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Ende oder Anfang der
Philosophie?

So war die Frage schon mehrfach ge-
stellt. In der Mitte des vorigen Jahr-
hunderts: als die empirischen Naturwis-
senschaften aufstanden und die groBen
spekulativen Systeme ins Grab sanken.
" Im Ausgang des vorigen Jahrhunderts:
als Entwicklungslehre und Typen-Me-
thode sich anschickten, alle iiberperstn-
lichen und iiberzeitlichen Sachaussagen
als Ausdrucksformen von Zeit und Per-
son zu demaskieren, Endlich in den ver-
gangenen ersten Jahrzehnten dieses Jahr-
hunderts: als Phdnomenologie und Apo-
retik im Namen strengster Philosophie
alles System verbannten, weil Philoso-
phie nur Intuition oder Problematik des
jeweils einzelnen Gegenstandes sei. Auf
diesem Weg ist alle Philosophie Schritt
fiir Schritt in ihren Anfang zuriickge-
fithrt, Wir stehen wieder in einer Situa-
tion wie Descartes,

Dieses Anfangshafte ist fiir The o-
dor Littl darum auch ausdriicklich
das cogito Descartes’. Fiir die ,,Univer-
salitédt ihres Fragens” nach dem ,,All des
nur irgend Denkbaren® (4) findet Philo-
sophie keine andere Erfiillung als die
»Einwirtswendung des denkenden Blicks
(9) in der ,,Reflexion der Reflexion® (11).
Nicht ,extensive Unendlichkeit des er-
fahrbaren Weltgehaltes*, sondern ,,Uni-
versalitdt im Sinne jener intensiven...,
bis auf den letzten Grund zuriickgehen-
den SelbsterschlieBung des denkenden
Geistes” (15) ist der Gegenstand von
Philosophie. ,,Philosophie ... hat ihr
eigentliches ,letztes’ Problem an — sich
selber* (13), indem das ,,Jch denke® ihr
alles einbeschlieBendes Problem ist: als
Korrelation zwischen Wahrheit und Den-
ken: ,,das Wahre ist bestimmt, gedacht
zu werden, — genau so wie das Denken
bestimmt ist, das Wahre zu denken®
(52). Es ist eine ,Korrelation ... von
Zeitlichem und Uberzeitlichem® (46).
Aber weder 148t sich das Uberzeitliche
der Wahrheit als ,ideale Existenz® eines
»an sich® fassen (50), noch gibt es eine
Metaphysik des Zeitlichen des denken-

1 Theodor Litt, Einleitung in die Phi-
losophie. (VIII u. 332 S.) Leipzig 1933,
B. G. Teubner. M 6.40

den Ich, da es ,hoffnungslos® ist, ,mit |
den Mitteln des Denkens in den Riicken |
der Denkkorrelation zu gelangen® (313).
So ist diese ,,Denkkorrelation® fiir alles
Wissen das (apriorisch) Erste (69, 71)
und das (aposteriorisch) Letzte. ,,Aus-
geliefert einem Spiel von natiirlichen und
geschichtlichen Kriaften, die nach seinem
Wohl und Wehe nicht fragen, ist und
bleibt der Mensch doch schlieBlich der
ausgezeichnete Punkt im All, in dem
das Dasein zum Wissen um sich selbst
gelangt“ (324). GewiB besteht eine Ur-
spriinglichkeit des Mit- und Fiireinan-
derseins“ (213), und die ,, Denkkorrela-
tion“ ist darum zuletzt die Korrelation
zwischen ,,Gemeinsamkeit der Wahrheit*
und , Gemeinsamkeit des Ausdrucks‘
(244), aber fiir das Verhiltnis zwischen
Ganzem und Glied gilt doch der Satz:
»Das Ganze entscheidet nicht iiber ihm,
sondern in ihm und durch ihn* (297).
Fiir Jonas Cohn, der mit einer klar
durchdachten Wertphilosophie die siid-
westdeutsche Kantschule abschlieBt 2, ist
dieselbe Korrelation das Erste und
Letzte: der ,,Utraquismus des Denkens®
als ,Korrelation” zwischen ,,Denkform®
und ,Denkfremdem® (36f.) Doch ihr
Kennwort ist nicht Wahrheit, sondern
Wert: ,,das Band, das Objekt und Sub-
jekt allgemein verbindet, muB Mittel-
punkt philosophischer Betrachtung sein.
Dieses Band aber ist der Wert, da er
zugleich Wertigkeit eines Gutes und
Werthaltung in sich schlieBt* (111). Per-
son und Gelten sind dann unléslich zu-
einander bezogen: ,,nur weil es Personen
gibt, gibt es Gelten — und ... nur weil
es Gelten gibt, gibt es Person* (319).
GewiB ,ist das Ganze das Erste und
Letzte, aber das Erste nur als ungestal-
tet und unerkannt, das Letzte nur als zu
gestaltend und zu erkennend, als sich
verwirklichend und nie verwirklicht”
(171). ,,Die gesamte Menschheit als ein |
polyzentrisches Wertganzes.,., das ist
die umfassende Einheit“ (194). GewiB
stellt sich auch ein letztes metaphysi-
sches Problem: ,alle letzten Probleme
der Axiotik weisen iiber die Axiotik hin-
aus® (196). Aber nicht nur ist das ,,Sy-

2 Jonas Cohn, Wertwissenschaft.
(XVIII u. 641 S.) Stuttgart 1932, Fr.
Frommann. M z20.—
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stem der Werte dialektisch® (245) als
,fiir uns ... offenes System‘ (246), son-
dern auch ein AbschluB in Gott wiirde
die Dualitits-Form des ,Utraquismus
des Denkens* nicht aufheben: ,die Dua-
litdt ..., ohne die ... gar nicht Wert —
Leben wire, ist auch im religiosen Ab-
schluB nicht aufhebbar* (412). ,,Die Syn-
thesis, auf die dialektisches Denken hin-
strebt® (426), ist ,dynamisch® (427),
,immer Aufgabe“ (429).

Zeigte sich bei Litt Wahrheit (verum)
als der Name der ,,Korrelation* und bei
Cohn Wert (bonum), so ist die Art, wie
Kurt Schilling? mit kundiger Hand
das formal Methodische Schellings
herausarbeitet, die letzte Ergdnzung:
Kunst (pulchrum) ist der Name der
,JKorrelation“. Indem Schelling ausgeht
,von der reinen, ins Unendliche gehen-
den produktiven Tétigkeit des Ich® (122),
erscheint ,nicht die Philosophie der
Kunst..., sondern die Kunst selber”
als die in der ,Korrelation sich voll-
ziehende dynamische Synthesis: als ,die
Identitit des Realen und Idealen, des
BewuBten und BewuBtlosen* (133). ,Die
Kunst selber” ist es, ,in der das
reale Kriterium der Wahrheit fiir die
Philosophie vorkommt® (139). Die,dsthe-
tische Anschauung® ist das ,,Organ der
Philosophie® (134) und ,enthdlt auch
allein das Kriterium, das der Philosophie
ihre Realitdt verbiirgt” (137).

Da also, wie diese Darlegungen zei-
gen, die eine und selbe ,Korrelation®
des cogito sich nach jeder der drei sog.
,Transzendentalien (Wahr-Gut-Schon)
hin deuten 148t, so liegt zum mindesten
das eigentlichere ,Erste und Letzte® im
Innen-Verhiltnis zwischen diesen drei
Deutungen. Da hinein weist eine zweite
Gruppe von neueren Untersuchungen.—
Joh. Bapt. Lotz greift in einem rei-
chen Sammelreferat iiber ,Sein und
Wert“* bei der Seite des Objekts ein:
nicht ein trennendes Entweder-Oder zwi-
schen Wahrheit und Wert (und folge-
richtig ebenso Schonheit) ist das Letzte,
sondern das ,,metaphysische Sein mit der
Schwebe seiner Analogie* (613). ,Die
Urbegriffe durchdringen sich derart, daB

3 Kurt Schilling, Natur und Wahrheit.
(141 S.) Miinchen 1934, Ernst Reinhardt.
M 6.—

4 Zeitschr. f. kath. Theologie 57 (1933)
557—0613.

der eine schon implicite den andern sagt.
...Da so die verschiedenen Urgehalte
nicht vdllig auseinanderliegen, sich nur
als Entfaltungen eines und desselben Ge-
haltes darstellen, richten sich auch nicht
vbllig verschiedene Urintentionen auf sie,
handelt es sich eigentlich nur um die
Entfaltung einer und derselben Urinten-
tion, um das ausdriickliche Auseinander-
legen der Momente, die in ihr urspriing-
lich eingeschlossen sind“ (ebd.). Das
eigentlich Erste und Letzte auf der Seite
des Objekts ist also das Sichdurchdrin-
gen von Wahr-Gut-Schon in der Weise
der ,Schwebe der Analogie“. — Das
gleiche fiir die Seite des Subjekts zeigt
eine feinsinnige Studie Gustav Kaf-
k as iiber das Grundgesetz der Entwick-
lung der Philosophie®. Er findet, in kri-
tischer Nachpriifung der morphologi-
schen Methode Spenglers, daB in der Tat
Philosophie der Antike, des Mittelalters
und der Neuzeit ein und dieselbe Form
der Entwicklung zeigen, und daf diese
in Parallele steht zu der Form der Ent-
wicklung, die die neuere Psychologie fiir
den Einzelmenschen aufweist: je nach
der Zentrierung zur Welt oder zum Ich.
So ist fiir Kafka das ,,Analogieprinzip...
das urspriinglichste Erklirungsprinzip”
(9). Es ist die ,Methode der Analogie
die einzige..., mittels deren die imma-
nente funktionale Struktur des histori-
schen Geschehens festgestellt werden
kann“ (19).

Damit geht es aber um diese letzte
Deutung dieser ,,Schwebe der Analogie®,
die fiir die Seite des Objekts wie fiir die
des Subjekts gilt. — Gerhard Krii-
ger, der tief in die letzten Intentionen
Descartes’ eindringt 8, sichtet in Descar-
tes’ cogito das ,Problem der Selbstbe-
hauptung” (228) eines ,aus der Welt
gelosten, in sich selbst beruhenden Be-
wuBtsein® (234), und dies entscheidend
gegeniiber Gott. Gott ist fiir Descartes
die ,Unbegreiflichkeit* und dies als
ngrundlos michtiger Wille® (248), die
yundurchschaubare Ubermacht, die den
Menschen in jeder Hinsicht verendlicht*
(250). So wird Descartes’ cogito »sSelbst-

5 Gustav Kafka, Geschichtsphilosophie
der Philosophiegeschichte. (VI u. 66 S.)
Berlin 1933, Junker & Diinnhaupt. M 3.20

¢ Logos 22 (1933) 225—272: Die Her-
kunft des philosophischen SelbstbewuBt-
seins.
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bewuBtsein‘ auch im Sinne der Selbst-
behauptung gegeniiber der gottlichen
Allmacht“ (251). ,,Descartes befindet sich
in der Gefahr des Chaos“ (237). ,Er-
fahrung der Ohnmacht angesichts einer
widerstehenden Ubermacht ist die Quelle
der Reflexion“ (229), und diese Ohn-
macht ,setzt die christlich verstandene
Ohnmacht des Menschen vor Gott vor-
aus” (ebd.). Ist also Descartes’ cogito
der philosophische Ursprungsort der
smodernen, selbstbewuBten Freiheit®
(271), so wird deutlich, wie der Trotz
der Angst in ihr steckt: das ,Problem
der Gebundenheit des freien Selbstbe-
wubBtseins“ (ebd.). — Das wird scharf
beleuchtet durch die Art, wie des be-
riilhmten Schweizer Konventualen Gr é-
goire Girard (1765—1850) franziska-
nische Metaphysik das cogito Descartes’
erlést. Léon Veuthey bietet uns gerade
heute, in bestdndigem Aug in Aug zur
Philosophie der Gegenwart, die Grund-
linien dieses tiefen Denkens?. Das Ich
denke ist auch hier durchaus das Ent-
scheidende: Philosophie ist ,réflexion”
(z0) und ,conscience de lui-méme* (12),
so sehr, daB eine wahre Geschlossenheit
des Ich das Ziel ist: ,J’harmonie d'une
belle dme dans la réalisation intégrale
du moi“ (32). Aber in dieser ,réalisa-
tion ... du moi“ ist es tiefer und ur-
spriinglicher das ,Riihren an das Ab-
solute” (,,I'absolu atteint par notre dme“
61), da das Licht, in dem alles Gedachte
leuchtet, vom und im Lichte des Abso-
luten leuchtet (63). In diesem innern
Kontakt zum Absoluten hat das Ich
denke einen ,innern Reichtum®, der
durch den Reichtum der duBern Erfahrung
eigentlich nur,,aktualisiert“wird, So geht
der Erkenntnisweg von einer ,intuition
implicite de 1l'étre zu einer ,intuition
explicite du méme étre, alpha et oméga
de tout ce qui est (116). Die ,,Schwebe
der Analogie® (102) ist hier nur Schleier
einer ,,Schwebe der Mystik* (106 ff.).
So offnet sich der Blick in das Ent-
weder-Oder zweier Grundhaltungen im
Ich denke. Erich Voegelin 146t in
seiner Schrift iiber ,Die Rassenidee in

7 Léon Veuthey O.F.M., Conv., Méta-
physique d’expérience, d’aprés le P. Gi-
~rard O.F.M. Conv. (119S.) Assisi 1933,
Casa editrice Francescana.

der Geistesgeschichte* ® die Entwicklung
sich spannen zwischen dem christlichen
Menschen, der eine ,,Unterwerfung des
irdischen Daseins® (3) besage, und dem
»,didmonischen Menschen“ als dem ,,ge-
steigerten Menschen, der ganz aus der
Mitte eines fruchtbaren Selbst lebt, ohne
Ermiidung, ohne Schwichezustinde (8).
Gustav Kafka hinwiederum sieht gegen-
iiber dem ,,abgriindigen Grauen vor der
personlichen Vernichtung® (63), das die
Tiefe aller menschlichen und menschheit-
lichen Entwicklung ist, als einzige L&-
sung die Art, wie ,,dem natiirlichen Ent-
wicklungsgesetz des menschlichen Gei-
stes ein iibernatiirliches Entwicklungs-
gesetz der menschlichen Seele zur Seite*
tritt (64). ,Der Punkt, an dem sich die
Gerade der Ewigkeit mit dem Kreise des
Endlichen beriihrt, ist in der Geschichte
die Menschwerdung Gottes, im Leben
des einzelnen die Entsiihnung durch die
Gnade® (ebd.).

Damit erhilt Siegfried Behns
»Einleitung in die Metaphysik“? ihre
entscheidende Rechtfertigung: fiir die
Weise, wie sie langsam die gesamte Pro-
blematik beim Geheimnis des Kreuzes
enden 1d8t. Aristotelische Kunst, die in-
nere Metaphysik der einzelnen Probleme
aufzurollen, erneuert sich in ihr, und so
wird es die stiarkste Anschaulichkeit des
Ich denke. Aber gerade diese offene Pro-
blematik reift zur Anbetung des Kreu-
zes. ,Als ewiges Vorbild fiir alle Ge-
schichtsphilosophie hat Gott selbst in
ihren Mittelpunkt das Kreuz gestellt, an
dessen Holze sterbend der siindelose
Mensch das Wort der tiefsten Gottver-
lassenheit leidend spricht, Aber eben der
Mann der Schmerzen ist auch der trium-
phierende Herr des Lebens und der ewige
Logos der mit ihm unzerstérbar gelten-
den Ideen. Die Metaphysik vom Sinn
des Menschenlebens und vom Sinne der
Geschichte vollendet sich nicht, ohne
daB sie den Anblick des Kreuzes ertrage
und nicht ohne das himmlische Licht der
iibernatiirlichen Glorie Jesu von Naza-
reth” (327 SchluB).

Hierin ist der ,,ddmonische Mensch*
Goethes und der ,dionysische Mensch*

8 Erich Voegelin, Die Rassenidee in
der Geistesgeschichte, (VIII u, 160 8.)
Berlin 1933, Junker & Diinnhaupt. M 5.—

9 Siegfried Behn, Einleitung in die Me-
taphysik. (XVI u. 327 S.) Freiburg 1933.
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Nietzsches, in die hinein die Descartes-
sche ,,Selbstbehauptung gegeniiber der
gottlichen Allmacht* (Kriiger 251) sich
gestaltet hat, positiv iiberwunden: in die
Kraft des Ostern in der Ohnmacht des
Karfreitag. Und s o ist unsere Titelfrage
beantwortet: i nd e m Philosophie immer
neu an ihr Ende kommt, kommt sie im-
mer neu an ihren Anfang. Ihr ohnmich-
tiges In-die-Kniee-Brechen ist ihr Auf-
schwung. Erich Przywara S.]J.

Aus der Geschichte einer
katholischen deutschen
Hochschule

Eine befriedigende Geschichte der Bil-
dungsideen und Bildungseinrichtungen
ist, wie sich immer deutlicher zeigt, auf
eingehende quellenm#Bige Einzelfor-
schung angewiesen, will sie iiber die
Darbietung schematischer Allgemeinhei-
ten hinaus zur Wiederentdeckung blut-
vollen Lebens hinauswachsen. Je bedeut-
samer eine Bildungsinstitution in der
Vergangenheit war, um so aufschluB-
reichere Ergebnisse fiir die Geschichte
der Bildung sind zu hoffen, vor allem
wenn ein Forscher an die Arbeit geht,
der sich nicht nur als tiichtiger Pddagoge,
sondern auch als Historiker von Format
ausgewiesen hat. Kommt dazu eine heiBe
Liebe zu Heimat und Volk, so werden
erst die Voraussetzungen geschaffen, all
das anscheinend Kleine und Alltédgliche
mit hellen Augen zu sehen, das allein
die Grundlage dafiir abgeben kann, an
Stelle eingetrockneten Herbariumswis-
sens lebendiges Leben erstehen zu lassen.

Ein Muster einer historischen Einzel-
untersuchung, bei der sich alle diese Vor-
aussetzungen erfolgreicher pidagogischer
Geschichtsschreibung zusammenfinden,
ist das umfassende Werk von F.X.E g-
gersdorfer iiber die Passauer Hoch-
schule 1,

Es schwebt eine Tragik iiber diesem
Buche. Der Verfasser legt sein pracht-
volles Werk als Gabe des Abschiedes,

iR, X.Eggersdorfer, Die Philosophisch-
Theologische Hochschule Passau. 300
Jahre ihrer Geschichte., Ein Blick in
die Entwicklung der katholischen Geist-
lichenbildung in Deutschland seit dem
Ausgang des Mittelalters. 4° (VIII u,
416 S.) Passau 1933. Auslieferung durch
die Phil.-Theol. Hochschule Passau.

Stimmen der Zeit. 127. 1.

den ein hartes Geschick ihm aufgezwun-
gen, auf den zur Hundertjahrfeier 1933
geschmiickten Festtisch jener Hoch-
schule, der er ungefidhr 25 Jahre als
Schiiler und Lehrer angehort hatte. Er
bietet wahrlich eine Festgabe, die der
ruhmreichen Geschichte der Passauer
Hochschule wert ist. Nicht bloB das
AuBere des Werkes zeigt das: ein statt-
licher Band in Quart, mit 18 vortreff-
lichen Tafeln, 116 Abbildungen, in saube-
rer, vorziiglicher Druckausstattung. Viel
mehr spricht das der innere Gehalt der
Arbeit aus: es entsteht vor der Seele des
durch die ebenso klare wie beschwingte
Darstellung gefesselten Lesers ein lebens-
volles Bild einer 300jihrigen wechsel-
vollen und segensreichen Geschichte der
Hochschule, die, an einem der geogra-
phisch bedeutsamsten Punkte Deutsch-
lands liegend, aus dem eigenartigen Kul-
turraum, aus dem sie erstand, Form und
Gestalt gewann und unermeBlichen Segen
iiber die Lande des Donauraumes hin-
ausstromte. Dieser Raum, in dem die
Hochschule lebendig verwurzelt war,
wird vom Verfasser in liebevoller Sorg-
falt gezeichnet, und seine Bedeutung fiir
eine bodensténdige Bildung wird pla-
stisch aufgewiesen. So wichst diese Ge-
schichte einer Hochschule von selbst zu
einer packenden Geschichte ihrer Hei-
mat, der groBen Dibdzese Passau.

Die Not der Zeit lieB sie tausend
Schwierigkeiten zum Trotz entstehen.
Das Buch zeichnet in quellenmé&Biger
Darstellung ein erschiitterndes Bild von
den Zustinden im Klerus jenes Gebietes.
Dieses Bild wirkt um so eindrucksvoller,
als Eggersdorfer sich hier wie in seinem
ganzen Werk bemiiht, leidenschaftslos
Licht und Schatten zu verteilen. Die
Verhiltnisse schrieen geradezu nach Heil-
mitteln, und man hitte meinen sollen,
alle Gutgesinnten hitten freudigen Her-
zens die erste sich bietende Gelegenheit,
den GesundungsprozeB einzuleiten, be-
griiBt. Aber wie alles GroBe ist die Ent-
stehungsgeschichte der Passauer Hoch-
schule von MiBverstindnissen, Wider-
wirtigkeiten, Leiden und menschlicher
Schwachheit iiberschattet. Hitte nicht
die Tatkraft des damaligen Fiirstbischofs,
des Erzherzogs Leopold von Osterreich,
die Schwierigkeiten, die vor allem aus
dem Klerus und dem Kapitel kamen,
,,durch seinen Geist, seine Autoritidt und
seinen groBen Mut iiberwunden®, so wire
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