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pierenden Zeit, wo die durchmessenen Rdume in raschester Folge ein-
ander ablosen. Alter (das Problem der Generationen), Umgebung, Schu-
lung, Temperament, alles das wirkt zusammen, um dieses Durcheinander
verschiedenster Auffassungen hervorzubringen, wobei jeder beachtliche
Griinde fiir sich in Anspruch nebhmen kann. Als die Kunst noch in ruhigem
organischem Wachstum sich weiterentwickelte, festgegriindet auf einer
einheitlichen Weltanschauung und einem soliden, von Jugend auf geiibten
Handwerk, von #sthetischen Theorien nicht bevormundet, da konnte der
Geistliche sich an den Fachmann wenden, ohne Enttduschungen befiirch-
ten zu miissen; von verschwindenden Ausnahmen abgesehen, standen alle
diese Kiinstler auf den Schultern ihrer Vorgénger, hatten Tiichtiges ge-
lernt und rechtfertigten das Vertrauen durch ihre Leistungen, die bei aller
hohen Kunst auch dem einfachen Mann aus dem Volke eingéngig war.

Die heutige Kulturmenschheit ist geistig derart zerrissen, dafi man
meinen konnte, es hitten sich Bewohner verschiedener, um Tausende von
Lichtjahren von uns entfernter Welten auf unserer armseligen Erdkugel
versammelt, die einander nicht verstehen kénnen. Diese trostlosen Ver-
hiltnisse widerspiegelt die schépferische Kunst nicht minder wie die kri-
tische Kunstwertung. Unsere Rechnung geht deshalb auch nicht glatt
auf, wie wir schon in der Einleitung bemerken mufiten. Es mag uns aber
der Gedanke trosten, daB ein glattes SchluBergebnis, wie es uns vielleicht
manche Verfechter eines abstrakten Ideals vorlegen mdochten, weit mehr
Rechenfehler enthielte als das unsrige. Der Widersinn ist nur ein schein-
barer.

Um Fortschritt, Christentum und Abendland
Von Dr. Willi Kélmel

ortschritt! Der Oberflichlichkeit geniigen Dinge wie Kino, schnellere
Verkehrsmittel, technische Entdeckungen; dem tieferen Nachdenken
ist er eine Hoherentwicklung der Menschheit im gesamten. So oder so
lebt die Hoffnung auf Fortschritt in jedem; die Aufkldrung verabsolutierte
sogar den Glauben an den Fortschritt zu einer Art Religion, ibr Wort
vom stetigen Fortschritt mit Hilfe von Vernunft und Wissenschaft ist
noch vielen Wahrheit und Leitsatz. GewiB, man ist, durch viele Riick-
schldge erniichtert, durch das Ahnen mdoglicher Katastrophen erschreckt,
nicht mehr so unbekiimmert fortschrittlich wie einst in der guten alten
Zeit. Die Enttiuschung iiber manche Segnungen der aufgekldrten Ver-
nunft sucht schon seit der Romantik einen Ersatz in der Hingabe an das
unverniinftige Leben, aber diese Freude am Leben ist vorerst weithin nur
Reaktion gegen die Verstandesherrschaft, nur neues Mittel zum — nun
wieder zum ,,wahren Fortschritt®, Freilich immer mit der Gefahr, vorher
in ein Sichtragenlassen abzugleiten, und manche sind ihr auch schon er-
legen. Allein trotzdem bleibt sicher, daB der Fortschrittsglaube erst tief
erschiittert ist, er ist keineswegs tot.
Und tot sind ebensowenig und verbreiten sich daher weiter jene Selbst-
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gewiBheit des ,,bons sens, jene Angriffslust gegen ,,Vorurteile, die ihre
eigentliche Schirfe in der Attacke gegen die Religion als Hort alles Riick-
schritts erhdlt. Wie verhidngnisvoll diese Kennzeichnung selbst im heiligen
Bezirk des ,,sine ira et studio wirkte, lehrt die ,,voraussetzungslose
Historik, die nur selten iiber eine Registrierung als interessant, aufschlufi-
reich hinaus die Tiatigkeit der mittelalterlichen Kirche etwa als fort-
schrittlich zeigt, ganz zu schweigen davon, wie man in tendenzigser For-
schung die kirchlichen Einfliisse offen als schidlich verdidchtigt. Auf der
andern Seite hat man sich schon immer gegen diese Front der Gleich-
giiltigkeit, des Irrtums oder bésen Willens um ein gerechtes Urteil be-
miiht; der Erfolg war gering.

Der Kampf ist heute gerade in Deutschland erneut und heftiger auf-
geflammt. Es ist daher von Nutzen, dafl zwei Schriften Christoph Dawsons
iibersetzt wurden (Progress and Religion — The Making of Europe; zit.
als I u. IT%), in denen er auf der Front des Christentums zu unsern Fragen
Stellung nimmt. Er schreibt zwar von der englischen Situation her, Einzel-
heiten sind zweifelhaft, doch die Gesamtschau ist sehr wertvoll und setzt
mit neuen Forschungsergebnissen das grofie Werk der christlichen Ver-
teidigung fort. Im Folgenden sei versucht, unter Bezug auf Dawson das
Problem Fortschritt, Christentum und Abendland zu umreiflen,

I

Kultur ist in Raum und Zeit, im Nebeneinander, in Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft. Alles menschliche Geschehen weckt aber in uns
die Frage nach dem Wert: gut oder schlecht. Den Ungerechtigkeiten
einer briichigen Ordnung, der Mboglichkeit einer einfachen Korrektur
durch Vernunft und Wissenschaft gegeniiber antwortete die Fortschritts-
lehre der Aufklirung und ihrer Nachfolger darauf, daBl das Geschehen im
ganzen immer zum Besseren hin, d. h. Fortschritt sei. Die Enttduschung
kam, schlieBlich klang in den verstummenden Donner des Weltkriegs der
dunkle Ruf vom Untergang des Abendlandes, der allen Fortschritt in das
unverniinftige Gesetz von Geburt, Bliite und Tod einspannte. Kultur sei
immer fiir sich, allgemeinen Fortschritt gebe es nicht.

Dawson geht von diesen Vorgingen aus, er betont, daB Spenglers Ver-
absolutierung der kulturellen Einheit und ihres Schicksals an der Tatsache
der gegenseitigen Beziehungen, des Weiterlebens scheitere (I, 27 ff.)% Er
zeigt ferner, daB die Einordnung des geschichtlichen Fortschritts in die
kosmische Entwicklung, sofern man diese mechanistisch auffalit, zur An-
nahme eines ewigen kosmischen Kreislaufes zwingt, will man nicht an
ein Fortschreiten zum ewigen Tod glauben. Damit 16st sich die Fort-

1 I Die wahre Einheit der europdischen Kultur, Deutsch von K. Schmidthiis.
8" (XV u. 235 S.) Regensburg 1935, Pustet, Kart. M 5.20. Der deutsche Titel gibt
den Inhalt nicht gut wieder. Der englische Titel wére besser geblieben, — II Ge-
staltung des Abendlandes. Leipzig 1935, Hegner. Vgl. diese Zeitschrift 130
(1935/36) 5751.

2 Das tiefe Problem der Verginglichkeit der Kulturen bleibt dabei allerdings
bestehen, !
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schrittlehre selbst auf (I, 14, 190ff.). Diese vollkommene Einordnung in
eine mechanistische Naturerkldrung hat vor allem die materialistische und
biologische Welterkldrung vollzogen. Im iibrigen 148t man den Fortschritt
fiir sich neben oder iiber der Natur auf Grund der wachsenden Vernunft,
des Geistes (Lessing, Fichte) vor sich gehen (I, 15, 170f.). Folgerichtig
kommt es dann zur gliicklichen Endzeit, zum Tausendjihrigen Reich
Fichtes (I, 168 ff.).

Die Bezugnahme auf chiliastische Ideen, die apokalyptische Schilderung
der Endzeit im frithen revolutioniren Sozialismus (Fourier, Saint-Simon),
bei Condorcet und Godwin etwa, haben schon immer erweisen helfen,
woraus die rationalistische Fortschrittslehre hierfiir und iiberhaupt fiir
ihre Anschauung schopfte: es sind die echten oder verderbten Wahrheiten
der christlichen Teleologie und Eschatologie, die entsprechend der ver-
weltlichten Schau in den Schattierungen von Deismus, Idealismus, Mate-
rialismus, Vitalismus in eine mehr oder weniger irdische Zielsetzung ver-
weltlicht werden. Es ist ein besonderes Verdienst Dawsons, auf diese Zu-
sammenhinge wie auf die Folgen der Verweltlichung erneut hingewiesen
zu haben (I, 162 ff.). Sie hat Europa in die Sackgasse zerstorerischer Ideo-
logien gefiihrt, aus der es kein Entrinnen gibt, wenn nicht die Kultur
in die Einheit der Religion, d. h. der wahren Religion, zuriickkehrt, Die
rettende Notwendigkeit dieser Riickkehr zu zeigen, ist Dawsons Absicht.
Er beschrankt allerdings seine Begriindung im wesentlichen auf den histo-
rischen Nachweis der fortschrittlichen Kraft des Religitsen, eine Klar-
legung des Problems aus dem Wesen der Religion, insbesondere des
Christentums, gibt er nicht. Aber erst eine solche Uberlegung offenbart
den ganzen Reichtum gerade des christlichen Fortschrittdenkens. Es ist
deshalb gut, vor unserer eigentlichen Aufgabe, der Skizzierung des histo-
rischen Problems, sich kurz auf das Grundsitzliche zu besinnen.

Die Tatsache des Fortschritts ist einmal gegeben in der materiellen,
geistigen, religios-sittiichen Zielstrebigkeit des Menschen, der die Fahig-
keiten der Naturbeherrschung, der Erkenntnis, der sittlichen Vervoll-
kommnung entsprechen. Der sich so vollziehende Fortschritt ist aber nicht
aus sich, er geschieht nach Plan und durch Gnade Gottes; auch den falsch
verstandenen Fortschritt kann Gott zum Guten lenken. Daher mufi die
Religion, da in ihr der einzelne und die Gemeinschaft ihre Beziehungen
zu Gott regeln, fiir den gesamten Fortschritt eine wesentliche Bedeutung
haben — auch fiir den kulturellen Fortschritt. Letzterer ist zwar nicht
ihr erstes, unmittelbares Ziel, aber indem sie den Verkehr mit der Quelle
alles Schaffens pflegt, gibt sie allem Schaffen letztlich Halt und Richtung.

In unvergleichlicher Weise geschieht dies in der wahren Religion des
Alten und Neuen Bundes, in der aller Fortschritt seine einzigartige
Wiirde, wie seine Grenzen ausdriicklich zugesprochen erhidlt. Schon im
Paradies, im Kulturauftrag an den Menschen (1 Mos. 1, 28), der allen
kulturellen Fortschritt feierlich als Gottes Willen best#tigt. Der Siinden-
fall verdirbt die menschliche Schépferkraft, Seele und Leib, auf der Arbeit
ruht der Fluch der Miihsal (1 Mos. 1, 17), allem Fortschritt haftet nun
bis zum letzten irgendwie Verderbnis an, irgendwie ist er unvollkommen.
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Aber ebenso verkiindet Gott die ,,Feindschaft zur Schlange, den Sieg
iiber sie (1 Mos. 1, 15), und so wichst die Geschichte zu der in Maria
gipfelnden ,,Fiille der Zeit. Und nun das Entscheidende: Gottmensch,
Verkiindung des Gottesreiches, Erlosung. Fiir alle ,,guten Willens* ist nun
aller weitere Fortschritt erhoben in den Frieden und die Freiheit der
Gotteskindschaft. Und wieder wichst die Zeit, in ihr das Senfkérnchen
»Kirche* zum gewaltigen Baum, bis zum verkiindeten Endgericht. Ge-
schichte, und in ihr der Fortschritt, ist also nicht ziellos, endlos; sie
schreitet fort, Schlechtes und Gutes tragend, ihrem Ende zu, bis der
Plan Gottes erfiillt ist, vollendet am Jiingsten Tage.

Sie schreitet fort — ist dieses Fortschreiten aber auch im ganzen ge-
sehen ein ,,Fortschritt, ein immer Geringerwerden des Unvollkommenen?
Das wiirde zuerst und entscheidend einen bei allen Riickschligen stetigen
sittlichen Fortschritt der Menschheit bedeuten. Es ist nicht unsere Auf-
gabe, darauf eine Antwort zu versuchen, nur das Problem sei genannt.
Die Fortschrittslehre hat es zumeist bejaht; die geschichtliche Erfahrung
zeigt, dal} sich das sittliche Bewufitsein verfeinert, einen allgemeinen abso-
luten Fortschritt der sittlichen Tat offenbart sie nicht. Auch die Theologie
scheint es nicht anzunehmen. Gesondert daneben steht und zu stellen wire
die Frage, ob dem Wachstum der Kirche iiber die individuelle Heiligung
hinaus auch ein stetiger, allgemeiner sittlicher Fortschritt der Gesamtheit
der Getauften entspricht. Genau gesehen spricht dieses Problem in dem
Vorwurf mit, die Kirche bessere nur wenig die Volker Eine ndhere Unter-
suchung hieriiber liegt noch nicht vor.

Einfacher scheint der Fall des allgemeinen wissenschaftlichen (ab-
gesehen vom Glaubensinhalt auch die Theologie eingerechnet) tech-
nischen und kiinstlerischen Fortschritts zu sein, obwohl bei niherem Zu-
sehen eine Antwort schwieriger ist, als man erwartet, und der Fortschritt
sich zunidchst in ein Gewirr von Meinungen, Anspriichen, Ablehnungen,
»Geschmickern (man denke an die Kunst) auflésen will. Trotzdem ist er
da, in letzter Klarheit vor der gottlichen Weisheit selbst. Nicht als ob
nirgends ein gewisser Endpunkt menschlicher Vollkommenheit erreicht
wiirde, als ob es nichts gidbe, was kaum wieder erreicht wird, kaum ab-
griindiger, schoner gesagt werden kann — das tiefe Problem der mensch-
lichen Hochstgrenze offnet sich hier —, aber selbst diese Ruhepunkte
menschlicher Vollkommenheit kénnen vielleicht nach neuen Beziehungen
abgeleuchtet, tiefer verstanden werden (hier zeigt sich die Frage der
Grenze des Verstehens) bis zu der Vollkommenheit, die Gott bestimmt
hat. Wo ist die Grenze, wie weit 148t Gott das Verstchen zu? Es wird
wohl Geheimnis bleiben wie der Plan Gottes selbst. Aber wie unbedeu-
tend (bedeutend fiir das zu stiirmische Dringen) ist dieser Kummer um
das Nichtwissen des Letzten gegeniiber der christlichen GewiBheit, alles
einmal enthiillt zu schauen, unbedeutend deshalb auch gegenuber der
schlichten Forderung, einfach sein Werk zu tun!

Schon diese diirren Stichworte deuten an, welchen Reichtum christ-
licher Fortschritt birgt, welche Verantwortung er dem einzelnen, der Ge-
meinschaft auferlegt. Er hat Standort, Wert und Ziel nicht in der flatter-
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haften oder trotzigen Selbstsicherheit des Gliicks, der Vernunft, des
Laissez faire, des Fleifles, des Plans, sondern in Wiirde und Pfichten
der Gotteskindschaft. AuBlerhalb dieser Beziehungsmdoglichkeit oder Be-
ziehung ist der Fortschritt tot, ist er nicht, mag es auch noch so sehr
danach aussehen. Aus diesem klaren BewuBtsein wichst die souverine
christliche Tat und Antwort auf den Anruf des Heute, Gestern und Mor-
gen. Wichst jene Haltung, die nicht furchtsam unbedingt Fortschritt
sehen will, damit man auch fortschrittlich ist, die verzagt belanglose
Dinge der weltlichen Kultur vorschiebt, das erste aber vernachldssigt —
welch mutloser Verteidigung der ,,Leibfeindlichkeit, der torichten Ein-
falt des Mittelalters begegnet man oft! —, die ebensowenig sich klein-
glaubig vor Neuem hiitet, es bequem belichelt, Erreichtes verabsolutiert,
kulturelle Gleichgiiltigkeit als ausschlieBlichen MaBstab fordert. Sie ist
im Widerspiel der sich im Geheimnis einigenden Wegmdglichkeiten ver-
haftet, nicht einseitig fiir eine Methode, sondern fiir ein Ziel. Tag fiir
Tag muf sie von jedem neu verteidigt, erkdmpit werden. Sie allein reifit
den ganzen Abgrund wie die Hohe auf, zwischen denen menschlicher
Fortschritt sich bewegt, sie allein stiirzt ihn nicht, sie hilt ihn und fiihrt
ihn zur Héhe.

Das ist die alte christliche Antwort auf die Thesen der Fortschritts-
lehre, grob umrissen, angedeutet in ihrer die ganze Wirklichkeit des
menschlichen Fortschritts umfassenden Sicht. Sie gibt Weg und Fiihrung
nicht nur fiir das Kommende, sondern auch gegeniiber jener groBen Frage,
die nun die Geschichte stellt: Hat sich christlicher Fortschrittsglauben
auch als wirksam erwiesen? Damit sind wir zur Fragestellung zuriick-
gekehrt, die im Mittelpunkt der Betrachtung Dawsons steht: Wie verhilt
sich geschichtlich Christentum und allgemein Religion zum Fortschritt?
Wenn wir im Folgenden Stellung nehmen, so gehen wir vom kulturellen
Fortschritt im weltlichen Sinn aus; den entscheidenden sittlich-religiosen
Fortschritt konnen wir nur im UmriB des Gesamtproblems beriihren.

Dawson beginnt von der Kritik der Kulturdeutungen her. Auf das Un-
geniigen einseitig materialistischer oder idealistischer Erklirung verwei-
send, hebt er hervor, da Kultur ein lebendiges Ganzes ist, in dem aber
Umwelt, Arbeit, Blut ihre Einheit im Denken finden; das Geistige ist
Seele und formendes Prinzip aller Kultur (I, 66). Aber schon in der
Primitivkultur geht das Geistige auf das Religiose zuriick (I, 6g, 81 ff.).
Dawson fiibrt diesen Gedanken weiter und hilt die unmittelbare religiose
Erfahrung eher als den forschenden Verstand fiir das treibende kulturelle
Element (I, 77). Nicht rationales Zergliedern der Natur, sondern ihre
kultische Beherrschung (Zauber) sei die primitive Wissenschaftsform
(I, 88), ja Dawson ist geneigt, dem Kultisch-Rituellen auch fiir die
technisch - materielle Kultur die wesentliche Bedeutung zuzuschreiben
(I, 9o); sicher aber sei der Ubergang zum héoheren Kulturtyp mit dem
Ubergang vom individuellen Priester (Schamanen etwa) zur priesterlichen
Korperschaft verbunden (I, 93). Rituell waren ja alle archaischen Hoch-
kulturen aufgebaut, in denen die Grundlagen der materiell-technischen
Menschheitsentwicklung liegen (I, g9, 101). Die archaische Hochkultur sei
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ein Fortbilden einer urspriinglich rituellen Ordnung, diese rituelle Ord-
nung sei der Ausgangspunkt fiir die abstrakte Denkschau der im ersten
Jahrtausend v.Chr. entstehenden Weltreligionen, die geistig die Entwick-
lung weitertrieben, wie es vorher materiell geschehen war (I, 100 ff.).

In dieser Ableitung scheint mir die Bedeutung des Religiosen fiir die
Kultur zu sehr auf das Rituelle verlegt und dessen Wichtigkeit iiberschitzt
zu sein. Ganz abgesehen von der nur vorsichtig zu gebrauchenden Zeugnis-
fahigkeit heutiger Primitivkulturen fiir die Urentwicklung wie von ihrer
Interpretation, ist hier die in der Einheit der menschlichen Gottbezogen-
heit vorhandene Eigenstindigkeit des verniinftigen Erkennens iibersehen,
die ohne vorausgehende beispielhaft-antreibende, rituell-kultische Betiti-
gung schaffen kann und auch schafft. Nach der Einseitigkeit materia-
listischer Erkldrungen droht hier die Gefahr einseitig religids-ritueller
Entwicklungsdeutung, die nicht zu halten ist; ganz auffillig etwa, wenn
Dawson die Entwicklung von Viehzucht und Ackerbau im Nahen Osten
nicht als praktisch-wirtschaftlichen Aufgaben entspringend, sondern als
Vollzug kosmischer Mysterien ansieht, die gleichzeitig den Lebensunter-
halt boten (I, g6 ff.). Tatsdchlich sind auch Dawsons Argumente fiir eine
rituelle Wurzel des Ackerbaus, der Haustierhaltung Hullerst schwach
(I, goff.). Besondere Vorsicht ist um so mehr geboten, als trotz aller
Entwicklungstheorien (Sammler, Ziichter, Ackerbauer) tatsichlich noch
keine Klarheit iiber die #lteste Kulturentwicklung ** besteht.

Mit diesen Einwinden und Hinweisen sei selbstredend keineswegs die
religiose Durchdringung der primitiven und archaischen Kulturen an-
gezweifelt, noch die in ihnen tdtige kulturelle Formkraft des Religitsen.
Letzteres wird besonders wirken im Bezirk des Philosophischen, Kiinst-
lerischen, Sozialen, und dies um so stidrker, je mehr rechtlich-sittliche
Forderungen auftreten. Gerade diese sittliche Wirkkraft der Religion
fithrt aber auf ihre erste kulturelle Bedeutung, die Dawson nicht geniigend
hervorhebt: sie ruht in der sittlichen Dynamik, die die Religion dem
Fortschritt geben kann, eben durch die Einordnung des menschlichen
Schaffens in den Bezug zu Gott, wobei natiirlich auBlerhalb der Offen-
barungsreligion immer nach der Offenbarungsnihe des Glaubens und der
Sittenlehre zu fragen ist. Gegeniiber dieser Wirkung kann sogar einmal
in einer vorwiegend religios bestimmten Kultur das technisch-empirische
Streben zuriicktreten. Hierzu ist an die Tatsache zu erinnern, dafi gerade
verweltlichte Zeiten (und damit verweltlichte Religion) eine préchtige
Zivilisation aufweisen konnen?® Die Eriolge beschrinken sich zwar zu-

2a Zu deren Deutung wire die von der Forschung hierfiir fast vergessene Genesis
zu beachten, Ist es hier — vom Ackerbau abgesehen — nicht auffallend, daB ge-
wisse Erfolge der technischen Kultur den Kainiten (d. h. verweltlichtem Streben)
zugeschrieben werden? Vgl. anschlieBenden Text.

3 Nach Dawson I, 88 ist der Zauber rituelle Weiterentwicklung religios-ekstati-
scher Erfahrung. Er ist aber in seinem Wesen verweltlicht, areligios zu sehen;
vgl. Schmidt S.V.D., Ursprung der Gottesidee VI 245 385f. Den Zauber als eine
Primitivform der Wissenschaft ansehen, wiirde diese auf urspriinglich areligitse
Elemente zuriickfiihren, Tats#chlich ist aber der Ursprung der Wissenschaft noch
nicht geklirt. :
Slimmen der Zeit. 131, 6. 27
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meist auf das Materielle, Empirisch-Technische (technisch im weiten
Sinn), wobei sich zudem zeigt, daB die positiven Krafte gldubigeren Zeiten
entstammen (vgl. Rom, Griechenland); dennoch, gewisse Erfolge sind
nicht abzustreiten. Das riihrt an allgemeine Zusammenhinge von echt
Religitsem und Fortschritt. Nicht daBl eine ideal-religiose Zeit, sofern es
jemals eine gibt, nicht alle Mdglichkeiten des Fortschritts hdtte, aber die
menschliche Schwachheit niitzt auch in religiosen Zeiten nur mangelhaft
ihre Gelegenheiten aus, weshalb verweltlichte Zeiten leicht gewisse Ver-
sdumnisse nachholen konnen.

Dazu kommt, daB verweltlichtes Streben gerade das weltliche Wohl-
ergehen stiirmisch und riicksichtslos anstrebt, wihrend echte Religion
immer bedacht sein muf, alles kulturelle Schaffen in der Ordnung zuriick-
zuhalten, und oft mehr fiir die Sicherung durch Fortschrittswut gefdhr-
deter Werte als fiir den ,,Fortschritt” zu sorgen hat, aus dem Wissen um
den Vorrang der Beziehung zu Gott vor jeder andern. Entgegen dem aui-
rithrerischen ,,Der Mensch das MaB aller Dinge* wird in diesem Wissen
kultureller Fortschritt irgendwie auch ein Warten auf den Fortschritt
sein (,alles andere wird euch hinzugegeben werden®), ein Warten, das
vielleicht manchmal aufgeschlossen und bescheiden einen ,,Fortschritt™
aus den Hénden verweltlichten Strebens anzunehmen hat. Dem selbstherr-
lichen Denken scheint das schwer, aber diese scheinbare Passivitidt verwan-
delt sich sofort, da aller im verweltlichten Raum geschehene Fortschritt
erst im Zuriickbringen in die wahre Ordnung wahrer Fortschritt wird, wie
ja auch das echt Konservative nicht schlechthin Sorge um das Vorhandene,
sondern um das Bessere im Vorhandenen, also nicht Stillstand, sondern
Fortschritt ist. So rettet religioses Streben selbst dort, wo es scheinbar
zur Untitigkeit verurteilt ist, den Fortschritt vor Miflbrauch und Verfall,
eine Tatsache, die die Geschichte deutlich zeigt, wie umgekehrt die Folgen
der Verweltlichung bekannt genug sind.

T

Heimat und Vollendung hat all diese rettende und schopferische Kultur-
kraft der Religion in der Kirche. Kirche und Fortschritt, danach geschicht-
lich fragen, heifit zunichst und vor allem einmal die Frage nach der abend-
lindischen Weltkultur stellen, denn beide sind seit der Auflosung der
Antike zusammen hochgewachsen. Wir greifen dabei der Darstellung
Dawsons folgend (II) jene Epoche heraus, die oft iibersehen oder ver-
achtet, dennoch wichtig und entscheidend ist, die Friihzeit des Mittel-
alters. Seit der Renaissance tat man sie oft zu Gunsten der Antike als
barbarisch ab, zumeist mit dem verdchtlichen Hinweis auf den Dogmen-
zwang des dunklen Mittelalters; der Aufklirung zufolge begann die Ge-
schichte des wahren Europas mit der Befreiung von der Kirche. Dann
kam die Entdeckung des Mittelalters, Herders Kampf fiir die sinnhafte
geschichtliche Individualitit. Eine positive Deutung war nétig, die Ro-
mantik lehrte die schopferische Kraft der Kirche sehen, bis auch hiergegen
Sturm gelaufen wurde und man die Bildung der abendldndischen Kultur
einseitig der nordischen Rasse zuschrieb (Antike und junge Vilker),
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wihrend die Kirche nur die Rolle eines hemmenden Fremdkérpers erhielt.
Das alles zeigt genug, wie wichtig die Deutung des Mittelalters und be-
sonders der mittelalterlichen Friihzeit ist, denn in ihr wurden die Grund-
lagen des neuen Abendlandes gelegt. Wir haben zu fragen: Welche Krifte
greifen entscheidend in die Bildung des neuen Abendlandes ein, und
welche Rolle hat hierbei die Kirche?

Betrachtet man die These von der alles iiberragenden schépferischen
Kraft einer Rasse im abendldndischen KulturprozeB, so ist als mit Vor-
behalten richtig anzusehen, daf die Vélker, die das Abendland zur Welt-
kultur fithrten, weitgehend verwandt sind, wobei den jiingeren Vélkern
die Rolle zufillt, die sich aufldsende antike Kultur weiterzufiihren?. Es
bleibt dabei im Gesamtergebnis unbestritten, daB die jungen Vélker unter
politischer Fiihrung der Germanen in die miide, verstidterte Kultur der
Antike, in ihre erstarrte staatliche und gesellschaftliche Ordnung neues
Leben brachten, eine Tatsache, die Dawson deutlicher hitte zeigen miissen®.
Und zwar in dem Sinne, daB bei aller beklagenswerten gewaltsamen Zer-
stérung zivilisatorischer Errungenschaften die folgende ,,barbarische®,
béuerliche frithmittelalterliche Zeit mit ihren einfachen, naturverbundenen
Lebensformen ein tiefes Atemholen oder, um es mit dem schénen Wort
F. Klatts zu sagen, eine wahrhaft, ,,schopferische Pause* bedeutete; wobei
allerdings noch zu untersuchen ist, wie diese Kr#fte zur schopferischen
Gestaltung gefiihrt wurden. Dazu kam, daB die jungen Volker Wertvolles
auch aus nichtgermanischer Welt mitbrachten, vor allem die reiche geistige
Tradition der Iro-Kelten (Dichterschulen), die eine gewisse Voraussetzung
fiir die bedeutsame irische Klosterkultur bildete (ein aufschluBreicher Hin-
weis II, 8o, 200ff.). Den Germanen fehlte eine derartige Uberlieferung;
dafiir besaflen sie die Fahigkeiten eines unverbrauchten Volkes: seelische
Empfinglichkeit, ungestiimen Tatendrang, natiirliches Empfinden auch in
sittlichen Dingen®.

Nun wird man sich freilich hiiten, aus diesen Entwicklungsmdoglich-
keiten schon das fertige mittelalterliche Abendland herzuleiten. Die ein-
fache Tatsache, daBl die Wissenschaft — und die Kunst, vom Kunsthand-
werk abgesehen, nicht anders — sich in Form und Inhalt des spitrémi-
schen Erbes vollzog und fortbildete, erweist klar, wo Lehrer und Schiiler
zu suchen sind. Ferner ist zu beachten, daBf die frithen Reichsbildungen

4 Nicht zu vergessen, daB die antike Kultur wie die der jungen Vélker Stréme
dlterer Rulturen in sich trigt.

5 Schniirer, Die Anfinge der abendldndischen Vé&lkergemeinschaft, zeigt diese
Verlebendigung der abendlidndischen Kultur deutlicher (50 ff. 122 f. 142). Spétrom
scheint mir etwas schwarz gezeichnet. Fiir den Leser Dawsons empfiehlt es sich
ilberhaupt, die Darstellung Schaiirers, die aus guter Kenntnis mehr sachliche
Einzelheiten als Dawson bringt, iiberall zu vergleichen,

¢ Salvians Lob der ,,Barbaren“ (De gubern. Dei) ist vorsichtig zu gebrauchen.
Richtig betont er die Freiheit von stddtischer Vergniigungssucht (Schauspiel, vgl.
Leo I., Sermo 84), von raifinierten Verirrungen einer altgewordenen Kultur, eine
gewisse naturwiichsige Sittlichkeit. Daneben steht allerdings die Entartung mancher
germanischer Staaten, die verhéngnisvollen Eigenschaften der Germanen, die Sal-
vian selbst nennt, anderseits die sittliche Kraft, die uns in den rémischen Heiligen
der Zeit und ihren Kreisen begegnet.
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der Volkerwanderungszeit auf dem Boden des Imperiums mit Benutzung
des romischen Staatsapparates entstanden (Goten, Vandalen, Franken).
Die Gebiete, in denen sich zuerst dauerhafte neue Kulturzentren bildeten,
lagen im Bereich der romischen Provinzialkultur (der die keltische Krieger-
kultur vorgearbeitet hatte: Gallien, Siiddeutschland, Rheinland, Donau.
11, 84) % Hier vermihlte sich die junge Kraft dem alten Erbe zu neuem
Wachstum (Gotik!), wihrend der Versuch, inmitten der andern fiir sich
zu leben, erfolglos blieb, ja den Untergang beschleunigte (Ostgoten in
Italien).

Aber ist damit die mittelalterliche Kultur erkldart? Hat die antike Uber-
lieferung allein und aus eigener Kraft die Fiihrung gehabt? Wie schon
bemerkt, bejahte es die freigeistige humanistische Wissenschaft mit dem
gleichzeitigen Stichwort von der Geistesknechtung durch die Kirche; die
negative Deutung der Barbarisierung kam hinzu, wofern man nicht mit
der nationalen Geschichtsschreibung die Leistung der eigenen Vorfahren
positiv deutete. Tatsdchlich aber ist die Bildungszeit des Abendlandes
mit dem Paar Antike und junge Viélkergemeinschaft, wobei die Kirche
nur den hemmenden Fremdkorper spielt, nicht erkldrt. Die Geschichte
gibt eine andere Antwort. Es dauerte lange Jahrhunderte, bis das Neue
geworden war, fiir die Trager der gefahrdeten antiken Tradition oft eine
Zeit des duBersten Schreckens. Was aus den Zeugnissen jener Tage
spricht, ist echte menschliche Not (II, 194 ff.). Das Wort ,,dunkle Jahr-
hunderte” gibt eine echte Empfindung vom Chaotischen jener Tage, in
denen sich die Antike nur noch schwach gegen die unbekiimmerte Sieger-
lust des Nordens verteidigte, oft sich im schénen Wort iiberschitzend
(vgl. Hofpoesie und Wirklichkeit), obwohl in der eigenen Front die ,,Bar-
baren® schon lingst die Kerntruppe bildeten. Das Abendland war daran,
politisch und geistig ganz zerrissen zu werden, es ging um die Existenz.
Schliefllich gelang doch eine neue Ordnung. Zu zeigen, wer in diesem
wogenden Meer zusammenbrechender Institutionen und junger wilder
Krifte eine neue letzte Einheit formte, ist Dawsons grofies Thema. Schnii-
rers Werk (vgl. Anmerkung 5) ist auch dabei nicht zu vergessen 8.

Aus Dawsons Darstellung wird zundchst iiberraschend klar, was man
nur zu leicht vergifit, wie klein dieses westliche Europa zwischen der an-
stilrmenden Gewalt der jungen Voélker, dem Islam und anderseits der
langsam erstarrenden Ostlichen Christenheit war. Klein, dazu iiberaltert,
verarmend, aber voll Lust nach Schauspielen: Rom stirbt und lacht,
schrieb damals pointiert Salvian (De gub. Dei VII, 1). Wahrhaftig, dieser
rauhen Welt gegeniiber, die in Not oder Luxus zwischen Orgiasmus und
Erlosungssehnsucht irrlichterte, war die antike Bildung fiir sich allein
wehrlos, sie hielt, soweit sie noch lebendig war, kleine Kreise zusammen,
die rettende Kraft fiir das Ganze konnte sie nicht ausstromen. Das ver-

7 Die deutsche Literatur bliiht gerade in der Germania Romana auf. Vgl. Fr.
Wilhelm, Zur Gesch. des Schrifttums in Deutschland: Miinch, Arch. fiir Phil, d.
Mittel. u. d. Renaiss. Jahrg. 1920f.

8 Vgl. dagegen die Darstellung Hallers in Knaurs Weltgeschichte, 283 ff. Uber die
machtpolitischen Vorgidnge hinaus ist mit keinem Wort von der weltgeschicht-
lichen Sendung der Kirche in jener Zeit die Rede.



Um Fortschritt, Christentum und Abendland 3YE

mochte und leistete nur die Kirche. Sie befreite Europa vom heidnischen
Gotzendienst und verkiindete ihm die Frohbotschaft der Erlosung. Dem
abendldndischen Denken war Weg, Wahrheit und Leben gegeben. Wie
selten fragt man in wissenschaftlichen Deutungen, was geschehen wire,
wenn der Gotterkult mit all seinen Ausgeburten nicht gestiirzt worden
wiére. Und wie selten dankt man der Kirche dafiir offen und ehrlich.
Die Kirche hat weiterhin die antike Bildung nicht verdorren lassen,
sondern sie in die christliche Wirklichkeit gerettet. So bewahrte sie das
abendldndische Denken vor dem Abgleiten in die Weltfeindlichkeit orien-
talischer Magie und Gnostik wie vor der Erstarrung in die Spitzfindig-
keiten der Grammatik und Rhetorik. Freilich war Bildung nicht mehr fiir
sich oder die Gotter, ihre Aufgabe war Wehr und Weg zum Glauben.
Auf den oft selbstgefilligen Wohllaut des Stils legte man nicht mehr den
Wert wie die Rhetoriker. Aber verlor man soviel, wenn man nicht wie
die Menschen des virtuosen ,bene loqui“ war? Die Sprache wurde ein-
fach, aber auch die Menschen waren einfach geworden. Was fiir ein tiefes
Wissen um die Zeichen der Zeit, um lebendiges Sprachschaffen verriat das
geschmihte Wort Gregors I., er wolle die Verkiindigung der gottlichen
Offenbarung nicht in die Regeln Donats einsperren®. Welche Gewalt hat
seine tief erfiihlte Sprache gegeniiber der glatten Mechanik der Schulrhetorik!
So war auch der GroBteil der mittelalterlichen Sprache schlicht; Verstind-
lichkeit war ihr erstes Anliegen. Das hat nichts mit Bildungsfeindlichkeit
zu tun, wofern nicht Nachlidssigkeit dahintersteht, sondern ist klares
Wissen um das, was jetzt nottut. Uberdies liuft von den Kirchenvitern
her durch das ganze Mittelalter auch eine Tradition des gepflegten Stils 9,
Und wenn bei der Vereinfachung des geistigen Lebens, an der die Ver-
lagerung der kulturellen Tatkraft auf die noch® jungen Germanen ent-
scheidend teilhat, die Erfahrungswissenschaft zuriicktrat — wie wenig
schopferisch ist sie schon in Spidtrom! — dringender war jetzt, das Abend-
land durch das Chaos der Zeit in die Einheit des Glaubens zu fiihren.
Immerhin brach die wissenschaftliche Tradition nie ab, und gerade in der
Kirche fiihrte sie zu achtbaren Leistungen (Isidor, Beda, Lupus v. Fer-
riéres, Paulus Diaconus, Notker). :
Unermiidlich schaffte im Rahmen der gesamtkirchlichen Arbeit da
Monchtum. Man schreibt ab, sammelt, erkldrt, bearbeitet, in der Art
manchmal etwas greisenhaft, wie ja auch das Vorbild Spitrom iiber-
alterte Ziige trigt. Oft gewinnt das Alte im christlichen Geist neue Kraft,
die christliche Hymne bliiht *. Neues wichst: Sequenz und Heiligenleben;
dieses gewiB manchmal wunderlich kraus scheinend, aber nicht krauser
als der wundersame Legendenkranz mancher modern erfiihlter oder ge-
wollter Geschichtsdeutungen. Und dieses Schaffen nun eingeschlossen in

® Vgl Ep. 5, 53a.

10 Mittelalterlich-lateinische Stilgeschichte auf eine abstrakte Wertung ,rein —
unrein® hin anlegen, verkennt die historische Situation, Durch die aufkommenden
Volkssprachen steht das Latein zwischen zwei Feuern, solange es nicht wirklich
tote Sprache und die Volkssprache wirklich Hochsprache geworden ist.

11 Welch lebendige Schénheit und Gewalt gewinnt die Sprache des Venantius
Fortunatus in den Kreuzliedern ,,Pange lingua“, ,,Vexilla regis*!
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die klosterliche Gemeinschaft des ,,ora et labora‘, Arbeit auch der Hand:
Urbarmachung, Pionierarbeit der Kultur (II, 204, 230 ff.). Dabei ist aller-
dings die rettende und aufbauende Titigkeit der Bischofe nicht zu iiber-
sehen 3,

Das Kloster wird so, vor allem seit der ordnenden Regel Benedikts,
einer der Vorposten der gesamtkirchlichen Sozialarbeit, der geistigen
Einigung, die auch die politische Formung trigt. Was wére Europa wohl
geworden, wenn es nur aus Stammkulturen und zerbrechendem Imperium
hitte wachsen miissen? Die Sonderkrifte hitten es zersprengt, hitten
nicht die einigenden Tendenzen in der geistigen Einheit der Kirche ihren
Halt gefunden. Rom bestand weiter, aber in anderem Sinn (vgl. Leo L.,
Sermo 82), als Herz der Christenheit. Das christliche Rom erstarrt nicht
im Ressentiment an das ,,ewige romische Reich“, ein neues Herrscher-
ideal, Staatsideal wichst (De civ. Dei V, 224).

Die in der Staatsordnung Roms entstandene kirchliche Organisation
stirkte die Einigung in den V&lkern (und wurde dazu auch benutzt bis
zur Gefahr duBerster Verweltlichung), wihrend zugleich die Vilker unter-
einander in der geistigen und hierarchischen Ausrichtung nach Rom ver-
bunden wurden. Hier in Rom erneuerte Leo III. das Kaisertum, dessen
unbestreitbares abendldndisches Verdienst vor dem Aufkommen der
Nationalstaaten im weitgehenden Schutz der Christenheit nach auBen
(Siiditalien, Osten, Norden) hervortritt, nach innen in einer gewissen Ver-
festigung (sei es oft nur in einer ideellen, ordnenden Wirkung), und mehr
als einmal mufite der Kaiser auch das Papsttum selber schiitzen. Allerdings
vergab die Kirche nicht ihre ganzen Krifte an das Imperium; die Volker
hatten und wollten immer stirker ihr Recht, daher muBte auch fiir die
Kirche das Kaisertum nach Erfiillung der wesentlichen Aufgaben in seiner
Bedeutung zuriicktreten. Dies ist neben dem Investiturstreit einer der be-
stimmenden Griinde fiir das Auseinanderwachsen realistisch-papstlicher
und doktrindr-beharrender Kaiserpolitik. Ebensowenig wie in der Ver-
haftung an ein Volk konnte und kann die Dynamik der Weltkirche sich an
eine iibervodlkische Reichsidee verausgaben, eine Aufgabe schwer wie alle
Wahrheit und Wirklichkeit.

Freilich nicht immer wurden in diesem Ringen um das Abendland alle
Krifte des Christentums eingesetzt; menschliche Schwachheit hinderte es
nur zu oft, der vollkommenen Religion entspricht keineswegs eine voll-
kommene Verwirklichung durch die Gesamtheit ihrer Triager. Welche
Moglichkeiten hat die Kirche seit 313, und doch wie sehr hemmen Ober-
flachlichkeit, Streitsucht, sittliche Schwiche ihren siegenden Gang!
Nghere Einzelheiten aus diesem Versagen des Christentums zu nennen,
eriibrigt sich hier®. Es sei aber betont, daBl echtes Geschichtsbewufitsein
immer auch BewuBtsein von dem ist, was leider nicht Geschichte wurde,

12 Vgl. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands I 131f. — Gregor von Tours
IT 24, 111 34, IV 35, 36, V 42. VII 1, Nachdem Dawson II 10z kurz diese Bedeutung
der Bischéfe erwidhnt hat, spricht er nachher nicht mehr davon (198 ff.), so daB
die Klgster zu sehr in den Vordergrund treten.

18 Vgl. diese Zeitschrift 118 (1929/30) 1ff. und 130 (1935/36) 514 ff.
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und daB man daher vermeiden wird, schlechthin von christlichem Mittel-
alter zu schwirmen und tausend harte Tatsachen zu iibersehen, die ver-
bieten, den Ehrentitel christlich in romantischer Unklarheit zu verall-
gemeinern. IThren Grund hat solche Neigung zum lobenden Superlativ
wohl in falschverstandener Sorge um den Beweis von der Kulturkraft der
Kirche, gegen die es doch eigentlich gar nichts besagt, daB geistige oder
materielle Teilerfolge verweltlichten Strebens oft mit einem gewissen
Zuriickbleiben religiser Kultur zusammenfallen, wihrend gerade in der
Nidhe elementar religios-mittelalterlicher Bewegungen eine irdische An-
spruchslosigkeit zu spiiren ist. Diese entspringt dem Wissen von der Pilger-
schaft des Lebens, aber gerade deshalb ist sie eigentlich positiv, selbst
noch in der Verlorenheit der heiligen Siulensteher. Wer denkt nicht an die
Kraftstrome der persénlichen Heiligung, der Armen- und Krankenpflege,
die hell die Oberfléachlichkeit der Konjunkturchristen nach 313, die Ver-
weltlichung der frankischen Kirche, die Streitsucht vieler Michtiger iiber-
strahlen, getragen von der Heiligkeit der Kirche, getrieben von der in ihr
und durch sie flieBenden Gnadenfiille? Positiv ist solch freiwillige persdn-
liche Armut selbst fiir den vernachlissigten ,,weltlichen* Fortschritt: es sei
nur an die Leistung des friithmittelalterlichen Ménchtums erinnert. Und
hat nicht Franziskus der Verweltlichung seiner Zeit die wahre Liebe zur
Welt gezeigt? Bliihte nicht in der Philosophie der Bettelorden der christ-
liche Realismus der Scholastik, die nicht nur das Denken ordnete, sondern
zugleich dem Drang nach Wirklichkeit und Welt ein sicherer Fiihrer
wurde? 1

Daher wird man auch nie Mittelalter mit dem Schlagwort ,,Statik* ganz
erfassen; es war statisch und dynamisch zugleich. Man bedenkt oft nicht,
mit welchen Verirrungen die moderne Dynamik erkauft wurde, man be-
merkt leichter die Erfolge von Welterfahrung und Technik der Neuzeit
als den Wert der Sicherung der ewigen Wahrheiten und des sich in der
Bindung an den Glauben vollziehenden Fortschrittes, Man vergiBt nur zu
leicht, daf} jede Zeit die Aufgabe hat, in der Wahrheit ,,stehen‘ zu bleiben,
und daBl dazu mit der Zeit das Erreichte wichst und mit ihm die Auf-
gabe des Bewahrens. Echtes Bewahren heiBt aber, das Erreichte leben-
dig erhalten, also auch fiir neue Méglichkeiten freibleiben. So ist echte
Statik auch dynamisch, wie alle fruchtbare Dynamik statisch ist, da sie
nur in Bindung an die vorhandene Wahrheit vorwirts schreitet,. Wo im
Mittelalter menschliche Schwiche (das gilt auch fiir jede andere Zeit) die
Kirche fruchtbarem Neuem verschlieBen wollte, kam die Strafe bald; die
Kirche selbst hat den wahren Fortschritt mit weiser Vorsicht immer auf-
genommen oder in falsche Hinde geratenen Fortschritt seinem wahren
Zweck zugefiihrt.

So ist das Abendland gewachsen. Nicht allein aus antiker Uberliefe-
rung oder aus Anlage und Erbgut der jungen Voélker. Man wird, ohne

14 7, 145ff. Dawson stellt wohl etwas zu scharf ,eine abstrakt theologische
Frommigkeit der Patristik®, ,eine einseitige Betrachtung der geistigen Natur des
Menschen® in der bisherigen christlichen Weltschau der neuen Wertung der Natur
gegeniiber.
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die hohen Werte beider zu schmailern, sagen diirfen, daB ihm wertvollste
Hilfe aus dem Christentum kam. Europa wurde vom Dunkel des Gotzen-
dienstes befreit, die Kirche wirkte titig beim Bau des neuen Hauses mit,
die bedeutsamen angeborenen und erworbenen Eigengiiter der Vélker fan-
den in ihr die Ausrichtung auf das wahre Ziel — soweit sie sich wirklich
auswirken konnte. Und wohlgemerkt, fruchtbare christliche Krifte stro-
men nicht nur in der Bildungszeit des Abendlandes und im hohen Mittel-
alter gestaltend in die abendldndische Kultur, die Quelle versiegt auch
nicht in der Neuzeit. Denn diese bildet sich nicht nach dem Schema: Alles
Neuzeitliche ist Protest gegen die Kirche (Franziskus von Assisi als erster
Protestant, Johanna von Orléans als erste Protestantin), sondern das
Wertvolle des groBen Erlebnisses der Renaissance vom Wunder der Welt
wurde gerade in der Kirche gefordert, trotz des Zégerns Angstlicher,
trotz des nur zu starken Betonens der Welt anderer (I, 151 ff.). GewiB, die
kirchliche Einheit des Abendlandes zerfiel, der auf eigene Faust titige
Menschenwille errang gewisse zivilatorische Erfolge; aber ist nicht der
Optimismus seines Fortschrittglaubens verzerrter Abglanz des echten
christlichen Fortschrittglaubens, lebt nicht in Herders Gedanken von der
sinnhaften geschichtlichen Individualitét der christliche Gedanke von ,,Got-
tes Gang iiber die Nationen“, wie im Gedanken der alle umfassenden
Violksgemeinschaft der Gedanke von der Gleichheit aller vor Gott? Die
Moderne hat die echten Werte verdorben oder freigesetzt, erst ihre Zu-
riickfithrung in die wahre Ordnung kann sie wieder wertvoll machen
(I, 211).

Es heifit deshalb die Grundlagen des Abendlandes erschiittern, will man
ihm seine echte christliche Tradition verfilschen oder rauben. Die Folge
wird Verzweiflung sein, wie der Nihilismus am Ende des Fortschritts-
glaubens stand (Schmidthiis in I x11f.). Das Problem von Existenz und
Fortschritt des Abendlandes ist vor allem die Frage nach dem unver-
falschten Christentum und der christlichen Kultur. Sie zu bewahren, heifit
auch allen iibrigen Kulturwerten den notwendigen Halt geben. In der
Kirche finden die groBen Leistungen des Abendlandes Schutz und wahre
Heimat, wie von ihr einst die gefihrdeten antiken Giiter und die Tatkraft
der jungen Volker in der Wirklichkeit des Gottesreiches geborgen wurden.
Auch heute ist das Abendland von aufsteigenden Volkern umgeben,
Propheten seines Untergangs haben schon gesprochen. Berufung auf die
Verwandtschaft der Volker kann keineswegs zu seiner Rettung geniigen,
denn nicht in dieser, sondern in der Ordnung der Kirche war und sollte
sein: seine wahre und letzte Einheit (I, 213). Eine Einheit freilich, die
sich nicht auf das Abendland beschrinkt, sondern die letztlich Menschheit
selbst umfaft.

Erst diese hohere Einheit 6ffnet den Blick auf die gréfiten Aufgaben
des Abendlandes. Nicht in der Weise eines humanitiren Weltbiirgertums
oder eines diinkelhaften Europdismus, sondern in der Schau der gott-
gesetzten Ordnung. Sie vermag Eigenes zu hegen und Werte im Fremden
zu schitzen, wie sie einst fahig war, aufgeschlossen die Zukunft der ,,Bar-
baren* anzuerkennen, entgegen der romischen Reaktion, die fiir die Bar-
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baren nur Verachtung iibrig hatte. ,,Wir sind uns des Anspruchs der
unterworfenen Kulturen bewuBt* (II, 281); es geht weder darum, Abend-
landisches, nur weil abendldndisch, zu halten, noch wahllos, wie es zer-
riittete Zeiten zu tun pflegen, der Exotik Altire zu errichten, sondern
in wohlgeordneter Sicht das Bessere zu verteidigen und aufzunehmen.
Unter dem Besseren, das Europa der Welt zu bieten hat, steht zuerst und
alles mit sich reiflend der wahre Glaube. Wenn wir daher das Abendland
verteidigen, so geschieht es, ,,damit die Zitadelle unversehrt bleibe, von
der die Missionare ausgehen, die bis an die Enden der Welt das Gottes-
reich ausbreiten werden” (H. Massis). Und im Gottesreich das grofie
Erbe christlicher Kultur. Wir wissen, dal wir darin dem wahren Fort-
schritt dienen, den die Welt, und das Abendland selber so nétig haben,
dem Fortschritt, der nur zu kleinen Teilen in all den Dingen besteht, auf
welche die sklavisch bewundernde Oberflichlichkeit einer spiten Zivili-
sation so stolz ist. Wir dienen dem Fortschritt, der in die wahre Freiheit
der Kinder Gottes fiihrt.

San Juan de la Cruz

Von Irene Behn.

,»Die Seele, die Gott liebt, hat nichts
von IThm zu verlangen und zu erwarten
als die Vervollkommnung der Liebe 1
m Kloster der unbeschuhten Karmeliter zu Ubeda lag ein neunund-
vierzigjahriger Monch auf seinem Krankenlager, bedeckt mit eitern-
den Wunden. Der einzige Helfer des Fiebernden war ein Strick, an dem
er sich mit versagender Kraft ein wenig hochzog, um sich von einer
Wunde auf eine andere umzubetten. Den Schliissel zu der Zelle verwahrte
der Prior selber, Francisco de San Criséstomo, der einzige Besucher. Aber
,,seine Besuche waren die eines Richters — so verdffentlichte siebenund-
zwanzig Jahre spiter ein Biograph aus dem Karmeliterorden —, ,,seine
Worte die eines von Leidenschaft Hingerissenen. Es waren die flammen-
den Worte eines Mannes, der sich zu den ersten Predigern Spaniens
zdhlen durfte; und sie fanden Nahrung an der augenscheinlichen Gefiihls-
trockenheit des Verklagten. Hatte der Kranke nicht, als er noch das Amt
eines Provinzials bekleidete, ihn selber wegen angeblicher Laxheit gemalfi-
regelt, ihn und den grofien Prediger Fray Diego? Nun lag er da, aller
Wiirden entkleidet, — mehr: unwiirdig seiner Verpflegung, mit der sich
das arme Kloster belasten mufite. Und Fray Diego, in seiner Eigenschaft
als Visitator des Ordens, hatte Material gegen ihn zusammengebracht,
das ihn nicht nur mit Laxheit belastete. Ja, der Prior wullite zu sagen,
Fray Diego habe den Belasteten der Galeere wiirdig erklirt!
Der groBe Prediger wuBite nicht, daB Briider des Klosters den Provin-
zial Fray Antonio de Jestis von der Strenge ihres Priors unterrichtet
hatten. Von den beiden Neugriindern des unbeschuhten Karmeliterordens

1 Alle Worte in diesem Aufsatz, die ohne Autorenangabe durch Anfiihrungs-
striche gekennzeichnet sind, verdanken wir San Juan de la Cruz.



