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Japanisches Ethos
Von Johann B. Kraus S.]J.

Seit im Jahre 1869 der junge japanische Kaiser Meiji die Losung aus-
gab: ,Niitzliche Kenntnisse der AuBenwelt sollen eingefiihrt, und
auf diese Weise soll die Grundlage des Reiches erweitert werden....
Zogert nicht, alte Gebrduche abzulegen, schitzet jeden Fortschritt und
seid nicht langsam, ihn zu verwirklichen! Schenket unsern Worten die
gebiihrende Aufmerksamkeit — seit jener folgenschweren Parole fluten
Europas und Amerikas technische und geistige Strémungen wahl- und
ziellos in das aufnahmebereite Becken, in dem es wirbelt und strudelt,
als ob nie wieder Ruhe und Gleichgewicht wiederkehren kénnten.

Japans groBies Kulturproblem bleibt, zwischen all den hin- und herziehen-
den Kriften den geistigen Ausgleich zu finden. Leidet schon Europa schwer
unter der Zerrissenheit, die das Kréftespiel von 6stlichen und westlichen,
romanischen und germanischen, amerikanischen und osteuropiischen Ein-
fliissen mit sich bringt, so verstidrken sich all diese gleichgewichtsstoren-
den Wirkungen in Japan, das ja noch immer und stets unter der einen
polaren Spannung von Osten und Westen, Europa und Asien, steht. Mehr
als anderswo iiberschneiden sich hier die Kraftfelder, und das Bibelwort
von den ,sieben Zeiten*, die iiber den Menschen dahinziehen, darf hier
unbedenklich auf ,,siebzig mal sieben’ ausgedehnt werden,

Allerdings darf das nicht zur Annahme verleiten, als ob der japanische
Mensch dadurch in geistige Not und tiefe Seelenkdmpfe versetzt wiirde.
Der Durchschnittsjapaner scheint auch auf dem Gebiet des Geisteslebens
ein gut Stiick der Gelassenheit und ruhigen Haltung ererbt zu haben, die
ihm auf dem Schlachtfeld und im Kampf mit den Taifunen und Erdbeben
so gut zustatten kommen. Immer wird ja die geistige Eigenart eines
Volkes Aufnahme und Ausscheidung von fremden Kulturelementen wesent-
lich bestimmen. Ein kurzer Umri} der religitsen und sittlichen Geistes-
verfassung des Japaners wird also das Verstdndnis seiner gegenwirtigen
Auseinandersetzung mit der westlichen Kultur und Unkultur erleichtern.

Dreizehn Jahrhunderte buddhistischer Geistesformung haben einen
Rhythmus geschaffen, der sich nicht in ein paar Jahrzehnten umbiegen
1aBt. Am wenigsten durch die so unrhythmischen, zwiespéltigen, unfertigen
Bewegungen, die wir hier in Japan aus Europa immer wieder anrollen
sehen. Wie konnte eine so zerrissene, zerstiickelte Philosophie, in der
Theorie gegen Theorie steht, eine in so viele sich befehdende Sekten ge-
spaltene Religion, wie das Christentum hier dem Beobachter erscheinen
muB, eine so armselige Haltung, wie sie sich dem Japaner in Kino, Theater,
Lektiire, lebendigem Beispiel vieler Europder darbietet, wirksam auf-
kommen gegen die kosmisch-mystische Gelassenheit und einheitlich har-
monische Seelenstimmung des asiatischen Menschen! Die universalistische
Welt der Summa eines Thomas von Aquin, sinnbildlich dargestellt in den
mittelalterlichen Kathedralen, mit ihrer wunderbaren Durchsichtigkeit der
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Gliederung und Harmonie, in der die Religion das ganze persénliche und
offentliche Leben durchdrang, kénnte wohl diese Menschen noch bewegen.
Gewill darf der starke Missionserfolg der katholischen Glaubensboten des
16. Jahrhunderts groBenteils durch die Zugkraft ihrer geschlossenen Welt-
anschauung erkldrt werden, die sie ohne viel stérendes Gegenspiel lehren
und vorleben konnten.

So wenig heute die einzelnen Japaner beriihrt sein mégen von den bud-
dhistischen Spekulationen iiber den ,Mittelweg der acht Negationen®,
iiber die 52 Stufen, auf denen die Buddhawerdung erreicht wird, iiber
die ,,zehn Herzenszustinde", iiber ,,das groBfe und kleine Fahrzeug® usw.
— keiner kann sich dem geistigen Klima entziehen, das diese Ideenwelt
mit ihrer jede Logik entwaffnenden, Leidenschaftlichkeit als Grundiibel
verdammenden, Quietismus und Beschaulichkeit férdernden Alleins- und
Vergénglichkeitslehre und ihrer gewaltigen Ursehnsucht nach Erlésung
von aller Gebundenheit des Geistes und Kérpers erzeugt hat. Der auf der
Lotusblume sitzende lichelnde Buddha, dessen Kolossalstatue die Touri-
sten in Kamakura und Nara gebiihrend anstaunen, spiegelt in seiner ver-
klirten Ruhe ein dem Abendlinder kaum deutbares Wesensmerkmal auch
der modernen japanischen Seele wider, das manche iiberraschende Gegen-
wirkung in der Aufnahme europédischen Kulturgutes erklirt. Seitdem Asien
fiir die Asiaten und Einigung der gelben Rasse als japanisches Ziel gelten,
kommt dem Buddhismus als der asiatischen Kulturbriicke eine erhohte
Bedeutung zu.

Tiefe Ziige hat sodann die konfuzianische Ethik dem japanischen Geiste
eingegraben, die seit dem 16. Jahrhundert offizielle Staatsethik war und
von den Tokugawa-Shogunen als das klassische Volkserziehungssystem
mit allen Mitteln gefordert wurde. Zwar hat sie heute viel von dem
strengen Geprége verloren, das ehemals dem starren Gesellschaftssystem
angepafit war, aber noch bestimmt sie weitgehend das geistige Antlitz
Japans und die Diszipliniertheit der japanischen Seele. Es ist mehr Gesell-
schaftsethik, Kollektivethik, als individuelle Ethik, und der Familien-
gedanke ist Anfang, Mitte und Ende dieses Sittengebzudes, in dem der
einzelne genau seinen Platz in einem vertikal und horizontal gegliederten
Netzwerk von Bindungen angewiesen erhélt. Der Staat selbst ist nur die
pyramidenférmig aufgebaute GrofBfamilie, deren Spitze der Kaiser als
»Sohn des Himmels" ist. In dieser mystischen Gemeinschaft von Leben-
den und Toten verschwinden die Schranken von Zeit und Raum. Die
Jahrhunderte und Jahrtausende vereinigen sich in der Gegenwart wie
in einem Brennpunkt, und die Gegenwart selbst ist nur Saat der Zu-
kunft. Der einzelne ist Triger des biologischen und geistigen Erb-
gutes seiner Vorfahren, aber auch verantwortlicher Lebenstriger kiinf-
tiger Geschlechter, besonders wenn er Haupt einer Familie ist. Aus den
liberpersonlichen Ordnungen von Familie, GroBfamilie, Staatsfamilie er-
gibt sich auch die Bindung jedes einzelnen gegeniiber den Mitmenschen,
das Oben und Unten der Beziehungen zwischen Untertan und Herrscher,
Sohn und Vater, Frau und Ehemann, jiingeren Geschwistern und #lterem
Bruder, das Nebeneinander von Freund und Freund.
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Es darf nicht {iberraschen, wenn die Uberbetonung der Personlichkeits-
werte durch abendldndischen Liberalismus friiher oder spiter in Japan
auf eine geschlossene Mauer des Widerstandes stofen mufite, der sich
dann, wie es bei solchen Bewegungen wohl unvermeidlich ist, auch gegen
berechtigte und wiinschenswerte Formen der personlichen Wertordnung
richtet. Denn das darf wohl ausgesprochen werden, daB die Pflege der
Eigenwerte, des Personlichkeitsideals im fernen Osten noch grofe Auf-
gaben vor sich hat, besonders in den breiten Massen des Volkes. Nur zu
oft verbringt der einzelne sein Dasein im D#mmerlicht eines Kollektiv-
bewubtseins, ohne je zur vollen Héhe menschlicher Persbnlichkeitsentfal-
tung gelangen zu kénnen.

Noch eines dritten Kraftzentrums muB gedacht werden, will man die
Eigenart der Geistesform erfassen, die europidischen Kultureinfliissen auf-
nehmend bzw. ablehnend gegeniibertritt, des Shinto. Die aus dem Shinto
erflieBenden Richtungs- und Gestaltungskrifte diirfen um so weniger
unterschédtzt werden, als interessierte Machtgruppen immer wieder die
Motive dieser alten Kami-Religion geschickt zur Erfassung der Volksseele
ausniitzen. Doch wére es verkehrt, im Shinto nur ein Werkzeug der Regie-
rung und der Priesterschaft zur Unterjochung der breiten Volksschichten
zu erblicken. Selbst ein so berufener Mann wie E. Satow, der im ,,Shinto,
wie es Motoori erklidrt hat, nur eine Maschine sieht, um das Volk in
geistiger Sklaverei zu halten®, schieBt da iiber das Ziel hinaus. Es ist fiir
Abendldnder nicht leicht, Shinto zu deuten, schon weil es sich groBenteils
rationeller Erfahrung entzieht. Jedenfalls ist es griindlich verfehlt, es mit der
besonders friiher iiblichen oberflichlichen Geste abzutun, es handle sich
um ein primitives, jeder sittlichen Idee bares, religionsdhnliches Gebilde.

Es geht hier vielmehr um ein Urgeheimnis japanischen Volkstums, ge-
woben aus Mythus und Geschichte, Symbol und Glauben, Blut und Boden.
Die blut- und rassenmiBige Verschmelzung der urspriinglichen Sippen-
GroBfamilie und ihre religios-mystische Verkldrung — besonders der herr-
schenden Hauptfamilie ,,Oyake, der groBen Familie* — durch den Mythus
der gemeinsamen Abstammung aus gottlichem Gebliite haben im Shinto
eine fiir die Pflege nationaler Werte ungemein wichtige Ausdrucks- und
Kultform gefunden. Von Jahrhundert zu Jahrhundert war der gemein-
same Raum des Inselreiches, auf dem sich die Geschichte der langen Ge-
schlechterfolge abspielte, im VolksbewuBtsein das heilige Gotterland,
Kami no kuni, dessen Lebensmitte und Haupt der sichtbare Kami, der
Kaiser, als Abkommling der groBen Sonnengéttin war. ,,Das ist nur der
Fall bei unserem Reiche; dergleichen gibt es in andern L#ndern nicht
wieder, Darum nennt man unser Reich das gottliche Reich®, so schreibt
mit Stolz um die Zeit von Dantes Divina Commedia der Klassiker des
japanischen Patriotismus, Kitabatake Chikafusa, in seinem als Bibel des
Nationalgeistes gefeierten ,,Jinno-Shotoki*?.

Die Idee einer gottlichen Auserwidhlung und einer besondern Welt-
sendung der japanischen Nation wurzelt zutiefst in dem Glauben an die

1 Ins Deutsche iibertragen von Dr. H. Bohner, Japanisch-Deutsches Kultur-
institut, Tokio,
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gottliche Abstammung des Kaiserhauses und die gottliche Reichsstiftung
durch Ubertragung der Herrschaft an eben diese eine Dynastie, die als
ragendes Wahrzeichen nationaler Einheit und Stirke wie ein unerschiitter-
licher Fels im brandenden Zeitgewoge steht. Jahrtausendealte Geschichte
hat den urspriinglichen Mythus mit Sinn und Wirklichkeit erfiillt und
im Shinto-Olymp all die Helden aus alter und neuer Zeit huldigend um
die Patriarchen der japanischen GroBfamilie, die 123 Kaiser, geschart,
dem lebenden Geschlechte ein michtiger Aufruf, wirksamer als Denk-
miler aus Erz und Stein, sich ihrerseits in treuer Gefolgschaft um den
regierenden Kaiser, das ,,erhabene Ende“ dieser bis zum Himmelsgefilde
ins Gotterzeitalter hinaufreichenden Kette kaiserlicher Ahnen, zu reihen.
Die grofle Ahnmutter, Amaterasu O-mi-kami, die Sonnengottheit, ist
Symbol der verschmolzenen Einheit von Glaube, Volk und Reich, ein
Mythus, dem gewill tiefer kosmischer Sinn innewohnt, da die Sonne
Heimat und Lebensquell unseres Erdballs ist, mégen auch ethnologisch
mutterrechtliche Urgriinde mitwirken.

Ist Konfuzianismus die Apotheose der Familie, so ist Shinto die Apo-
theose von Dynastie und Volk. Die Verschmelzung von beiden, von Fa-
milie und Nation, von Chu oder Kaisertreue und Ko oder Kindespietit
gegeniiber dem Vater, schuf Chuko, die japanische Nationalethik, die in
der konfuzianisch durchtrinkten Shinto-Ideologie ihr zeitliches und
mystisch-sinnbildliches Gewand gefunden hat und im beriihmten Er-
ziehungsedikt des Kaisers Meiji vom 30. Oktober 1890, das noch jedes
Jahr in den Schulen verlesen wird, als Grundlage der Volksbildung fest-
gelegt wurde.

Diese Nationalethik, kaum rationell deutbar, da weitgehend gefiihls-
und sozusagen instinktmifig wirksame Krifte im Spiele sind, ist als das
natiirlich gewordene, aus dem Familienleben entsprossene, durch duflere
Kultureinfliisse gendhrte Zusammenfiihlen und Zusammenwollen eines
durch gemeinsame Blutsbande und Bodenverbundenheit in langer Ab-
geschlossenheit zusammengewachsenen Volkes zu verstehen, Dafl sie noch
stark feudalistische Ziige aufweist, ist sowohl geschichtlich begriindet
als aus bewuliter Volkserziehungspolitik zu erkldren, die vor allem auf
Erhaltung des Kaiser- und Familiengedankens und der paternalistischen
Beziehungen bis in die Gebiete von Wirtschaft und Industrie hinein ab-
zielt. Der Chauvinismus gewisser Kreise, der engstirnige Banzaipatriotis-
mus, der sich in diinkelhaften Kraftworten und naivem Japanozentrismus
dufert und am liebsten den alten Ruf ,,Joi* — , Nieder mit den Barbaren
wieder aufnihme, um eine neue Absperrung Japans von der Welt herbei-
zufiithren, hat damit wenig zu tun.

Auch die zeitweilig recht hoch gehenden Wellen der neuen ,,Nippon
Seishin®“-(Japan-Geist-)Bewegung, die beim Vormarsch in der Mandschurei
und beim Austritt Japans aus dem Vélkerbund das Land iiberfluteten und
durch die AbsperrungsmafBinahmen europidischer Linder gegeniiber den
billigen japanischen Waren noch hdher stiegen, sind nur als Zeiterschei-
nung zu werten, besonders in der angriffslustigen Form, die dieser Japan-
Geist unter der von gewisser Seite mit Nachdruck geférderten Krisen-
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stimmung angenommen hatte. Zur Zeit, als der klassisch-wiirdevolle kaiser-
liche ErlaB anliflich des Austritts Japans aus dem Vélkerbund die schonen
Worte brachte: ,,Unser Reich beabsichtigt damit keineswegs, im fernen
Osten abseits zu stehen oder sich von der Verbriiderung der Volker zu
isolieren®, da mochte wohl mancher die Méglichkeit einer Durchfiihrung
dieses Grundsatzes bezweifeln. Heute ist jene kiinstlich gesteigerte Hoch-
flut am Verebben, besonders nach den Entladungen iibersteigerter Span-
nungen, ohne daB die Japan eigene, sozusagen natiirliche nationale Hal-
tung an Kraft und Geschlossenheit verloren hdtte. Die anldflich des mili-
tirischen Gewaltstreiches vom 26. Februar 1936 erlassene kaiserliche Bot-
schaft, die ernste Besorgnis iiber die von radikalen Kreisen eingeschlagene
Richtung zum Ausdruck bringt, wirkte als michtiger Mahnruf zu Ein-
kehr und maBvoller Zucht. War der bedauerliche Putschversuch ein MiB-
erfolg, so filhrte er doch mittelbar zur Vertiefung der nationalen Be-
wegung und zur Zusammenfassung der nationalen Kriite.

Diese fiir den Abendlinder etwas ritselhafte Wendung 146t sich nur
erkliren, wenn man zu den ethischen Tiefen der japanischen Volksseele
vordringt. Wihrend der europidische Mensch nach Ideen und logisch zu
rechtfertigenden Leitsitzen fragt, folgt der Japaner im Durchschnitt mehr
einer nur selten rationell deutbaren inneren Witterung und einem gefiihls-
miBigen Naturdrang. Auch sein Denken und Urteilen ist dadurch weit-
gehend beeinflufit, also familien- und gemeinschaftsbestimmt, um nicht zu
sagen kollektivgestaltet. Mit besonderer Wucht wallt das Gemeinschafts-
wollen dieser rassisch und blutsmiBig, gesellschaftlich und kulturell zu-
sammengewachsenen Volksfamilie auf, wenn duferer oder innerer Druck
auf ihr lastet. Auf jede ernste auBenpolitische oder von innen erwachsende
Gefahr reagiert das japanische Volk mit einer erstaunlichen inneren Ge-
schlossenheit.

So liberal die Intellektuellen gerichtet sein mochten, die sich von euro-
piischen Modestrémungen fortreifien und durch die Schlagworte ,,Frei-
heit, Fortschritt, Selbstbestimmung der Nationen, Kampf gegen Militaris-
mus® einnehmen lieBen, so stand doch die Gesamtheit des Volkes wie ein
Mann hinter der Regierung, als infolge des MandschureivorstoBes aullen-
politische Gefahren drohten. Selbst die politischen Morde, die von starker
Girung im Volke zeugten, fanden zum Befremden der AuBenstehenden
nicht die erwartete Kritik oder nur lauwarme Verurteilung durch die
&fentliche Meinung. Sie betrachtete eben wieder gefiihlsmifBig solche Ge-
walttaten wenigstens nachtriglich als Auswirkung der nationalen Em-
porung iiber die bis in hohe Regierungskreise um sich greifende Korrup-
tion und iiber die Umtriebe und Schliche der auf Kosten des Volkswohles
angereicherten Hochfinanz, so dafi die Urheber der Gewalttaten als Voll-
strecker urspriinglicher Volksgerichtsbarkeit galten.

Die vereinfachenden Deutungen, denen zufolge die nationale Erneue-
rungsbewegung nur das Werk einer machtliisternen Soldatengruppe ist,
die gegeniiber den Bank- und Geschiftskreisen und ihrem Werkzeug, dem
Parlament, ihre aus der alten Feudalzeit iiberkommene Vormachtstellung
zu halten und auszuweiten sucht, werden in keiner Weise der Tatsache
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gerecht, daB Japan trotz aller verfassungsrechtlichen Anleihen bei der west-
lichen Demokratie in seinem Wesenskern Soldatenstaat geblieben ist. Auch
tibersieht jene dem angelsichsischen Schrifttum geliufige Auslegung den
starken moralischen Riickhalt, den Armee und Marine im BewuBtsein
weitester Volkskreise haben, besonders bei der lindlichen Bevélkerung,
die im Militdr, das sich ja, die Offiziere eingeschlossen, groftenteils aus
dem Lande ergénzt, den Anwalt und Hort sozialer Reform und Gerech-
tigkeit sieht und sowohl der Industrie als der Verwaltungsbiirokratie und
dem Parteibonzentum nicht ganz zu unrecht miBtraut. Hatte sie doch
bislang die Hauptkosten des industriellen Aufschwunges zu tragen —
oder wie ein guter Kenner Japans sich ausdriickt, die Industrie ,hoch-
zuhungern“ — und unter geradezu ausbeuterischem Steuerdruck zu leiden.
Die beriihmte Armeeflugschrift vom Oktober 1934, die im Interesse natio-
naler Wehrbereitschaft das Volksgewissen aufrief gegen die ungesunde
Zusammenballung des Kapitals in wenigen Hinden und gegen die Ver-
nachldsisgung und Verkiimmerung so wertvoller Glieder des Volkskorpers
wie der Bauern, Fischer und Kleingewerbler, war weitesten Volksschich-
ten aus dem Herzen gesprochen und trug viel zur Popularitit der Armee
und ihrer Ziele bei.

Japan war ja von jeher ein Volk von Reisbauern, und die religidsen,
gesellschaftlichen und sittlichen Ideen und Uberlieferungen waren aufs
engste mit dem Reisbau und der dem Land eigenen Bodenkultur ver-
wachsen. Die Spannung zwischen Landwirtschaft und Industrie, die seit
Jahren wegen der riesenhaften wirtschaftlichen Umstellung die Bauern
geradezu in den Untergang treibt, verkoppelt sich heute mit dem noch
tiefer wurzelnden Widerspiel zwischen liberal-kapitalistisch-materialisti-
schem Denken einerseits und den patriarchalisch-ethischen Werten und
Wertungen anderseits. Aulerdem aber stehen hinter diesen Gegensatz-
paaren Hochspannungen auf gesellschaftlich-wirtschaftlichem, religiosem,
politisch-kulturellem Gebiete, die sich iiber ,,Japan zwischen den Zeiten®,
einem Japan zwischen Feudalismus und Kapitalismus, zwischen Liberalis-
mus und ,, Theokratie”, zwischen Toleranz und verstaatlichtem Zwangs-
kultus, seit Jahrzehnten zusammengezogen haben. Die Volksseele ringt
nach einem Ausgleich, und die drei Grundkrifte der japanischen Geistes-
art, das aus dem Buddhismus stammende allumfassende, kompromiB-
bereite Alleinsgefiihl, das dem Konfuzianismus eigene zuchtvoll ge-
schlossene Familiengefiihl und das im Shinto, der religiosen Verklirung
von Dynastie und Nation, wurzelnde Auserwihlungs- und Sendungs-
bewulitsein, haben sich zu einem starken Rhythmus vereinigt, der die
Volksseele in einheitliche Schwingungen der Reaktion gegen unstimmige,
fremdartige Kulturelemente versetzt, die sich dem japanischen Volks-
kérper nicht angleichen kénnen.

Am greifbarsten tritt die Zuspitzung der Gegensitze auf dem Gebiete
der Wirtschaft zu Tage. Die Zerkliiftung zwischen Arbeitgebern und
Arbeitnehmern, oder in marxistischer Sprache zwischen Kapitalisten und
Proletariern, die das Europa des 20. Jahrhunderts so tief erschiitterte, hat
gewifl auch in Japan ihr Gegenstiick, eher in einem verschirften Grade,
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aber die Gegenkrafte sind sich, abgesehen von einer Reihe friedlich aus-
klingender Streikkundgebungen, noch nicht in offenem Aufmarsch be-
gegnet, schon weil die Arbeiterschaft weder in groBerem Mafe organisiert
ist noch die Moglichkeit zu kollektivem Vorangehen hat. Gewerkschaften
sind gesetzlich verboten, und jede Form von Zusammenkiinften ist streng-
stens iiberwacht. Vor allem aber hat der sowohl in der GroBindustrie wie
im Mittel- und Kleingewerbe noch vorherrschende und neuerdings wieder
besonders gepflegte Paternalismus, eine Fortsetzung des paternalistischen
Verhéltnisses zwischen Lehensherrn und Vasallen, den unvermeidlich er-
wachsenden Widerstédnden die Zdhne ausgebrochen und die Bildung offener
Kampffronten verhiitet. Zwar ist dieser Paternalismus ein gemischter
Segen, sowohl fiir die Unternehmer, die iiber wachsende Soziallasten
klagen, als besonders fiir die Arbeiter, die vielfach kollektiv festgelegte
Lohn- und Arbeitsvertrige fordern; aber Licht- und Schattenseiten ver-
teilen sich ziemlich ebenmiBig, und das Los des japanischen Arbeiters
und der japanischen Arbeiterin, gemessen am landesiiblichen Lebensstand
des Durchschnittsjapaners, ist keineswegs so bejammernswert, wie der
Aufschrei gegen Japans ,,soziales Dumping® in gewissen vom japanischen
Wettbewerb getroffenen Landern anzunehmen scheint. Allerdings steigern
die starken Riickwanderungen Arbeitsloser in ihre biuerliche Familie den
ohnehin auf der Landwirtschaft lastenden Druck bis zur Unertraglichkeit.

Und damit ist die wunde Stelle des japanischen Wirtschafts- und Ge-
sellschaftskorpers beriihrt: die Agrarfrage. Tief unter dem Lebenszu-
schnitt des Arbeiters liegt die Hungerexistenz des japanischen Bauern,
dessen Not geradezu zum Himmel schreit. Fiinfundreifig Prozent aller
Bauernfamilien haben ein Stiicklein Land von weniger als einem halben
Hektar, und mehr als zwei Drittel aller Bauern, seien es Pichter oder
Besitzer, bebauen weniger als einen Hektar. Man hat das durchschnitt-
liche Hochsteinkommen einer mittelbduerlichen Familie auf 0,68 Yen (an
Kaufkraft etwa 75—80 Pfg.) errechnet. Die Verschuldung der Landwirt-
schaft betrdgt auf Grund verschiedener Schitzungen 8—zio0 Milliarden Yen
— etwa zwei Drittel der nationalen Gesamtschulden —, und sie ist zu
ungefihr drei Vierteln mit dem wucherischen Satz von 8—12 Prozent ver-
zinst, was allein einen Schuldendienst von 600 Millionen Yen bei einem
Gesamteinkommen von etwa 987 Millionen Yen erfordert. Dazu muB die
ausgeprefite Bauernschaft noch jahrlich Pachtleistungen in der Héhe von
200 Millionen Yen aufbringen.

Zu alledem kommt das unter den gegebenen Verhiltnissen erbarmungs-
lose und volkswirtschaftlich unverstindliche Steuersystem, das der Land-
wirtschaft die Hauptlasten aufbiirdet, wihrend mobiles Kapital, Industrie,
Handel und Verkehr nur ganz gering belastet werden und viele steuer-
liche Vorrechte genieBen, ganz abgesehen von den reichlichen Staatszu-
schiissen, die sie erhalten. Wiahrend die in der Gruppe von 300 Yen
Jahreseinkommen eingerechneten Bauern etwa 35 Prozent ihres Reinein-
kommens abzuliefern haben, werden Hindler, Gewerbetreibende, Fabri-
kanten derselben Einkommensklasse nur mit 1,5 bis 12,5 Prozent be-
steuert.
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Die katastrophale Lage der hoffnungslos iiberschuldeten, unter das
schon recht niedrige Existenzminimum des Arbeiters herabgedriickten
Bauernschaft, die immerhin noch die Hilfte der Bevolkerung ausmacht,
ist die groBe Sorge Japans, der sich die Staatsfiihrer auch bewufit sind,
ohne indessen eine Losung zu finden. Nicht die sogenannten ,,gefahrlichen
Gedanken®, zu deren Bekdmpfung neben durchgreifenden Schutzgesetzen,
Massenverhaftungen und staatlicher Zensur vor allem die Mobilmachung
der geistigen nationalen Krifte durch das sogenannte Showa-Ishin (natio-
nale Wiedergeburt der gegenwirtigen Ara) dienen soll, bilden den eigent-
lichen Gefahrenherd Japans. Der liegt vielmehr in den schlimmen sozialen
Gegensdtzen zwischen einer hauchdiinnen, aber das ganze Wirtschafts-
leben beherrschenden, geldkridftigen Oberschicht und den verarmten brei-
ten Volksschichten. Die seelische Unruhe, aus der oft gerade die Besten
im Reiche des Geistes offen oder versteckt marxistischen Ideen horig wur-
den und die akademische Jugend sich in Scharen in geheime marxistische
Biinde hineindringte, stammte gewiBl auch aus der durch eine "“wahre
Hochflut marxistischer Schriften verseuchten Luft, hatte aber ihren tief-
sten Grund in den iiblen sozialen Verhiltnissen, Materialismus und Libera-
lismus sind zur Zeit griindlich ,,auBer Mode* gekommen, aber der soziale
Krankheitsherd steckt noch tief im Volkskorper. Falls es nicht gelingt, an
Stelle des oligarchischen und monopolistischen Kapitalismus eine dem
japanischen Volkstum entsprechendere arteigene Neuordnung der Wirt-
schaft zu finden und soziale Gerechtigkeit, vor allem aber eine Agrar-
reform durchzusetzen, die der lindlichen Bevdlkerung Kaufkraft verleiht,
wird das ,,Showa Ishin‘ nur ein Wunschbild bleiben. Wie im August 1871
dem Kaiser Meiji 259 Lehensfiirsten ihre ausgedehnten Besitzungen an-
boten, damit ein einiges Japan unter dem einen Kaiser stehe, so sollten
nun nach dem Willen der Jungoffiziere die Geldbarone und Wirtschafts-
michtigen sich um die ,,Mitte reihen und der Nation opfern, was das
Wohl des Ganzen fordert. Das Samuraiprinzip des Selbstopfers wird auf
die Wirtschaft mit einer Selbstverstindlichkeit angewendet, die den
Widerspruch von Sein und Seinsollen durch den altjapanischen Rittergeist
zu meistern sucht.

Tatsichlich hat der Grundsatz vom Erstrang der unter der Dynastie
geeinten Volksfamilie, der in der japanischen Uberlieferung von jeher als
unantastbare Lebensregel galt und sich in einem beispiellosen Patriotismus
duferte, durch liberal-individualistische Einbriiche gerade auf dem Wirt-
schaftsgebiete schwerste Erschiitterungen erlitten und damit Grundpfeiler
der Nationalethik ins Wanken gebracht. Die Gewaltstreiche gegen die
Finanzherren mogen wie ein weithin sichtbares Wetterleuchten die natio-
nale Gefahr offenbaren, ob aber bloBer Rittergeist und Moralerziehung
ohne religiose Grundlage dem Ubel steuern konnen, ist eine Frage, die
manche ernstlich denkende Kreise schwer beunruhigt.

Ebenfalls in religiose und sittliche Urgriinde nationalen Seelenlebens
reicht der in den letzten Jahren ausgefochtene Streit um die japanische
Staatsverfassung, in dessen Mitte Professor Minobe stand, und der mit
der amtlichen Erklirung endete, der Kaiser sei nicht, wie Minobe gelehrt
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hatte, ein Organ der Staatsgewalt, sondern ihr héchster, letztlich durch
den Auftrag der Sonnengéttin an den ersten japanischen Kaiser bestimmter
Tréger?. So sicher dabei militdrische Machtfragen mitspielten, ebenso
sicher ist fiir die mythologisch verwurzelte traditionsgebundene Ein-
stellung des Japaners das Staatswesen kein juristischer, sondern ein ethi-
scher Wertbegriff. Jeder Versuch, die Eigenart der japanischen Monarchie
anders als durch religios-sittliche Kategorien zu erkliren, erscheint als
Entweihung der heiligen Kaiserwiirde. Man darf nicht vergessen, daB
Japan niemals eine Sikularisation grofen Stiles hatte wie Europa. Darum
hat sich trotz der dufiern weltlich-juristischen Formen der Verfassung der
religios-ethische Kern im Denken und Handeln der Nation erhalten. Die
Forderung der Einheit von Politik und nationaler Ethik gilt den Fiihrern
der japanischen Erneuerung als der groBe Vorzug des dstlichen Denkens
vor dem westlichen, das Sittlichkeit und Politik zu scheiden sucht. Daher
wird die innere Kluft zwischen der mythischen und der rationellen Grund-
haltung gegeniiber der zentralen Staatsautoritit noch lange die Geister
in Spannung halten. Sie nimmt im politischen Empfinden des Ostens die
gleiche Stellung ein wie im Westen die Polaritit von Autoritit und
Freiheit.

Auf gesellschaftlichem Gebiet hat die fortschreitende Zerbrockelung des
béuerlichen Besitzes und die unaufhaltsame Umwandlung Japans in einen
Industriestaat auf lange Strecken hin die Grundmauern der nationalen
Eigenkultur unterhhlt, besonders durch Bedrohung des alten Familien-
wesens, das neben der sehr diinnen Adelsschicht hauptsichlich in den
breiten ladndlichen Schichten seinen festen Hort hat, Es bedeutet eine
ernste Gefahr fiir das Familienleben, wenn die Bauern durch die Notlage
gezwungen sind, ihre Tochter gegen eine Pauschalsumme an die Fabrik-
heime oder sogar an so zweifelhafte ,,Unternehmungen® wie gewisse Ver-
gniigungslokale zu verschachern, mégen auch riihrselige Romanschreiber
solche Maiadchen als Heldinnen der Selbstaufopferung im Dienste der
Familie feiern. Ende 1934 zdhlte man 73430 Geisha, 50461 &ffentlich
Prostituierte (Shogi), 112 736 Aufwirterinnen (Shakufu) und 95075 Café-
médchen (Jokyu); die beiden letzten Klassen sind hdufig heimlich Prosti-
tuierte. Der Zustrom in diese Berufskategorien erfolgt besonders aus den
notleidenden Norddistrikten und hat in den letzten vier Jahren stark zu-
genommen.

Vor allem aber schldgt die durch Verelendung bedingte ungeheure Land-
flucht Breschen in das iiberlieferte Familiensystem. In Massen stromt die
jugendliche Landbevdlkerung in die Stadt, um ihr Gliick zu machen und
sich woméglich eine wirtschaftliche Eigenexistenz zu griinden, was mit
der wachsenden Industrialisierung in steigendem MaBe méglich war. Mehr
und mehr mufl das durch strenge Uberlieferungen geregelte Regiment des
Familienhauptes der Kleinfamilie des westlichen Typus weichen. Schon
lange haben diese Stromungen, die in der Zunahme der Wahl- und Nei-
gungsehen, der vielen Neugriindungen von Kleinfamilien, in den Neu-
regelungen des Hausvermoégens und der Erbfolge, den hdufigen Rechts-

2 Vgl. diese Zeitschrift 130 (1936) 203—z05.
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entscheidungen der Gerichtshofe zu Gunsten des persénlichen Rechts ab-
héngiger Familienmitglieder zu Tage traten, konservative Staatsminner
mit ernster Besorgnis erfiillt. Das Grundgefiige des Staates ist eben aufs
engste mit der Familiengliederung verwachsen, und die Staatsethik ist
Anwendung des Familiengedankens auf die patriarchalisch-sippenmiBig
verbundene Volksfamilie, die in der ,,GroBen Familie®“ der Kaiserdynastie
ihre Krénung und Einigung findet.

Natiirlich hat die neue Entwicklung auch die Stellung der Frau nicht
unberiihrt gelassen. Den zwar relativ kleinen, aber wachsenden Zahlen
der selbstindig lebenden erwerbstitigen Frauen kommt insofern eine
grofie Bedeutung zu, als gerade hier die altiiberkommene Auffassung
durchbrochen und der Weg zu weiterer wirtschaftlicher, rechtlicher und
gesellschaftlicher Emanzipation beschritten ist. Der nationale Lehrerinnen-
verein, dem aus der Gesamtzahl von 70 000 Lehrerinnen, deren Berufs-
ausiibung nicht an Ehelosigkeit gebunden ist, etwa 20000 angehdoren,
riihrt eifrig die Werbetrommel. Noch stoBen diese Bestrebungen auf den
geschlossenen Widerstand der 6ffentlichen Meinung, daB die Frau ins Haus
gehort, ihren Mutterpflichten zu leben, nicht aber titig ins &ffentliche
Leben einzugreifen hat. Trotzdem trigt die zur Bewunderung zwingende
Entwicklung des weiblichen Erziehungswesens — das ,,Japan Year Book"
1935 fiihrt 963 hohere Miadchenschulen mit 361739 Schiilerinnen und
15089 Lehrkriften auf — viel dazu bei, die Stellung der Frau mehr und
mehr der europidischen anzugleichen, so wenig auch diese Wirkung beab-
sichtigt ist.

Damit sind natiirlich weitere Spannungsanstéfie gegeben, zumal da die
letzten Grundlagen der gesamten weiblichen wie mannlichen Erziehung
ins Wanken geraten sind. Eifrige, um nicht zu sagen leidenschaftlich
blinde Anwilte der nationalen Erneuerung streben nach einer volligen
Abkehr von der ihrer Meinung nach nur zersetzend wirkenden westlichen
Ideenwelt — mit Feinheiten geistiger Gliederung und Unterscheidung
sind sie ja nicht iiberm#Big vertraut — und nach bewuBter Riickkehr zum
alten asiatischen Gedankengut, das im Konfuzianismus und Buddhismus
und vor allem im einheimischen Shinto geborgen liegt. Im Christentum
sehen sie etwas Europdisches oder Amerikanisches, ein saft- und kraft-
loses Gebilde, das weder den Weltkrieg und die andern europidischen
Kriege verhindern noch durch seine Lehre von der Nichstenliebe die Bil-
dung eines Massenproletariats aufhalten konnte, eine Art exotischer
Schwirmerei fiir Bibellesen, Wohltidtigkeit, Antialkohol- und Antinikotin-
bewegung: Im iibrigen gilt es wegen vermeintlich iibertriebener Férderung
von PersdnlichkeitsbewuBtsein, Demokratie, Freiheit und Gleichheit als
ein recht gefdhrliches Ferment. Die meisten kennen natiirlich nur einige
Schlagworte aus protestantischen Sonntagsschulen der einen oder andern
Sekte, und sie kénnen nicht begreifen, wozu der Missionar nach Japan
kidme, wenn er nicht seinem Lande Spitzeldienste leisten wollte. Gliick-
licherweise sind diese Kreise nicht maBgebend, wenn sie auch geschickt
die Massentriebe in Wallung zu bringen verstehen, was ihnen um so
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leichter wird, als das duBerlich glinzende Schulwesen der japanischen
Jugend immer weniger die erhoffte innere Festigung zu geben vermag.

Japanische Erzieherkreise klagen allgemein iiber zuviel mengenmiBiges
und mechanisch-geddchtnisméBiges Eindrillen von Wissensstoff, zu wenig
Anleitung zu selbstindigem Urteilen, zu wenig eigentliche Verstandes-
bildung und vor allem zu wenig erzieherische Beeinflussung des Einzel-
studenten. Das Witzwort vom ,laufenden Band“, von der , Fordisierung*
der akademischen Grade und von den ,,Aktiengesellschaften® der groBen
Privatuniversitdten hat leider einen berechtigten Wahrheitskern. Auch die
Studentenkreise empfinden das, und mancher Schulstreik hat seinen Grund
in der zunehmenden Kommerzialisierung der betroffenen Hochschulen.
Natiirlich liegt aber das Schwergewicht der eigentlichen Schulerziehung
in den Volks- und Mittelschulen. ,,Religionsloser” Moralunterricht, prak-
tisch konfuzianisiertes Shinto, gilt als Hauptmittel, Gemeinschaftsgeist
und nationale Gesinnung zu pflegen und wird in amtlichen Erlassen als
»oeele und Mittelpunkt” der gesamten Erziehung hingestellt. Allerdings
stehen noch die starken Bindungen von Familie und Gesellschaft stiitzend
hinter dieser auf die mehr unpersdnliche Kultur der patriarchalischen, auf
dem Lande verwurzelten Volksgemeinschaft abgestimmten Moral. So-
lange das dem Orient eigentiimliche mystisch-metalogische Lebensgefiihl
des Familiensystems keine wesentlichen Verédnderungen erlitt, hatte die
Erziehung ein leichteres Spiel. Die Einzelperson wurde durch die iiber-
lieferte Sitte und Zucht der Gemeinschaft beinahe zwangslaufig ein-
geordnet. Je mehr aber Verstddterung und Industrialisierung voranschrei-
ten, je mehr das individuelle Personlichkeitsbewulitsein gegeniiber dem
vorwiegend kommunalen oder familialen Empfinden sich steigert, je mehr
der westliche Rationalismus von den Bezirken des Wirtschaftlichen und
Technischen in das Bereich des Gesellschaftlichen und selbst in das sakrale
Gebiet des Familiengefiiges vordringt, desto fraglicher wird die Selbst-
geniigsamkeit einer alle religiosen Werte ausschaltenden Moral, wie sie
in den Schulen vorgeschrieben ist. In hoheren Schulen hat jetzt schon
dieser Unterrichtszweig trotz des Eifers und Ernstes der Lehrer mehr
nominelle als wirkliche Bedeutung.

Dabei gibt es immer noch viele, die der Ansicht sind, daB Japan keine
Religion braucht. Sie fithren gern den Spruch des alten Hitomaro ( 737)
an: ,,Nicht ist Japan ein Land, wo Menschen es not tat zu beten. Selbst
ist’s ja gottlich. Doch gleichwohl erheb ich die Stimme zum Beten.” Dall
das Shinto kein fertiges ethisches Lehrgebidude hat, empfinden sie als be-
sonderen Vorzug. Da die Japaner von Natur aus gut und sittlich veran-
lagt sind und entsprechend handeln, braucht man weder Dogmen noch
Systeme noch Kirchen. Besonders ablehnend und selbstbewuBt tritt man
daher der katholischen Kirche gegeniiber, weil sie bestimmter als der
Protestantismus konsequente Forderungen erhebt.

Als 1922 das Auswirtige Amt versuchte, offizielle diplomatische Be-
ziehungen mit dem Vatikan aufzunehmen — hauptsdchlich zur Regelung
der Missionsfrage in den neu erworbenen Siidseemandaten — zeigten sich
Stimmen der Zeit. 181. 6. 29
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von mehreren Seiten heftige Widerstidnde. Merkwiirdigerweise nahm der
buddhistische Klerus die Rolle des Shinto auf sich und machte sich zum
Anwalt nationaler Belange, indem er die wesentliche Unvereinbarkeit der
katholischen Anspriiche mit der japanischen Reichsidee ins Feld fiihrte.
Die Rechtsgelehrten bestritten — es war noch vor dem Lateranvertrag —
die Rechtsfihigkeit des Heiligen Stuhles zum Austausch diplomatischer
Vertreter, hielten es aber angesichts der ihrer Theorie nicht gerade holden
Wirklichkeit — alle grofien Michte hatten ja bereits Vertreter beim
Heiligen Stuhl — fiir angebracht, ihre Beweisfithrung durch unsachliche
Unterstellungen iiber das Wesen der Kirche zu stiitzen, die einen ,,Staat
im Staate® bilden wolle und als wesensfremdes Gebilde eine Gefahr fiir
japanische Geistigkeit und Kultur bedeute. Dagegen erkldarten Gelehrte
wie Anesaki, Yoshino, Suehiro die Aufnahme diplomatischer Beziehungen
als vollig harmlos, nur erblickten sie in der kirchlichen Wertordnung, die
den Vorrang der religiosen Belange fordere, eine latente Gefahr fiir den
japanischen Patriotismus.

Auch heutzutage kennen nur wenige Gebildete die Kirche aus katho-
lischen Quellen und persénlichem Studium. Ihre ,,Kenntnis“ stammt meist
aus liberalen und protestantischen Werken, zumal da in japanischer
Sprache noch kein gréBeres Werk iiber die katholische Kirche existiert.
Daher hat Papst Pius XI. die Herausgabe einer katholischen Enzyklopéddie
fiir Japan angeregt und freigebig unterstiitzt. Sie soll die Kirche der
Vergangenheit wie der Gegenwart in ihrem Wollen und Wirken dar-
stellen und ihre Kultur- und Bildungskraft fiir den Einzelnen und fiir die
Volker aller Zeiten und Zonen aufweisen.

Die Aufnahme der katholischen Kulturwerte wird in einer Zeit, wo die
japanische Seele aus wirtschaftlichen, politischen und weltanschaulichen
Spannungen nach Erlosung ringt, nicht so vielen Hindernissen begegnen
wie in fritheren Jahrzehnten, zumal da nun durch papstliche Entscheidung
der Zweifel beseitigt ist, ob gewisse vaterlandische Huldigungen, auf die
namentlich das neu erwachte NationalbewuBtsein nicht wverzichten will,
in ihrem heutigen Sinn mit dem katholischen Glauben vereinbar sind ?. Da
die japanische Regierung die vollige Trennung dieser Feiern vom reli-
giosen Shinto vollzogen hat, diirfen die Katholiken, laut Dekret der romi-
schen Propagandakongregation vom 26. Mai 1936, unbedenklich an ihnen
teilnehmen. Diese Entscheidung ist nicht nur eine wichtige Gewissens-
beruhigung fiir Missionare und Gldubige, sondern auch ein grofer Schritt
vorwirts in einer langen Reihe einsichtiger Angleichungen an die volkische
Eigenart Japans, eine neue Bejahung seiner voélkischen Werte und ein
Antrieb zu weiteren innern und duflern Anpassungen, soweit sie dem gott-
lichen Stiftungscharakter der Kirche nicht zuwiderlaufen.

Das ist nicht etwa bloBe Vermutung; gibt doch das in Form einer In-
struktion erlassene Schriftstiick des Heiligen Stuhles gleichzeitig Richt-
linien, nach denen die Bischofe den Gldubigen gestatten konnen, anldfllich
von Begribnis-, Hochzeits- und andern Familienfeiern wie die iibrigen
sich an all den Zeremonien zu beteiligen, die zwar aberglaubischen Ur-

8 Vgl. diese Zeitschrift 131 (1936/37) 108,
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sprungs sein mégen, nun aber angesichts der veridnderten Lage von Ort,
Zeit und Personen und nach der heutigen 6ffentlichen Meinung nur noch als
Ausdruck der Hoflichkeit und des gegenseitigen Wohlwollens gelten. Die
universale und iibernationale Kirche ist zwar ihrem Wesen nach V &1-
kerkirche, weil sie die eine gottliche Wahrheit, das eine gottliche
Gnadenleben fiir alle Vélker und alle Zeiten vermittelt, aber sie ist zu-
gleich in jedem Lande V olkskirche nach ihrer ortlichen Gestalt und
nach der bodensténdigen Ausprigung des religidsen Lebens.

Umschau

Nordischer Schicksalsglaube

Es ist nicht immer leicht, einem Dich-
ter zu folgen, wenn er aus dem Bereich
seiner schépferischen Gestalten hiniiber-
tritt in die fiir ihn so unwirkliche Welt
des reinen Gedankens, Und doch lockt
eine solche dichterische Rechenschaft;
vielleicht daB sie uns den Schliissel in
die Hand gibt, der alle iibrigen Werke
aufschlieBt? Wenn es wahr ist, daf in
den Biichern des dinisch schreibenden
Islinders Gunnar Gunnarsson
»ein pessimistischer Grundton, doch
ohne Weltflucht oder Weltverachtung*?

vorherrscht, dann diirfen wir vielleicht -

in seiner Rede ,Nordischer Schicksals-
gedanke“? die geistige Herzmitte seines

1 ,Eine leidenschaftliche Liebe zu Is-
land, ein intensives Ringen mit ethi-
schen und religidsen Problemen, mit
einem pessimistischen Grundton, doch
ohne Weltflucht oder Weltverachtung,
und schlieBlich ein Interesse fiir den
Eroberermenschen, der zugleich sich
selbst und seine Ideale behaupten will,
zeichnen Gunnarssons Dichtung aus.
Sein Wirken als Dichter zeigt bis jetzt
eine steigende Kurve, obwohl er selbst
erkennt, daB er niemals seinen Meister,
Henrik Pontoppidan, erreichen kann, —
In den letzten Jahren ist Gunarsson fiir
einen neuen Skandinavismus, einen gei-
stigen und politischen ZusammenschluB
der nordischen Lénder, eingetreten® (Die
dédnische Literatur der neuesten Zeit
[1871—1933]. Von Helge Kjaergaard.
Kopenhagen 1934, Levin & Munksgaard.
S. 184).

2 Nordischer Schicksalsgedanke, Eine
Rede. Von Gunnar Gunnarsson, (19 S.)
Miinchen 1936, Albert Langen | Georg
Miiller, Kart. M. —.80

ganzen Schaffens vermuten. Denn in
allen Romanen Gunnarssons geht es um
Weltanschauung, um religise und vor
allem ethische Probleme. In seiner stil-
len, nachdenklichen, etwas verschlosse-
nen und doch entschiedenen Art ist er
ein Kind seiner islindischen Heimat, die
in fast jedem seiner Sitze mitschwingt.
Sein Stil ist ganz geformt von der hohen
Kunst der altisléndischen Sagas.

So ist Gunnar Gunnarsson wie kaum
ein anderer berufen, an Hand der nor-
dischen Quellen den Schicksalsgedanken
zu deuten. Der Dichter geht von dem
Grundgedanken allen Schicksalsglau-
bens aus, daB nidmlich jedes Geschdpf
»dem Gesetze seiner Wirksamkeit®
unterworfen sei. In einem groB ange-
legten Vergleich zeigt er dann die
Uberlegenheit des germanisch-nordi-
schen Schicksalsbegriffs vor dem grie-
chisch-rémischen. Mag die germanische
Mythologie ihren Begriff der Nornen
auch von der lateinischen Welt iiber-
nommen haben (fatum, moira), sie hat
ihn umgebildet, verinnerlicht, iiberhoht.
Zwischen beiden Auffassungen ist ein
wesentlicher Unterschied. Man kann ihn
in Kiirze so ausdriicken: ,Fatum ist im
Grunde etwas AuBerliches — Schicksal
etwas Inneres.... Fatum ist etwas Ge-
gebenes und daher Begrenztes — Schick-
sal etwas Unbegrenztes. Fatum ist
etwas Unfruchtbares — Schicksal etwas
Fruchtbares, Ja, man konnte wohl so
weit gehen, zu sagen: Fatum als festes
Gesetz ist Endlichkeit und Tod —
Schicksal als ein flieBendes, schopfe-
risches Gesetz ist Unendlichkeit und
Leben* (3).

Gunnarsson fiihrt den Beweis fiir
seine These auf Grund von sprach-
lichen und ideenm#Bigen Untersuchun-
gen. Was die mythologische Bildwer-

29*



