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Nicht blof fiir Katholiken und nicht blof fiir Flamen hat Verschaeve
geschrieben, Er bringt allen, die sein Leben und sein Dichten auf sich
wirken lassen, eindringlich nahe, daB entschieden katholische Uberzeu-
gung und entschieden nationale Gesinnung keine Gegensitze sind. Beide
haben ihren Platz in der allumfassenden Ordnung menschlicher Werte,
deren Abstufungen und Zusammenhidnge Gottes unendliche Weisheit so
festgelegt hat, daBl wir sie nur ehrfiirchtig erforschen, aber weder #ndern,
noch ohne Schaden fiir unser wahres Gliick auBeracht lassen konnen.

Vom Neuerwachen der Metaphysik
in Frankreich ]
Von Leslie J. Beck S.].

eit drei Jahren erscheint in Paris eine neue philosophische Buchreihe.
Als Herausgeber zeichnen zwei junge Gelehrte, Louis Lavelle und
René le Senne, die schon mit beachtlichen Arbeiten hervorgetreten waren.
Die Sammlung nennt sich ,,Philosophie des Geistes” und kommt bei
Aubier' heraus. Bisher liegen neun Biicher vor, darunter Versffent-
lichungen von Auguste Valensin 8. J., Gabriel Marcel, Nikolaus Berdjajew,
E. Minkowski. Diese Namen allein lassen schon ahnen, was die Heraus-
geber mit Philosophie des Geistes meinen. Es sollen zwar Einzelunter-
suchungen iiber bestimmte Beobachtungsgebiete in die Sammlung auf-
genommen werden, aber immer mit Hinordnung auf die doppelte Er-
kenntnis der Geistestdtigkeit in uns und ihrer Wirklichkeitsbezogenheit.
Wir haben es mit andern Worten mit einem Gegenstof gegen den Positi-
vismus zu tun, der mit Recht eine Verkiimmerung des Verstandes genannt
worden ist, mochte er doch unser Erkennen in die Schranken der Natur-
wahrnehmung und Naturgesetze verweisen. Man soll gewil keinen der
Dienste unterschitzen, die Sinneswahrnehmung und Naturwissenschaft
uns erweisen, Aber die Richtung, die wir hier besprechen, betont richtig,
daB die Einengung unseres Geistes auf exakt wissenschaftliche Erkenntnis
cinseitig und gefdhrlich ist. Denn ein Doppeltes geht so dem Geist ver-
loren: das Bewufitsein davon, was sein tiefstes und wirklichstes Wesen
ist, und das Gefiihl fiir den letzten Ernst seiner Bestimmung. So ergeben
sich Folgerungen, die fiir den religiosen Menschen bedeutsam sind.
Der Gedanke ist nicht dazu da, zur ,ancilla scientiae® erniedrigt zu wer-
den. Die Philosophie ist weder Physik noch Physiologie noch Vélker-
kunde oder Gesellschaftslehre oder Sprachwissenschaft. Keine dieser
Wissenschaften vermag eines Tages ihren Platz einzunehmen. Sie ist vor
und nach all diesen Spezialwissenschaften da. Vor ihnen, um kritisch iiber
ihre geistigen Voraussetzungen zu befinden — nach ihnen, um ihren Wert
festzustellen und damit ihre Grenzen zu bestimmen,
Es handelt sich indes bei dieser Reaktion gegen einen zu sklavischen
Anschlufl des Philosophen an naturwissenschaftliches Denken keineswegs

1 ,Philosophie de I'Esprit“, Editions Montaigne, Aubier, Paris.
Stimmen der Zeit. 182. 1. 3
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um eine bloBe Verneinung. Ihr zur Seite geht ein wahres Neuerstehen
des philosophischen Denkens selber: ein Neuerwachen der Metaphysik.
Es kommt zur rechten Stunde. Diesen Philosophen ist aufgegangen, wo
die Quelle fiir viele Note der heutigen Menschheit liegt. Das furchtbare
Erlebnis des Weltkrieges hat jedem, der auch nur etwas zu sehen vermag,
vor Augen gefiihrt, ein wie grausiges Werkzeug von Hall und Zersto-
rung die Wissenschaft sein kann — wie sie anderseits auch eine wunder-
volle Gehilfin erbarmender Liebe zu sein vermag. Das Unvermégen des
Positivismus wird endlich offenbar an der geistigen und sittlichen Aus-
weglosigkeit, die man iiberall antrifft. Er ist auflerstande, unsern Hunger
nach Wahrheit und Liebe zu sidttigen und dem Menschen das Gliick zu
schenken.

Die Sendung der Philosophie besteht nach Ansicht dieser Geistesphilo-
sophen darin — und hat immer darin bestanden: dem Menschen das
Gefiihl seiner Existenz und seiner Selbstbestimmung zu geben und mit
seinem Denken seine Seele zum Absoluten, dem Prinzip aller Erkennbar-
keit und alles Geheimnisses, zu erheben. Nicht nur wird so der Mensch
frei von allen Dingen, in die er sich bei ihrer Bruchstiickhaftigkeit und
seiner eigenen Leidenschaftlichkeit verlieren kénnte: Er erkennt auch, dafi
sein Menschenwert in seinem Selbstbesitz besteht. Dazu aber gelangt
einer nur schrittweise, indem er sich 16st von aller Starre, Engheit, Selbst-
sucht und Niedrigkeit. Man mufi seine Seele verlieren, um sie zu ge-
winnen. Mit der Unordnung im Denken hdlt sittlicher Verderb gleichen
Schritt: Ethik ist nur auf metaphysischem Grunde mdoglich., Der erste
Schritt zur Gesundung mufl demnach sein: Riickkehr des Denkens zum
Ursprung aller Tugend und allen Lebens. Wir brauchen nur ehrlich zu
suchen, dann finden wir auch. Geistiges Leben suchen, heifit ja schon, es
entdecken.

Hier wird also Philosophie verstanden als Einfiihrung in das innere
Leben — eine unvollstindige zwar, aber sind Einfithrungen nicht immer
unvollstindig? Danach wére Philosophie eine Einladung zur Einkehr in
unser Inneres, zum Nachdenken iiber unsere Bestimmung. Denn in
unserem Innern spielt sich ab, was Heidegger ,,tragische Existenz‘ nennt.

Man darf nun aber nicht glauben, die genannte Gruppe von Philosophen
habe eine gemeinsame ,Lehre”, ein ,,System. Sie gehoren hochstens in
dem Sinne einer Schule an, als sie an ihr Forschen mit derselben Ein-
stellung herantreten. Sie wollen betonen, dall der Geist dem Stoff an
Wert iiberlegen ist. Sie wollen herausstellen, was den wesentlichen Adel
des Menschen ausmacht, ihn iiber das Tier hinaushebt und iiberhaupt erst
zum Menschen macht: Die Geistigkeit des Menschenwesens und alle
Folgerungen, die mit ihr gegeben sind; das ist die ihnen allen gemeinsame
Grundanschauung. Doch damit sind sie keineswegs auf eine starre Linie
festgelegt. Zwar ist alle wahre Philosophie eine auf das Absolute gehende
Bewegung und Teilnahme an der intellektuellen und geistigen Kraft, die
nur vom Absoluten stammen kann, aber bei der Begrenztheit unseres
Seins ist sie durchaus auch Ausdruck der personlichen Eigenart und
Willensrichtung des Philosophen, der sie verkiindet. Er soll nach dem
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Willen Platos mit seinem ganzen Denken und Empfinden in sie eingehen.
Der wahre Philosoph will nichts von einer ihm fremden, nur die Ober-
fliche seines Bewulitseins streifenden Scheingestalt wissen. Er verwirft
alles, was ihm geistig oder sittlich unvermoégend erscheint, die Wirklich-
keit — und wire es noch so bescheiden — auf die Weise auszudriicken,
wie er sie sieht. Die Wahrheit allein ist objektiv. Der Philosoph dagegen
schildert sie uns in den Farbtonen seiner personlichen Schau, ohne dall
dies notwendig eine Verzerrung bedeutete. Und darum ist, wie schon
Fichte bemerkt hat, alle Philosophie eine persotnliche Angelegenheit.

Mehr eine geistige Bewegung als eine eigentliche ,,Schule”, wollen die
Herausgeber der Sammlung, dall alle diejenigen darin zu Worte kommen,
die solches Vertrauen zur Philosophie beseelt: Katholiken und kirchlich
Unabhiéngige, Christen und Nichtchristen, verstandesbetonter Intellektua-
lismus und Intuitionismus, der vom Gefiihlserlebnis Wahrheit und Wert
erwartet, Idealrealisten, die das Absolute iiber alle Bestimmtheiten hinaus
verlegen, und Idealisten, die im menschlichen Bewulitsein und Gewissen,
sofern es der Leidenschaft nicht ausgeliefert ist, die reinste uns zuging-
liche Gottesbekundung sehen, alle haben in diesem Kreise Platz. Hier
herrscht das weitmachende Vertrauen in den metaphysischen Wert des
Menschengeistes.

Von den vielen Werken, die schon fiir das metaphysische Neuerwachen
in Frankreich sprechen und die hier nicht alle behandelt werden konnen,
wollen wir eines herausgreifen: ,,Das Ich und seine Bestimmung“ von
Louis Lavelle (,,Le moi et son destin”, Editions Montaigne, Paris 1936).
Es enthilt Artikel, die im ,,Temps‘ erschienen waren. Essais iiber philo-
sophische Werke, deren Auswahl schon bezeichnend ist, und die er zu
einer geistigen Einheit formt. Hier findet sich eine Zusammenfassung
des jungen franzosischen Denkens. In diesem Buch spiegeln sich ferner
deutlich die wichtigsten auBerfranzosischen und namentlich deutschen
Einfliisse.

Beim UmreiBen der Hauptlinien dieses schénen Buches werden die
charakteristischen Gedanken des metaphysischen renouveau iiberhaupt
sichtbar. Schon der Titel ist bezeichnend. Nach Lavelle ,erfindet die
Philosophie nichts. Sie ist das in jedem vorhandene Bewulitsein von
Sein und Leben. Sie ist das Miihen um Innenschau (réflexion), womit wir
an den tiefsten Grund unseres Seins, an den Ursprung einer Existenz zu
langen trachten, die uns, so will es scheinen, aufgedrungen wurde, ohne
dafl wir gefragt worden sind. Und doch nehmen wir die Last auf uns
und tragen sie., Die Philosophie will uns zeigen, daf} diese Existenz mit
all ihrer moglichen Not und Einsamkeit das ganze Universum braucht,
um ihre Last zu tragen. Wie unsere Existenz immer mit einer Vielzahl
anderer Existenzen in Beziehung steht, und wie sie sich ununterbrochen
gegenseitig Wohltaten und Wunden zufiigen. Sie sucht in einem Akte
innerer Verlebendigung und Teilnahme (dans un acte de vivante partici-
pation) der Wirklichkeit von innen habhaft zu werden und nicht uns eine
Schaustellung zu geben, der wir selber fern und fremd blieben* (105).

Dieser Abschnitt 146t gut die psychologische Einstellung dieser Philo-
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sophie oder besser den psychologischen Ausgangspunkt ihrer konkreten
Metaphysik erkennen., Es ist der Versuch, sich aus den zu begriffs-
mifBigen Maschen zu 16sen, worin abstrakte Dialektik das Denken nicht
selten einzufangen droht. Man konnte sagen: eine konkrete Dialektik,
mehr der phidnomenologischen Dialektik Hegels denn jener der Enzyklo-
padie verwandt. Und hier mufl nun festgestellt werden, daB viele junge
franzésische Denker durch das meisterhafte Werk eines der grofiten
philosophischen Denker Frankreichs, Octave Hamelin, den Einflul Hegels
an sich erfahren haben. Dieser Einfluf ist zumal in den Friihwerken von
Lavelle? wie in der Dissertation von Le Senne?® spiirbar. Nicht von un-
gefdhr wird in der Ankiindigung der neuen Sammlung Hamelin neben
Descartes, Malebranche und Bergson genannt. In der Sammlung selbst
ist iibrigens auch schon eine Arbeit iiber Hamelin erschienen.

Aber die neue Geistesrichtung unterscheidet sich darin von Hamelin,
daB sie einen andern Weg einschligt. War Hamelin mehr ein grofier
konstruktiver und systematischer Geist, und folglich in einem Sinne sehr
auf Objektivitit bedacht, so steht bei Lavelle das Ich im Vordergrund.
Der erste Charakterzug seiner Philosophie ist ihr nach innen Gewendet-
sein, ,,l'intimité", wie er sagt. ,,Darin stellt jedes Wesen dem Bild, das
sich seinen Blicken bietet, die Innenerfahrung gegeniiber, die es von sich
selbst gewinnt. Und zwar durch einen nur ihm bekannten, nur von ihm
vollziehbaren Akt, der seine Dauer erfiillt und der ein unteilbarer Akt des
Denkens, Wollens und Liebens ist”“ (g). Es ist nur natiirlich, dafi Lavelle
sich in seiner ersten Untersuchung mit Maine de Biran beschaftigt, der
die groBe Reihe franzésischer Denker eroffnet, deren bekannteste Ra-
vaisson und Bergson sind. Ebenso wie Bergson einen GegenstoB gegen die
Philosophie eines Stuart Mill und Spencer unternahm, so drdngt heute
das neue metaphysische Denken viele Geister, das Sein hinter den Er-
scheinungen zu suchen, aus Phinomen und Relativismus, darein der Posi-
tivismus das Denken einschliefen mochte, herauszukommen und auf dem
Grunde des BewubBtseins eine eigentlich metaphysische Erfahrung herzu-
stellen: den Menschen mit dem Absoluten, mit Gott, wieder zu verkniipfen.
,,Deus intimior intimo meo.*

Zugleich geht es dabei um einen neuen psychologischen Realismus, der
auf der einen Seite dem zu agnostischen Idealismus Kants gegeniibersteht,
anderseits aber auch dem mathematischen Intellektualismus des Descartes.
Man will einen Realismus, der den Primat des Willens iiber den abstrakten
und abstrahierenden Gedanken und den des freien Aktes iiber die rein
spekulative Erkenntnis betont. Nach Lavelle ist die Erkenntnis fiir uns
alle der einzige Ort, wo wir dem Sein und seiner Wirklichkeit begegnen,
wo wir mit dem Absoluten in Verbindung treten und durch es am Uni-
versum teilnehmen. Das ist die Urgegebenheit des Ich (le fait primitif).
Und daB wir durch Einkehr und Meditation zu uns selbst finden, ist die
unerldBliche Vorbedingung allen philosophischen Denkens, das diesen Na-
men verdienen soll.

2 La Dialectique du monde sensible. StraBburg 1926.
3 Le Devoir. Paris 1930.
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Aber das Ich geniigt sich nicht. Trotz des psychologischen Ausgangs-
punktes, trotz der scheinbar subjektivistischen Haltung, die am Anfang
steht, handelt es sich hier keineswegs um einen Subjektivismus. Im Gegen-
teil wird hier in gesunder Weise einem Idealismus entgegentreten, der
das Ich ohne die Welt setzen zu konnen glaubte und darzulegen unter-
nahm, wie das Ich seinerseits die Welt aus sich hervorzubringen verméchte.
Wir miissen nun einmal anerkennen, daB wir uns in der Welt befinden.
,,Die Erkenntnis unseres Ich ist eine erste metaphysische Erfahrung, die
wir machen. Aber wihrend sie uns in unser eigenes Innere hineinfiihrt,
fiihrt sie uns gleichzeitig auch in das Innere der Gesamtwelt hinein® (26).
Durch solche Vertiefung und Erweiterung der Erfahrung, die wir von
uns selber haben, gelingt es uns, eine innere und dynamische Erkenntnis
alles Wirklichen zu erlangen, und diese Selbsterfahrung ist unzertrennbar
mit der von andern Wesen, Personen und Dingen verbunden. So ver-
mogen wir in der Kunst, die uns das ,Innenerlebnis* (die intimité) der
Schonheit der Dinge darbietet, — in der Liebe, die uns selbst das ,,Innen-
erlebnis” eines andern Menschen zuginglich macht, und in der Mystik,
welche uns das ,,Innenerlebnis® der Schopfermacht aufschlieft, durch alle
Subjektivitit des Ich das Objekt zu erreichen.

Es sei im Voriibergehen hingewiesen auf die Ahnlichkeit zwischen dem
hier dargelegten psychologischen Ausgangspunkt und der Phénomenologie,
die in den letzten Jahren in Deutschland grofien Einflu gewann. Lavelle
sieht im ,,Erfolg Heideggers in Deutschland einen neuen Beweis fiir das
metaphysische Erwachen, welches die Menschen unserer Zeit dazu treibt,
hinter den Erscheinungen das Sein zu suchen und so dem Leben Sinn
und Ernst zu geben. Und indem Heidegger weiter die Beziehung zwischen
Sein und Zeit betrachtet, welche der Ort ist der Geburt und des Todes und
aller Taten, die wir vollbringen konnen, lddt er ein, der Frage nach dem
Wesen unserer Menschenbestimmung iiberhaupt unerschrocken ins Auge
zu schauen” (93). Lavelle — und das gilt vielleicht noch mehr fiir Le
Senne — hat viel Sympathie fiir phinomenologische Bewulitseinsbeschrei-
bungen, insofern sie aus einem unfruchtbaren Objektivismus herauszu-
helfen vermdgen, der an die Stelle der reichen und bunten Lebenserfah-
rung theoretische Kristallisationen setzt. Aber sie sind allen zu einem
Phinomenismus fiihrenden Richtungen feind, der, metaphysisch gespro-
chen, seine eigenen BewuBtseinsbeschreibungen in Frage stellt. Wie sie
anderseits einen Existentialismus ablehnen, der die intellektuellen Begriffe
von Rang und Ordnung in ihrem Wert verkennt. Ubrigens setzt die
Existentialphilosophie fiir den Franzosen eine Uberlieferung fort, deren
Etappen mit Pascal, Malebranche, Maine de Biran und Bergson gekenn-
zeichnet sind. In dieser Hinsicht fiihlen sich die genannten Philosophen
am meisten mit Max Scheler verwandt. Es ist wieder bezeichnend, da8
man drei Aufsitze Schelers unter dem Titel ,,Vom Sinn des Leidens® in
franzosischer Ubersetzung ankiindigt. Ein schéner Titel! Und ein Gegen-
stand, der dem ,innerlichen” Zug der neuen metaphysischen Haltung
vollig entspricht.

Damit ist ein erster Zug des heutigen, viele Junge beherrschenden
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Denkens aufgezeigt: die Riickkehr zu einer realistischen Haltung. Das
Denken schlieBt sich nicht mehr in seine eigenen Vorstellungen ein. Es
schafft einen Zugang zum Sein. Das geschieht durch aktives inneres
Miterleben. Man mifitraut dem Spiel der begrifflichen Abstraktion. Hinzu
kommt der Wille, die wirkliche Welt als eine sittliche, aus personalen
Beziehungen bestehende Welt aufzufassen. Die materielle Welt ist nichts
anderes als ihr Ausdruck und ihr Werkzeug. Immerhin hat dieser Realis-
mus vom Idealismus etwas gelernt. Niamlich wie wichtig die Tiatigkeit
des erkennenden Subjekts beim Aufbau des Bildes der Wirklichkeit — la
constitution de la réalité — ist: es ist ein geistiger Realismus. Diese Auf-
fassung der Gesamtwelt liegt in den Worten Lavelles enthalten: ,,Der
geheime Sinn der Welt wird in einer Reihe von Zwiegespriachen offenbar.
Ein Gesprach mit den Dingen: die Sinneswahrnehmung. Ein Gesprich mit
uns selbst: das Gedichtnis. Ein Gesprich mit einem andern Menschen:
(das ist) die Liebe. Ein Gesprach mit Gott: (das ist) das Gebet* (62).

Wir haben gesagt, dall die Vertreter dieser von der Innenschau her-
kommenden Philosophie die reale Welt gern als eine sittliche betrachten,
die sich aus den Personbeziehungen bewuBtseinsbegabter Wesen aufbaut.
Das ist ein Kerngedanke Hamelins. Und seine Schiiler betonen bei aller
Unabhidngigkeit mit Nachdruck die Idee der Person nicht weniger als
die der Freiheit und Verantwortung, ohne welche dem Personbegriff das
Fundament entzogen wiirde. So betont Lavelle aus AnlaB des ,,ungliick-
lichen BewuBtseins’“ — conscience malheureuse — Hegels und der Lehre
Heideggers den Begriff der dngstlichen Unruhe (anxiété). Die Unruhe
ist fiir ihn eine Regung des Bewulitseins, die diesem seine wachste Seh-
schirfe verleiht. Kein Sein vermag ihr zu entgehen, sobald es nur sich
selber aus dem Nichts auftauchen sieht. Es erkennt sich als Méglichkeit
zum Guten oder Bosen. Denn diese doppelte Verwirklichung ist ihm
anheimgegeben, dall es so fiir immer sein Wesen bestimme. So heifit die
doppelte Frage, die in der Tiefe jedes Menschen aufsteht: Unde venis?
Quo vadis?

Und dann ist da das andere Thema: die Freiheit. Aus ihr stammt die
Unruhe, von der die Rede war. Immer kann der Mensch seine Freiheit
schlecht gebrauchen — schwankend zwischen Laune und Pflichterfiillung —,
aber ohne sie kdnnte er sich nicht als Person konstituieren. Der Mensch
ist mit Wahlfreiheit in die Welt geworfen. Er hat den Auftrag, verschie-
dene Moglichkeiten zu verwirklichen. Jeden Augenblick hat er sich selbst
neu zu schaffen. Er ist in einen Entscheidungskampf hineingestellt, in
welchem er die Zeit niitzt, um sich in der Ewigkeit zu vollenden.

Die Ewigkeit ist ein weiterer Begriff, der bei diesen Philosophen eine
grofle Rolle spielt. Uber die Ewigkeit hat sich Lavelle ausgesprochen
in seinem 1935 erschienenen Buch ,,La présence totale”“ (Paris). Nach
ihm ist die Ewigkeit nicht jenseits der Zeit, sondern der wahre Grund
fiir die Zeit. Denn die Zeit ist das Mittel, wodurch jedes Wesen dazu
gelangt, sich selbst zu schaffen dank einer Umwandlung, die einzig der
Tod vollendet. Die Zeit — und das ist ein Gedanke des hl. Augustinus —
ist nicht die Verneinung der Ewigkeit. Die Zeit ist wie ein Weg zu ihr.
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Sie macht die freien Taten moglich, durch die der Mensch sich selbst
fiir die Ewigkeit schafft.

Lavelle sagt dariiber am Ende seines Buches beachtenswerte Worte.
Er spricht von der Umkehr, die ,ein spiirbarer Kontakt mit der Ewigkeit*
ist, und fahrt dann fort: ,,Die Umkehr, die unsere Blicke auf Gott richtet,
16scht dennoch die Siinde nicht aus. Diese ist ein unausloschliches Ge-
schehnis und wiirde uns ewig von ihm trennen, wenn wir nicht losgekauft
wiirden. Reue und Verzeihung allein kénnen uns von ihr befreien. Doch
dazu ist nach dem hl. Augustinus notig, daB wir wihrend unserer irdi-
schen Pilgerschaft nicht uns selbst iiberlassen bleiben. Es war nétig, daB
das Ewige im Zeitlichen Fleisch wurde. Daf durch Christi Opfer unsere
Vergehen, die er auf sich nahm, ins Nichts zuriickgeschleudert wurden,
damit wir so mit ihm auferstehen und mit ihm in die Ewigkeit eingehen
konnten. So enthiillt uns der Tod die wahre Bedeutung der Zeit zugleich
mit ihrem notwendigen und vorliufigen Charakter. Doch die Erlosung
vermag den Tod zu besiegen. Und das ist die eigentliche Aufgabe der
Kirche, jeden Augenblick in ihrem Kult darzustellen und in der Seele
jedes einzelnen Gldubigen zu verwirklichen: diesen selben Hinabstieg der
Ewigkeit in die Zeit, der Ewigkeit, welche die Zeit, statt sie aufzuheben,
vielmehr vollendet und verewigt.” Oder wie er anderswo sagt: ,BUr uns
Heutige ist die Wirklichkeit eine auf die freien Entscheidungen der Men-
schen griindende Geschichte. Jede Umkehr hat eine moralische Bedeu-
tung. Die Personlichkeit wichst nach und nach in der Zeit, und die Ewig-
keit zerstort diese nicht, sondern vollendet sie.*

Man wundert sich, solche Ausspriiche bei einem Philosophen zu finden,
welcher der Kirche nicht angehort. Aber man kann nicht daran zweifeln,
daB eine so gerichtete Philosophie in Sittlichkeit und Religion hohe Werte
sieht. Und man darf mit Recht in diesem Zusammenfinden philosophischer
Strémungen nicht nur ein Zeichen metaphysischen Neuerwachens, son-
dern iiberhaupt eines neuen geistigen und religiosen Lebens sehen. Eine
kurze Skizze kann natiirlich nur einige Seiten eines in Wirklichkeit viel-
schichtigen, tiefen und reichen Strémens beriicksichtigen. Nur iiber eine
Frage sei noch ein Wort gesagt.

Man hat die Philosophie zu allen Zeiten angeklagt, daBi sie kalt und
ohne Leben sei, daB sie die Bedeutung von Herz und Gefiihl im mensch-
lichen Handeln unterschitze und immer nur vom Gedanken und nicht von
der Liebe spreche. Und man fiigt hinzu: Die Liebe aber bestimmt das
Tun des Menschen. Sie vollbringt die grofen und schénen Werke auf der
Welt. Das ist zu einem Teil wahr. Und so darf es nicht wundernehmen,
daB sich bei den genannten Philosophen eine Art Primat des Gefiihls iiber
den Verstand findet, besonders iiber einen intellektualistischen Verstand.
Und doch soll nach dem Willen dieser Philosophen das Gefiihl uns nur um
so tiefer in unsere Existenz einwurzeln. Statt uns, wie es wohl geschieht,
den Gebrauch der Vernunft als iiberfliissig hinzustellen, soll das Gefiihl
im Gegenteil den Verstand an seine Pflicht mahnen, das wirkliche Leben
zu meistern und nicht in die Abstraktion zu fliehen.
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Man mag manche antiintellektualistischen Formulierungen beanstanden,
man mag dem System mehr Systematik wiinschen, wire es selbst um den
Preis der so ergreifenden personlichen Meditation, die bei Lavelle und
Gabriel Marcel uns so stark beriihrt, in Wirklichkeit ist diese Philosophie
gar nicht antiintellektualistisch im hergebrachten Sinn des Wortes. Sie
ist dem Verstand gegeniiber ohne MiBtrauen und Verachtung und will
keineswegs zu einer Gefiihlsmystik fithren. Sie hilt verstandesklare Dia-
lektik durchaus fiir notwendig und wertvoll. Diese hat die lichtvolle Auf-
gabe, den Menschen zur Erfiillung seiner Lebensbestimmung zu fiihren.
Die Empfindung, die Sympathie (fiir die Scheler so stark eintritt) geniigen
allein nicht. Auf sich selbst beschrinkt wiirden sie wie ein Feuer ohne
Brennstoff erloschen. Der Intellekt mufl ihnen vielmehr stindig die Ge-
danken liefern, an denen sie sich nihren und neu beleben. Bei einer
Besprechung des ,,Journal Métaphysique* von Gabriel Marcel bemerkt
Lavelle: ,,Die Liebe und die Dialektik sind nicht zwei Methoden, die sich
ausschlieflen und zwischen denen man wihlen miifite. Die Dialektik findet
genau in dem Augenblick die Wahrheit, wo sie zwischen zwei Gedanken
dieselben Beziehungen herstellt, welche die Liebe zwischen zwei Men-
schen verwirklicht. Die Triebfeder der Dialektik ist die Liebe, und die
Liebe ihrerseits ist voll feinster Dialektik. Die Liebe erzeugt ein Licht, in
dem die Welt als eine ununterbrochene Offenbarung erscheint. Sie stellt
jedes Ding an seinen richtigen Platz. Sie nimmt die feinsten Unterschiede
wahr. Und der messende und wigende Verstand zerstort sie nicht, son-
dern rechtfertigt ihr Urteil” (63).

Man kann es nur loben, daB hier in schéner Weise versucht wird, die
Gefiihls- und Gemiitskrifte, die im Leben eine solche Rolle spielen, wieder
in die Philosophie einzubauen und zu einer konkreten Metaphysik zu
gelangen, die keine menschliche Anlage, wie iiberhaupt keine Gegebenheit
des Wirklichen bei ihrer Erforschung von Natur und Bestimmung des
Menschen auBleracht 148t. Man will die greifbare Wirklichkeit. Diese
Philosophen fiihlen, daB es nicht angeht, sich in einen elfenbeinernen
Turm einzuschlieBen, daB sie nicht in ein rein beschauliches Leben sich
fliichten diirfen. Die Beschauung ist immer nur die Antwort auf die
aktivste Handlung. Das Leben ist ein Kampf, nicht selten ein tragischer
Kampf. In unsere Zeit treffen stindig Ereignisse, die das Leben des Ein-
zelnen wie der Volker bedrohen. Wo die Kraft finden, ihnen die Stirn zu
bieten, ihnen Rede zu stehen oder die Schiden zu heilen, die sie iiber die
Welt bringen, wenn nicht in der Erkenntnis vom Wesen unserer innern
Bestimmung, die nur wir selbst verwirklichen kénnen, — insofern nim-
lich, als wir das ,,Warum* unseres Lebens verstehen. Damit aber ist eine
metaphysische Frage gestellt.



