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fpruch, fo ird es unfruchtbar oder gar kulturfeindlich. Hinter beiden Machten
ftehen gemwaltige Organifationen, Kirche und Staat.

Der Staat ift der geborene Hiiter Oes Rechts und Forderer Oer Kultur. Die
Kirche ift das Reich Chrifti auf Erden, kein Reich von diefer Welt, aber in
Oiefer Welt. Ihre Sendung ift die Lehre und Verbreitung der chriftlichen Wahr=
heiten und Ideale, die beide gemeinfam - jede nach ihrer Art - emporfithren
follen zu den Hohen der Civitas Dei.

E.G. Kolbenheyer: Religion der Sehnfucht
Von Erich Przymwara S. J.

I(ol!:wnheyers1 Grundrichtung offenbart fich wie in einem Symbol in dem
Verhiltnis zoifchen der erften und der ziveiten Faffung feines Giordano=
Bruno=Dramas: Giordano Bruno / Die Tragddie der Renaiffance, Wien 1903 -
Heroifche Leidenichaften / Die Tragddie des Giordano Bruno, Miinchen 1929. Im
Nachmwort zur zoeiten Faffung ficht das Kolbenheyer felber: »die Tragodie des
Nolaners begleitet mich feit fiinfundzivanzig Jahren« (107). Die erfte Faffung
zeichnet nach thm »das Gelchich eines Freigeiftes«, wahrend in der zioeiten
nicht mehr »der Kampf reaktionidrer Finfternis mit dem Lichte freidenkerifchen
Fortfchrittes« »der Kern der Tragddie« ift, fondern, wie es der Titel felber fagt,
»heroifche Leidenfchaften« auf beiden Seiten: der »Kampf der Weltanfchauungen,
Oie ihren Trigern - vorbedingt, unentrinnbar, rwefentlich - die einzige, bis in
Oen Tod unentfagbare Wahrheit bedeuten miiffen. Alt und Neu wird hotifti=
tutionell, Gebundenheit und Freibeit wird Konftitutionell, und die Biirde des
Tragens und Getragenfeing laftet auf beiden Teilen. Ein metaphyfifches Ge=
fchehen, verhaftet den Individualititen der Abgefundenen und der Suchenden,
Oer Menfchen des Syftems und der Menfchen des machienden Baues« (107). Es
ift zuletit der »Gegenfas zweier volksbiologifch gebundener, unverichmelzbarer
Kulturfphiren«: auf der einen Seite »die alte ausgeformte und durch Rom in
ein uniibertreffliches Syftem gebrachte Kulturfphire der mittellindifchen Vol=
ker«, auf der andern Seite »die zum felbftindigen Denken ermachte germanifch=
nordifche Welt und Lebensgemeinfchaft«: gegen einen Gott, den eine »hier=
archifche Stufenleiter vom Menfchen trennt«, der »unmittelbare Gott..., der
im Menfchen lebt, der ... in allem lebt, was ift, im Kleinften und im GroBtenc

* Giordano Bruno (Wien 1903); Amor Dei (Miinchen 1908, 21-25 1927); Meifter Joachim
Paufewang (Miinchen 1910); Montfalvaich (Miinchen 1912); Die Kindheit des Paracellus
(Miinchen 1917, 21-251930); Das Geftirn des Paracelfus (Miinchen 192¢2); Das Oritte Reich
des Paracelfus (Miinchen 1926); Ahalibama (Miinchen 1913); Die Bauhiitte (Miinchen
1925); Das Licheln der Penaten (Miinchen 1927); Die Briicke (Miinchen 1929, 7-141933);
Lyrifches Brevier (Miinchen 1929); Heroifche Leidenfchaften (Miinchen 1929); Jagt ihn -
ein Menfch (Miinchen 1931); Das Gefet; in dir (Miinchen 1931); Reps, die Perfdnlichheit
(Miinchen 1931); Stimme (Minchen 1931); Weihnachtsgelchichten (Miinchen 1933); Gres
gor und Heinrich (Miinchen 1935).
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(110). Es tritt darum in der zioeiten Faffung das Motiv des »Opfers« gegen das
Motiv der »Freiheit«, vie es hemmungslos die erfte Faffung beherrfchte: da
auch der »Freigeift« nach der »libermindung der fchiienden und bhemmenden
Gemeinichaft« das »Opfer Oer Hemmungslofigheit, der Ungebundenheit
bringen« muB und zuleit das »Opfer des peridnlichen Lebens« (108), dab fo,
im Kampf der Gegenfitie, auf beiden Seiten »Dienft« und »Opfer« ftehe. »Hier
erft wird das Ringen der Weltanfchauungen zum Schickfal jenfeits von Gut
und Bofe« (108 f£.).

Fraglos trifft Kolbenheyer damit die Spannmweite feiner Entwicklung: zmifchen
dem typifchen Anfang des deutfch=bShmifchen Affektes gegen das Ofterreichifch=
Katholifche, ausbrechend in eine hemmungslofe Freiheit der »Vernunfi« und
Oes »lebens«, - und dem langfamen Geformtmwerden durch den »heroifchen
Atheismus« des reichsdeutfchen Niessiche. Das hat feinen deutlichften Ausdruch in
Oer ganz verichiedenen Geftaltung der Bianca=Szenen und Papft=Szenen in beiden
Faffungen des »Giordano Brunox. Die erfte Faffung fchildert die Beziehung zmwi=
fchen Bruno und Bianca als einen Ausbruch glithender Erotik und dies als eigent=
lichen Ausdruck 0es neuen Glaubens Brunos: »fiche, ir fingen der Gottheit ein
heiliges Lied, in unferer Wefen fehnendem Verlangen« (111). In der ziveiten
Faffung fehlen diefe Szenen ganz, und an ihre Stelle tritt: der Befuch Biancas
im Kerker Brunos, auf beiden Seiten in ehrfiirchtiger Diftanz, Bianca um den
Segen Brunos bittend, der es ablehnt, von ihr fich wieder ins Leben fiihren
zu laffen: »Meine Wahrheit liegt noch an Oer Kette des Lebens. ... Ihr kénnt
nicht wollen, daB meine Wahrheit wieder zum Spiele wird« (96 ff.). Ebenfo 1Bt
Oie erfte Faffung um die Papft=Szenen eine Luft der Frivolitdt wehen (mit einer
befondern Gehiffigheit gegen Bellarmin: 181-189), roahrend in der zioeiten Faf=
fung die Grofe der Gegenfite dafteht: da Brunos Trot fich in die Worte liu=
tert: »Ich muB Frucht roerden fiir die andern, denen Gott fich offenbaren will«,
offnet fich der Richtfpruch des Papftes geradezu in einen Segen: »Du haft mich
meines Richteramtes entbunden, da du in diefem Menfchenglauben den Tod
willft. Ich danke dir in deinem Tode« (84). - Aber eben darin wird deutlich,
wo die groBte Spannmweite Kolbenheyers liegt: in der Art, roie die erfte Faffung
echt freifinniger Aufrubr gegen das Kreuz ift; »Die Schranke fillt! Das Kreuz
ift iibermunden!« (209 £.), ihrend die zeite Faffung geradezu in das Ja zum
Geheimnis des Leidens miindet, das Chriftus in der SchluBvifion von Bruno
fordert: »Du wirft fterben. Die Menfchen roerden deine Wahrheit nehmen, und
fie werden deinen Namen eitel nennen, enn fie von dem reden, was fie aus
Oeiner Wahrheit gemacht haben. Nicht nur mit deiner Wahrheit, auch mit oir
felbft ird ohne Schonung umgegangen werden« (99). Das aber ift kennzeich=
nend fiir das Leste. Die erfie Faffung ftellt eine rein philofophifche Unendlichheit
gegen Chriftus und Chriftentum: »unfer Jabrhundert, das mit den Pofaunen=
ft6Ben Oer machfenden Erkenntnis der Natur die dimmernde Welt zu den be=
geifterten Flammen Oer heiligen Licbe zu ermecken unternahme (192). Die zweite
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Faffung aber laBt die Botfchaft von der Gott=Unendlichkeit aus Oem Geheimnis
der Menicherdung felber quellen:

Ift Chriftus nicht das eingeborne Zeichen,

dab Gottes Wefen lebt im Fleifch und Blut?

It das Geheimnis Gottes Menfch georden,

Oal wir es, taub und blind, in feinen Schob
zurtich verbannen, weil uns reckt und fchreckt

Oas Ungebeure der Unendlichkeit,

Oas auch in unirer Bruft ifi Fleifch gemorden?. ..

Ift Gott nicht felbft der Quellendrang der Welt?
Die Maienblume er, das Schirlingskraut,

Oie Schlange und die reiBbelchwingte Taube -

Ift er nicht Heiliger und Siindenmenich,

nicht Stern und Sandkorn, Atna nicht und Meer?...
Er ift Oie ewighreifende Natur,

und die Natur ift Gottes Offenheit,

in ihm erfchloffen und in ihm befangen.

Voll ift von ihm das kleinfte drmfte Ding,

und keines groBeren Reichtums Fiille faBt

Oie Welt in ihrer UnermeBlichkeit. (23.)

So ift Kolbenheyers Gegenfaformel Romifch=Germanifch zu einfach. Seine
Botfchaft zielt vielmehr auf ein naturalifiertes Chriftentum: nicht mwenig im
Sinn der Hymnen Novalis’, die das Geheimnis der Menfchioerdung im Ge=
heimnis des Kosmos erfpiiren (» O daB das Weltmeer fchon errdtete und in
duftiges Fleifch aufquélle der Felsl<) - aber fo, daB das »Chriftentum als Kos=
mos«, wie es bei Novalis noch bleibt, zu einem »Kosmos als Chriftentume«
wird. Die Entwicklung von Luther zu Jakob Bohme tut ihren Oritten Schritt:
in eine vollige Naturalifierung der chriftlichen Geheimnifie, alfo daB einerfeits
alles im Geheimnis der reinen Natir fich befchlieBt, anderfeits eben diefe Natur
aber das Chriftliche zu ibrer Form hat. Es ift ein Naturalismus, der dadurch
zuftande kommt, daB das Supranaturale Natur ward, und die Natur darum
nun die Sprache des Supranaturalen fpricht,

So tritt fiir Kolbenheyer in innerlicher Notmwendighkeit Spinoza zu Giordano
Bruno: im Spinoza=Roman »Amor Dei« (1908). Einerfeits erfcheint Spinoza
als die innere vollendende Mitte der Freigeifterei feiner Zeit: nach riickmarts
zu Uriel da Cofta hin, deffen Aufbegehren an der Synagoge zerbricht (35 f. 102 ff.),
- nach vorwirts zu Adrians vitaler Wildheit, die im Kampf mit den Pradi-
kanten elend untergeht (285 ff. 316-336). Anderfeits offenbart fich in ihm von
vornherein, entgegen aller rein negativen Freigeifterei, die »Gott=T runkenheite,
fir die Giordano Bruno ihm Fiihrer wird: »Gott iiberall in Hohen und Tiefen,
im Kleinften und im GréBten, die unendliche Welt ein gemwaltiger Leib, von
Gottes Fiille durchflutet! Auch die Kabbaliften ‘haben ein dhnliches Bild ge=
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zeichnet, doch find fie des lebendigen Gehaltes nicht teilhaftig gemorden: Gleich=
nis mar ihnen alles und Spielverk. - Giordano Bruno aber fchaut Gottes
lebensvollen Leib« (197). So »mwar im Rijinsburger Lindchen der groBie Gott
Giordano Brunos aus feinem Geheimnisdunkel getreten und hatte fein Herz
Oem Liebesbrande eines Brillenfchleifers gedffnet: Sie mdgen um den bunten
Rock roiirfeln, darin ich ibnen nahe. Du haft mich gefehen, Benediktus, mit
Oen Augen meiner liebften Seher. Sei gefegnet, mein Sohn« (292 f.).

Diefe Gott=Sicht Spinozas, in Oer der Gott Giordano Brunos offenbar fein
foll, unterftreicht einmal die Erhabenheit Gottes iiber alle irdifchen Gleichnifie,
und tritt fo Aug in Aug zur Kabbala, da fie mit der Kabbala den Gott der
namenlofen Unendlichkeit bekennt, aber unter Zerbrechung der »Fefieln des
Wortes« (169) Oer Schrift: »Sohar und Sefer fchreiten diber den Talmud hin=
aus.... Eine neue Lehre, jenfeits von Mofes und den Propheten, verhiillten
Sefer und Sohar mit wunderlichem Gebaren: der Unnennbare 161t fich, end=
lofes Leben entwirkend, in das Vielfiltige der Welt« (168). Aber dann ift es
nicht einfach die Gott=Sicht eines liberalen Freifinns, Oer an Stelle der Offen=
barung die Vielfalt unzihliger Wege zu Gott fest, fondern das unendliche
Suchen der Sehnfucht ift das Entiprechende zum Unendlichen Gott: »es lebt nur
ein Goftt, aber es fiilhren taufend Wege zu ihm. Jeder Mann geht feinen eigenen.
Keiner hat jemals das Ziel erblickt. Die meiften geben fich zufrieden.... Mir
‘aber ift Gott eine Sehnfucht; und mein Herz ift ungeftillt« (136). So wird es
zulett eine Sehnfucht, die auch die lesten Gegenfie und Widerlpriiche des
Irdifchen durch=bricht, »leidenichaftslos und gelaflen wie das Geficht Gottes«
zu fehen (261): »folange wir menfchlich in goéttlichen Dingen denken, folange
ift Irrtum und Siinde eine Graufamkeit Gottes, und jedes Entrinnen aus diefem
Wirrfal ift ung benommen. Gott aber fteht den menichlichen MaBen fo fern,
wie Oer augenfillige Umichioung Oes Sternenhimmels feiner wabren Beroegung«
(249 f.). »Gott ift erhaben iiber Graufamheit und Liebe: er wirkt fein unend=
liches Leben« (350). »Gott ift nicht in dem Spiegelwerk der Menichen zu finden.
Das {ind nur Formen. Wir miiffen ihnen auf den Grund fchauen. Und da lebt
Gott auch in denen, die Ihr feine Feinde heiBt.... In all ihren Leiden und
Freuden, in allem ihrem Tun und Laffen offenbart fich das unendliche Leben.
Sie find beftimmt nach den gleichen Gefeien, die in Gott wirken, fie find eing
mit Gott - und darum kann niemand Gott haffen. Sie baffen und lieben nur
ihren Wahn« (364). »Wenn ihr dies im Innerften erfahren habt, licbe Freunde,
dann feid ibr auf dem Wege zum Gliick. Ihr habt dann keinen Hochmut mehr
und keine Demut, denn was euch von den andern fcheidet, ift nicht hoheres
oder geringeres Leben: ihr, fie und alles ift nur Entfaltung des gleichmiitigen
Natur=Gottes« (262 f.).

In Van den Enden, dem Ex=Jefuiten und Fithrer Spinozas, dadmmern hinter
Oiefer Sicht die Ziige des Katholifchen auf (die »coincidentia oppositorume« des
Kufaners), wie das Gefprich Van den Endens mit Tulp fagt: » Unfere ganze
Lebenshunft wurzelt in der gliicklichen Wahl der Kontraftet - ,Und fo bemun=
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Oert ihr Oie Ratholifche Kirche von ferne.t - Keine Kirche hat zu herrfchen ver=
ftanden 1ie fie‘« (222). Spinoza felber aber fchaut in der Katholifierung feines
abgefallenen Jiingers Johannes Keezer das Katholifche nur als »Larve« feiner
Gott=Sicht: »das Symbolum trdigt die Larve heiligen Friedens und mwiirdevollen
Gleichmutes, und die Menfchen blicken zu ihm auf und fuchen Seelenrube aus
ihr zu gewinnen... - und fie gewahren die Larven nicht, die Diirftigen« (359).
Spinoza ift alfo fiir Kolbenheyer infofern die Voll=Offenbarung der Sicht Gior=
dano Brunos, als die katholifche »coincidentia oppofitorume« in feiner Gott=
Sicht ohne »Larve« erfcheint., Das naturalifierte Chriftentum empfingt dann
feine eigentlichfte Formel: das Katholon des Katholifchen, d. h. das Allumfaffend=
Ganze Oes tranizendenten »Goft alles in alleme, in Oer von lThm her gemwurzelten
und in lhm und von Ihm und zu lhm hin lebenden Kirche, ift zur Form Oes
All felber geworden: »ein emwiges unbegrenztes All« (150).

Der Nolaner Giordano Bruno wird zmwar von Kolbenheyer als deutfcher
Geniug  beftimmt (von feiner Odeutfchen Mutter her: Giordano Bruno 7s,
Heroifche Leidenfchaften 110), und hinter dem portugiefifch=hollindifchen Juden
Spinoza liBt er mit Betonung das Antlis Rembrandts erfcheinen (315), aber
Diefes Hinzielen auf eine »deutfche Religiofitit« vollendet fich erft, da er feine
-Botfchaft auf die Namen Jakob BShme und Theophraft von Hohenheim
(Paracelfus) tauft. »Meifter Paufevang« (1910) und »Montlalvafche (1912)
entroerfen die erften Linien diefer Religiofitdt im ausdriicklichen Zeichen Jakob
BShmes: »er hat die Arm gebreit’ und Himmel und HoSHl umfangen, er hat
den Kopf gehoben und mit feinem Gott Zwielprach gefiihrt von Angeficht zu
Angeficht. ... Er ift doch der deutfch GroBmeifter von der himmelsticfen Be=
finnlichkeit, rourzelftindig im Eigentum und voll hoher Triume (Paufemwang
356 f.). Aber Jakob BShme wird eingefiihrt als einer, der von Paracelfus feine
enticheidende Fithrung empfing, und fo fteht von Anfang an Oerjenige als
altend fiber dem Werden Kolbenheyers, dbem er dann fein Haupterk widmet,
Oen Oreibiindigen Paracelfus=Roman (1917-1926): »jene Wort des Theophraft
hitten ihn nit verlaffen, wiren auf ihm gelegen als mwie eine ohngefiihnt Schuld;
ein Dringen und StoBfen mwar in ihm funder Raft und Frieden, bis er einen
SchluB gefunden. Da ift ihm dann hell und leicht worden, als miiffet er flie=
gen. ... Das aber ift Oes groBien Theophrafti Erkenntnis: Gut und Bds miiflen
fein, auf daB fich aus dem irden Adam, darein der Luzifer die Krallen ge=
fchlagen hat, der himmiifche Adam entwirke, daB alfo ein Wachfen feie aus
dem verbitterten Gott des fiderifchen Lebens in den fanften heiteren Gott der
englifchen Seligheit. Dann nichts ermwicht ohne des Wideripicls Stachel. Und
mein Schluf ift: Wir ollen das BSfe nit von Gott abfcheiden, funft trennen
wir unfer fiderifch Teil und die halbtote Kreatur der Welt von Gott ab. Sundern
Dasfelb Bds und Gut vor einen Brunnen erachten, aus dem die Krifte Gottes
in ihrem hitigen Zorn= und Liebesbrande die Welt alle Tdg weiter gebiiren.
Dann in der Tiefe {iber der Erden und alfo auch in dir und mir ift nichts als
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Oer lichtheilige Gott und rird allda auf gleiche Weis geboren als der hohe
Himmel diber Oiefer Welt« (345 ff.).

Aus Angft und Sehnfucht des ausgefeiten Menfchen fteigt diefes Gottesbild
auf. Meifter Paufervang fieht den Ausgangspunht im Zwifchen von Tag und
Nacht: »darum ward zvifchen Abend und Morgen die grenzenlofe Nacht dem
Menichen auftan, daB er ein Emwigs erfchaue. Wunderts dich alfo, wenn Angit
und Grauen an der Schioelle der Nacht liegen?... Wie follten deine Knie nit
beben, mwo du fiihlft, daB Grenzenlofes ift auftan, du kannft’'s mit T agesiohlen
nimmer durcheilen! Und dannoch - fo du der Angflt und dem Grauen, den
fcheelen Bettlern beiden fiir jener Pfort, niemalen mit zitternder Hand Almolen
geftreut, fo wirft du dein Emwigs nit erfchauen. Sie beide miiffen Oeinen be=
Ichrinkten Tag mit SchaudergeiBeln aufn Schindanger heien, und er mub ganz
vergehn. Dann lernt Oein Aug das Sternlicht trinken, und die grenzenlofe Nacht
ift Oir ein Bad Oes Friedens« (146 £.). Ulrich Bihander (in »Montfalvafch«) er=
fabrt dasfelbe von der Fremdlingichaft her: »nichts ift banger, nichts fcheuer
als das heimliche Leben der Natur vor dem Menifchen, denn es mweif nichts
von der verborgenen Sehnfucht, die der Menfch kaum bemulbt durch feine
Kultur trigt, der emwige Fremdling auf Erden. Nur dort, wo einer Kopf und
Hinde an Oen Boden fchmiegt, als follten Finger und Haare rourzeln, und
artet, mwartet, bis tiber ihn der groBe, ftille, unnennbare Frieden fillt, wacht
auch fiir den das heimliche Leben auf, und er fiihlt bitter, daB er nur Zaungaft
ift. Alle Wurzeln Oer Religion ruhen in diefer Bitterkeit. Alle Bliiten der Philo=
fophie tragen Dden bittern Tropfen auf ihres Kelches Grunde« (74 f.).

So entfpringt Sehnfucht als das eigentliche Leben. »Die Sehnfucht Sffnet uns
Die Augen chender als irgend ein gefchrieben oder gefprochen Wort. Ja, alle
Weisheit ift nur ein Schatten der Sehnfucht. Sie quillt aus des Welens Tiefe,
ftromt vom Herzen und beriefelt das Feld. ... Hitt unfer Herr Jefus vom Berg
aus nit zu eim Volk gefprochen, dem das Kreuziget, Kreuziget! auf den Stirnen
befchrieben ftund, er hitt allein gefagt: Selig find, die Sehnfucht tragen ihr
Leben lang!... Hiit dich vor des Fricdens Neige! Dort ruhet nichts dann
SiiBigheit in ihrer Fiule, dort ift der Tod, der hkeine Sehnfucht kennt, und das
Reich Luzifers, dem Oer Fittich ift verbrannt. - Und fragft du mich: Wo ift
Dann das ewig Leben ohn Herbe und Bitternis? Und mo ift aller Sehnfucht
leuchtend Ende? So mwill ich dir fagen: Wir fehen kein End nit; wir ftehen in
der Mitten, da HShe und Tiefe ift, da fich das Herz auftuet« (Paufervang 52 £.).
»Sehnfucht geben, ift mehr dann alle Weisheit der Welt. It des Gottes Offen=
barungsbliite: aus ihr wdchit der Same eines neuen Gefchlechts, das noch des
Urftandes Kraft birgt, und da liegt die Menichen=Zukunft innen« (ebd. 118). So
wird Sehnfucht durch ihre Unendlichkeit geradezu zu Gott: »in ihrer Fiille
gleicheft du Gott in feinem Urgrund, da alles in ihm erlchwoll« (ebd. 52),
und Gott erfcheint als »der Grenzbegriff jener Sehnfucht, fiir die der eigentliche
Name fehlte« (Montfalvafch 61). »Alles wies ins Grenzenlofe, Ungemefiene,
Ubermenichliche« (ebd. 31). »Es geht Giber uns hinmweg. Ein groBes fernes Etoas,
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in dem wir {ind. Es wichit, mwachft weiter« (ebd. 234). »Wachfen - das ift alls,
- Gott in uns, Gott der Welten und Himmel« (Paufervang 339). »Er trinkt mit

Aug und Ohr und mit eim jeden Atemzug Gott, und Gott fchligt durch Aug
und Ohr und jedem Hauch aus ihm hierfiir. Er ift erfiillet ganz. Die rote Sunn,
Oer mweif Mond und 0Oes Oftens Ounkelndes Blau und der Menfchenhand
buntes Getrieb ftrémt auf ithn ein, und aus ihm fleuft Himmel und Erde. Er
ift Vater, Sohn und Geift in einem und ift Gott in feinem gottlichen Raufche
{ebd. 32). »Indem ich meinen Blick fchioeifen lieB, erhob fich der Sturm. Das
mwogend Rauichen fcholl allumhber, und aus den Wogentalen tauchten Stein
um. Stein: Ein Totenachker, iiber Oen das Korn flutet. Durch den Sturm aber
ging die gemaltige Sehnfucht, bitter, heftig, voll drangender Not, bis fich der
quellende Wunich an ihm felbft entziindt und zum Wortblit erftarrt. Der Blis
ftand iiber dem weiten braufenden Feld, und aus ihm rief der Donner, dall
es unter meinen FiiBen toanket und ich vom Fieber geritten mward. Ermachet!
alfo riefs. Barft Stein um Stein.... Erhob fich die Stimm in meinem Herzen,
fo immer bei mir gemelt, roenn mich des Lebens Miihfal faft iibermannet, und
fie klang iiber Das mweite Feld hin: Ich will euch rufen, jeden an feinem Feier=
abend! Aus Oen Steinen fcholls damwider: Wir horen« (ebd. 36 ff.). »lUnd
dannoch: Der Lenz kommt...! Der gehort Oen Jungen. Die Jungen find am
Wort! Und immer nur Oie Jungen. Allfo wills der machfende, der freudig
fchaffende Gott« (ebd. 402). Aber zulet »ift all Leben vor den Befchauer nichts
dann ein Gleichnus. ... Wenn gleichfam die Abendfunn am Himmelsrand fteht
und noch ein Goldhauch iber all dem hinehet, das am Tage in bunten
Farben gebrannt hat, dann wird all das Laute zum Zeichen vor ein ftilles,
heimelichs und kaum geahntes Welen, das dahinter ruhet und alle der Gleich=
niffe emwigen Sinn verbirgt« (ebd. 259).

Diefe Linien binden fich in der Paracelfus=Trilogie zur eigentlichen Einheit
(Kindheit des Paracelfus 1917, Geftirn des Paracelfus 1922, Drittes Reich Oes
Paracelfus 1926). Es ift die Botichaft von Oer »Sehnfucht« als der »deutfchen
Religiofitit«, wie Odin, der »Wanderer«, fie ausfpricht: »Mittag und Mitter=
nacht, der Abend und der Aufgang gieBt feiner Volker HaB und Begierde auf
Diefes Vol der Mitte, dDas auch das Volk der Blutesmitte ift, da gleichermaBen
unentkeimtes Leben, nachdrangend von taulend Gefchlechtern her, in ihm
felbftverfchloffen zu Bliite treibt, als meitentfaltet, offenbart, fchon eine Bliiten=
laft zu Frucht und Samen will. - Andere VOlker werden rafcher alt und klug,
folgen ihren toten Géttern ins Nichts. Dies Volk muB fteigen und fallen wie
Ebbe und Flut, wie Tal und Gipfel, und es ift kein Fall fo tief, als aller VSlker
Sehnfuchtstraum reicht, und es ift kein Gipfel fo hoch, daB diefes Volhkes
foiihlendes Wefen nicht rubelos in alle Tiefen miiBte« (11l 11). Diefe Botfchaft
fpricht fich hintergriindlich in den Orei groBen Vifionen aus, die jeweils die
Orei Biinde der Trilogie erSffnen: das Ringen zwifchen Odin, dem Wanderer,
und Chriftus, dem »dreimal geopferten .Gott« (Il 10): Odin, der »erldft fein
will, und Chriftus, der »erléfen« will (Il 5); Odin, der »nicht ewig« ift,. »aber
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immer und immer<, und Chriftus, der zu den »ewigen Gottern« gehdrt, die
aber »das Siegel des Todes tragen« (Il 10f£.); Odin, der ift »mwie die emige
Sehnfucht, die keine Gleichniffe kennt« (Il 14), und Chriftus, der als »Trium=
phierender in bitteren Wunden« das »Gleichnis« fein will, »zu dem fie aus ihrer
Einfamkeit fitichten konnen, wenn fie die bange Stunde tberfillt« (11 14). Ihr
Ringen offenbart das Schickial Deutfchlands.

Da Odin und Chriftus iiber dem Deutfchland fchiweben, in dem die Reforma=
tion fich vorbereitet, fpricht Odin zu Chriftus in »leifem Hohne: »lch bin bei
ihnen geroefen, ehe du bei ihnen warft. Sie kénnen nicht fatt mwerden«, und
da Chriftus antortet: »Sie mégen mich alfo kreuzigen, da fie fich felber kreu=
zigen«, ift Odins lestes Wort: »Sie werdens. Es ift kein Volk mwie Oiefes, das
keine Gotter hat und emwig verlangt, den Gott zu fchauen« (I 13). Da Odin und
Chriftus fiber dem Deutfchland fchioeben, in dem die Reformation einfetst, fagt
Obin, hinabfchauend in die Zelle des vom ROmerbrief erfabten Luther, zu
Chriftus: »HOrft du..., fie konnen nicht dienen. Auch wo fie zu glauben
meinen, fuchen fie nur den Gott in der eigenen Bruft« (I 14). Da endlich Odin
tiber dem Deutfchland der erfiillten Reformation den toten Chriftus in Armen
hilt, um ihn »in die Bruft der Alpen« »unter Stein und Eis« zu begraben, ift
fein lestes Wort: »Sie erzihlen, daB unter Oeinem Marterpfahle Knechte jenes
Siidvolkes lagen und um Oeinen Mantel mwiirfelten. Die lieBen dich immerhin
dein Opfer bringen, und man begrub dich. Lebteft du noch, wie bitter miiBteft
Ou erkennen, daB du diefem Volke fremOder bift als jenen Knechten! Es liBt
Oir dein Gewand, doch es mwiirfelt um dich und dein Opfer.... Sie bekennen
mich nicht mehr.... Aber fie leben mich.... So miiffen fie die Sehnfiichtigen
fein unter den Menfchen, fo miiffen fie immer wieder die Leidenden terden
unter den Menfchen. Und ich muB lebenl« (Il 8 101.)

Diefer Abfolge entfprechend formt fich das Symbol. liber dem Deutfchland
Oer fich breitenden Reformation ift es die » Adventnacht« (I 3), in der Odin, der
»Wanderer aus Nordland« und »Einaug, Chriftus, als Oem »Bettler« in
»magerer Naditheit«, begegnet (I 7), um ihn, der »begierig« ift »nach dem
Hauche der Hungerndene, iiber das Land zu »tragen, daB du die heimlichen
Quellen erlaufcheft« (I o ff.): »,Ich muB als Bettler kommen, nacht. Es gibt doch
viele in diefem wilden Lande, die Hunger haben?* ,Viele, viele*, rief der Wanderer
jah, als freue er fich der hungernden Krifte« (I 8). liber dem Deutfchland der
einfetienden Reformation find es die »Ofternichte« (Il 3), darin Odin, als der
»Sturmgemaltige« und »Sturmherr« in feiner »braufenden Sehnfucht« (nat),
mit Chriftus, als dem »triumphierenden Wundenmanne in der »Glorie . . . nach
Geftalt der myftifchen Mandel« und in sdemutsvoller Hoheit«, zufammentrifft
(Il 71), »um mit ihm um das inbriinftige Menfchenherz zu ringen« (I 9): da
Odin »iiber diefem lohenden Herzen« mit Chriftus »Frieden fchlieBen« mill,
eil die Menfchen offenbar ein »Geheimnis« brauchen, »zu dem fie aus ihrer
Einfamkeit fliichten konnen« - dann aber »entrafft:« wird »fchmerzvoll, hoheits=
voll, fieghaft wie die emwige Sehnfucht, die keine Gleichniffe kennt. Und doch
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umipielte ein Licheln feinen unfterblichen Mund« (Il 14). Uber dem Deutfchland
Oer erfiillten Reformation ift es dann die »Mittfommernacht< (Il 3), in der
Odin, mit den »diirftenden Lippen der Urgemalt« (11l 5), zu Chriftus, als dem
»grofien Toten« mit der »kalten dornen=narbigen Stirn«, kommt, um ihn aus
dem »>Widerbraufen« der einander feindlichen »Flammenchdre« (111 71.) in das
»Urgeftein« des »breiteften Gletfchers« der Alpen zu begraben, da er jenfeits
Oer Alpen »ins gldferne Latein gefargt« mar, diesfeits der Alpen aber »zioeimal
zodlffach gepfihlt mit ftarken Quaderpfeilern« (111 7): »Aber ich fiihle das Ende
Oer Mittfommernacht. Die Miidigkeit ift in mir allzu laut geworden. - Jauchze
auf, du hinfterbender Tag: es geht der Stunde zu, da die Nacht von dir mirb
gebrochen werden, wenn du am fchodchften fcheinftl« (1 11).

Was Oiefe Orei Vifionen im Gleichnis fprechen, deutet fich in der Entfaltung
Oes Paracelfus. Einerfeits erfcheint er als folcher, in dem »jener Trieb in
Urgeftalt meitervirkte, aus dem Zmwingli und Luther hervorgegangen mwaren«
(Il 312) - anderfeits aber bleibt er katholifch und ftellt fich fo fehr auch gegen
Oie Reformation (Il 131, 135 £.), daB er das »Wort« geradezu als feinen
eigentlichen Gegenpart fieht: »Die ein haltend am Schein des Wortes, die
andern am Licht der Natur. Es ift keine Brucken gefchlagen, die aus der Tiefe
Des Wefens reicht von den einen zu denen anderen« (111 307) - wenngleich das
Aug in Aug mit dem pipftlichen Legaten ebenfo »die leste Formung der grofien
Feindfchaft« offen macht, »die Kluft, . .. die alles Welen fcheidet: Ratio=Natural«
(I 321, 324). Einerfeits darum Kiindet er »das Licht der Nature (Il 268) als
»eivig Gottesort, gefprochen durch die Natur« (ebd. 305) und »Gott ... in
allen Dingen natirlich gemorden« (Il 265), die »groB und hklein Welt« als
Oas »ein Teftament und Zeugnis Gottes in ihm felbften« (Il 306), und alfo
Oen Menfchen als All in fich felbft, »im Innerften ungemeffen und grenzenlos«
(I1 139), und darum als »Menfch der Mitte« zmiichen oberfter und unterfter
Welt (Il ¢51.), Himmel gefetit »auf die Erden in den Menfchen« (11 141) und
darum »Gut und Bés« als »ein Kampf des Reifens« (Il 306), Gut und Bos,
beide als »mins Weg Genofiens, in »viel Hunger nach Bofem, viel nach Guteme«
(I 2871.), Gut und BSs als »der ganz Gott, das ift der ganz Ring und die
erfiillet Sphir«< (ebd. 288), Gut und Bos als der Weg, darauf ihr »werdend Gott
fehen im Guten und im Bdfen und ... werdend iiber Bés und Gut ein Frucht
oerden, fo in den SchoB Gottes zuriichfillt (ebd. 290), - aber anderfeits dies
nicht als Naturalismus von unten nach oben, fondern als »Gottesverftricktheit
feines raftlofen Wefens« (111 114), »wie Feuer, wie Flamme ... unfaBbar ... und
brannte doch nacht und fcheinend vor aller Augen ..., brannte, offen, bloB,
ie der Menfch vor dem Vieh feine BIdBe nicht bedeckt und fich durch feine
BloBe vor dem Vieh nicht erniedrigt« (IIl £38). Einerfeits gerit Paracelfus
darum in die Ekftafe der »unfiglichen Einheit« von »Himmelsmenfich und
Erdenmenfch«, da »ober ihnen fchroebte, gleich einer Wolkenrdte, der reine
Hauch, in dem Gott der Creator zu Gott dem Creatum gemworden mar«
(I11 131) - aber anderfeits musb er fein »ins Nichts hinein, auf nichts geftellt« und
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fo gerade »naturgleich, in Wahrheit gottmiirdig - nur fo«, weil eben »des
Kreators Werk ... aus dem Nichts getan, ins Nichts geftellt« ift (Il 149).
So wird er »Paracelfus, Para!l ... Mann Oes Uberaus« (Il 318): »es ift Oes
Wegs und Wanderns Zeichen in mich geleget von Stund miner Geburt.... Als
muB ich gleichermaBen auslindig bleiben, ein peregrinus« (Il 236): »an
fremden Feuern mufB du Oeine eigene Flamme nihren, denn fie brennt tiber dich
hinaus« (ebd. 365): »O Eremita, in der Einfamheit deiner Sinne, der du mubt
allgemein fein in Oeinem Gemiit! ... Brich dein Haus, ftirb Oir felbft, nicht nur
Oeinem Fleifch und Bein, Oir felbft, auf daB du lebft und erfillt feift!« (ebd. 345).
So ift »fein Leben vor ihm: dunkel, ziellos, des eigenen Ritfels nie entbunden
und doch von Flammenzeichen durchgliiht wie die Nacht« (Il 476). So ift fein
Tod: »er fah nur einen Himmel voller Dunkelheit tiber fich, das Land und
Oie Stréme mwuBte er unter fich, er fah fie nicht. ... Da fchlug er die Augen auf.
Alles mwar iiberhell.... Denn durch die Farben, den Glanz und das Licht
quoll ein immer tiefer erdunkelndes Blau, das alle Form zu emwiger Nacht auf=
161te« (111 396 f.).

Diefer Paracellus ift der geheime pofitive Sinn all der feltfamen Geftalten
Oer Gegenmwartserzihlungen und =fchauipiele Kolbenheyers, deren Helden alle
in tragifcher und nicht wenig komifcher Fremde und Ungeniige zu ihrer Ummelt
ftehen. In ibrem Eingang findet fich Oer fonderbare Schufter Wenzel Tiegel
(Ahalibama 1913, neu geftaltet 1929), der auf der einen Seite ungefiittigt nach
Erfiilllung fehnt, nach Oer andern Seite aber einen ebenfo unléichlichen HaB
gegen alle »libertreibung« trigt (40 fi.): »ein Tiegel ift vor allem ein Hohl=
~ gefdB. Und mas ift der Zwech eines HobhlgefiBes? Erfiillt zu werden. Ein

leerer Tiegel ftarrt offen ie ein hungriger Schiund und nichts fieht gefittigter
und befriedigter aus als ein gefillter Tiegel, aber auch nichts Orohender als
ein Tiegel, Oeffen Rand von Oer fillenden Fliffigkeit nur um eines Millimeters
Hoéhe diberzittert mird ... noch ein Tropfen ... jener Kritifche Tropfen ...
und ...« (19f). Zu ihm gehért lwan Muffoloff, der folange den »Baron
Miinchhaufen« fpielt, bis ithm in einer Frau fein Spiegelbild entgegentritt
(Ahalibama 199 ff.). Aber Doktor Ranzenhuber tréftet ihn: »Wir miffen Oie
doppelte Buchfiihrung haben. So eine Art Doppelgewifien. Wir brauchen einen
innern Widerfpruch, fonft verfanden wir.... Wenige, die das hapieren. Die
meiften verfchwiten fich ...« (275), Dielen zoei Geftalten entipricht im Aus=
gang »Reps, die Perionlichkeit« (1931), Oer ruhelofe Fantaft, der Das gerwdhnliche
Leben einer Kleinftadt mit feinen unmwirklichen Plinen aufrihrt, um alles um
fich her nur zu zerftdren. » Wenn ich irgendmwo ftehe, fei dies nun auf Oer
Univerfitit, in einer Bibliothek oder fonftvo, dann erfaffen mich die Umftinde
mit bildnerifchem Zmange. Ich mub fie ausgeftalten fuchen, ihnen das Welen
meiner Individualitit auvfprigen, mich alfo felbft in ihnen finden und fie aus
Oen Feffeln ibrer Objektivitit in die fublime Wirkiamheit einer fubjektiv. er=
lefenen Weflensart befreien.... Ich muB etiogs ichaffen, das dber den Stumpf=
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finn des, meinetroegen redlich beruBten, Alltags hineintreibt ins Wagnis der
hoheren Exiftenz....© HOr nur, Vater, wie Mazimilian das facht vom Wachnis
Oer Exiftenz!®« (165 f.)

Das Motto des »Reps« wird fo zum Kennwort aller Gegenmwartsgeftalten
Kolbenheyers: »Menfchen - Perfonlichkeiten alle, Ihr Durchtriebenen, Durch=
getricbenen, Getriebenenl« Da ift EDuard Bruckmeier (»Das Licheln der Pena=
ten« 1927), der durch die aufgemwiihite und hohle Nachkriegszeit um die Kunft
als »Dienft« (132) und um das reine Verhiltnis zwifchen Mann und Frau (99 ff.)
ringt: »Das Ecce homo fehlt uns, die einfame BIGBe ohne Eitelkeit« (221). Da
ift der unerbittliche Kampf zmvifchen Lukas Prein und feinem Affiftenten Riiblam
(»Die Briiche« 1929): Uberlegenheit der »alten Generation< und ungefiiges
Je=neu=Anfangen der »jungen Generatione, «Ich muB bald ein= und umgeftellt
fein. Mir fehlt Sicherheit vor mir felbft, Sicherheit ift auch ein Erbgut. Ich bin
kein Erbe« - fagt Riibfam fchroff heraus. Und Prein bekommt erft am Schiuf
Oas Gegenmort iiber die Lippen: »Wir haben alle an unferm Wefen gelitten,
haben zu lange haffen und verachten miifien und jest fchimen wir uns ein=
zugeftehen, daB mwir nach - dem andern ... nach dem bange gemworden {ind,
das nicht HabB ift ... na, es will auch mir nicht Gber die Lippen« (55). Da
ift das Schickfal des kiihnen Erfinders Wengert (»Jagt ihn - ¢in Menfche 1931),
Oer feine Erfindung roeder der »Wirtfchaft« noch der »Arbeiterfchaft« ausliefern
will, roeil fie der Menichheit als folcher gehSren foll. Da feine Frau ihm
einirft: »Wirft du zu allen hindurch kénnen? Zwifchen allen und dir ftehen
fie doch, die vielen, die nur ihren Vorteil kennen«, antwortet er; »Durch fie
hindurch, das ift mein Kampf« (55), und da fie ihm vorausfagt: »Dann gibft
Ou Ddich allen preisle, fagt er: »Das mwerde ich wohl miiffen«(56). Aber die
»Wirtfchaft« umfpinnt ihn mit ihren Intrigen, und Oie »Arbeiterfchafte
zerftort feine Mafchine, und Wengert bricht an Oer Leiche feiner Frau mit den
Worten zufammen »Menichen! ... Menfchen!« (97, SchluB). Die volle Harte ift
dann in der Geftalt des Markus BSdding erreicht (»Das Gelets in dire, 1931), der
an allen fremd vorbeilebt, wie in einem »zeitroeiligen Verfinken« (9), »bei
fich felbft zu Gaft« fit (1), in einem »beobachteten, beargwdhnten Schiveigen«
(17), Aug in Aug zum »Bdfen« als einer »ddmonifchen Exiftenzc (19). Er mub
zufehen, mwie fein einziges Kind hilflos einem mwindigen Verfiihrer zum Opfer
fillt, und da er eingreift und dem Verfithrer den Revolver aufzivingt, nimmt
er den Schein des Mordes an ihm auf fich, um Odurch das Unten einer
Striflings=Exiftenz ins Eigentliche zu reifen: »Das allmahliche Einleben und
Verfinken in die Welt, die tief unter der meinen liegt, das allmihliche Schvin=
Oen und Vergeffen meiner Welt, das mird es fein, was ich auf mich nehmen
muB.... ich habe fchon einmal alle Welt abgeftreift, aus der ich gekommen
war, und bin in eine andre, eine graufame, harte, qualvolle hineingemwachfen
und habe fie ertragen.... Menfchen konnen fich aufgeben und auf lange Zeit
andere Wefen mwerden. Und das ift die BuBe: denn ich mweiB nicht, ob ich
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ieder zurtickfinden werde, toenn ich die Zeit dberlebe.... Aber ich will es
glauben« (97 £.).

Die »Weihnachtsgefchichten« (1933) kiinden darum die Botfchaft von einem
Gott eines »eifigen Schiveigens« und »grenzenlofer Nacht von Ewigheit here,
Oer im »Verlangen nach feinem eigenen Wefen« die Welt eines »duBerften Ab=
grunds«: fchafft (7 ff.) und in den Menichen «die Sehnfucht der ganzen Welt«
legt: »Ich habe die Sebnfucht der Welt in die Bruft des Menichen gelegt, daB
er Oie Schuld der Schopfung fithne und den fiebenfachen Ring der Selbfi=
einfamkeit durchbreche« (10). Das gefchieht in Adam, da ihm »in dem Ringen
um Oes Lebens Notdurft« »die harge Erde zur Heimat« wird (14). Das gefchicht
in Chriftus, da er feinem Volk fich entfremden muB: »lch eif kein Volk, das
unfihiger wdare, fein Reich zu griinden, und keines, das leidenfchaftlicher nach
oem Melfias fchrice. Dort ift das Verlangen iiber die cigene Kraft hinaus
_ gefpannt bis an die Grenze des Wahns. Dort miiffen wir ihn fuchen, den
Menfchenfohn, der iiber fein Volk hinausmichft« (271f.). So findet Maria Flur
im »Olberg ... das Zeichen ihres Glaubens«: »fie glaubte an die Rechtfertigung
Oes Menfichen im Kummer und Leid diefer Welt, fie roehrte fich gegen Kummer
und Leid, maB ihre Rechtfertigung und rang mit ithrem Goftt:« (110). So feiert
Oer Sonderling Martin Brihl unter feinem »armen Dach« die Weihnacht der
»Melodie eines heiterverklarten Verzichtes« (145).

Der Gegenfat zifchen »Kirche« und »Reich« mird dann zum Ausdruck diefer
Weltficht, in »Gregor und Heinrich« (1935). - Beide, Gregor VII. und Hein=
rich 1V. fehen fich einzig als dienende Werkzeuge. Gregor vor feiner Wahl
will »nur das Werkzeug ..., das aus der Armut wirkt und dient« zum
»Sieg des Dienens« (11). Heinrich, in der Schickfalsftunde feines Reiches, be=
Rennt, wie »der KOnig hat kein Sinn, es feie das Reich« (29), und fpricht,
als Ergebnis feines Canoffa, zu Gregor: »In diefen Tagen und Nachten bin
ich herausgetreten aus mir.... Mdchtig ift in mir geworden und ftark das
Reich. Dem bin ich untertan von Gott als ein Mittel und Weg, nicht anders
dann du bift untertan Oer heiligen Kirche Gottes« (82). - Beide, Gregor
und Heinrich, erkennen als das Auferfte und Entfcheidende ihres Dienftes die
Werkzeuglichkeit im Kreuz. Gregor, im Anheben des Konfliktes mit Heinrich,
betet: »Haft Du Dein Opfer als emwig lebendiges Kreuz in die Menfchen ge=
pflanz? ... Dein Thron ift mein Kreuz.... Ich bin der Schmerz des Lebens,
Oenn in meinem Herzen frift alles Gift der Siinde, in meiner Seele loht der
Atem Oer zeitlichen Hélle. Ich muB leiden mit, durch Dich und in Dir....
Darum belade mich, beuge mich unter dem Kreuze, 1aB mich leiden, fielle mir
Oie groBte Siinde entgegen, dab ich fie auf mich nehme und iibermwiltige!« (34 £.)
Heinrich, im Ausbruch des Konfliktes, bekennt vor feinem Gemahl Berta:
»Ausfats hingt an mir, unfichtbar, aber voll Giftes.... Ich muf allein fein in
Ofefem Kampf, und all die um mich find, miiffen mir leid erdenl« (43) -
Beide auch, Gregor und Heinrich, laffen fich mitten im verfiigten Dienft in den
verfligenden und im machtlofen Opfer in das michtigende verlocken. Gregor:
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Oa er gegen Onefimos Rat in die Reiche der Welt eingreift (16), um die Kirche
zur »einzigen Herrine zu machen (i8). Heinrich: da er iiber das »Reich« als
»0es Leibes Herrfchaft« auch das »Geiftlich Regiment« als »Herrfchaft ... auch
iiber die Seele »erftreiten«< mwill (30). - Beide, Gregor und Heinrich, miiffen
darum durch die Nacht des Zufammenbruchs. Gregor: indem er durch Hein=
richs BuBe in die hilflofe Liebe gefchleudert wird, die er vordem als den
»Hollenfchiund« der »ungeheuren Verfuchung Deiner felbft in mir« (75) von
fich gemiefen. Heinrich: indem er aus dem Trot »Ich will Gott fuchen in einem
hungrigen Wolf, der feiner Machtbegier ift rafend gemworden« (64) in die Hin=
gabe reift, in der er fich mit Gregor trifft: »Jefus, gib mir mein Teil von dem
Schmerze Dein, gib mir mein Teil von dem Blute Deinl« (80). - So &finet fich
vor beiden die Erkenntnis, die Heinrich ausipricht: »Das Reich Chrifti hat Seel
und Leib, fei Herr und Hort der Seel, Bifchof von Rom, und laB dem Konig,
was Oes Konigs ift« (82). Aber diefe Erkenntnis bedeutet fiir Heinrich das
Hinausgehen in Oie Unerbittlichkeit Oes meltlichen Reichs: »Mein Leben ift
worden aubBerhalb meines Leibes und ift dort, wo des Reiches Kron rubet in
Oem Schrein und will mein Haupt, alfo der Apfel, das Schioert und Oer
Mantel.... Laffe mich ziehn in Frieden, Bifchof von Rom, mein Reich zu
griinden auf diefen Menfchen Heinrich, der auBer mir lieget und doch in mir
ift« (82). Und fiir Gregor wird es zur gréBeren Unerbittlichkeit des machtlofen
Harrens in einer fcheinbar gottverlaffenen »reinen Welt«: »Wo ift Deines
Wefens Grund, Herr, daB ich fehe und mwiffe, ob ich lebe vor Dirl« (82 SchluB).

Aber dies Ganze ift fiir Kolbenheyer nur ein Symbol fiir das, mas Oer
Widerfpruch zmwifchen feiner Philofophie (Bauhiitte 1925, Stimme 1931) und
feiner Lyrik (Lyrifches Brevier 1929) als eigentlich Letites fagt. In feiner Philo=
fophie miiht fich eine brutale Riickfiihrung von allem auf den »naturaliftifchen
Funktionalismus« (Bauhiitte 299) einer »biologifchen Auffafiung des Menich=
heitsgefchehens« (ebd. 117), der gemaB das BewubBtfein nur »orientierende
Begleiterfcheinung von Reaktionen gearteter Erregungsiyfteme (ift), Oeren
Funktion an eine Situation aktiv=individuell angepabt werden mub« (ebd. £93),
fo daB »Sinn und Zech« des Individuums einzig ift, »Funhktionsexponent der
plasmatifchen Anpaffung im Wechfel der geologifch=kosmifchen Konftitution
des Plasma« zu fein (ebd. 424) und das politifche deal ein »naturaliftifcher
Konfervatismus« mwird, der darauf zielt, »daB jeder Nation gemiB ibrer bio=
logifchen Michtigheit die groBte Freiheit im menfchheitlichen Anpaffungsleben
gemahrt bleibe« (Stimme 25), im Einen Grundgefe; der »Steigerung ... aus
Oem rein Menfchlichen ins Menfchheitliche« (ebd. ¢4). In feiner Lyrik aber
Ordhnt geradezu die Rhapfodie der Myitik eines gotthaften Kosmos:

»In Oir verftummt und aus dir fingt
lebendurchflutet Nacht bei Nacht« (Brevier 17).

Unerloft aus mir quillt die Ewigheit,
ohne Anfang bin ich, ohn Ende. (20)
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Lohe, die, im Weltenbrande,
Sturm in Gottes Atemflut,

Woge noch von Schopfungsgus,
Land im unbegrenzten Lande. (41)

Trager nur, Fittich nur
fiir ein urgefchSpftes Leben. (49)

So gewinnt es den Anichein, als wollte Kolbenheyer eine lete Leere mit dem
tbertiuben, was fein Schufter Wenzel Tiegel mit dem Laut »Ahalibama« aus=
fprach als dem Symbol der raufchhaften »Ubertreibunge«: in der Philofophie der
Raufch einer iwiberfteigerten Fachiprache, in der Lyrik der Raufch einer iiber=
fteigerten Myftik=Sprache - und beide innerlich ficbernd von einer feltfamen
Magie. Aber gerade fo offnen Philofophie wie Lyrik als das Eigentliche unter
Oiefer Hiille das Durchi¢hiitteltfein vom Geheimnis des Leidens. Da Kolbenheyer
in feiner Philofophie fchlieBlich einen »ethifchen Relativismus« aufftellt, nach
dem »fomohl verbrecherifche als auch heroifche Reaktionen ... pofitiv bewertet
werden miifienc, weil eben fo »die felbftaufléfende Funktion der verbrecherifchen
Exponente und ... die artdurchietende Funktion der heroifchen« fich durchfett
(Bauhiitte 362), erldutert er dies von der Art her, wie im Mittelalter die Hin=
richtung des Verbrechers als Oeffen Entfiihnung aufgefaBt und gelebt mwurde:
»Indem ... er fiihnte, oar er geheiligt und das Leben der andern war geheiligt
Ourch ihn« (ebd. 365), Und aller Kosmifche Raufch feiner Lyrik bat fchlieBlich
zu feinem Kern Oie »Paffio«;

Jeder gottlichen teuflifchen Leidenfchaft
Walftatt und Richtftatt,

und ihres Blutes verfchiittetes Rinnfal
allen FiiBen gebreitet.

Ich fah ...,

wie der Boden wuchs unter der Spur
ihres vergoffenen Blutes. (Brevier 64 f.)

Diefer Widerfpruch zifchen einem vordergriindlichen »Ahalibama« und der
hintergriindlichen »Paffio« ift das eigentlich Lesste. -In ihm gefchieht der wildefte
Aufrubr gegen die Diftanz des GefchSpies gegeniiber dem Schdpfer, hinein
in den Taumel zwifchen einem Himmel, der die Erde verfchlang, und einer
Erde, die den Himmel verichlang. In ihm geichieht aber tiefer die heilende
Demiitigung: da das »Ahalibama« das »HohlgefiB« offenbart (Abalibama 19)
und die »Paffio« die Hilflofigheit eines »Spielball«:

Aus eines Widerlpieles Fall und Steigen

mubBt du die tiefften Lebenskrifte ziehn,

O Spielball Herz, im Fliehen und im Neigen,

Herz, du Bebarrlichkeit im Neigen und im Fliehn! (Brevier 23)



