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Werke diefer Welt. Die Schivierigheiten diefes hochheiligen Unternechmens mégen
Oie Hirten der Kirche aneifern und ermutigen und nicht ldhmen. Indem fie alle
unferem Willen einmiitig und beharrlich nachkommen, leiften fie dem oberften
Hirten einen Dienft, der ithrem Hirtenamt durchaus entipricht.«

Philologiiches zum Canon Millae
Von Dr. Felix Riitten

N icht eine liturgiewiffenfchaftliche Bemiihung hat dazu gefiihrt, daB Oie hier
folgenden Zeilen niedergefchrieben murden; fie find veranlaBbt durch rein
fprachliche Beobachtungen, Oie bei einer zufilligen Vergleichung der gebriuch=
lichen Uberfeungen des Canon Miffae gemacht mworden find. Bekanntlich
teichen diefe Uberfesungen nicht nur in Oer Wortoahl vielfach voneinander ab;
auch der Sinn mancher Worter und Wendungen wird fehr verfchieden gefaBt.
Der jesige Augenblick, mo man fich um einen Oeutfchen Einheitstext fiir die
Feier Oer Gemeinichaftemeffe bemiiht, gebietet aber geradezu, alles aufzubieten,
um zu einer ganz zuverldffigen und griindlichen Deutung Oiefer Gebete vor=
zudringen.

Die philologifchen Bemerkungen, die in Oiefer Abficht hier vorgetragen
werden, bringen einiges, mas mwohl fchon einmal gefagt, aber von den ge=
briuchlichen Uberfesungen kaum beachtet morden ift. Das meifte ift, foreit
ich fehe, noch nicht gefagt. Vielleicht ift es mir gelungen, zu zeigen, daB es
auch hier Aufgaben fiir die Philologie, in dem urfpriinglichen Sinne der liebe=
vollen Worterklarung, gibt. Noch immer {ind die »Konfeffionen« dOes hl. Auguftin
ein Buch voller fprachlicher und daher auch fachlicher Ratfel, ganz zu fchioeigen
etioa von Tertullian. Nicht reniger fchioierig ift manches in den alten Teilen
Oes Canon Miffae, die ja auch in die Vaterzeit gehdren.

Man hat fich unbedenklich gerodhnt, im Canon Miffae auch miiBige, tauto=
logifche Worter anzunehmen. Das ift in Oer aqtihen Literatur im allgemeinen nicht
erlaubt. Wer fich um das volle Verftindnis von Cicero oder Tacitus, Tertullian oder
Auguftin bemiiht hat, der weiB, wie ftark das Sprachbemubtiein der alten Zeiten
mwar. Das Recht aber auf eine genaue und volle Interpretation, Oas wir Tertullian
oder Auguftin zugeftehen, mufl erft recht der Canon Miffae haben. Wenn er
von Oen Umiftehenden fagt: quorum tibi fides cognita est et nota devotio, fo
geniigt die Uiberfesung »deren Glaube und Andacht Dir bekannt ift« durchaus
nicht, denn es ift nicht von vornherein gewill, daB cognita und nota nichts
eiter find als ein gefilliger Wechfel im AusOruck und ein rhythmifch fchones
Gefiige. Sie find auch das, und mehr. Bei dem Worte cognitus findet fich fchon
feit langer Zeit in dem (leider noch nicht zur Halfte gedruckten) ,,Thesaurus
linguae Latinae* ein befonderer Abfchnitt ,,Cognitus — probatus; denn cognitus
heiBt in vielen Fillen »bemdhrt«, Livius (7, 40, 18) braucht geradezu den Aus=
Oruch fides cognita, d.h. bemwdhrte Treue; und die Afrikaner, die bekanntlich
Oie lateinifche Sprache retteten in den Zeiten, da Roms Gelellfchaft und Volk
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faft ausichlieBlich griechifch fprachen, bemahrten auch diefes cognitus. Man lieft .
bei Apuleius fidelitate cognitus — »durch Treue bemwdhrt«, und fein 200 Jahre
jingerer Landsmann Auguftin fchreibt cognitus et probatus, wenn er fagen
will »bervdhrt und zuverldffig«, So alfo ift auch der Kanon zu verftehen; fides
cognita ift berdhrte Treue, wobei aber zugleich die fides chriftlich gemworden
und nun beffer als Glaube, diefer freilich als ein treuer Glaube, zu deuten ift.
Es ift fchon ein Ungliick, roenn das folgende devotio durch »Andacht« mieder=
gegeben wird, 0.h. durch dasjenige Wort, das faft unmwiderftehlich verleitet,
Oie fubjektive Wiirdigheit Oes Gebetes nur in dem bemuBten Denken Oer eins
zelnen Worter Oer Gebete zu fehen. Devotio ift ganz etivas anderes. Es ift eins
von Oenjenigen Wortern, die das Chriftentum aus fehr unheiligen zu heiligen
umgefchaffen hat. Se devovere heifit »fich mweihen«, befonders »fich dem Tode
eihens, und fo verfteht Cicero devotio durchaus als Verfluchung, Vermwiin=
fchung, z. B. durch Zauber. Erft in der Kaiferzeit und vornehmlich in chrift=
lichen Texten verliert das Wort feinen Odmonifchen Sinn und heibt nun
»Weihung, Hingabe, Ergebenheit« gegen Gott und Menichen. So braucht es die
Passio Perpetuae c. 3 (0. h. Tertullian): sacrificium piae devotionis, und Augu=
ftin (De virginitate 8, 8): religione ac devotione?. Alfo in Ténen, die uns fremd
gemorden {ind, fingt der Kanon das Lob der Opfergemeinde, des Volkes Gottes,
Oiefer Laien, »Deren treuer Glaube Dir bewdhrt ift, um Oeren Hingabe Du
weiBt«. Gehen wir diefer Auffaffung der Opfergemeinde als des Volkes Gottes
im Canon Miffae noch eine Weile nach. Im erften Gebet nach der Wandlung
bezeichnen die klangvollen und finngefittigten Worte nos servi tui, sed et plebs
tua sancta die konftituierte Opfergemeinde aus Priefter und Volk. Der Koms=
mentar dazu ift wieder hauptfichlich aus Tertullian zu fchépfen. Zur Bezeich=
nung Oer Laien braucht er in der Regel das Wort laicus. Denn vor Oer lateini=
fchen Benennung der chriftlichen Stdnde liegt die griechifche; \adg ift darum
in der chrifilichen Terminologie lter als plebs; hokoc ging als Lehnort laicus
in die lateinifche Kircheniprache dber. Aber der erfte Zeuge der lateinifchen
Chriftenfprache hat auch den Sat gefchrieben: Differentiam inter ordinem et
plebem constituit ecclesiae auctoritas (Tertullian, De exhortatione castitatis c. 7).
So alfo bezeichnet er Priefterfchaft und Volk, ordo et plebs?, und damit wird
mit einem Schlage klar, wie der romifch=lateinifche Chrift gedacht hat., Ordines
{find in Rom Odie zvei Stinde der Senatoren und der Ritter, das {ibrige ift plebs.
Wenn nun die Angehorigen des Priefterftandes bei den Griechen x\ipog oder
mpeoButepor heiBen, im Gegenfay zum Aadg, dem Volk - bei den Griechen, denen
ein Standesgegenfaty innerhalb Oer Welt der Freien unbekannt mar -, roenn

! Im Voriibergehen fei gefragt: Wann wird es gelingen, Oie durchaus falfche Deutung
religio = Verbindung (von religare) aus Oer religidfen Liferatur zu befeitigen und
endlich die unzeifelhaft allein richtige: Gemwiffenhaftigheit, fromme Scheu, an die
Stelle zu fefien?

2 Der Biograph Des hl. Cyprian, Pontius, Tagt (ebenfalls noch im 3. Jahrh.) unbes
denklich plebeius ftatt laicus und unterfcheidet presbyteri, plebei, catechumeni.
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anderfeits der lateinifche Chrift den Priefterftand ordo und das Laienvolk plebs
nennt, fo tut fich zundchft ein tiefer Unterichied zoeier Denkiweilen auf. Aber
der Kanon fagt plebs tua sancta, Oiefes Laienvolk ift Oas heilige Gottesvolk
mit feiner fides cognita et nota devotio. So hebt er alles etiva Entrodirdigende
des Wortes plebs mwieder auf. ;

Und diefe plebs heift auch familia tua: hanc igitur oblationem servitutis
nostrae, sed et cunctae familiae tuae. Das Wort familia (von famulus) bezeichnet
fiir den Romer zunichft nicht die Blutsgemeinichaft aus Eitern und Kindern,
fondern die Gefamtheit der Dienerfchaft eines Herrn; es entfieht ein corpus sub
uno patre familias agentium, roie der Thesaurus fehr fchdn fagt. Die familia lebt
in Hausgemeinfchaft mit ihrem Herrn, und fo hkniipft fich das Band Oer innern
Zufammengehdrigheit, die Vorausfetung Oafiir, dab das Wort fchon frih
{Plautus) auch die Bezeichnung fiir die Blutsgemeinfchaft Oer Freien, das corpus
ingenuorum sanguinis nexu coniunctorum, die gens, terden konnte. Hier im
Kanon fchioingt beides mit: Schichfalsgemeinfchaft aller Diener und geiftig ver=
ftandene Blutsgemeinfichaft aller Kinder eines Vaters, Goftes.

Die Stellenfammlung des Thesaurus offenbart vielleicht noch etwas mehr, Bis
zum 5. Jahrhundert findet fich das Wort familia im Sinne des Kanons nur bei
Tertullian an zivei Stellen. Das eine Mal (Scorpiace c. 6) nennt er in einem eit
ausgefiihrten Vergleich zifchen den Gladiatoren und den Martyrern diefe die
familia Gottes. Sie kampfen fiir Gott mwie die familia gladiatorum fiir ihren
Herrn. Der nicht immer fiegreiche Ausgang macht den Kampf aber auch zu
einem Gericht. Man Rann es, wie dem Preisrichter, fo auch Gott nicht vor=
fchreiben, »mann, wie und wo er das Richteramt dber feine Familie (de familia
sua) ausiiben will«. Das andere Mal fpricht Tertullian (De patientia c. 2) von
den undanhbaren Nationen, die Gott ertrigt, wenngleich fie feinen Namen,
feine familia verfolgen. Hier bedeutet familia Dei bereits Oie Kirche, die Gliu=
bigen iiberbaupt. Nach Tertullian findet fich das Wort familia fiir das chrift=
liche Goftesvolk nicht mieder bis auf Hieronymus und Auguftin, ausgenoms=
men eben im Canon Miffae. Das Gebet Hanc igitur offenbart alfo die Rede=
meife der Verfolgungszeit. Tertullian ift Oer Zeuge. Bei dlefem Gebet ift wie
beim Memento die Einfiigung als fefter Beftandteil des Kanons ja nicht fehr
friih erfolgt, aber die Sprache beider Gebete ift uralt.

Es ift an fich fchrierig, dem Doppelfinn von familia in der Uberfesung
gerecht zu werden. Die Schivierigheit vergroBert fich noch durch den hier vor=
liegenden Gegenfag servitus — familia, durch den »Die Knechte« aus Oer
gefamten »Hausgemeinfchaft« fiir fich mwieder herausgehoben find. Weder
»Gemeinde«, das fachlich wenig entlpricht, noch »Familiex, das fachlich nicht
geniigt und unfer Sprachgefiihl nicht befriedigt, find giiltige Uberfesungen.
Nicht ganz ohne Bedenken mdchte ich vorichlagen: «diefe Opfergabe, die wir,
Deine Diener, und Deine ganze Hausgemeinde (Dein ganzes Haus) Dir dar=
bringen.« '

Diefe plebs sancta, diefe familia Dei, honftituiert fich erft dann zur Opfer=
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gemeinde, menn Oer ordo hinzutritt. Wenigftens viermal erinnert der Kanon
an die Zioeiteilung Priefter und Volk. Aber das ftolze Wort ordo, das jeden
Birger des ROmerreiches an den ordo senatorius und den ordo equester er=
innert, kennt der Kanon nicht. Er erfetit es durch die demiitigften Namen:
servi tui, servitus nostra, servitus mea und fchlieBlich peccatores famuli. Denn
auch das Abftraktum servitus ift konkret gemeint. Wie man Oen Kaifer anredet
mit ,,Clementia tua®, wie Auguftin zum chriftlichen Volk, dem er predigt, fagt
»caritas vestra®, wie es noch vor nicht langer Zeit in der Ei'nleitung zur Predigt
hieB »Euer Lieb und Andacht«, fo fteht hier servitus nostra, servitus mea fiir
das honkrete »mwir Knechte« und »ich, Dein Knecht«. Das Merkwiirdigfte aber
ift Oer Beginn des Gebetes ,,Nobis quoque peccatoribus famulis tuis®. Es kann
Rein Zeifel fein, daB es die Liturgen, nicht das Volk der Laien meint. Von
Oen drei Gebeten nach der Wandlung ,,Supplices te rogamus®, dann ,,Memento
etiam*“ und fchlieBlich ,Nobis quoque peccatoribus famulis tuis® gilt das
erfte vorziiglich der umftehenden Laienfchaft: ,,Ut quotquot ex hac altaris par-
ticipatione ... sumpserimus®, das zveite den Verftorbenen?, das Oritte endlich
der Priefterfchaft. Sie bitten fiir diefe oreigeteilte Kirche um ©Oie Friichte des
Opfers, und fo verfchieden die Orei Teile benannt {ind, fo verfchicden wird
um Oie Friichte gebetet: der Gemeinde wird omnis benedictio et gratia, den
Verftorbenen locus refrigerii, lucis et pacis, den Liturgen aber, den peccatoribus
famulis, nur pars aliqua et societas cum tuis sanctis apostolis et martyribus
erfleht. Es mar im Mittelalter Gebrauch Oer Bifchdfe und Priefter, ihre Unter=
fehrift fo zu leiften: N. N. peccator. Vielleicht hat das Gebet ,,Nobis quoque pec-
catoribus“ dazu mitgewirkt. Die Uberfebung diefes Anfanges aber heift nicht:
»Auch uns Siindern, Deinen Knechten«, fondern »Auch uns, Deinen fiindigen
Knechten«, Denn peccator famulus ift Subftantiv mit Attribut, vergleichbar der
Zufammenftellung victor exercitus, »fiegreiches Heer«; das Miflale felbft - ein
testis fidelis - hat bis heute kein Komma zmwifchen peccatoribus und famulis.

Der Gegenfag zivifchen dem heiligen Gottesvolk und den unmwiirdigen
Knechten, die fiir das Volk die Liturgie vollziehen, durchzieht den ganzen Kanon.
Er wirkt fogar auf die Beziehung ein, in mwelche die beiden honftituierenden Teile
zur Kirche der Heiligen im Himmel gefeit roerden. Die Umftehenden find s,
Oie fchon »in Gemeinichaft fich befinden mit den Heiligen und ihr Andenken
verehren« (Communicantes et memoriam venerantes), die Liturgen aber bitten

® Auch dies kann nur im Vordbergehen gefragt rerden: Warum zmeifelt man, dab
die Worte »qui nos praecesserunt cum signo fidei«, die den Verftorbenen gelten, zu
fiberfetien find : »die uns vorangegangen {ind, bezeichnet mit dem Siegel des Glaubens«?
Faft immer lieft man: »Die uns vorangegangen find mit dem Zeichen des Glaubense,
cine Uberfetung, die, wenn nicht unverftandlich, dann ficher undeutlich und kraftlos
ift. Signum heiBt wirklich Siegel, sigillum ift ein fpater gebildetes Deminutiv dazu.
Uber die Bedeutung des signum = oopayic hat nach F, J, Délger (Sphragis, Pader=
born 1911) K. Priimm S, J, (Der chriftl. Glaube und die altheidnifche Welt 1, Leipzig 1935,
Hegner, S, 401 ff.) hinreichend Aufhlarung gegeben.
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erft fiir fich »in der Hoffnung auf die Barmherzigheit Gottes um Anteil an der
Gemeinfchaft mit Oen Heiligen«. Damit Klirt fich wohl auch die fcheinbare
Dublette: nicht eine miihfelige Wiederholung ift der zoeifache Heiligenkatalog,
fondern mwiederum wird die Zwoeiteilung Oer Opfergemeinde betont: in das
heilige Volk und die demiitige Dienerichaft der Liturgen.

Auch das ift kein Ruhm unferer lateinifchen Kenntniffe, daB mwohl in allen
deutfchen Uberfeungen des Kanons als Wiedergabe der Worte ,,Per quem haec
omnia semper bona creas“ zu lefen fteht: »Durch den Du alle diefe Giiter
immer {chaffft«, wahrend oie Worte zoeifellos befagen: »Durch den Du
alles diefes immer gut fchaffft«. Den Unterfchied darf man nicht iiberfehen.
Es find die Opfergaben von Brot und Wein gemeint, Oie, wie hier ab=
fchlieBend noch einmal gefagt ift, »als gute gefchaffen find«, dann aber durch
die Konfekration »geheiligt, lebendig gemacht, gefegnet« und fo endlich den
Opfernden »mwiedergefchenkt« roerden (praestas nobis). So aufgefalt, roeifen die
Worte ,,haec omnia semper bona creas* auch zuriick auf die Stellen, in denen
fchon vor Oer Konfekration Brot und Wein als Opfergaben erfcheinen. Brot
und Wein, als eigentlichfte Nahrung des Menfchen - nur fie find fiir Homer
»Speife«, alles andere nennt er Zukoft -, vertreten den Menfchen felbft, find
das Symbol feiner Hingabe, feiner devotio. Viermal wird das im Kanon
gefagt, bevor die Gaben gemandelt erden.

Aber fie {find Opfer in Verbindung mit der oy} Gucia des Lobes, die in
der Prafation gefchicht. Die Sekret des Pfingftmontags fagt das unmifiverftandlich
aus: Propitius, Domine, quaesumus, haec dona sanctifica: /| et hostiae
spiritalis oblatione suscepta, [ nosmetipsos tibi perfice munus aeternum.
Die Gaben von Brot und Wein in Verbindung mit dem geiftigen Opfer Oes
Lobes Gottes finnbilden Oie Hingabe des in Oer Liturgie vereinten Volies.
Das geiftige Opfer, nimlich die Prifation, die feierliche Dankfagung fiir Gottes
Herrlichkeit, GréBe und Heilstaten, folgt ja unmittelbar Der Sekret.

Das fijhrt zu einer Erklirung Oes Saties ,,qui tibi offerunt hoc sacrificium
laudis* im zweiten Kanongebet ,Memento®. Soeben mird darauf aufmerhfam
gemacht (Th. Michels O.S.B. in der ,Catholica® 1937, S. 81ff.), daB die Aus=
legung des Canon Miffae nicht vergeffen diirfe, neben der einfach fprachlichen
Deutung auch diejenige aus der konkreten Situation Oer Entftehungszeit der
einzelnen Gebete zu verfuchen, daB vor allem der Kampf gegen die Hirefie
manches hinzugefiigt hat. Bei dem Gebet ,,Memento“ darf man noch roeiter
Oenken. Es ift aus dem Kampf gegen das noch herrfchende Heidentum zu
deutent, Tertullian betont in feiner Schrift »Uber das Gebet« (c. £27-28) in fiir
uns faft miBverftindlichen Worten, es gebe kein anderes chriftliches Opfer
als das Gebet. »Das ift nimlich das geiftige Opfer, das die alten Opfer zu=
nichte ‘macht. ,Was foll mir die Menge eurer Opfer?... Wer hat das von

£ Das foll nicht heiBen, das Memento vivorum in feiner jetigen Geftalt fei damals
fchon in den Kanon eingefiigt mworden.



48 Felix Riitten

euren Hinden verlangt?* Was alfo Gott verlangt, lehrt das Evangelium. Es
fagt: ,Es hommt Oie Stunde, da die mwahren Anbeter den Vater im Geifte
und in der Wahrheit anbeten werden...." ... Wir find die wahren Anbeter
und mwahren Priefter, die im Geifte anbetend im Geifte das Gebet opfern als
Das Opfer, welches eigentlich Gottes und Gott annehmbar ift, das er alfo auch
verlangt, das er fiir fich beftimmt hat. Diefes miiffen wir, aus ganzem Herzen
geroeiht, durch Glauben gemiftet, durch Wahrheit beforgt, durch Unfchuld
unverfehrt, durch Keufchheit rein, Ourch Liebe bekridnzt, mit dem feftlichen
Aufzug guter Werke unter Plalmen= und Hymnengefang zum Altare Gottes
geleiten. Es mird alles fiir uns von Gott erlangen« (Tertullian, De oratione
c. 28). Die Worte gedenken aller Erfordernifie eines geeigneten Opfertieres
. im heidnifchen Ritus. Es muB unverfehrt, rein, gemaiftet, von Oen Befugten
beforgt und fchlieBlich bekranzt fein. Unter feierlichem Gefang und mit feft-
lichem Aufzug muB es zum Altar geleitet werden. Indes in jeder diefer Hin=
fichten wird das blutige Opfer iibertroffen durch Oas geiftige Opfer Oes
chriftlichen Gebetes. Es foll heinesioegs behauptet fein, Tertullian habe das
euchariftifche Opfer im Sinne unferer dogmatifchen Lebre nicht gekannt,
oriiber an diefer Stelle nicht reiter disputiert roerden kann. Aber die Gleich=
fesung von Gebet und Opfer kann nicht befiritten werden. Um fo roeniger,
als auch Cyprian in dem bekannten Kapitel 31 feiner Schrift ,,De oratione* mit
Oen Worten beginnt: ,,Quando autem stamus ad orationem® und fortfihrt:
,ideo et sacerdos ante orationem praefatione praemissa parat fratrum animos
dicendo: sursum corda“ etc., alfo zmweimal durch das Wort oratio offenbar das
euchariftifche Gebet, das MeBopfer, bezeichnet. Die Feier der Euchariftie ift
fiir Tertullian und ebenfo fiir Cyprian, von der Opfergemeinde aus betrachtet,
wefentlich Gebet, geiftiges Opfer, Opfer von Gotteslob. Das lefitere liegt
in dem Wort oratio felbft. Denn Gebet als Bitte heiBt zundchft prex und
preces, oratio aber ift das feierliche formulierte Gebet, darum geeignet, geradezu
das Wort evxapiotia wiederzugeben (vgl. Tert., Adv. Marc. IV, g).

EvxopioTia aber ift nichts anderes als ein Synonym fiir die Guoia aivéoewgim
Pfalm 115, V. 8 Oer Septuaginta, dies hinmwieder heiBt lateinifch sacrificium
laudis oder mie im Pfalm 115 der Vulgata: hostia laudis. (Auf das Gebet
»Memento“ hat ja der Plalm 115 Oen ftdrkften EinfluB gehabt; aus ihm ftammt
nicht nur das sacrificium laudis, fondern auch der Ausdruck reddunt vota, fo
fehr anderfeits das ganze Gebet romifchen Charakter trigt, wie fogleich noch
hervorzuheben ift.) Im Sinne Oer alten Chriften alfo {ind die AusOriicke:
offerunt sacrificium laudis, offerunt orationem, offerunt eucharistiam, offerunt
spiritalem hostiam, ziemlich gleichwertig. Gedacht wird hierbei, wie die oben
angefiihrten Stellen aus Tertullian und Cyprian zeigen, an das Gebet Oer
Opfergemeinde, vornehmlich an das Hochgebet der Prifation. Auf fie weilt
alfo riickfchauend der Satp hin: qui tibi offerunt hoc sacrificium laudis.

Unfere Uberfetsungen laffen Oas nicht erkennen. Sie laffen dberhaupt Raum
ahnen, warum gerade an diefer Stelle ein sacrificium laudis erodhnt wird, wenn
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fie es durch »Lobopfer« toiedergeben. Es ift nicht nur ein Opfer zum Zioeche
Oes Lobes gemeint, fondern vor allem ein Opfer, das in Gotteslob beftebt,
die Quoia aivéoewe, mwie die Chryfoftomusliturgie im AnfchluB an Pfalm 115
fagt, die hostia spiritalis, die fich mit der Darbringung der Gaben verbunden hat.

Abnlich mie Tertullians Kapitel iiber das geiftige Opfer ift auch das Gebet
»Memento*, dag von Oem sacrificium laudis fpricht, durchzogen von Oem
Gegenfaty zvifchen heidnifchem und chriftlichem Opfer. »Caute vota reddunto ~
Sorgfam follen die Biirger ihre Geliibde erfiillen« - fchligt Cicero (De
legibus 2, g) als Gefes vor. Das ift demnach eigentliche fakrale Redemeife, as
Servius, Oer alte Vergilkommentator, beftdtigt, enn er zu dem vergilifchen
Ausdruck ,fumantia reddimus exta® (Georgica 2, 194) bemerkt: sacerdotum
usus verbo; reddi enim dicebantur exta, cum probata et elixa arae super-
ponebantur - Die Eingemweide gehdren der Gottheit. Man legt fie, nachdem fie
als gefund anerkannt und dann gefotten {ind, auf den Altar. Das nennt man
dann reddere exta. Daher der Ausdruch des Kanons (und auch der Vulgata in
Pfalm115): tibique reddunt vota sua. - Cicero (De inventione 2, 56) gibt die
Definition: Incolumitas est salutis tuta atque integra conservatio. So nahe
alfo gehoren die beiden Worter zufammen: incolumitas ift die gefteigerte und
geficherte salus, das geficherte Leben®. Das erldutert roeiter Oer Sag aus den
Akten der Arvalbriider, die von Oer Sicherheit dOes Kaifers das Wohl Des
ganzen Staates abhingig machen: ex cuius incolumitate omnium salus constat.
Salus, alg Gottheit vorgeftellt, verbindet fich auch gern mit der Spes; in=
fchriftlich erfcheint einmal eine Priefterin der Spes und Oer Salus der Kaifer.
Diefe Orei fo nahe vermandten Begriffe der romilchen Opferfprache fabt das
Kanongebet in das knappe Gefiige zufammen: pro spe salutis et incolumitatis
suae. Aber mas Oer Heide fich als gdttliche Michte Oenkt, ift hier an feine
rechte Stelle geriicht, von Gott abhingig gemacht als fein Gefchenk, als von
ithm zu erflehen. - Jedoch bleibt im Kanon der Sinn Oer Worte, die diesleitiges
Heil bezeichnen. Das zeigt die Sehret zur Oration fiir die Lebenden (Nr, 34
unter Oen Orationes ad diversa im Miffale), die iiberfchrieben ift Pro salute
vivorum, rodhrend Oer Text von Oer incolumitas redet: Propitiare, Domine,
supplicationibus nostris: et has oblationes fidelium tuorum, quas tibi pro inco-
lumitate eorum offerimus, benignus assume: et ut nullius sit irritum votum,
nullius vacua postulatio, praesta quaesumus, ut quod fideliter petimus, efficaciter
consequamur. Alle Wiinfche der Opfernden, mdgen fie fich auch auf durchaus
Zeitliches bezichen, erden Gott empfohlen. Diefe Sekret kann als authentiiche
Interpretin der Commemoratio pro vivis des Kanons gelten. Diesfeitiges Heil
ift nicht zu gering, daf man es (neben und nach der redemptio animarum) im
Canon Miftae erfleche. Zudem hkehren diefe Bitten ja fogleich in dem Gebet
,,Hanc igitur” wieder. - Indes dDas vorchriftliche vota reddere und die ebenfo vor=

5 Man kann die Bedeutung Oes Wortes incolumitas auch fehr fchdn in den »Kon=
feffionen« des hl. Auguftin (I, ¢. 20) kennen lernen.
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chriftliche Bitte um salus und incolumitas find vermwandelt und iiberhdht im
chriftlichen Opfer: es ift nicht mehr ein Opfer fichtbarer Gaben als folcher,
fondern ein geiftliches Opfer, ein sacrificium laudis, und eben durch dieles
»erfiillen Oie Chriften ibre Geliibde«. Sie tun es nicht allein fiir Oiesfeitiges
Heil, fondern vorher und vor allem »fiir die Erldfung ibrer Seelen«, SchlieBlich
find es nicht Scheingdtter, denen fie opfern, fondern fie opfern aeterno Deo,
vivo et vero, as das Ausichlaggebende ift. Darum ftehen diefe Worte am
SchluB in ftirkfter Emphafe. Vota reddere, spes salutis et incolumitatis, fides
cognita, devotio, sacrificium, alles das find altgeheiligte oder geradezu fakrale
Worte des Heidentums, die das Gebet ,,Memento” zufammenbringt. Nur ein
Wort ift ganz neu fiir dDas fakrale Latein, Das Wort offerre. Kein Heide hat es
im Sinne von »opfern« gebraucht, fondern es ift in diefem Sinne chriftliche Neu=
prigung, fiir uns zum erften Mal bei Tertullian auftauchend. Diefes im Ur=
fprung chriftliche Wort ift das Siegel darauf, daB auch die andern vermandelt
{ind, aus heidnifchen in chriftliche Worte, darum ftarker Ausdruck der Abkehr
vom Heidentum, dem Oiefe Sprache entriffen murde, um Oem mwahren Gott
geeiht zu erden.

Auch die Uberfetung kann von dem, was wir angedeutet haben, etivas zum
Ausdruch bringen. Das Memento=Gebet mag hier in einer vollftindigen Uiber=
fesung ftehen, wie fie im Deutichen etva lauten kénnte:

«Gedenke, Herr, Deiner Diener und Dienerinnen N. und N, ... und aller
Umftehenden, deren Glaube Dir berdhrt und deren Hingabe Dir bekannt ift:
fiir fie opfern wir, und (vel!) fie felbft bringen Dir dar Oieles Opfer ihres
Lobgefanges, fiir fich und alle lhrigen, fiir die Erléfung ihrer Seelen fomwie
fiir ihre Wohlfahrt und Sicherheit. Und fo erfiillen fie Dir ihre Geliibde, Dir,
Oem ewigen Gott, dem lebendigen und wahren.«

Alles, mas Menichen opfern, fei es durch das Symbol der Gaben von Brot
und Wein, fei es durch das sacrificium laudis in der Prifation, ift nur ein
Schatten Oes Opfers Chrifti. Das [pricht das letste Gebet Oer eigentlichen
Opferfeier, deffen Worte: per quem haec omnia semper bona creas, uns oben
fchon belchiftigt haben, in feiner SchluBdoxologie mit hdchiter Feierlichheit aus:
per ipsum et cum ipso et in ipso est tibi Deo Patri omnipotenti in unitate
Spiritus sancti omnis honor et gloria.

Umichau

jaht, mird allgemein zugegeben 2. Diele
Tatfache ift fchon an fich zweifellos von
Wert; Oenn die Frage, ob Petrus, Der an=

War Pefrus in Rom??

DaB die Uberlieferung feit dem zeiten
oder Oritten Jahrhundert diefe Frage be=

wiederum K. Heuffi, War Petrus mwirklich

1) Karl Heuffi, War Petrus in Rom?
(80 S.). Gotha 1936, L. Klots, M 2.-. Ge=
gen ihn: Hans Lietzmann, Petrus romi=
fcher Mirtyrer: Siungsber. 0. PreuB.
Akad, d. Wiffenich. 1936, Nr. 29; wozu

romifcher Mirtyrer? Chriftl. Welt 51 (1937)
161-171; auch als Sonderdr, erichienen bei
L. Klo, Gotha 1937.

2 Vgl. L. Kofters, Die Kirche unferes
Glaubens 2 (1935) 118 f.



