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Guardini nennt es in feinem Geleitioort »mehr ein Thema als ein Buch: ein
Geftige von Themen voll Licht und Fruchtbarkeit«. In den fieben verichiedenen
Plinen, die Schwarz vorlegt, will er ein Lehrbuch des Kirchenbaues geben. Aber
Oie Baukunft, wie er fie meint, »ift Urhebung lebendiger Form« und Kirche,
»ift nicht nur gemauertes Gehiiufe, fondern alles zufammen, Gebiude und
Volk, Leib und Seele, Menfchen und Chriftus, ein ganzes geiftliches Weltall; ein
Weltall zumal, das immer aufs neue vermwirklicht erden muBe« Die fieben
Geftalten des Kirchenbaues felber »erfcheinen als Schnittltellen von Menfch und
Welt, von Menfchengelchichte und géttlichem Handeln; als Verdeutlichungen
jenes geheimnisvollen Zuges, in mwelchem das Volk Gofttes durch 0die Zeit
wandert; als riefige Symbole, an welchen das chriftliche Sein in der Zeit an=
fchaubar wird, und als Formen, in denen es fich kultifch vollzieht« (Guardini).

Schriften mwie die von Schwarz find nicht nur richtungioeifend, fondern fie
machen auch deutlich, daB man fchon auf dem rechten Wege ift. Wenn mwir
einmal fagen diirfen,daB wir die Einheit, die neue Einheit des zeitlos Heiligen
mit der ftandig werdenden Riinftlerifchen Form im gemweihten Raum gefunden
haben, fo ie die Baumeifter des Mittelalters fie einft befaben, dann ird dies
ein Zeichen fein, daB die tiefe Geifteshrife, die uns diefes Konnen nahm, {iber=
munden ift. Dann werden wir Chriften von heute zu Gott beten in den Tempeln
unferer Viiter und in denen, die wir felber dem Herrn errichtet haben. Und roir
werden beide in Wahrheit befien. Gerade diefe Spannung aber ift ein leben=
Oiges Wahrzeichen Oer Kirche, die iiber allen Zeiten fteht und doch an jedem
Tage neu ift, die vergangen und gegemwirtig ift und voller Zukunft, roeil der
ihr Herr und Haupt ift, »der ift und der mwar und der kommen wird«,
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Die Aufgabe der Verteidigung des Chriftentums ergibt fich fiir die Gliubigen
jeder Epoche zmangsliufig aus folgenden Tatfachen: Einmal ift der Glaube
in keinem Augenblick unverlierbarer Befitg des Chriften. Immer wieder muB
diefes Koftbare Gut erhimpft, immer mieder die Sicherheit der Glaubens=
iiberzeugung durch lebendige Vergegemmwirtigung der Wahrheit geftirkt roerden.
Ferner rird fiir den Nichtchriften chriftlicher Glaube verheiBungsgemi ftets
ein Argernis fein. Der Chrift wird fich mithin zu allen Zeiten verteidigen miiffen
gegen Leugnung und Entftellung der chriftlichen Lehren. SchlieBlich ift es Auf=
trag Jefu Chrifti, fein Wort zu verhiinden, den Glauben auch an den Nicht=
chriften heranzutragen. Auch dem gebildeten Chriften von heute, der fich in
eine Welt der Kirchenentfremdung und diesfeits orientierter Religiofitit hinein=
geftellt fieht, ift Apologie aus jedem Oer angegebenen Orei Griinde ernfte
Pflicht. Im Laufe der Zeiten hat die Aufgabe der Apologie des Chriftentums,
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bedingt durch die jerveilige geiftige Lage, verfchiedene Léfungen gefunden. In
Oer Apologie Pascals, wie fie in den »Pensées« als Entrourf niedergelegt wor=
Oen ift, und der Apologie des heiligen Thomas von Aquin begegnen uns zwei
vollig verfchiedene Arten der Verteidigung des Chriftentums. Eine Gegeniiber=
ftellung beider, forohl im Hinblick auf ihre Ubereinftimmungen als auch im Hin=
blick auf ihre Verfchiedenheiten, fcheint daher geeignet, Einficht in die Moglich=
keiten chriftlicher Apologie zu gewihren und zur Aufhellung grundfislicher
Fragen beizutragen.

Die Bafis, auf der forvohl der heilige Thomas als auch Pascal ihre Apologien
aufbauen, ift das aus dem Glauben gerwonnene Wiffen um die Ubernatiirlichkeit
der chriftlichen Wahrheiten: Die Lehren, die das Chriftentum honftituieren, find
ihrem Inhalt nach von der natiirlichen Vernunft auch nach der Offenbarung nicht
vollig zu begreifen. Die ihnen entfprechende Erkenntnishaltung ift der Glaube. Der
Glaube wiederum ift Annahme der Offenbarung auf Gnade hin. Daraus ergibt
fich die Aufgabe einer chriftlichen Apologie in der dem Wefen der chriftlichen
Wahrheit entiprechenden Befchriinkung. Es handelt fich in einer Apologic des
Chriftentums nicht um Bemweife der tibernatiirlichen Wahrheiten; es handelt fich
Odarum, den Menfchen fiir den Glauben an die geoffenbarten iibernatiirlichen
Wabrheiten vorzubereiten und die Verniinftigheit des Glaubens in dem Sinne
zu erroeifen, daB man verfucht, die Tatfache der Offenbarung ficherzuftellen
und zu zeigen, daB die Lehren der Offenbarung zoar die menfchliche Vernunft
tiberfteigen, ihr aber nicht widerfprechen. Welches find nun die Wege, die
Pascal und Thomas in ihren Apologien einfchlagen?

Pascals Apologie des Chriftentums liegt in den »Pensées« zoar nur in
Bruchftiicken vor; dennoch ift aus ihnen die geplante Gedanhkenfiihrung durch=
aus erfichtlich. Pascal ift offenbar erft durch das im »Mémorial« berichtete Er=
lebnis der GewiBheit, daB Gott wirklich der Gott des Alten Teftamentes, der
Gott Jefu Chrifti ift, zum beroubt Glaubenden geworden. Er ift alfo durch
gnadenhafte Erleuchtung, nicht in kontinuierlicher Entmicklung, fondern fprung=
haft zum lebendigen Glauben an die Wahrheit und Wirklichkeit der chriftlichen
Lehren gefiihrt worden. Der Glaube als Gnabde ift fo Pascal auf das eindring-=
lichfte zum BemwuBtfein gekommen, und lebendiglt fiihiend hat er die Wahr=
heit der Glaubenslehren erfaBt. (27)! »Diefer Glaube ruht im Herzen und 36t
uns nicht fprechen scio, fondern credo.« (90) »Es ift das Herz, das Gott fiihlt,
und nicht der Verftand. Das ift der Glaube: Gott dem Herzen fiihlbar, nicht
Oem Verftand.« Religion aber ift fiir Pascal nicht etwa nur Gefiihisfache, Er
betont zwar das Ruhen des Glaubens im Herzen und die Unabhingigheit des
Glaubens von Vernunitgriinden (vgl. 45 46 48 49), verkennt aber dabei nicht
den Anteil des Denkens am Glauben. (334) »Darum find die, denen Gott die
Religion durch die Empfindung des Herzens gefchenht hat, fehr gliicklich und

1 Die Zahlen entfprechen der Numerierung Der Fragmente in: Blaife Pascal, Ge-
Danken. Nach der endgiiltigen Ausgabe iibertragen von Wolfgang Riittenauer. Samms=
lung Dieterich BD. 7. Leipzig, Dieterich.
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durchaus rechtmiBig tiberzeugt. Aber denen, die fie nicht haben, kénnen wir
fie nur durch das Denken vermitteln, in der Hoffnung, daB Gott fie ihnen durch
die Empfindung des Herzens fchenhe.« Daher wagt Pascal den Verfuch einer
Apologie, den Verfuch, den Menfchen vom Denken her fiir den Glauben zu
gerinnen. Er wendet fich dabei aber nicht an den fyftematifch und abftraht
denkenden Menfchen, fondern an das »Herz« des Menfchen, an feine Fihighkeit
lebendiger Erfahrung. (17) »lch erfaffe das nicht durch ein Syftem, fondern
durch die Weife, nach der das Herz des Menfchen gefchaffen ift.«

Sein apologetifches Ziel umreibt Pascal im Fragment: (26) »Nach dem Brief,
,0a8 man Gott fuchen muB‘, einen Brief abfaffen iiber die Befeitigung Oer
Hinderniffe'.« Ndaher fiibrt er aus: (222) »Ich mdchte alfo den Menfchen dazu
bringen, daB er den Wunich hat, eine folche Wahrheit zu finden, dab er bereit
ift und frei von Leidenfchaft, damit er ihr folge, wo er fie auch findet, wiflend,
ie fehr feine Erkenntnis durch die Leidenichaft verdunkelt ift, .. .«

Ausgangspunht Pascalfcher Apologie ift der Menfch in feiner tatldchlichen
Lage, in der Unficherheit feiner Exiftenz. Die Betrachtung oer Wirklichkeit, in
Oer der Menfch fteht, muB ibn unmweigerlich zum Suchen nach der Wahrheit
bringen. In Oer Finfternis und in der Ferne von Gott leben die Menichen; Gott
hat fich ihrer Erkenntnis verborgen. Gott, fofern er ift, ift ein »verborgener
Gott«. Und doch fteht der Menich vor der Notendigheit der Entfcheidung fiir
oder gegen Gott. Die konkrete Lage des Menichen ift derart, daB er an Oieler
Entfcheidung nicht vorbei kann. Es gebt hier um feine Exiftenz. Ob der Menfch
will oder nicht, er muB fich in die »Wette« fiir oder gegen die Exiftenz Gottes,
fiir oder gegen die Unfterblichkeit der Seele einlaffen, denn, was er auch tut,
alles ift Entfcheidung. (83) »Ja, aber man muB roetten, es fteht nicht in unferm
Belieben. Sie find nun einmal im Spiel.« Angefichts diefer Gegebenheit ift die
Nachliffigheit, mit Oer die Menichen das Suchen der Wahrheit betreiben, nicht
7u ertragen. (1) »Es geht hier nicht um den oberflichlichen Vorteil irgend eciner
fremden Perfon, mit dem moir derart umipringen diirften; es geht um ung felbft
und um unfer alles.« (117) »Wie das Spiel nun einmal fteht, miist ihr euch
Oie Miihe machen, die Wahrheit zu fuchen, denn wenn ibr fterbt, ohne das
mwahre Prinzip anzubeten, feid ibr verloren.«

Noch dringender wird die Forderung des Suchens, renn der Menfch einmal
ernfthaft fich felbft betrachtet. Dann muB er namlich geftehen, daB er fich felbift
Oas grobte Ritlel ift, dab er in feiner Doppelfinnigheit als eine Unmdoglichkeit
erfcheint. (119) »Je mehr Einficht man hat, defto mehr Grofe und Niedrigheit
entdeckt man im Menfchen.« (123) »Die Grofie des Menfchen ift groB darin,
OaB er fein Elend erkennt. Ein Baum erkennt fein Elend nicht.« (124) »Der
Menich erkennt, daB er elend ift: er ift alfo elend, da er es ift; er ift aber fehr
grofi, da er es erkennt.« (126) »Der Gedanke macht die Grofe des Menichen.«
Der Gedanke felbft ift aber erhaben und gering zugleich. (131) »Die ganze
Wiirde des Menichen liegt im Gedanken. Aber as ift diefer Gedanke? Wie
oumm ift er! ... Wie ift er groB durch feine Natur! Wie ift er niedrig durch
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feine Mingel.« Gegenfiglichkeiten im Denken felbft bedingen die Schiviiche des
Gedankens. Das Erkennen ift gefpalten in finnliche und geiftige Erkenntnis
einerfeits, in »Inftinkt und Vernunft« oder »Herz und Geift« anderfeits. (309)
»... Oen beiden Wahrheitsprinzipien, der Vernunft und den Sinnen, fehlt nicht
nur die Aufrichtigheit, fondern fie tiufchen einander gegenfeitig. Die Sinne
tiufchen Oie Vernunft durch falfchen Schein; und Oen gleichen Betrug, Oen
fie Oer Vernunft antun, miiffen fie fich ihrerfeits von ihr gefallen laffen.«
(647) »Inftinkt und Vernunft, Merkmale von zioei Naturen«, ftehen einander
gegenfitlich gegentiber. (89) »Das Herz hat feine Vernunft, die der Verftand
nicht kennt.« (32) »Das Herz hat feine Ordnung; der Geift hat die feine, und
fie befteht aus Prinzip und Beweis. Das Herz hat eine andere.« Angeboren ift
Oem Menfchen eine »I10ee von der Wahrheit«; aber er hat gleichzeitig eine »Ohn=
macht im Beweifen«. (315) »Das ift unfer wahrer Zufand. In ihm find wir
unfihig, ficher zu wiffen und abfolut nichts zu wiffen.« Tiefgehende Zies=
fpaltigheit liegt ebenfo im Wollen des Menfchen. (222) »Denn es gibt in ihm
eine Des Guten fihige Natur; aber ... jene Fdhigheit ift ohnmiichtig.« Dazu
ftehen die Einbildung, die Gemohnheit, die Leidenfchaften als »triigerifche
Michte« dem Denken und Wollen des Menfchen entgegen. Es liegt eine feltfame
Tragik iiber dem Menfchen. (225) »Alle Menfchen verfuchen gliicklich zu fein...
Der Wille tut auch den geringften Schritt ftets nur auf diefes Ziel hin ... In=
deffen alle beklagen fich.« Das Ungliick des Menifchen gleicht dem eines »ent=
thronten Konigs«. (120) »Denn wer hdlt fich fiir ungliicklich, wenn er nicht
Konig ift, es fei Oenn ein entthronter Konigl« Der Menfch febhnt fich nach
Wahrheit, Gutfein und Gliick, er kann aber aus fich in den Befis der Wahrheit
nicht gelangen, er ift fchivach im Wollen, und er ift ungliicklich.” Sein Elend
»ifi Oas Elend eines groBen Herrn, das Elend eines entthronten Kénigse.
Durch »Zerftreuungen« verfucht er, fich iiber die Wirklichkeit hinmwegzutiuichen;
und doch entfpricht nur eines feiner tatfdchlichen Lage, das »unter Seufzern
Suchen«.

Aus fich allein kann der Menfch die Wahrheit nicht finden. Sie muB ihm ge=
fchenhkt werden. Die klare Erkenntnis feines Zuftandes fiihrt ihn der Wahrheit
entgegen, fie ergibt nimlich notroendige Kriterien fiir die Echtheit der gefuchten
Wahrheit. (223) »Alle diefe Widerfpriiche, die mich von der Erkenntnis der
Religion am weiteften zu entfernen fchienen, haben mich gerade am rafcheften
zu der toahrhaftigen (Religion) gefiihrt.« Die wahre Religion muf ja den Tat=
fachen der menfchlichen Erfahrung entfprechen. (119) »Wer wird fich dariiber
undern, oenn er ficht, daB die Religion nichts anderes tut, als von Grund
auf das zu kennen, was man um fo beffer erkennt, je mehr Einficht man hat?«
Sie wird mithin Gott als einen verborgenen Gott lehren, wird die Moglichkeit
der freien Entfcheidung fiir oder gegen Gott erkldren, wird das Ritfel des
Menfchen als groB und elend zugleich 16fen. Die Philofophen haben es nicht
vermocht, allen Forderungen der menfchlichen Natur zu entfprechen. (202) »Sie
entflammten Regungen der reinen Grofe, und das ift nicht der Zuftand des



Apologie des Chriftentums 369

Menichen. Sie entflammten Regungen Oer reinen Niedrigheit, und das ift nicht
Oer Zuftand des Menfchen.« (205) »Die Stoiker fagen: Haltet Einkehr bei euch
felbft, dort werdet ihr eure Rube finden. Und das ift nicht wahr. Die Andern
fagen: Wendet euch nach auBien, fuchet das Gliick, indem ihr euch zerftreut.
Und das ift nicht wahr.« Nichts, oeder in uns noch auBer uns, was das Un=
geniigen der menichlichen Natur auszufiillen imftande gewefen wire, konnte in
Oer Natur gezeigt mwerden.

Die chriftliche Religion allein trigt die geforderten Kennzeichen der Wahrheit
an fich. Sie lehrt die Verborgenheit Gottes, Oer nur von denen bemerkt wird,
Oie thn aufrichtig fuchen (vgl. 1 447 448 465), Oie fich frei fiir Gott entfcheiden.
Sie offenbart dem Menfchen feine mwahre Natur, zeigt ihm das »Prinzip feiner
Gréfe und das feines Elends«, und noch mehr, fie gibt ihm in Jefus Chriftus
Oas Heilmittel, das den Menfchen von fich felbft erloft (229 235 236 237 238 339
341 345 459).

Wichtige notivendige Bedingungen, die die natiirliche Vernunft fiir die Wahr=
heit Der Religion auiftellt, erden von der chriftlichen Religion erfiillt. Als nur
notroendige und nicht zugleich hinreichende Bedingungen fiir die Wahrheit
kénnen fie den Menfchen zmar nicht zum Glauben zwingen, Glauben ift eben
Enticheidbung fiir Gott auf Gnade hin; aber fie find Grund genug, das Waghnis
Oes Glaubens im Leben nach dem Glauben auf fich zu nehmen und fich niher
mit Oen Lehren der chriftlichen Religion zu befalfen. Das Leben nach dem Glau=
ben wird die »Hinderniffe«, die der Gnade des Glaubens noch entgegenftehen,
himvegfchaffen. Die Befchiftigung mit den chriftlichen Wahrheiten wird aus der
Heiligen Schrift, in den Prophezeiungen, Wundern, in der Heiligheit der Lehre,
in der Berabrung Oer Lehre mweitere Griinde fiir die Gottlichkeit der chriftlichen
Religion ergeben.

Die Apologie Pascals ift roefentlich beftimmt durch fein Bild vom Menichen.
Er ficht vor allem Oie Zerriittung und Schiachheit der menfchlichen Natur.
Henri Bremond fpricht geradezu von einer Art Befeffenheit, zu der bei Pascal
das Dogma von Oer Erbfiinde gerorden ift. »Le dogme du péché originel,
devenu chez Pascal une sorte O’obsession«?. Pascal betrachtet daher Gott auch
nur in Hinblick auf das menfchliche Elend, ficht in Gott zunachft den Erldfer
und Befreier. Seine Apologie foll dem Menfchen helfen, lebendig zu erfahren,
daB er ohne die Wahrheit nicht fein kann, daB die chriftliche Religion die mwahre
Religion ift, die ihn zum Heile fiihrt. Erkenntnis des Elends des Menfchen und
Gotteserkenntnis gehSren daher engftens zufammen. Theoretifche Beroeife Oer
Exiftenz Gottes lehnt Pascal fiir eine Apologie ab (vgl. 19 20 83). Der Weg zu
Gott fiihrt nur dber Jefus Chriftus. (461) »Es ift fiir den Menfchen gleich ge=
fihrlich, Gott zu erkennen, ohne fein Elend zu erkennen, und fein Elend zu
erkennen, ohne Gott zu erkennen.« (20) »Diefe (Unkenntnis iiber fein eigenes
Elend) ift das Ergebnis der Gotteserhenntnis, die man ohne Jefus Chriftus

2 Henri Bremond, Histoire littéraire du sentiment religieux en France, tome IV: La
conquéte mystique. Paris, Bloud et Gay.
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gewinnt, und die darin befteht, dab man fich ohne Mittler mit dem Gott in
Verbindung feit, den man ohne Mittler erkannt bhat. Hingegen Kkennen die,
welche Gott durch den Mittler erkannt haben, ihr Elend.« (341) »Man kann
alfo fehr gut Gott erlkennen ohne fein Elend, und fein Elend ohne Gott; aber
man Kann nicht Jefus Chriftus erkennen, ohne zugleich Gott und fein Elend zu
erkennen.« Und Pascal fahrt fort: »Darum merde ich es hier nicht unternehmen,
mit nattirlichen Griinden Oie Exiftenz Gottes oder die Trinitdit oder die Un=
fterblichkeit Oer Seele oder irgend etivas diefer Art zu beweifen; ... weil diefe
Erkenntnis ohne Jefus Chriftus nusslos und unfruchtbar ift.« Pascal unter=
fcheidet hier nicht zivifchen refentlich dibernatiirlichen Wahrheiten und folchen,
Oie nur modal dbernatiirlich zu nennen find. Wichtiger aber ift, daB diefes
Fragment deutlich auf die Verfchiedenheit Oer Pascalfchen Apologie von der des
heiligen Thomas hinmeift.

Wenn im Folgenden auf die Apologie des heiligen Thomas eingegangen
wird und von da aus die Apologie Pascals RKritifch betrachtet wird, fo mag
Oas vielen Menfchen Oer heutigen Zeit, die von der religidien Ergriffenheit
Pascals felbft innerlichft beriihrt rourden, unverftandlich fein. Tatfachlich ift es
aber doch fo, DaB die Lektiire der »Pensées« im Lefer auch nicht mehr als eine
Beunrubigung zuriickldft. Vertieft man fich daneben einmal in die »Summa
contra gentiles«, in das apologetifche Werk Oes heiligen Thomas, fo ift die
Klarheit der Begriffsbildung, die Sicherheit der SchluBfolgerungen dort geradezu
ein GenuB. Wir ftehen hier Oer reinen Wahrheit gegeniiber, und unwillkiirlich
wird Pascals Apologie daran gemeffen. Die »Summa contra gentiles« it auch
aus tiefer, ernfter Religiofitdt heraus gefchrieben, die aber innerhalb des Werkes
zuriichgeftellt wird. Der heilige Thomas fetst fich nimlich darin mit den Philo=
fophen feiner Zeit auseinander, die nicht mehr an die geoffenbarten Wahr=
heiten glauben. Er mendet fich alfo an Menfchen, die fchon nach der Wahrheit
fuchen, die aber auf dem Wege natiirlicher Erkenntnis in Irrtum geraten find.
Fiir Oen heiligen Thomas handelt es fich mithin darum, felbft »auf die natiir=
liche Vernunft zuriickzugreifen, der alle beizuftimmen gezioungen find« (I, 2)3,
mit unerfchiitterlichen philofophifchen Griinden die Wahrheiten darzulegen, die
von Jefus Chriftus geoffenbart morden find und die die Kirche lehrt, die aber
doch dem natiirlichen Erkennen zugiinglich find.

Der heilige Thomas 1oeif aus dem Glauben, daB der Menifch von Gott und
auf Gott hin erfchaffen ift. Zoar ift die wahre Natur des Menichen fo, wie fie
aus Oer Schépferhand hervorgegangen ift, durch die Erbfiinde in ihrer Hin=
ordnung auf Gott zerftdrt; aber noch ift ein Funken der Gottebenbildlichkeit
und paradiefifcher Integritit im Erkenntnisvermdgen und in der Freiheit des
Willens vorhanden. Sicht Pascal vor allem die Verderbtheit der menichlichen
Natur und verfucht er durch Hinmeis auf die Erfahrung das Verlangen des
Menfchen nach dem Erldfer zu meckien, fo kniipft Oer heilige Thomas gerade an

% Thomas von Aquin, Die Summe wider die Heiden. Leipzig 1934, Hegner., Die rd=
mifche Zahl bezeichnet das Buch, die arabilche das Kapitel.
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Oas Erkenntnisvermogen als Reft der friiheren, ganz auf Gott hin gefchaffenen
Natur des Menfchen an und findet vom natiirlichen Denken her den Weg, der
Oen Menfchen zu Goftt fiibrt, Dabei leitet den heiligen Thomas die liberzeugung,
daB alle philofophifche Erkenntnis, roenn fie oahr fein foll, niemals im Wider=
fpruch zur geoffenbarten Wahrheit ftehen kann (I, 7). Es gibt nur eine Wahr=
heit. Die Offenbarung ift negative Norm fiir die Philofophie. Daher fchlieBen
fehr viele Kapitel der »Summa contra gentiles« mit Stellen aus Oer Heiligen
Schrift, um auf Oie Ulibereinftimmung zifchen natiirlicher Erkenntnis und
Offenbarung hinzumeifen.

Von der platonifch=ariftotelifchen Philofophie aus gelingt es dem heiligen
Thomas, die Metaphyfik zu entivickeln, in der es moglich ift, die »pracambuiac
des Glaubens, vor allem die Exiftenz Gottes, zingend zu bemweifen und fo die
fiir den chriftlichen Philolophen beftehende apologetifche Aufgabe zu 6fen. Der
Beroeis Oer Eriftenz Gottes, den Pascal fiir feine Apologie entfchieden ablehnt,
ift das erfte Anliegen des heiligen Thomas (I, 10-13). Der eigentliche Zugang
7um Gottesbemweis liegt in Oer thomiftifchen Erkenntnistheorie, die natiirlich
von der Metaphyfik, insbefondere von der Lehre von Sein und Wefen, Potenz
und Akt, Materie und Form, nicht zu trennen ift. Auf wichtige, grundlegende
Gefichtspunkte fei kurz eingegangen: Menichliches Denken geht letiten Endes
immer von Oer finnlichen Erfahrung der durch die Sinne auf den Menichen
wirkenden, unabhingig vom Menichen exiftierenden AuBenmwelt aus. Genetifch
ift keine Wiffenfchaft unabhingig von Oer Erfahrung (I, 3). Intuitiv abftra=
hierend gemwinnt der menfchliche Verftand aus dem finnlich Gegebenen feine
eigentlichen Objehte, fein abftraktes Material, angefangen von den Welen=
heiten (quidditates) der Dinge bis zur Idce des Seins. Die Wefenheiten Oer
Dinge find in ihrer abftrakten Exiftenz im Verftand von Raum, Zeit und
Materie unabhingig. Ihre Erkenntnis ift notwendig und allgemeingiiltig.
Die Notwendighkeit diefer Erkenntnis liegt aber nicht nur an Der abftrahkten
Exiftenzioeife der Welenheiten im Verftande, fondern in erfter Linie an der Not=
wendigheit und Unverinderlichkeit der Welenheiten ihrer metaphyfifchen Reali=
tit nach. Sie roerden vom Verftand zmwar nicht in ihrem »an fich« erfabt; fie
{ind nur durch die Wirkungen der Dinge dem menfchlichen Denken zugiingiich;
aber der Verftand hiingt jedenfalls beziiglich deffen, was er erkennt, vom Sein
ver Wefenheiten in Oen Dingen ab, und nicht umgehehrt. Diefe Forderung
ordngt fich dem menfchlichen Denken unmittelbar auf, mit ihr fteht und fallt
alle natiirliche Wiffenfchaft. In der Erfaffung der Wefenheiten als Objehkte des
Denkens hann Oer Verftand nie irren, wohl aber in Bezug auf die Verbindung
diefer Denkobjehte in den Urteilen und im SchlieBen. Als notoendig und all=
gemeingiiltig erkennt roeiterhin der menfchliche Verftand die mit dem Sein, der
dem menfchlichen Geifte hochftmdglichen Abftraktion, gegebenen Seinsprin=
zipien: das Widerfpruchsprinzip, das Identititsprinzip, das Kaufalitdtsprinzip.
Auch die Erhenntnis diefer erften Seinsrelationen ift abfolut ficher. Durch ihre
Evidenz wird die Evidenz aller anderen Urteile gepriift. Die Einficht in die erften



37¢ M. Feigl

Prinzipien des Seins ift leite Urfache unferer Erkenntnisficherheit. Jede Wifien=
fchaft ift fundiert in den erften metaphyfifchen Relationen. Auch Pascal eif um
Oie Grundlage menichlicher Erkenntnisficherheit (vgl. 344). Sein Wiffen darum
bedeutet aber fiir die Apologie nur plychologifch etoas. Er ftellt die Art der
Erfaffung Der Wefenheiten und der Seinsprinzipien dem folgernden Denhen
gegeniiber, um fo erneut eine Zmiefpiltigkeit im faktifchen Sein des Menfchen
aufzudecken. Fiir den heiligen Thomas {ind die Seinsprinzipien das Mittel, das
Oen Menfchen zur ficheren Erkenntnis des Dafeins Gottes gelangen liBt. Die
Exiftenz Des einen Gottes als des »ens a se«, Des »esse ipsume«, kann von hier
aus metaphyfifch ftreng bewiefen werden (I, 13). Die Ungeheuerlichkeit und Trag-
toeite Diefer Tatfache ift Pascal offenbar nicht lebendig genug zum BewuBtiein
gekommen. »Gott exiftiert« ift nicht etroas, orauf man »mwettet«. Die Exiftenz
Oes »durch fich Seienden«, das der Menich Gott nennt, ift vom Verftand be=
mweisbar, und die Gottesidee kann allmahlich durch Beftimmungen, die zur Idee
Oes Seins hinzukommen, ndher gefaBt werden. Gott ift ablolut einfach {, 16
bis 27), abfolut vollkommen (I, 28), das »summum bonume, das hdchfte Gut
(I, 37-41), er ift allein aktual unendlich (I, 43), unveranderlich und emwig (1, 15),
er ift abfolut einzig (I, 42), er ift die abfolute Intelligenz und abfolute Wahrheit
(I, 44-62). Die »analogia proportionalitatis secundum esse«, die ecigentliche
Verhiltnisdbnlichkeit, die in den Tranfzendentalien und in den abfoluten Voll=
hommenheiten gegeben ift (I, 34), und die Wirkungen Gottes in der Natur
ermoglichen diefe Kenntnis von Gott. Die »analogia entis« enthdlt aber zu=
gleich die Grenzen menfchlicher Gotteserkenntnis. Alles, was wir von den
Dingen ausfagen, gilt ja von Gott, der nichts von dem ift, was er gefchaffen
hat, in unendlicher liberfteigerung. »Inter creatorem et creaturam non potest
tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notandac
(IV. Laterankonzil). Mit Sicherheit vermeidet der heilige Thomas die entgegen=
gefesten Irrtiimer Oer Gnofis, die alle Gotteserkenntnis in natiirliches Wiffen
aufloft, und des Supranaturalismus, der alle philofophifche Gotteserkenntnis
vermirft.

Der Menfch erkennt nicht dDas Welen Gottes; aber er erkennt, dab Gott ift,
und erkennt auch etivas vom Welen Gottes. Vor allem erhennt er Gott als
feinen Schépfer (I, 15). Die Gefchopf-Schopfer=Relation, die der heilige Tho=
mas als fiir den Menfchen notmwendig beftehende Seinsbezichung bermeift,
wird von Pascal Gbergangen. Von der Einficht in die Verdorbenheit der menfch=
lichen Natur aus fiihrt er den Menfchen direkt zu Chriftus. Und doch ift der
Menfch zuniichft einmal GefchSpf Gottes und dann Erldfter, zunichft »rounder=
bar erichaffen«< und dann »munderbarer wiederhergeftellt«. Der heilige Thomas
wihlt die metaphyfifche Relation zvifchen Gelchdpf und Schépfer als Fundament
feiner Apologie, da die natiirliche feinsmiBige Hinordnung zu Gott in der
durch Jefus Chriftus uns erfchloffenen Gbernatiirlichen Ordnung ihre geheimnis=
volle, herrliche Vollendung findet.

Bisher wurden die Apologien Pascals und Oes heiligen Thomas kurz ge-
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kennzeichnet und einige Unterfchiede befonders hervorgehoben. Jede der Apo-=
logien hat entfprechend dem gefteckten Ziel ihre Bedeutung. Es ift ein groBer
Vorteil der Apologie Pascals, daB fie fich an einen gréBeren Kreis von Men=
fchen richtet und fie in packender Eindringlichheit und Lebendighkeit die Zer=
riffenbeit ihres Seins ohne den Erldfer fiihlen ldBt. Die Apologie des heiligen
Thomas in ihrer niichternen Strenge der abftrakten Gedankenfiihrung ift viel
roeniger Menfchen zugiinglich. Es ift aber falfch, Den Beweis der Exiftenz Gottes
als »nuglos und unfruchtbar« abzulehnen. Notoendige Seinserkenntnis ift ja
das verpflichtende MaB fiir alles Sein und Tun des Menichen, ift in Der Aus=
druchksioeife Guardinis »0er reine Gedanke, der Inhalt von Leben wird«. Von
hier aus erhilt alles feinen ordnungsgemifBen Plag. Fiir den mit Verftand und
freiem Willen begabten Menfchen ergibt fich aus der Erkenntnis der Gefchdpf-
Schépfer=Relation die notoendige Verpflichtung der ehrfiirchtig liebenden An-
erhennung der abfoluten Herrfchaft Gottes. Es macht geradezu die Wiirde Oes
Menichen aus, die als notmendig beftehend erkannte Beziehung Oes Gefchopfs
zum Schdpfer freimillig zu bejahen. Betrachtet man jesst den Menfchen, wie er
tatfachlich ift, fo erfcheint feine Ichbezogenheit als Abfall von der fiir ihn not=
oendig feienden Gottbezogenheit, die Mdoglichkeit der fchuldhaften Trennung
von der letiten Urfache Des Seins als das Furchtbare fiir den Menichen. Die
Furcht als Gottesfurcht bringt daher in ihrer metaphyfifchen Verankerung den
Menichen notmwendig zum Suchen nach dem Willen Gottes.

Hierin liegt aber eine fruchtbare Ausmwertung der Apologie des heiligen
Thomas fogar fiir das apologetifche Ziel Pascals, den Menfchen zum Suchen
nach der Wahrheit zu bringen. Die Erkenntnis des Unvermdgens der menich=
lichen Natur ohne die Erkenntnis der Exiftenz Gottes birgt fiir den Menfchen
die Gefahr Oes Sichtreibenlaffens, Oer Refignation in fich. Montaigne gegeniiber,
der fich mit der menfchlichen Natur, fo wie fie ift, abfindet und felbft im
»honnéte homme« das [0eal des Menichen entwirft, vermag Pascal nichts aus=
zurichten. Nach der Erkenntnis der notroendigen Seinsbeziehung des Menfchen
7u Gott ift dagegen die Verkehrtheit der Einftellung Montaignes evident.

Das Wiffen um die metaphyfifche Gelchdpf-Schépfer=Relation lat den Men=
fchen, der fich felbft in feiner Unzuldnglichkeit betrachtet, nicht nur notoendig
nach Wahrheit im allgemeinen fuchen; er ift fchon auf Gott hin gerichtet, bereit,
von ihm die Wahrheit zu empfangen. Von der natiirlichen Gotteserkenntnis
her, wie fie der heilige Thomas entwickelt, ift daher der Menfch ganz anders
fiir die gliubige Aufnahme der gbttlichen Offenbarung vorbereitet als Oer
Menfch, der nur von der Erfaffung feiner honhreten Situation aus ichbezogen
nach Lofung feiner Ritfelhaftigheit und nach Befreiung aus feinem Ungentigen
fucht. Beroundernd fteht zivar der Menich diefer Zeit vor dem »religiGlen Genie
Pascal, der mit unerhdrter Hellfichtigheit und eindringlichem Ernft die Grund-
fragen Oes religidfen Seins ftellite, nicht wie man eine beliebige Frage Oer
Wiffenfchaft ftellt - da wiirde man ja die eigentliche Tiefe diefer leten ent=
fcheidenden Seinsfchicht unrettbar verfehlen -, fondern aus todernfter Beteili=
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gung, als Kimpfer um Leben und Tod, um Oen Gott feines Heiles«*, Aber es
bleibt ein Fragen, das aus einer gemwiffen Enge der Schau heraus kommt. Es
gibt ein vom Menfchen unabhidngiges Sein. Das Denken, das von der breiten
Bafis Oes Seins im allgemeinen ausgeht, fiihrt zu einer Sicherheit und Tiefe des
Wiffens von Gott, an das der Glaube anhniipft, von wo aus Glaube nicht
mehr nur als Wagnis erfcheint. Die in der »Summa contra gentiles« gegebene
Lofung Oer Aufgabe einer Apologie des Chriftentums, fofern durch fie zunichit
ver Menfch an dje Offenbarung herangefiibrt werden foll, leiftet mehr - und
fcheint mir Oaher befriedigender zu fein - als die Léfung Pascals. Mit Sicher=
heit 1A6t Pascal den Menfchen nur die Notendighkeit einer Entfcheidung iiber=
haupt erkennen und bringt den Menichen dadurch zum unrubigen Bemiihen um
richtige Entfcheidung. Der heilige Thomas zeigt mehr, nimlich die Notoendig=
keit Oer Enticheidung des Menfchen fiir Gott.

Tambaram

Befinnung im milfionarifchen Weltproteftantismus
Von Jolf. Alb. Otto S.J.

Die Oritte proteftantifche Weltmiffionskonferenz, die vom 12. bis 29. De=
zember 1938 in Oen neuen Gebduden Oes Chriftian=College zu Tambaram
bei Madras in Sidindien tagte, fcheint die hochgelpannten Hoffnungen reit=
gehend erfiillt zu haben. In den Berichten der Teilnehmer fchwingt noch die
ganze Hochftimmung diefes »gréBten Shumenifchen Erlebniffes« nach. Grund=
ziige Diefer bedeutfamen Tagung, foweit fie auch bei uns Beachtung beanipruchen,
feien herausgeftellt ™,

Tambaram liegt wie die Vorginger Edinburg (1910) und Jerufalem (1928) ganz
in Richtung Oer Bervegung des Weltproteftantismus zur Wiedervereinigung der
Kirchen. Nirgendroo hat fich die Zerriffenheit des proteftantifchen Chriftentums

* Ernft BSminghaus S. J., Pascal unter uns: Novemberheft 1938 diefer Zeitichrift,
S. 129,

1 Die Ausfilhrungen ftiien fich vor allem auf den amtlichen Bericht der Tagung:
»The World Mission of the Church. Findings and Recommendations.« §° (208 S.)
London 1939, International Missionary Council. 1/6 Sh. (Abhiirzung: WM). - Von
Oen Berichten Oer Teilnehmer feien genannt: M. Schlunk (Neue allgemeine Miffions=
zeitfchrift 1939, 33-38 65-81 185-195 217-23¢), K. Hartenftein (Ev. Miffionsmagazin
1939, 35-46), W. Platon (The International Review of Missions 1939, 161-173),
H. H. Farmer (ebd. 174-184), A. C. Craig (ebd. 185-190), K. S. Latourette (The
Misgionary Reoierv of the World 1939, 115-117), P. W. Harrifon (ebd. 119-122), A. Mc=
Leifh (World Dominion 1939, 118-122), G.Baez Camargo (ebd. 123-131), ferner ie
Tambaram=Nummern von The Japan Christian Quarterly (April 1939), The Chinese
Recorder (April 1939). Den Eindruch, den die elf Deutichen Teilnchmer von Tambaram
gemwannen, bietet die wertvolle Schrift mit dem fiir den Geiflt von Tambaram iiberaus
bezeichnenden Titel: Das WunOer Der Kirche unter Oen VSlkern Der Erde. Bericht iiber
Oie Weltmilfionshonferenz in Tambaram 1938. Hrsg. von Martin Schlunk. 8o (212 S.
u. 23 Abb.) Stuttgart 1939, Ev. Miffionsverlag. M 4.20. ~ liber die beiden erften prote=
ftantifchen Weltmilfionshonferenzen vgl. diefe Zeitichrift 790 (1910) 253-267 und 116
(1929) 203-218.




