der der Mensch sich Gott unterwirft; und darum
mufl sich jeglicher Mensch gemdfl dem, was sein
ist, jeglichem Nichsten unterwerfen im Soweit
dessen, was Gottes ist in ihm® (a. 3 corp.). Wie
im Geheimnis der Demut der unsichtbare Gott
Sich zu Sichtbarkeit darstellte (Joh. 1, 18; Phil.
2, 7), so ward die Demut also folgerichtig zum
Organ fiir Gott: Gottes inne zu werden, da der
Mensch sich dem Menschen beugt, zu dem hinab
Gott Sich beugte. —

Darum ist es folgerichtig, daf im Exerzitien-
biichlein des heiligen Ignatius von Loyola
die Demut, in den drei Weisen der Demut, sich
als zentrale Haltung gegen Gott aufbaut: vom
,allseitigen Gehorsam gegen das Gesetz Gott
unseres Herrn® (erste Weise) -— zu einer innerlich
konsequenten Bereitschaft alles ,,Wiinschens“ und
»Suchens und ,,Sehnens” in alle Moglichkeiten
des ,,Dienstes Gott unseres Herrn® (zweite Weise)
— zum blinden Eins mit ,,.Lob und Glorie der
Gottlichen Majestit” in der Erscheinung Christi
als des ,,Armen..., Schmach-iiberfiillten ... und
eitlen Toren* (dritte Weise). — Die dritte Weise,
in der das wesentlich christliche Geheimnis der
Demut sich enthiillt, erscheint also, da sie ,die
erste und zweite (Weise) einbeschliefit*, als Kro-
nung des wesentlichen Verhaltens zu Gott iiber-
haupt: von der Gerechtigkeit des Gehorsams (erste
Weise) zur Weisheit der innern Konsequenz
(zweite Weise) zur tatsichlichen Verihnlichung
(imitar ... actualmente) des Sprunges der Liebe
(dritte Weise)2. — Der vierte Punkt der Ubung
von der Liebe, in die die Exerzitien miinden, wird
darum in dieser dritten Weise spiirbar: die Gott-
liche Liebe wesentlich als,,Abstieg™ (wie das christ-

liche Wesen der Demut Abstieg ist). ,Verihn-
lichung® mit ,,Christo dem Armen in Armut®, in
,,Schmach mit Christo dem Schmach-iiberfiillten,

‘als ,eitler Tor fiir Christus, der zuerst gehalten

ward dafiir, — hierin ist es eben das eigentliche
Eins mit der Gottlichen Liebe als der ,,absteigen-
den®, ja der ,gegenseitige Austausch® zwischen
Liebe Gottes und Liebe des Menschen, wie er in
der Menschwerdung konkret ist: da Gott uns aus
dem Seinigen Seine Fiille reicht, indem Er aus
dem unsern unser Nichts empfingt.

So ist das letzte Wort iiber die Demut das der
heiligen Therese vom Kind Jesus und Hei-
ligen Antlitz. — Liebe Gottes ist das Je-
immer-mehr eines Ins-Unten (s’abaisser), und um
so unendlicher erscheint die Unendlichkeit dieser
Liebe, je tiefer unten das liegt, zu dem Sie Sich
neigt. So erwihlt Sie das Je-immer-Kleinere, so ist
das Je-immer-Kleiner die besondere Gabe, die wir
Thr reichen: nicht in einer Vergdttlichung des
Klein und Unten, sondern weil gerade so die Liebe
Gottes in der volleren Souverinitit ihrer Selbst-
verschwendung erscheint (Histoire d’une dme p. 5).
— Darum — als letzte Folgerung — ist Demut
auch nicht ein Zustand, den ein Mensch in sich
feststellen kann. Sondern Demut heifit, daf die
Eine ,,Wahrheit® der Gottlichen Liebe einen
Menschen restlos erfiillte und aufnahm. Da man
zu der sterbenden Heiligen sagte: ,,Sie haben stets
die Tugend der Demut begriffen®, antwortete sie:
,»Ja, es scheint mir, daf} ich immer nur die Wahr-
heit gesucht habe” (Novissima Verba 193).

2 Vgl. hierzu unsere Theologie der Exerzitien II
(Freiburg 1939) 170 ff.

UMSCHAU

EINE LITURGISCHE BEGEGNUNG

Jede Zeit geht durch alle Lager; sie nimmt den
vorhandenen kulturellen Bestand bis in seine Einzel-
heiten auf, um sich ihm als letzte Form zu verbinden
und ihm damit gleichsam ein Zeitgesicht aufzuprigen.

Es wird das einem sehr deutlich, wenn man etwa
zu dem Buche ,,Die Ordnung der deutschen Messe®1
greift, das der Berneuchener Kreis in zweiter,
neubearbeiteter und erweiterter Auflage herausgibt. Es
ist der Niederschlag der in diesem Kreise geiibten und
erprobten evangelischen Liturgie. Zieht man Jung-
manns neues Buch zum Vergleich heran?2, so wird bei

1 Die Ordnung der deutschen Messe. Von L.Heit-
mann, K. Ritter und W. Stihlin. 2. Aufl. (Der deutsche
Dom, hrsg. im Auftrage des Berneuchener Kreises).
4% (XI u. 102 S. mit Notentext.) Kassel 1939, Stauda-
Verlag. Geb. r1o.—M.

2 Die liturgische Feier — Grundsitzliches und Ge-
schichtliches iiber Formgesetze der Liturgie. Von J. A.
Jungmann S. J. Regensburg 1939.
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aller Verschiedenheit in der Betonung inhaltlicher Einstel-
lungen ein gemeinsames Anliegen sichtbar, das ein An-
liegen der Zeit ist. Es ist nicht zufillig, wenn die Ein-
leitung der ,Ordnung der deutschen Messe® betont:
»Eine wildwuchernde Liturgik, die kein anderes Ge-
setz in sich trigt als die #sthetische Liebe zu dem, was
altertiimlich ist, oder die Hoffnung auf Eindruck und
Wirkung dient nicht dem gottesdienstlichen Leben der
Kirche® (I) — und wenn Jungmann?® sagt: ,,Wo krif-
tiges Wachstum ist, da sind leicht Wildwuchs und
Wucherung ... Aber diese Vielgestaltigkeit darf doch
nicht zur Formlosigkeit werden. Ringen wir nicht
gerade heute um verbindlichere Formen in unseren
liturgischen Bestrebungen? Dabei, meinen wir, findet
eine liturgische Begegnung mit Berneuchen statt.
Jungmann sucht aus Wesen und Geschichte der Li-
turgie ihre Formgesetze herauszustellen und kommt
zu dem liturgischen Grundschema: ,,Man beginnt mit
einer Lesung; auf die Lesung folgt Gesang; den Ab-
schluf bildet das Gebet, und dieses Gebet selber ist

3 Diese Zeitschrift 136 (1939) 259 u. 261.



wieder meist in zwei Stufen aufgebaut: zuerst Gebet

des Volkes, dann Gebet des Priesters” (Die liturgische

Feier, §5). Auch den Formgesetzen innerhalb jeder
Stufe spiirt er nach. — Wie sehr seine Ergebnisse zu
Recht bestehen, beweist gerade das Berneuchener Buch,
das im Grund nach denselben Gesetzen die liturgischen
Formen aufzubauen sucht, und je unbewufiter das ge-
schieht, desto grofler ist die Bestdtigung; bewuflt
geht der Anschlufl in ehrlichem Ringen an das, was die
Berneuchener Tradition nennen. Tradition ist ihnen
die an die Sache gebundene lebendige Weitergabe von
Geschlecht zu Geschlecht, miifite man auch um dieser
Lebendigkeit willen konkrete ,,Traditionen” aufgeben;
die Tradition selbst hat sich an der Heiligen Schrift
auszuweisen. Bei uns ist Tradition stirker an die
Kirche und ihr Lehramt gebunden; so werden die
wesentlichen Unterschiede nirgends verwischt. In der
Tat ist denn auch die ,Deutsche Messe* eine Abend-

mahls- oder Sakramentsfeier, wihrend unsere Messe -

wesentlich ein Opfer mit einem Opfermahl ist%. —
Wenn man davon und von den iibrigen dogmatischen
Bemerkungen absieht, lifit die Einleitung der Ord-
nung der deutschen Messe doch wieder iiberraschend
Gemeinsames laut werden.

Ehe dieses Gemeinsame herausgestellt wird, ein paar
Worte iiber Berneuchen, Berneuchen ist ein Ritter-
gut in der Neumark, wo seit 1923 ein Kreis evange-
lischer Pfarrer sich zu Konferenzen zusammenfand, um
das Wertvolle an der Jugendbewegung, aus der diese
Minner hervorgingen, fiir die Erneuerung der evan-
gelischen Kirche fruchtbar zu machen. Entscheidender
als die Bearbeitung theologischer Fragen® wurde ihre
praktische Titigkeit. Ist ihre Theologie von dem Ge-
danken einer leibhaften Verwirklichung der
Kirche bestimmt, dann erstreckt sich ihre praktische
Arbeit in eben diese Richtung. In geistlichen Wochen
oder Freizeiten lief man die Teilnehmer erleben, was
Kirche ist. Eine Frucht dieser Bemiihungen ist die
Sammlung ,Der deutsche Dom®, der auch das Buch,
das zur Besprechung vorliegt, zugehdrt. Sinngemifle
gottesdienstliche Formen, eine richtige Kirchenjahres-
ordnung und eigentlich alle Themen, die der Erneue-
rung der Kirche angehtren und diese in alle Gebiete
des Lebens hineintragen, kommen zu Wort und, was
mehr ist, zur Ubung. Es sei noch aus der Fiille der
Arbeiten auf die ,,Evangelischen Jahresbriefe” und auf
den ,,Sonntagsbrief hingewiesen. — Die kurze An-
deutung 1488t geniigend die Verwandtschaft zum Wer-
den und Sein unseres katholischen liturgischen Lebens

4 Unumginglich fiir ein tieferes Verstindnis der in
der Ordnung der deutschen Messe aufgeworfenen Fra-
gen ist die eben erschienene Schrift Stihlins: ,,Berneu-
chen antwortet® — Eine Erwiderung auf Gerhard
Kunzes ,,Gespriich mit Berneuchen®. gr. 80 (48S.) Kas-
sel 1939, Stauda-Verlag. Geb.o.80 M. Die Grund-
anliegen des Kreises kommen hier sehr deutlich heraus.
Vgl. etwa, was S.26/27 iiber das Opfer gesagt wird:
es sprengt die Enge bisheriger protestantischer Auf-
fassung, ohne darum das scharf Trennende gegeniiber
der katholischen aufzugeben. Ahnlich in anderen Fra-
gen.

5 Im ,Berneuchener Buch®, 1926; in: ,Das Gottes-
jahr®, seit 1922; in den ,,Werkschriften der Berneu-
chener Konferenz®, seit 1929 u. 4.

erkennen. Dieses Verwandre scheint uns unter drei
Riicksichten fafllich zu sein.

1. ,Es ist, formal gesehen, das Grundanliegen der von
uns vorgelegten Ordnung, daff die deutsche Messe in
ithrer Ganzheit und Fiille wiederhergestellt werde* (II).
Wesensintegritit des Liturgischen ist ein
erster gemeinsamer Impuls, wie er heute lebendig ist;
wie er sich allerdings auf der andern Seite stindig in
Auseinandersetzung weil mit der Geschichtlich-
keit des Liturgischen, mit der liturgischen Tra-
dition. ,,...wenn wir uns heute zu einem viel engeren
Anschluff an die Tradition gedringt und verpflichtet
fithlen”, dann steht diese Tradition doch selber unter
dem sie stindig korrigierenden ,, Wesen®: sie ,,ist. .. nicht
mit den iiberlieferten Formen der protestantischen
Sakramentsfeier oder gar den neueren Agenden unserer
Kirche in eins zu setzen. Denn diese protestantische
Tradition stellt selbst eine Verkiirzung, zum Teil auch
eine Entleerung der Sakramentsfeier dar, und wir
miissen uns von dieser falschen Reduktion, von dem
verkehrten Ideal méglichster ,Schlichtheit® innerlich
unabhingig machen® (II), —Es geht um die grund-
legende und so einfache Erkenntnis, dafl es in der
Liturgie ein iiber alle geschichtliche Verwirklichung
hinausliegendes Wesen geben muf}, welches die Rolle
des liturgischen Ideals spielt — und daff dieses Wesen
in der Geschichte so oder so Gestalt gewinnt, und dafl
diese Gestalr selbst nicht ungestraft iibergangen werden
darf. Dies mit aller Deutlichkeit formuliert zu haben,
ist das Verdienst Jungmanns in seinem letzten Buch.
»Liturgie kann nie ganz erstarren” (23) und: ,,Es ist
etwas Dramatisches in diesem Schema: da wird wirk-
lich der Begriff der Liturgie als ,Gottesdienst der Kirche®
lebendig, und es ist etwas Uberzeitliches, Unverging-
liches darin — weil dieses Schema eben aus dem We-
sen der Sache erwachsen ist (65).

2. ,,Die rechte Ordnung kann nicht anders gefunden
und begriindet werden als dadurch, daff man in jedem
einzelnen Falle sorgfiltig fragt, was denn sachgemif}
ist, ndmlich der Sache gemif, die hier geschieht (X).
Es braucht nicht besonders gesagt zu werden, dafl es
bei der ,,Sache” nicht um ein rein Natiirliches geht,
handelt es sich doch um Gebet, Wort Gottes und
Sakrament, d. h. Ubernatiirliches! Jedenfalls ist hier
ein zweites Kennzeichen heutigen liturgischen Empfin-
dens ausgedriickt: sachgemifie Entfaltung. Daf}
diese Dinge auf katholischer Seite lebendig sind, be-
weist zur Geniige die Arbeit des Oratoriums in Leipzig,
das gerade die sachgebundenen Urformen des litur-
gischen Vollzuges aufzudecken sucht. Etwa: Was heifit
vor-lesen? Was ist der Sinn der Predigt? Was ist
Sprache? Diese Urvollziige miissen klar werden, dann
erst konnen neue oder erneuerte liturgische Formen
sich bilden®. — Die Arbeit der Berneuchener macht sich

8 Josef Giilden, Orat., faflt sehr biindig zusammen
in einem Aufsatz ,Uber den Stand der liturgischen
Erneuerung® in: Jahrbuch katholischer Seelsorge 1939.
Hrsg. von der Freien Vereinigung fiir Seelsorgehilfe
in Verbindung mit der Arbeitsstelle fiir Seelsorge-
wissenschaft; besorgt durch Wilhelm Wiesen, General-
sekretir. gr. 8% (148 S.) Hildesheim, Borgmeier. 3.— M.
Giildens Gedanken bewegen sich um die Verwirk-
lichung der Idee eines ,lebendigen Gemeindegottes-
dienstes. — Es sei wenigstens auf die Namen der
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diese Art des schopferischen Vorgehens nicht minder
zu eigen. Ihre Messe ist in den ,» Wortgottesdienst
(IV) und die ,,Feier des Herrenmahls® (V) gegliedert,
die selbst iiber einen vierfachen Aufbau verfiigt: Opfer-
gang, Hochgebet, Mahl und Dank. Der Opfergang
und eine Art Offertorium wird — einer protestan-
tischen Gemeinde gegeniiber — besonders begriinder;
diese Begriindung geht auf die ,,Sache®, die hier nicht
nur darin besteht, dafl die Gemeinde an Christus, das
wahre Brot und den wahrhaftigen Weinstods, erinnert
werde; es ist durchaus — wie bei uns — Darstellung
der versammelten Gemeinde, Symbol des Leibes Christi:
,Und die durch die Predigt des Evangeliums gewon-
nenen Scharen aus der Volkerwelt sind selbst ein ge-
heiligtes Opfer, das durch den Dienst der Boten Gottes
dargebracht wird und das er gern annimmt (Rém.
15, 16). Ist es angesichts solcher Aussagen erlaubt, das
Wort Opfer tiberhaupt in den Bann zu tun?* (Ber-
neuchen antwortet 27). Wir freilich gehen weiter.
Uns ist im Offertorium wesentlich die Bitte um Trans-
substantiation. Die Berneuchener aber haben ,iiberall
die Bitte um Wandlung der Elemente beseitigt und in
strenger sachlicher und zum Teil wortlicher Bindung
an die Heilige Schrift“ die entsprechenden Gebete
gestaltet (ebd. 32).

Leider kann nicht auf alles einzelne eingegangen
werden, Doch verdienen die Gesangsteile besondere
Beachtung, kénnen von ihnen doch manche Anregungen
ausgehen. Auch hier kommt die sach-orientierte An-
schauungsweise dazu, etwas Katholisches sich dienstbar
zu machen, den Choral. Gewif} gibt der Nachweis der
musikalischen Stiicke (89/90) durchweg Agenden und
Gesangbiicher des ersten reformatorischen Jahrhunderts
an, aber die Linie weiter zuriick ins Katholische liegt
ebenso offen. Und vielleicht sind uns hier die Prote-
stanten iiber, mindestens aber reicht ihr Besitz auf
diesem Gebiet in unsere neuesten volksliturgischen
Bestrebungen hinein?. Es ist eben ein dem deutschen
Singen angepafiter Choral, der dennoch in der Tra-
dition steht. Es sei wieder an die Leipziger Arbeiten
erinnert und daran, dafl Lahusen, der dem Berneuche-
ner Freise angehort, eine ,,Deutsche (Choral-) Messe™
herausgab, die in katholischen Kreisen gesungen wird.
Was er dort im Nachwort sagt, ist von so allgemeinem

iibrigen mit Aufsitzen Beteiligten hingewiesen: Linus
Bopp, Carl Meier, Anton Antweiler, Eugen Walter,
E. Dubowy.

7 Felix Messerschmid sieht diese Einfliisse sehr richtig
und zieht auch die Folgerungen in seiner neuen Ver-
offentlichung: Liturgie und Gemeinde, Grundsitzliches
zu Sinn und Wert der volksliturgischen Aufgabe. gr. 8°
(134 S.) Wiirzburg 1939, Werkbundverlag, Abt. Die
Burg. Kart, 2.70 M. — Das Kapitel ,,Geschichtliche
Betrachtungen ist eine direkte Auseinandersetzung
mit dem Positiven der Reformation. ,,Das Problem der
Muttersprache in der Liturgie®, wie ein anderes Kapitel
heiflt, verdient durch seine allseitige Darstellung be-
achtet zu werden. ,,Das Kirchenlied®, ,,Deutsche Gre-
gorianik®, ,Kirchenmusikalische Lage und Aufgabe®,
alles Themen, die den Verfasser auf eigenstem Gebiet
zeigen und auf eine Synthese der hohen und strengen
Liturgie mit den echten Bediirfnissen des Volkes zielen.
Die Schrift wird viele praktische Anregungen geben
konnen. Leider ist sie im Stil schwer leserlich.
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Wert, dafl es auch in unseren Zusammenhang gehort:
»Bei der Einiibung der Messe gehe man vom Worte
aus. Man lasse zunichst den Text lebendig und gut
sprechen. Beim Singen bleibe man sich stets der Worte
und ihres Sinnes bewufit und suche den Sprechton nach
Moglichkeit festzuhalten. Die hohe Forderung, singend
zu beten, wird man nur dann ganz erfiillen konnen,
wenn man auswendig singt“. — Von Lahusen stammt
auch der einzige moderne Teil in der Ordnung der
deutschen Messe, die Einladung zum Mahl: ,,Das Hei-
lige den Heiligen** und ,,Einer ist heilig...”

Offenbar ist hier ein bewufiter Anschluff an die
Ostkirche gewollt. Auch das liegt in der Zeit! —
Die musikalischen Anweisungen im Anhang erweisen
von neuem, wie sehr der Choral (er sei gregorianisch
oder aus diesem entwidkelt) nach der liturgischen
»Sache” ausgerichtet ist: ,,Es ist nicht zuviel behauptet,
wenn wir von dem offenstehenden, nie fertigen, immer
in der Schwebe bleibenden Klangcharakter der alten
liturgischen Gesinge sagen, dafl er das Bibelwort sym-
bolisiert: ,Wir haben hier keine bleibende Statt, son-
dern die zukiinfrige suchen wir!‘ Keine Klangsittigung,
kein Ausruhen in sich selbst haftet ihm an, sondern
vielmehr der Hinweis iiber sich selbst hinaus® (87).

3. Was schlieflich diese Gottesdienstordnung fast
ginzlich unausgesprochen und doch entscheidend kenn-
zeichnet, istihr Charakter als Feier eines Mysteriums.
Es sind Andeutungen da. So in der starken Beto-
nung der Epiklese, die als ,Bitte um das Wunder®
(VII) — nicht als Bitte um Wandlung der Elemente,
die der Heilige Geist irgendwie vollenden soll —
gerade der katholischen Ordnung gegeniibergestellt
wird. Auch hier mufl der ostkirchliche Einflufl auf-
fallen; es wird genug dariiber geschrieben, wie sehr
das Mysterium in der Mitte stlicher Liturgie steht®.
— Zweimal wird auf die Gleichzeitigkeit des Gesche-
hens — die ein deutliches Anzeichen dafiir ist, daff es
um ein Mysterium geht — hingewiesen, wo némlich
geduflert wird, daB das Kyrie und Gloria (IV) und
ebenso die Einladung zum Mahle und das Agnus Dei
(VII) zusammengehren. Und da einmal ausdriicklich
gesagt wird, dafl Tod und Auferstehung in eins zu
sehen selen, ist klar, welches Mysterium gemeint ist:
das Mysterium der Menschwerdung. Der ,,Hymnus
von dem Fleisch gewordenen Wort des Vaters macht
eindringlich deutlich, wie sehr das Sakrament aus der
Menschwerdung Gottes erwichst, und dafl wir in der
Feier des Herrenmahls eben das gleiche Mysterium
erfahren, das in der Geburt Christi in die Geschichte
eingegangen ist (IX). Aber dieses Mysterium ist doch
das echt protestantische Paradoxon: jene unversshnliche
Gegensitzlichkeit von Oben und Unten. So fehltirgend-
wie wieder der Boden, aus dem wahres Mysterium
hervorwachsen kann, nimlich die wahre Erlostheit
der Kreatur, die nicht nur von der Gnade iiberdedkt
wird, sondern selber zu reichem Blithen und Vollendet-
werden von ihr aufgegrifien und aufgerissen wird.
Allerdings, um Berneuchen recht zu verstchen, miissen
wir das eben Gesagte wieder mildern; heifit es doch in
Berneuchen antwortet™: ,,Tduschen wir uns nicht {iber

8 Aus den neueren Erscheinungen: M. Tarchnisvili
S. J. C., Die byzantinische Liturgie als Verwirklichung
der Einheit und Gemeinschaft im Dogma. Wiirzburg

1939-



unsere innere Lage: sind wir nicht alle in unserem
religidsen Leben und in unserem theologischen Denken
in der Gefahr, uns von der Natur zu entfremden und
einer Vergeistigung zu verfallen, die die Schopfung
nicht mehr ernst nimmt? Sind wir nicht in Gefahr,
einer Frommigkeit des 1. Artikels (die von Christus
nichts weif}) eine Frommigkeit des 2. Artikels entgegen-
susetzen, die sich um die Welt nicht mehr kiimmert,
in die Christus eingegangen ist?* (23). Vielleicht ist
es gerade diese kaum wigbare Zwischenstellung Ber-
neuchens — im Dogmatischen wie im Praktischen —,
die eine liturgische Begegnung, wie wir sie zu zeichnen
versuchten, ermobglicht. Was immer der Grund sein
mag, es geht um eine wahrhafte Begegnung, die vor-
sichtig bis in die letzten Kerngedanken mehr hinweist
als hinfiihre. Georg Kurz S. J.

VOM GEISTE FRANZUSISCHER KUNST

Zwei starke Grundténe schwingen im vielstimmigen
Konzert menschlicher Geschichte, die auch aus jedem
einzelnen Akkord herauszuhdren sind: Volk und Zeit.
So wesentlich sie immer zusammengehdren, so wesent-
lich sind sie auch immer zugleich verschieden. Vor
allem die Geschichte der Kunst 148t das deutlich er-
kennen. Die bestimmte kiinstlerische Form einer Zeit,
die wir etwa Gotik nennen, existiert nur als franzo-
sische, deutsche, italienische Gotik usw. In dieser
Verbindung mit dem volkischen Element macht sie zu-
gleich dessen Eigenstindigkeit sichtbar. Denn so sehr
auch Gotik immer und iiberall Gotik ist, so klar ist
zugleich die franzésische Gotik von der deutschen ver-
schieden und diese wiederum von der italienischen.
Der einheitliche kiinstlerische Wille einer Zeit bindet
die auseinanderstrebenden Formkrifte der verschiede-
nen Volker und die sich gleichbleibende Grundrichtung
eines Volkes die sich ablosenden Formwellen der Jahr-
hunderte.

Nachdem sich die Wissenschaft iiber die Besonderheit
und Abgrenzung der Zeitstile seit langem in den
grofen Umrissen einig ist, hat sich ihr Interesse mehr
der volkisch bedingten Eigenart des Kiinstlerischen
zugewandt. Dabei werden die einzelnen Violker nicht
isoliert gesehen, sondern mit berechtigter Voraussetzung
der kulturellen Einheit des Abendlandes miteinander
in Beziehung gebracht. Nord und Siid wurden als po-
lare Formzentren gesehen oder auch Ost und West
einander gegeniibergestellt. Einen neuen Versuch in
dieser Richtung bildet das Buch von A.E.Brinckmann,
Geist der Nationen: Italiener, Franzosen, Deutsche.
(Hamburg 1938.) Es ist mit einer groflen Material-
kenntnis und weitspannenden Belesenheit geschrieben.
Vielleicht konnte man aber an der Grundthese selber
zweifeln, dafl nimlich die abendlindische Kunst von
den drei oben genannten Nationen getragen wird.
Man diirfte zu iiberzeugenderen Ergebnissen kommen,
wenn man nicht von Nationen, sondern von rassisch
einheitlichen Volkergruppen ausginge und ,etwa Ger-
manen — Romanen — Byzantino-Slawen einander
gegeniiberstellte, Denn die Bedeutung byzantinischer
Kultur fiir das Abendland und ihre Zugehorigkeit zu
ihr darf nicht iibersechen werden. Die Franzosen und
ihre Eigenart mochte man eher zwischen Germanen
und Romanen stellen als eine Art Verbindung von

beiden auf keltischer Grundlage zu einer neuen Ein-
heit.

Im cinzelnen charakterisiert Brinckmann die drei
von ihm gegeniibergestellten Nationen folgendermaflen.
Ttalienisch sind ihm ,Reprisentation im Sein, Bewah-
rung und immer erneute Festigung der anschaulichen
Werte, ihre Erhaltung im Abendland. Sind Renatio
und Aufbruch®. (S.258). — Das Deutsche ,ist Be-
kenntnis, ja Verschwendnis der Vergeistigung an Sein
und Ordnung. Das Sursum corda gegen das Tran-
szendentale wird dauerndes Streben. Im sinnlichen Sein,
in_der geordneten Schénheit findet dieser deutsche Geist
nicht sein Gliick. Es ist schwer fiir uns, im Sinnlichen
den Sinnlichen und im Geordneten den Ordnenden
vorbildlich zu sein. Die Anregungen, die wir Europa
geben, sind geistiger Art. Geistig vermbgen wir ‘uns
auch ihnen begreifbar zu machen. Statt Renatio und
Electio (franzosisch) besitzen wir unvergleichlich die
Kraft der Expressio (S. 259). Franzosische Art be-
schreibt er als ,,die Ordnung der Kunst und moglichst
auch der Kunsttdtigkeit im logischen System. Frank-
reich ist das Land der Akademien und des geordneten
Akademismus, der auch noch in den revolutiondren
Umbildungen eines Roger de Piles, eines Seurat, eines
Cézannes steckt. Man scheut den Illogismus der Dinge
und der souci de la forme, die Sorge um die Form
ist Instinkt der clarté und Disziplin des Geistes. Fran-
zosische Kunst ist sich immer bewuflt gewesen, fiir eine
Menschheit zu arbeiten; aber sie hat ebenso die feste
Uberzeugung, dies konne einzig auf franzosische Art
geschehen. — Electio ersetzt die Renatio, und Vor-
bildlichkeit scheint besser als das Genialische® (S. 259).

Das Wesen des franzosischen Geistes ist oft unter-
sucht worden, auch von deutscher Seite. Meist ist die
literarische Leistung Frankreichs Grundlage derartiger
Betrachtungen. (Vgl. z. B. Fortunat Strowski, Vom We-
sen des franzosischen Geistes, Miinchen 1937 und Gu-
stav R.Hocke, Der franzosische Geist (Die Meister des
Essays von Montaigne bis heute, Leipzig 1938). Sel-
tener wurden die bildenden Kiinste befragt, wie
Brinckmann es versucht. Und doch prigt sich auch
hier die Eigenart des franzdsischen Wesens in mar-
kanter Weise aus, Wenn man einmal die beiden
prachtvollen Binde des Atlantis-Verlages iiber die
gotischen Kathedralen in Frankreich! und die franzo-
sische Malerei? durchblittert, ist man erstaunt iber
die innere Einheit dieser Kunst. Der einfiihrende Text
und das reiche Abbildungsmaterial sind so ausgezeich-
net, dafl sie in zuverldssiger Weise ein verallgemei-
nerndes Urteil erlauben. Paul Clemen, ein Altmeister
der Kunstgeschichte und besonderer Kenner der franzo-
sischen Kathedralen, gibt eine klare und lebendige
Vorstellung von der Geschichte und Bedeutung der
groflen Kathedralen Frankreichs, besor«ders von Paris,
Chartres, Amiens und Reims. Dazu nun die einfach

1 Gotische Kathedralen in Frankreich (Paris-Chartres-
Amiens-Reims), Text von Paul Clemen, Aufnahmen
von Martin Hiirlimann. gr.4° (LXIV S. und 160
Tiefdrucktafeln) Ziirich-Berlin 1938, Atlantis-Verlag.
Leinen 12.— M.

2 Franzosische Malerei, Ausgewihlte Meisterwerke
aus fiinf Jahrhunderten. Text von Gotthard Jedlicka.
gr.4 (LXI S. und 134 Tafeln) Ziirich-Berlin 1938,
Atlantis-Verlag. Leinen 12.— M.
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