die gleichzeitig in diesen Schmerzen am Werke
sind: ,,Jhr werdet weinen, wehklagen und traurig
sein. Aber eure Trauer wird zur Frende werden.
So hat das Weib, wenn es gebiert, Leid, da seine
Stunde gekommen ist; hat es aber das Kind ge-
boren, so denkt es nicht mehr an die Angst, aus
Freude dariiber, dafl ein Mensch zur Welt gekom-
men ist.“ Das ist das heilige Symbol Gottes fiir
den Zusammenhang zwischen Diesseits und Jen-
seits: eine Geburtsstunde. Dieses Symbol begleitet
den christlichen Arzt in jede Sterbestunde und durch
alle Wege, die zu diesem dunkeln Tore fiihren.

Uberall kann er mit Paulus bekennen: ,,Ich bin
der Ansicht: die Leiden dieser Zeit sind nicht zu
vergleichen mit der kiinftigen Herrlichkeit, die an
uns offenbar werden soll. Denn das Harren der
Schépfung ist ein Harren auf die Offenbarung
der Kinder Gottes. Die Schopfung wurde der Ver-
ginglichkeit unterworfen.... Doch bleibt ihr die
Hoffnung, dafl sie von der Knechtschaft der Verging-
lichkeit frei werden und an der herrlichen Freiheit
der Gotteskinder teilnehmen wird. Wir wissen ja:
durch die ganze Schépfung zieht sich ein Seufzen,
sie liegt in den Wehen bis zur Stunde® (R6m 8).

RELIGIOSE FRAGEN IN JAPAN
Von Heinz Dumoulin S. J.

Das japanische Volk, dessen geistige und politische
Struktur manche Entsprechungen zu unserer Lebens-
ordnung aufweist, steht nun seit fast drei Jahren
unter Waffen. Es hat als erstes der neuorientierten
Valker die Leistung eines totalen Krieges auf sich
genommen und meistert cine Lage, die der unsern
in manchem dhnlich ist. Besonders die Doppelauf-
gabe einer entschiedenen Kriegfithrung und des ge-
sicherten Fortganges des heimatlichen Lebens in
geistigem Schaffen und berufstitigem Werk schafft
ein Gesicht des kriegfithrenden Landes, das dem
gegenwirtigen Bild unseres Landes entspricht. Alle
Volksschichten sind geistig mobil gemacht fiir das
grofle Werk der Aufrichtung einer neuen Ordnung in
Ostasien. Aber in ,Naichi‘, im Innern des japanischen
Landes hat sich trotz kriegerischer Unternehmung
und grofler Krifteanspannung so gut wie nichts
gedndert. Wer durchs Land reist, sieht und merke
wenig von dem gewaltigen Geschehen, in welches
das Volk verwickelt ist. Mehr als ein Besucher
Japans hat in diesen Jahren seine Verwunderung
iiber den heroischen Gleichmut ausgedriickt, mit
dem das Volk seinen Berufsgeschiften nachgeht,
ja noch erhebliches Interesse fiir Wissenschaft und
Kultur aufbringt. Nach dem groflen Erdbeben im
Jahre 1923 hat man #hnlich die Gelassenheit und
Seelenruhe der Japaner beim harten Aufbauwerk
bewundert. Solche Beobachtungen erlauben den
Riickschluff auf erhebliche Reserven geistiger Kraft.
Man michte tiefer in die japanische Volksseele
hineinschauen und sie besser verstehen.

Masaharu Anesaki, Professor emeritus der Kai-
serlichen Universitit Tokyo und Begriinder der
Religionswissenschaft in Japan, einer der internatio-
nal angesehensten japanischen Gelehrten, hat im
zweiten Band einer Serie iiber Leben und Kultur
Japans ein Buch mit dem Titel! ,Das religitse

! Religious Life of the Japanese People — Its pre-
sent status and historical background. By Masaharu
Anesaki, Litt. D., LL. D. Reprint from Vol. II of
nSeries on Japanese Life and Culture (Tokyo 1938).

Leben des japanischen Volkes — Sein gegenwirtiger
Stand und geschichtlicher Hintergrund® veroffent-
licht, das wie wenige Einblick in die Tiefenschich-
ten der japanischen Seele gestattet. In dem Buch
werden die Fragen der japanischen Religionen und
Religiositit mit feinstem Verstindnis aufgezeigt
und behandelt.

Wem diese Erkenntnis noch nicht aufgegangen
war, dem muf sie sich bei der Lektiire eines sol-
chen Buches aufdringen: das religivse Leben Ja-
pans ist reich an ungewdhnlich schwierigen und
verwickelten Problemen. Fiir den Verfasser haben
diese Probleme nicht blof wissenschaftlich-intellek-
tuellen Reiz, sie sind verkniipft mit den letzten
Lebensmoglichkeiten der japanischen Geistigkeit.
Die gegenwirtige Phase der religiosen Fragestellung
ergibt sich aus der Weltkulturkrise. ,,Die Gesamt-
lage ist ganz allgemein in der Frage der Krise
der Weltzivilisation enthalten, insbesondere aber
in dem Konflike in Asien zwischen geistigem Leben
und maschineller Zivilisation® (S. 108). Weiter aus-
holend erklirt M. Anesaki das Problem in An-
kniipfung an das beriihmte Wort des Prinzregen-
ten Shotoku (572—621), das aber, wie wir belehrt
werden, erst aus dem 13.Jahrhundert stammt.
Dieses Wort vergleicht den Shintd mit der Wurzel
eines Baumes, den Konfuzianismus mit seinem
Stamm und den Zweigen, und den Buddhismus
mit seinen Bliiten und Friichten. Die Wurzel be-
deutet die Grundlage des religiésen Brauchtums in
Mythus und Rituell. Stamm und Zweige sind die
gesetzlichen Einrichtungen, der Moralkodex und
das Erziehungssystem. Daraus erblithen kiinstle-
rische und literarische Inspiration, um die Friichte
eines hohen Idealismus und geistiger Erleuchtung
zu zeitigen. ,,Aber heute®, so formuliert M. Ane-
saki die neue Fragestellung, ,,ist das Christentum
auf der Szene erschienen ebenso wie die mecha-
nische Zivilisation und naturwissenschaftliche Kul-
tur. Die Sphire gegenseitigen Austausches, die sich
einst nicht iiber China und Indien hinaus erstredkte,
hat sich erweitert und umschlieft die ganze Welt.
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So sind die Japaner nun vor die Frage gestellt,
ob in dem weit ausgedehnten Raum von heute und
bei der Tiefe des Konflikts sich wohl ein solches
Ergebnis erzielen liflt, wie es in dem Prinz Shé-
toku zugeschriebenen Ausspruch angedeutet ist™
(S. 14).

Wie immer man das religiose Problem Japans
sehen, und in welcher Richtung man seine Losung
suchen mag, die religidse Eigenart der Japaner
mufl der eine Ausgangspunkt der Erwigung und
Forschung sein. M. Anesaki kiindet iiberzeugend
von dem religiosen Genius seines Volkes, dessen
verschiedenen Auflerungen er nachgeht und an dem
er auch in den dunkelsten Jahren eines 6d geist-
losen und ganz unjapanischen Materialismus und
Marxismus nicht irre wurde. Wenn es auch Ebbe
und Flut in den religidsen Stromungen Japans ge-
geben hat — mit der Aufzeigung dieser Wellen-
bewegung hebt das Buch an (S.3/4) —, ,,s0 kann
doch dariiber kein Zweifel bestehen, dafl sie (die
Japaner) stets ein erhebliches Interesse fiir Religion
bezeigt haben® (8. 12).

Bestimmte Wesensziige heben sich ab in der re-
ligiosen Eigenart des Japaners. Vor allem der Sinn
fir Kontinuitdit. Das Weltall ist dem japanischen
Lebensgefiihl ein kontinuierliches Ganzes. In dem
Hin- und Herwogen zwischen Diesseits und Jen-
seits, Sichtbarem und Unsichtbarem, individuellem
und kosmischem Leben verwischen sich Gegensitze
und Unterschiede. Dieser Sinn fiir Kontinuitit
auflert sich entsprechend auf den verschiedenen
Stufen der Kultur und des religidsen Bewuftseins.
Man darf das Kontinuititsgefithl wohl als dem
Ostlichen Menschen schlechthin eigen ansprechen.
In der Philosophie hat es sich in den monistisch-
pantheistischen Systemen des Vedinta und Ma-
hiyina-Buddhismus in Indien und des Taoismus
in China ausgedriickt,” die alle unmittelbar oder
mittelbar in das japanische Kontinuitdtsbewuf3tsein
eingeflossen sind. Aber der Sinn fiir Kontinuitit
muf} nicht unbedingt zum philosophischen Monis-
mus fithren. Auch im Christentum gibt es eine
Kontinuitit, die im Menschwerdungsgeheimnis und
in der Wirklichkeit des mystischen Leibes Christi
ihre héchste Vollendung findet.

Weiter eignet der japanischen Religiositit eine
einzigartige Durchdringungskraft in allen Bereichen
des individuellen und sozialen Lebens. Fiir diese
Tatsache fiihrt Anesaki zahlreiche sehr verschieden-
artige Beispiele an, die von einer merkwiirdigen
Vielseitigkeit der religiosen Anlage zeugen. Der
Jahreskreislauf ist geweiht durch einen Kranz reli-
gioser Feste, die jedem Stand und jedem Alter und
Geschlecht Besonderes bieten. Was die Liturgie
in solcher Hinsicht als Erziehungsfrucht bezweckt,
ist dem Japaner von Kindheitstagen an vertraut.

Schlieflich konnen Duldsamkeit und Anpassungs-
fihigkeit als Merkmale des religitsen Japaners
gelten. Anesaki wenigstens riihmt diese Eigenschaf-
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ten seines Volkes, und sicher nicht mit Unrecht.
Dennoch konnen sie nicht ausnahmslos gelten, wie
schon das Beispiel der Christenverfolgung im aus-
gehenden 16. und 17. Jahrhundert zeigt. Auch die
Kehrseite der religivsen Duldsamkeit, das Unver-
stindnis fiir eine absolute Wahrheit, ist bei den
Japanern nicht in dem Mafle vorhanden wie viel-
leicht bei andern ostlichen Viélkern. Eher darf man
von Ehrfurcht fiir alles irgendwie Heilige und
Geweihte sprechen.

In den vier Hauptkapiteln des Buches unter-
sucht M. Anesaki die vier wichtigsten Faktoren
des religitsen Lebens Japans, indem er jeden durch
die Geschichte verfolgt und seine Gegenwarts-
bedeutung bespricht. In der geschichtlichen Reihen-
folge ihres Auftretens oder Eindringens in Japan
werden so Shintd, Chinesische Kultur mit Kon-
fuzianismus und Taoismus, Buddhismus und Chri-
stentum behandelt. Auch die Wechselwirkungen
der groflen Religionen sowie ihre Mischformen
werden gewiirdigt. Dabei treten mannigfache reli-
gidse Fragen hervor.

Der erste Niederschlag des religidsen Geistes
Japans, die Urreligion des japanischen Volkes ist
der Shintd, der auf die religivse Uranlage der
Japaner zuriickfithre, ,,Es kann kein Zweifel be-
stehen iiber die Lebenskraft einer religiosen Grund-
eigenschaft, die verhiltnismifig unverdndert von
Anfang an, unorganisiert und unsophistisch, tief
im Herzen des Volkes ruht® (S. 10). Die religitse
Grundkraft des Menschen hat in Japan unter dem
Einflufl der geographischen Eigenart des Insellandes
und insbesondere des Reisbaues — die Bedeutung
des Reisbaus nicht nur fiir die primitive japanische
Religion, sondern auch fiir das moderne Japan,
das vorwiegend Agrarland bleibt, kann kaum
iiberschitzt werden — die spezifische Form des
Shint6 genommen. Bis in die Gegenwart hat sich
der Shintd eine wichtige Stellung im religidsen
Leben Japans gewahrt. ,,Auch heute noch, wo die
moderne naturwissenschaftliche Kultur die Men-
talitdt des Volkes so stark beeinflufit und wichtige
Anderungen in der Lebensweise des Volkes herbei-
gefithrt hat, bleibt die Grundreligion eine starke
Tiefenkraft...“ (S.11). Deshalb ,kann das reli-
giose Leben der Japaner nicht verstanden werden,
ohne der hartnidkigen Lebenskraft des Shintd Rech-
nung zu tragen” (S.13). Dafl sich der Shinté im
Unterschied zu allen andern Urreligionen bei stei-
gender Kultur erhalten und entwickeln konnte,
ist sicher eine beachtenswerte Erscheinung. Der
Hauptgrund diirfte in seiner engen Verkniipfung
mit dem staatlich-sozialen Leben des japanischen
Volkes liegen. Damit ist ein anderes Problem
gegeben, das nimlich aus der Sdkularisierung des
Shint6 erwichst.

In einem Abschnitt, den er ,,Die Doppelnatur
des Shintd* tiberschreibt, befaflt sich M. Anesaki
mit den Fragen, die aus der Verquickung von



Religion und Staatsidee im Shint6 folgen. Wichtig
ist, den geschichtlichen Hintergrund der Fragen vor
Augen zu haben. Das Zuriicktreten des religidsen
Elementes im offiziellen Shintd ist das Ergebnis
einer jahrhundertealten Entwicklung. Wihrend des
Mittelalters wurde der Shint6 auf lange Zeit vom
Buddhismus in einer synkretistischen Mischreligion
absorbiert. Die Shintdgottheiten wurden zu himm-
lisch-irdischen Erscheinungen (avatar) der Buddhas
degradiert. Im Rituell ergab sich eine Scheidung
der Sphdren. Das jenseitige Leben, die religiose
Sorge um das Heil, wurde buddhistische Angelegen-
heit, wihrend der Shintd sich um die Dinge dieses
Lebens kiimmerte. Die Folge war eine wachsende
Sikularisierung des Shintd. Auch die shintoistische
Erneuerungsbewegung in der zweiten Hilfte der
Tokugawa-Periode (18.und 19. Jahrhundert) wirkte
im gleichen Sinne?®. Diese Richtung, die ihre Haupt-
vertreter in der Kokugaku (der sogen. ,,volkischen
Schule™) hatte, setzte es sich zum Ziel, den Shintd
von allen fremdlindischen Einfliissen, insbesondere
von den buddhistischen und konfuzianischen Ele-
menten zu reinigen und zur urspriinglichen Lauter-
zeit zuriickzufiihren. Tatsdchlich wurde so das
religivse Element im Shint6 zuriickgedridngt. Als
Inhalt und Kern des Shintd erfafiten die Vorldufer
der vlkischen Wiedergeburt die japanische Reichs-
idee. Die Bewegung fithrte zum Ziel, zur Aufrich-
tung der erneuerten Kaisermacht durch Meiji Tennd.
Der so enge mit der Kaiseridee verkniipfte Shint6
gewann grofie Macht, so dafl der Gedanke nahe
liegen konnte, den von allen buddhistischen und
chinesischen Einfliissen gereinigten Shintd zur aus-
schlieflichen Staatsreligion zu machen. Aber die
diesbeziiglichen Versuche schlugen fehl. Die weit-
herzige Politik der Meiji-Ara brachte allgemeine
religiose Toleranz. Jedoch blieb dem Shintd als
Vertreter der Reichsidee eine Vorrangstellung ein-
gerdumt. Als Staatskult wurde der sogen. Schrein-
shinté (Jinja-Shint6) von dem religisen Shintb
der Sekten (Sektenshintd) geschieden. Wihrend
die Shintosekten wie alle religiosen Korperschaften
vom Kultusministerium abhingen, wurde der Staats-
oder Schreinshintd dem Innenministerium unter-
stellt. Die Regierung erklirte in der Folge aus-
driicklich, dafl der Schreinshintd nicht als Religion
zu betrachten sei. Seitdem ist unter japanischen
Gelehrten die Frage nicht mehr zur Ruhe gekom-
men, ob der Schreinshint6 tatsichlich allen religis-
sen Charakters entbehre oder ob er nicht doch
auch als Religion angesprochen werden miisse.

M. Anesaki, der die Frage wvorsichtig priift,
kommt zu folgendem Schluff: ,,... Wir konnen
mit Sicherheit sagen, dafl der Shintokult in den
Offentlichen Heiligtiimern, der sogenannte Jinja-

2 Vgl. den Aufsatz des Verfassers iiber ,,Die Ent-
wicklung der Kokugaku®, in: ,,Monumenta Nipponica®
(Tokyo) Bd. II, Nr. r (Januar 1939), S. 140—165.

Shintd, viel von seinem urspriinglichen religiosen
Charakter verloren hat. Die oben erwihnte offi-
zielle Anschauung, dafl der Jinja-Shint keine reli-
gidse, sondern weltliche Einrichtung sei, ist also
keine blofle Konvention oder ein Vorwand, son-
dern sie ist mehr oder weniger durch die augen-
blickliche Lage beglaubigt. Tatsichlich hat die Poli-
tik der Regierung wihrend beinahe fiinfzig Jahren
das Mogliche getan, religidse Elemente von den
Shintoschreinen auszuscheiden, was villig im Ein-
klang steht mit dem, was schon von den Funk-
tionen an diesen Heiligtimern gesagt wurde,
z.B. von den Kommunalversammlungen und den
Besuchen der Schulkinder® (S.23). Anderseits ver-
kennt Anesaki nicht die Schwierigkeiten, die in der
Scheidung von Schreinshintd und religidsem Shintd
liegen. Sie rithren zumeist her vom altiiberkom-
menen Rituell und von den Zeremonien, die oft
an den Shintoheiligtiimern vollzogen werden. Auch
bei den Staatsschreinen mufl unterschieden werden
zwischen dem, was offiziell geschicht, wie z. B. der
geschlossene Zug einer Schule zum Schrein mit Ver-
ehrung und Verbeugung der Schiiler, — und dem
Beten und Tun einzelner Gliubigen oder auch
Schreindiener. Gerade die Hauptschreine Tokyos,
das ernste, stilvolle Heiligtum fiir Kaiser Meiji
und die prachtvolle Schreinanlage fiir die im Krieg
gefallenen Helden inmitten der Stadt, sind weihe-
voll eindringliche Symbole fiir die Gréfle der
japanischen Kaiser- und Reichsidee.

Von der Mitte des 18. Jahrhunderts an haben
sich innerhalb des Shint6é auch Sekten organisiert,
die ihren Ursprung meist dem Wirken religits be-
geisterter Stifter verdanken. Anesaki unterscheidet
drei Gruppen. Drei Sekten entsprangen aus den
Wallfahrten zum Fuji und Ontake, den beiden
héchsten Bergen Japans. Die Bergverehrung hat in
den Anhingern schwirmerische Begeisterung ge-
weckt und sie zu aszetischen Anstrengungen an-
gespornt. Bei weitem am bedeutendsten ist die
zweite Gruppe der Sekten, die sich im Landvolk
um starke religiose Personlichkeiten bildeten. In
diesen Sekten findet sich am meisten die theistische
Tendenz, die im ganzen Shintd unverkennbar ist.
Die dritte Gruppe umfafit eine Anzahl von Sekten
politisch-nationalistischen Gepriges. Diese Sekten
sind zahlenmiflig wenig bedeutend. Sie sind we-
niger von der groflen nationalen Idee als von
politischen Interessen inspiriert.

Bei der Aufteilung der Lebensgebiete an die
Religionen fiel dem Konfuzianismus die Ethik zu.
Die konfuzianische Tugendlehre hat durch viele
Jahrhunderte hindurch an der Sittlichkeit des ja-
panischen Volkes geformt. Die fiinf menschlichen
Beziehungen, namlich zwischen Herr und Vasallen,
Eltern und Kind, #lterem und jiingerem Bruder
oder Schwester, Ehegatte und Gattin, Freund und
Freund, werden im Erzichungserlafl Kaiser Meijis
zur Grundlage der nationalen japanischen Erziehung
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genommen. Besonderer Wert wird dabei auf die
beiden ersten Bezichungen der Treue zu dem Herrn
und der Kindesehrfurcht gelegt. Der Grundgedanke
des Konfuzianismus ist die vollkommene Ordnung
in der Harmonie aller sozialen Gliederungen mit
dem Himmelsbefehl, den der Kaiser wvertritt.
Durch die Kardinaltugenden und Bezichungen
wird diese Harmonie gewihrleistet. Die konfuzia-
nische Ethik wurde in ihren Hauptlinien in Japan
aufgenommen. Nur eine wichtige Einschrinkung
mufite sie sich gefallen lassen. Nach der Chine-
sischen Theorie beruht die Kaiserautoritit derart
auf dem Himmelsbefehl, dafl der Kaiser abgesetzt
werden kann, wenn er sich nicht mehr mit dem
Himmel in Einklang befindet. Die Japaner lchnen
die Moglichkeit einer solchen Bedingung ab. Die
ungebrochene Kaiserherrschaftslinie ist schlechthin
giiltig und unverletzlich. In der Auseinandersetzung
mit dem Konfuzianismus zu Ende der Tokugawa-
Zeit war die konfuzianische Staatstheorie der Haupt-
angriffspunke der volkisch gesinnten Shintoisten.
Alles Unheil in China fithrten sie auf den hiu-
figen Dynastiewechsel dort zuriick. Im Gegensatz
zum chinesischen Od6 (,,Weg der Konige™) besitzt
Japan den K6d8, den alleinigen Kaiserweg.

Das Hauptproblem fiir die Ethik und Pida-
gogik der Gegenwart entsteht aus dem gestirkten
Personlichkeitsbewufltsein. Die Freiheit des ein-
zelnen lehnt sich gegen zu strenge soziale Bindung
auf. Die daraus entspringenden tragischen Ver-
wicklungen sind ein Lieblingsgegenstand der mo-
dernen japanischen Literatur. Offenbar trigt die
konfuzianische Ethik dem Personlichkeitsbewuft-
sein des modernen Menschen nicht geniigend Rech-
nung. Beachtenswert ist, dafl diese heutige Frage-
stellung ihr geschichtliches Vorspiel hat. Wihrend
in der Tokugawa-Zeit die strenge Shushi-Schule des
Konfuzianismus offizielle Anerkennung und mafl-
gebendes Ansehen genoff, wirkte eine andere kon-
fuzianische Richtung, die O-Yémei-Schule, system-
lockernd und personlichkeitsbefreiend. In dieser
Schule kniipfte die Erziehung viel mehr an die leben-
digen Krifte der Menschenseele an. Eine wirkliche
persdnliche Erziehung in Freiheit und Verantwort-
lichkeit wurde gepflegt, wie die Briefe ihres japa-
nischen Begriinders Nakae T6jl, des Weisen von
Omi — man mochte sie ,,Seelenfiihrungsbriefe®
nennen —, zeigen.

Die konfuzianischen Richtungen standen in Japan
von jeher in Gegensatz zum Buddhismus. Nur im
Zen-Buddhismus, der der Shushi-Ethik mangels eines
eigenen Moralsystems zeitweise eine Heimstatt in
seinen Kldstern gewihrte, kamen sich beide bis zu
gewissem Grade entgegen. Im japansichen Konfu-
zianismus ist das religidse Element wenig bedeu-
tend. Unter seinem Einfluf wurde die Schulerzie-
hung unreligids, wenn nicht antireligids, was sich
verhingnisvoll auswirken mufite. Anesaki schildert
die Lage und Entwicklung in den Schulen von der
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Meiji-Zeit an, wie folgt: ,,Jedes religivse Element
war aus den Offentlichen Schulen sorgfiltig aus-
geschlossen, und eine allmihliche Verschirfung der
Kontrolle aller andern Schulen, einschlieRlich der
christlichen Missionsschulen, die allgemeine Erzie-
hung bezwecken, sowie der buddhistischen Schulen
setzte ein. Wenn sich auch die Maflnahmen zum
Verbot religiosen Unterrichts in diesen Schulen von
Zeit zu Zeit inderten, die Abwehrpolitik blieb die
gleiche und wurde beinahe als allgemein giiltiger
Grundsatz angesehen. ... Spiter wurde ein Versuch
gemacht, den antireligiosen Charakter dieser Poli-
tik abzuschwichen. Man erkldrte, der Zwedk sei
lediglich, Sektenstreit aus den Schulen auszuschlie-
flen, die Politik sei nicht antireligiss, sondern werde
besser unreligis genannt. Aber Tatsachen sind be-
redter als Erkldrungen. Jedenfalls war eine Folge
der Regierungspolitik eine geistige Girung unter
der Jugend, die ein bezeichnender Zug in den
ersten Jahren dieses Jahrhunderts ist. Sie duferte
sich in verschiedenen Formen von Unrast und Ver-
langen, in Individualismus, romantischen Triumen
und phantastischen Vorschlidgen, in naturalistischer
Literatur und zuletzt, im Verlauf von zwanzig
Jahren, in einer schier allgemeinen, religiésen Be-
geisterung fiir den Marxismus. Diese letzte Wen-
dung brachte die Autorititen in Bewegung. Die
Regierung zusammen mit den Erziehern erwog alle
dagegen zur Verfiigung stehenden Mittel. Beson-
ders aber wurde der religiose Einfluf zu Hilfe ge-
rufen. Die religidsen Fithrer wurden mobilisiert
zum Krieg wider den Marxismus. Schlieflich erlie}
der Erziehungsminister eine Erklirung, in der er
zur Schaffung einer religidsen Atmosphire in den
Schulen ermutigt. Dies geschah im Jahre 1936.. .
(S.48). Es liegt auf der Hand, dafl die Frage der
religisen Schulerziehung sich nicht so einfach lsen
lift. Die Lehrer und Erzieher, die selbst zum
groflen Teil unreligids sind, wissen oft nicht, wie
sie eine religiose Atmosphire schaffen sollen. Auch
ist der Begriff der religisen Atmosphire unklar.
In der Japangeistbewegung sucht man in jiingster
Zeit hie und da, an das theistische Element im
Shint6 anzukniipfen.

Das bunte Bild des japanischen Buddhismus

. plastisch darzustellen, gehdrt zu den reizvollsten

Aufgaben der Religionsgeschichte. Anesaki weifs
in meisterhafter Gegeniiberstellung die Gegensitze
sowie die Einheit in der gleichen Stimmungs-
lage greifbar nahezubringen. An die Gegenwarts-
problematik des Buddhismus fiihrt seine Scheidung
der buddhistischen Sekten in ,lebendige Religio-
nen” und ,,Uberbleibsel aus der Vergangenheit®
(S. 71). Nur drei Sekten erkennt Anesaki volle
Vitalitit in der Gegenwart zu: den beiden Sekten
des Amida-Buddhismus, nimlich der Shinsekte und
der J6dbsekte, sowie der Nichirensekte. Natiirlich
ist der Grenzstrich nicht immer ganz scharf sicht-
bar. Die Zensekten haben z.B. noch eine Stellung



zwischen den beiden Gruppen, wihrend aber die
andern buddhistischen Gebilde hauptsichlich die
Tradition ihrer Vergangenheit hiiten und die Be-
gribnisfunktion fiir die Gliubigen des jeweiligen
Tempelbezirks ausiiben.

In Japan verdankt der Amida-Buddhismus seine
Bliite dem Hoénen (1133—1212), einer tief-religio-
sen und vielleicht der sympathischsten Persénlich-
keit des japanischen Buddhismus. In einer Zeit
kriegerischer Wirren wies er das irrende und hart
von Leiden heimgesuchte Volk an das Erbarmen
des Buddha Amida, dessen vertrauensvolles An-
rufen das Heil sicherstelle. Dieser Erlésungsweg
zog die Volksscharen an. Zumal der biirgerliche
Mittelstand fand in dieser Verkiindigung, was er
suchte: ein gemichliches Auskommen ohne schwie-
rige Bemithung oder aufreiffende Ideale.

Und wie steht dieser Amida-Buddhismus in der
modernen Zeit? In sich selbst konnte er keinen
Antrieb zur Erneuerung finden. Die alten Leute,
der groflere Teil der Tempelbesucher, tun, was sie
in der Feudalzeit taten, ebenso noch heute. Aber
von den modernen Strémungen und Errungen-
schaften der Neuzeit kamen mannigfache An-
regungen, die vor allem in eine erhthte Aktivitit
auf karitativem und erzieherischem Gebiete um-
gesetzt wurden. Mit dem leichten Erldsungsweg
dieses Buddhismus, der persénliche Anstrengung er-
iibrigt, verbiindeten sich moderne naturalistische
Tendenzen. Der Mangel sittlicher Gebote und
Forderungen machte sich empfindlich spiirbar. Das
geringe Ansehen des Amida-Buddhismus wie vieler
anderer buddhistischer Sekten diirfte hauptsichlich
auf dieses Versagen zuriickzufiihren sein. Denn das
japanische Volk wertet sittliche Leistung und per-
sonlichen Heroismus hoch iiber religiose oder kiinst-
lerische Inspiration.

Die Nichirensekte verdankt ihre Lebendigkeit
zumal den nationalen Ideen und Strebungen, die
in ihr von den Tagen ihres Stifters an bedeuten-
den Raum einnahmen. Nichiren war ein Kdmpfer
ebenso fiir sein Vaterland wie fiir die besondere
Form des Buddhismus, die er begriindete. Die
Quintessenz des Buddhismus fand er im ,,Sutra
vom wunderbaren Lotus. So versuchte er in der
absoluten Verehrung und vertrauensvollen Hin-
gabe an dieses Sutra den japanischen Buddhismus
zu einen, dessen innere Zerrissenheit er fiir ein
nationales Ubel ansah. Der Erfolg seiner Bemithung
war die Entstehung einer neuen Sekte, die, dem
Geist ihres Griinders treu, fanatisch kdmpfend bis
auf den heutigen Tag, alle andern buddhistischen
Sekten befehdet.

Der Zen-Buddhismus hat sein Hauptwirkungsfeld
unter den Militirs und den Gebildeten, die sich zu
Zeiten fiir kiirzer oder linger in ein Zenkloster
zuriickziehen und die Zen-Meditation iben. In
stundenlangem schweigendem Hocken wird da der
Geist beruhigt, gereinigt und intuitiver Einsicht

geoffnet. Naturgemifl ist solches Geistestraining
nur einer beschrinkten Zahl zugingig. So liegt
nach Anesaki ,,der Hauptfehler des Zen in seinem
wesentlichen Individualismus, der eine Haltung
geistiger Absonderung begiinstigt. Es ist zweifel-
haft, ob die Wohltaten seines geistigen Trainings
der Mehrzahl des Volkes zugute kommen kann,
oder ob er so etwas wie eine soziale Kraft zu
werden vermag® (S. 71).

Die Sekte des Shingon (= heiliges Wort) ist
der japanische Zweig des mantrischen Buddhismus.
In der frithen klassischen Periode japanischer Kul-
tur und Kunst, der Heian-Zeit (794—1175), blithte
diese Form des Buddhismus am Hof in Kyétd
beim Hofadel. Der #sthetisch glinzende Symbolis-
mus gab der Kunst reiche Anregung, wihrend die
magischen Formeln und abergliubischen Praktiken
den Shingon beim Volk beliebt machten. Heute ist
der Berg Kéya, die Hochburg des Shingo-Buddhis-
mus, dhnlich wie Nara und der ilteste buddhi-
stische Tempel, der Horytji der Hossbsekte, ein
Ausflugsziel fiir Natur- und Kunstfreunde voll ge-
schichtlichen Interesses. Im religitsen Aberglauben
des Volkes aber wimmelt es von Shingonbriuchen.

So viel mufite iiber die einzelnen Formen des
japanischen Buddhismus gesagt werden, damit sich
die Fragestellung abhebe?. Anesaki, der selbst aus
buddhistischem Kreis stammt, in der alten Haupt-
stadt Ky6td, dem Hauptzentrum des japanischen
Buddhismus, aufwuchs und tiefe Sympathie fiir die
Religion seiner Viter bewahrt hat, findet den
Hauptmangel im Fehlen der Einheit. ,,Wenn auch
der Buddhismus weit ausgedehnten und tiefen Ein-
fluff auf das japanische Leben ausgeiibt hat, und
wenn auch seine Inspiration in vieler Hinsicht er-
hebend und liuternd wirkte, so waren doch seine
Ideale oft zu verschiedenartig und seine Anschau-
ungen zu verschwommen und unzusammenhingend.
Das Ergebnis ist die hoffnungslose Zerspaltung
und, wie wir eben sahen, der Verlust des Haltes
an seinen grundlegenden Glaubensstiicken und
Ideen* (S.80). Anesaki nimmt ein zusammen-
hingendes System einheitlicher Grundideen an, die
sowohl den Hinayana-Buddhismus wie den Mahi-
yana-Buddhismus formten. Der Buddhismus ist thm
die Lehre (Dharma), die der Buddha verkiindete
und die zur Buddhaschaft hinfithrt. Die Unter-
schiede beruhten hauptsichlich auf verschiedener
Auffassung der buddhistischen Gemeinde (Sangha)
in den einzelnen Sekten. Das Wesen allen Buddhis-
mus sei der Glaube an die Erreichung des Ideals
von Dharma, Buddha, Sangha, d. i. des sogenann-
ten dreifachen Kleinods des Buddhismus. Diese

3 Fiir eine ausfithrliche Darstellung des japanischen
Buddhismus siehe Ch.Eliot, Japanese Buddism (London
1935), oder auch die einschligigen Kapitel bei W.Gun-
dert, Japanische Religionsgeschichte (Tokyo-Stuttgart

1935).
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Grundauffassung des Buddhismus it freilich
manche Frage offen. Denn man darf wohl sagen:
Aufler dem Bewufitsein des durchgingig leidvollen
Charakters der menschlichen Existenz in dieser
sichtbaren Welt — das Ergebnis eines Karma,
das um jeden Preis vernichtetr werden mufl —,
gibt es keine einzige Idee im Buddhismus, die dem
Ur-Buddhismus und allen spiteren Entwidslungen
und Abzweigungen gemeinsam wire. Vor allem
gilt dies fiir die Idee der Personlichkeit des Stif-
ters, der Anesaki grofle Bedeutung beilegt. Er
schreibt: ,,Abgesehen von allen metaphysischen
Spekulationen iiber die Natur von Buddhas Per-
sonlichkeit, die in spiteren Zeitaltern entwidkelt
wurden, besteht das Wesen der buddhistischen
Religion in dem Glauben an Buddhas Person als
solcher, nimlich an die Identifikation von Person
und Wahrheit, wie sie sich in seinem Leben und
seiner Lehre offenbart. Ersetze hier die Worte
,Wahrheit und Person® durch die Worte ,Gott und
Mensch’, und der christliche Glaube in einen, der
,wahrhaft Gott und wahrhaft Mensch® ist, diirfte
etwas wie eine Analogie finden® (S. 75). Guardini
hat an Hand der Schriften des HinayAna-Buddhis-
mus den wesentlichen Unterschied beider Religio-
nen in der Auffassung und Stellung zu ihrem Stif-
ter aufgezeigt®. Der geschichtliche Buddha Shikya
Muni hat seine Personlichkeit aus dem Mittel-
punkt der von ihm gestifteten Religion heraus-
geriickt. Die spitere buddhistische Philosophie aber,
vor allem die hochentwickelten Mah4yAnasysteme,
haben keinen Raum fiir einen Perstnlichkeits-
begriff. Der Buddha ist wohl der Dharma, das
Wesen aller Dinge, die Natur, das Nirvana, das
All, — aber er ist keine Person. Nur der Buddha
Amida im Amida-Buddhismus erscheint oft wie
eine Person, aber er ist verschieden von dem Sha-
kya-Buddha. So diirfte sich der Mangel an innerer
Einheit nicht bloff im japanischen Buddhismus fin-
den, er hat seinen Grund im Fehlen einer einheit-
lichen buddhistischen Lehre. Was die buddhistischen
Sekten zusammenhilt und vom Buddhismus als
Ganzem zu sprechen berechtigt, ist vielmehr eine
einheitliche Grundstimmung dem Leben gegeniiber
und viel Gemeinsames in Geschichte und Rituell.
In der Gegenwart duffert sich der Mangel an
Einheit im Auseinanderklaffen der Bereiche. Dies-
seitskultur und jenseitiges Heil, Wissenschaft und
Glaube, Sittlichkeit und Religiositit, Universalis-
mus und Vaterlandsliebe, — alle diese Spannungen
werden empfindlich verspiirt. Wohl findet der ein-
zelne im Bejahen der Einzelwerte seinen modus
vivendi. Aber grundsitzlich sind die Spannungen
nicht gelSst, und weithin herrscht Skepsis iiber ihre
Losbarkeit iiberhaupt. Die Menschen, die in Japan
aus dem Buddhismus allein ihr ganzes Leben bis

4 Vgl. R. Guardini, Das Wesen des Christentums
(Wiirzburg 1938) S. 8—12.
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in alle Ausliufer hinein zu formen versuchen, diitf-
ten wenig zahlreich sein.

Das christliche Problem in Japan hat einen dop-
pelten geschichtlichen Hintergrund. Einmal die glor-
reiche Geschichte der Martyrerkirche des 16. und
17. Jahrhunderts, als in einigen Gegenden Japans
das Christentum tief Wurzel fafite und zahlreiche
Gldubige gewann. Die Katastrophe ist gewif8 zu-
letzt Ratschlufl gottlicher Vorsehung. Andere Ent-
widklungen wiren menschlicherweise moglich ge-
wesen und sind leicht ausdenkbar. Aber sicher ist,
dafl die christliche Mission damals nicht die Auf-
gabe gelOst hat, das Christentum organisch in japa-
nisches Volkstum und Kultur einzubauen.

Die ndhere Geschichte des Christentums in der
Meiji-Ara fihrt unmittelbar zur Gegenwart. Das
Motto jener Zeit ,,Bummei Kaika® ,,Zivilisation
und Kultur®, erschloff den Missionaren das Arbeits-
feld. ,,Die Missionare waren willkommen; vielleicht
nicht so sehr als Prediger des christlichen Evan-
geliums als vielmehr als Vertreter der neuen Zivili-
sation. In der Tat wirkten viele der ersten pro-
testantischen Missionare als Arzte und Lehrer fir
Englisch und Naturwissenschaften® (S. 93). Damals
wurden verhiltnismiflig viele zum Christentum,
zumal dem der protestantischen Sekten, bekehrt.
»Aber die Frage bleibt, inwieweit diese ersten Kon-
vertiten durch wirklich religitse Beweggriinde be-
einflufit waren. Die meisten unter ihnen scheinen
nicht so sehr fromme Nachfolger auf dem Weg
des Kreuzes als vielmehr unter der Inspiration von
Bummeikaika gliihend begeisterte Anhinger sozia-
ler Reform gewesen zu sein. Wie einer von ihnen
spiter bekannte, sie fanden ihre Anregung weniger
in den Evangelien als in der Apostelgeschichte®
(S. 93).

In der Statistik iiber den heutigen Stand des
Christentums in Japan werden bei Anesaki die
protestantischen Sekten einzeln angefiihre, wodurch
die katholische Kirche auch zahlenmiflig bei wei-
tem an die erste Stelle riickt. Dennoch sind die
Zahlen verhiltnismifig gering. Das tatsichliche
Ansehen und der Einflufl des Katholizismus im
Lande sind stdrker, als aus den Zahlen zu schlie-
fen wire. Infolge mancher Vorkommnisse, nicht
zuletzt der Ereignisse in der Mandschurei und
in Nordchina, ist im Laufe des letzten Jahrzehnts
auch der lange Zeit verdunkelte Unterschied zwi-
schen der katholischen Kirche und allen iibrigen
christlichen Gruppen zur Kenntnis einer breiteren
Offentlichkeit gelangt. Man weil um die Zu-
gehorigkeit der noch kleinen Schar katholischer
Gldubigen zur Weltkirche, der stirksten religitsen
Macht auf Erden.

Aber die eigentlichen Fragen liegen nicht in Sta-
tistik und zahlenmifligem Erfolg. Anesaki stellt
beziiglich der christlichen Schulen ganz allgemein
fest, dafd sie alle noch auf der Stufe von ,,Missions-
schulen” (,mission schools®) stehen, in denen das



ausldndische Element vorwiegt (S.98). Wenige
Seiten vorher bemerkt er, daff die protestantischen
Sekten mit rein japanischem Personenstab nicht
wesentlich weiter fortgeschritten seien als die an-
dern (S. 91). Dafl das Christentum als auslindisch
und die Bemithung um die Verbreitung des Evan-
geliums als ,,Mission™ empfunden wird, liegt also
nicht lediglich an dem Umstand, dafl die Triger
des Missionswerkes zu ecinem grofien Teil Aus-
linder sind. Damit wird keineswegs die schlecht-
hinnige Wichtigkeit und Notwendigkeit des ein-
heimischen Klerus in Zweifel gezogen. Die Heran-
bildung des einheimischen Klerus ist in Japan die
Missionsaufgabe, auf die alle andere Arbeit irgend-
wie hingeordnet ist. Aber der einheimische Klerus
wird seinen Beruf nur dann voll erfiillen, wenn
er in der Sprache seines Volkes zu dessen Herzen
zu sprechen vermag. Damit wird vom einhei-
mischen japanischen Klerus eine geistige Leistung
ersten Ranges verlangt, vergleichlich jener der
frithen griechischen Kirchenviter und Schriftsteller,
die das Christentum in den griechischen Kultur-
kreis eingliederten.

Pater F. X. Iwashita, der wie wenige japanische
Priester mit den Universititskreisen der Haupt-
stadt Fihlung hilt und ihre Geistesstrémungen
kennt, sprach vor einiger Zeit in einem Vortrag
seine Ansicht dahin aus, dafl der katholische Glaube
noch nicht in einer Form an die japanischen Ge-
bildeten herangebracht worden sei, die fiir diese
wirklich verstindlich sei. In der Tat ist die prak-
tische Moglichkeit nzherer Beriihrung mit dem
katholischen Geistesgut noch iiberaus gering. Die
erste groflere literarische Leistung zur Uberwindung
der Schwierigkeit wird die umfangreiche fiinf-
bindige katholische Enzyklopidie sein, die unter
Leitung der katholischen Universitit zu Tokyd
herausgegeben wird. Auch die Reorganisation der

katholischen Publikationen, zumal die Herausgabe
einer hochstehenden katholischen Kulturzeitschrift
(von Juli 1939 ab in einem der besten Verlage
Tokyos) steht im Dienst der Akademikerkreise.

Fir das Apostolat im Volk besteht die Not-
wendigkeit der Volkstiimlichkeit, die der katho-
lischen Kirche in Japan noch weitgehend fehlt.
Auch dieser Ubelstand muf8 schliefilich von den
einheimischen Priestern behoben werden. Dabei
miissen vor allem helfen Liturgie und Kunst, die
ja in besonderer Weise zum Herzen des Volkes
sprechen. Die deutschen Benediktiner, eine Griin-
dung der Abtei Beuron, bemiihen sich mit viel
Verstindnis und Erfolg um eine japanische Litur-
gie, die sich ins japanische Volksleben einpflanzen
kann. Die Schaffung einer volkstiimlichen christ-
lichen Kunst geht mit der liturgischen Bewegung
Hand in Hand?®.

Man darf sagen, dafl in der katholischen Kirche
in Japan die grofien Aufgaben und Fragen, um
die es geht, klar gesehen und mutig angepacke
werden. Bei Gelegenheit der Ubertragung der Erz-
didzese an Msgr. T. Doi, den ersten einheimischen .
Erzbischof von Tokyo, hat Msgr. P. Marella, der
Apostolische Delegat von Japan, die Richtlinien
und Anregungen der obersten kirchlichen Behorde
in einer Schrift ,,Gesichte der Hoffnung® zusam-
mengefaflt, die jedem Mitarbeiter in diesem Lande
zuging. Diese Schrift ist durchweht von einem
Geist weitherzigen Verstehens, kluger Anpassung
und iibernatiirlichen Glaubens. So herrscht eine
Atmosphire hoffnungsvoller Zuversicht und enger
Zusammenarbeit aller schaffenden Krifte.

5 Uber katholische Kunst in Japan vgl. den Aufsatz
von H. Heuvers S. J., Die christliche Kunst in Japan,
in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft und Missions-
wissenschaft I, 1, S. 3—9, sowie: Sepp Schiiller, Neue
christliche Malerei in Japan (Freiburg 1940, Herder).

UMSCHAU

LAIENGEDANKEN
ZU EINEM THEOLOGENBUCH

Der gebildete Laie, der gern auf geistige Regungen im
christlichen Kreise hért, horcht auf bei dem Titel: ,,Gnosis
im Christentum®. Soll dieses Buch von Koepgen ein
Vorklang der lingst filligen Uberwindung der Irratio-
nalismusmode oder gar der sogenannten ,dialektischen®
Existenz-Theologie sein? Wird uns endlich nach dem
schonen Origenes-Buch ,,Geist und Feuer von Urs von
Balthasar Klemens von Alexandrien erschlossen, der
archaischere, aber grofiere Meister der christlichen Gno-
sis? In dem reiflerischen Waschzettel des Buches, der
dem Autor nicht nur Souverdnitit und Genialitit, son-
dern sogar Aufstiege zu engelhaftem Sein und Schau in
Gottes Wesen und Wirken zuteilt, ist allerdings von
einer so bescheidenen, aber wichtigen Sache nicht die
Rede. Immerhin, das Buch hat Geist, sogar einen kurz
benennbaren, nimlich den des Okkasionalismus im iiber-
tragenen Sinn, einer theologischen Schriftstellerei an-

laRlich von Anregungen durch Biicher aus dem philo-
sophisch-religidsen Grenzgebiet. Peterson und Berdjajew,
vor allem aber der protestantische Philosoph Leisegang
sind die Autoren des Autors, und auflerdem wird noch
mancherlei von der geisteswissenschaftlichen Arbeit un-
serer Zeit theologisch fruchtbar gemacht.

Freilich gleich den Anfang, wo er sagen soll, was er
unter Gnosis versteht, macht sich Koepgen leicht. Die
bése heidnische Gnosis, die doch gerade Leisegang so
meisterhaft dargestellt und als synkretistische Philo-
sophie entschleiert hat, wird einfach als Gnostizismus
abgestempelt, um damit Raum zu schaffen, zwar nicht
fiir die christliche Gnosis, die erst am Schlufl sehr will-
kiirlich behandelt wird, sondern fiir das, was Koepgen
fiir echte Gnosis erklirt. Man kénnte nun zur Not
wirklich die historische Gnosis der ersten Jahrhunderte
Gnostizismus nennen, aber nur im Gegensatz zur ur-
alten Gnosis der Selbsterlésung durch Er-
kenntnis, die vieltausend Jahre Zlter ist als das
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