grofler Hirte des Willens méglich ist und sich
besser fiir den Ausnahmefall des Krieges als fiir
den Normalfall des Friedens eignet. Denn dieser
Zustand ist eine heftige, eine wilde Reaktion
gegen die in der Seele lauernde Verzweiflung und
daher mit einem grundsitzlichen Mifltrauen gegen

die Wirklichkeit und auch gegen den Menschen

verbunden, daher im tiefsten Grund trotzig indivi-
dualistisch. Der Tapfere aber, der zugleich fromm
ist, verliert nie das Vertrauen in den Sinn des
Daseins und kann deshalb, ohne das innere Gleich-
gewicht zu verlieren, die Pflichten des Friedens
mit denen des Krieges und die des Krieges mit
denen des Friedens vertauschen.

RUDOLF ALEXANDER SCHRODER, GELESEN IM KRIEG
Von Hubert Becher S.J.

Goethe schlieflt seine »Campagne in Frankreich®
1792 mit den Versen:

Hier sind wir denn vorerst ganz still zu Haus,
Von Tiir zu Tiire sicht es lieblich aus;

Der Kiinstler froh die stillen Blicke hegt,

Wo Leben sich zum Leben freudig regt.

Und wie wir auch durch ferne Lande ziehn,
Da kommt es her, da kehrt es wieder hin;
Wir wenden uns, wie auch die Welt entziicke,
Der Enge zu, die uns allein begliicke.

Der ungliickselige Feldzug lifit es freilich be-
greifen, dafl der Dichter mit grofler Unlust seiner
gedachte; aber dafl die Enge des stillen Herdes
ihn allein begliicken konne, ist bemerkenswert.
Wenn nun selbst ein uns heute fast idyllisch an-
mutender Krieg in einem Dichter eine solche Stim-
mung hervorruft, was soll man dann von der
Dichtung im gegenwirtigen Ringen sagen? Muf}
sie nicht schweigen, und diirfen die Musen erst
dann wieder uns nahen, wenn wir der Mufle
pflegen konnen? Das hieffe denn die Kunst fast
als ein Spiel verachten. Wenn jedoch jenes andere
Wort, dafl der Krieg der Vater aller Dinge sei,
auch nur in beschrinktem Umfang angenommen
wird, diirfte auch der Dichter erst in der Priifung
des Krieges seinen wahren Wert enthiillen. Wo
immer der Mensch und sein Bestand in - seinen
innersten Griinden erschiittert wird, mufl es sich
zeigen, aus welchen Kriften er eigentlich lebt. Der
Dichter, der seinem Volk die Vollgestalt des
Menschentums vorstellt, mufl gerade unter den
jahen Feuern desKrieges aufglithen, ohne zu Asche
zu verbrennen. Kunst ist nicht bequemer Genuf}
und trige Sorglosigkeit. Was sie in Schonheit und
Vollendung darstellt, mufl dem Wesen des Men-
schen und Volkes so notwendig angehtren, dafl
es sich verlohnt, dafl Tausende dafiir in den Tod
gehen. Darum wird der Krieg, in dem fiir ein
hohes Ziel gekimpft wird, der Priifstein wahrer
Dichtung sein, und umgekehrt wird das im Kriege
geschiittelte Volk aus dem Wort des Dichters den
Sinn seines Kampfes erkennen und den Mut
finden, durch alle Stiirme hindurch fiir so hohe
Giiter zu streiten und alles fiir sie einzusetzen.

Rudolf Alexander Schréder (geb. 26.1.1878 in
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Bremen) als Beispiel fiir diese Wahrheit zu neh-
men, mochte auf den ersten Blidk als ein Schlag
gegen seine Art und Leistung erscheinen. Unter
denen, die heute iiber Dichtung denken und in
ihren Werken ihre Gedanken zu verwirklichen
suchen, nimmt er eine bestimmte, fast einsame
Stellung ein. Dichtung und Kunst, schreibt er,
,walten in einer andern Welt als der des Tages,
in einer Welt, die ,nicht von dieser Welt® ist™.
Er selbst klagt sich im Frithjahr 1918 in einem
Brief an: ,,Wir haben — wenn auch nur geistig —
geniefen und Genufl erwecken wollen zu einer
Frist, wihrend derer schon lingst das Signal
geblasen war zum Kampfe gegen nichts Geringeres
als das gespenstige Umsichgreifen einer euro-
paischen Geistesverfinsterung. Wir haben auch fiir
solches Verhalten unseren Lohn dahin; denn wie
wir uns — vielleicht auch notgedrungen! — von
der Not der Zeit absonderten, so ist das Beste
und Kostlichste, das wir zu geben hatten, fiir
Tausende zur Anteilnahme Berufener ein non ens
und nonsens geblieben® (I 13). Sein Dienst an der
Sprache — Hans Grimm nennt ihn den grofiten
und zuchtvollsten Meister deutscher Sprache der
Gegenwart —, die kiihlen Verse seines ,,Elysium®,
die Arbeit an der Ubersetzung der Alten, sein biblio-
philes Bemiihen, die Zuriickhaltung in allem Per-
sonlichen, das den Alltag und die laute Offent-
lichkeit meidet, scheinen nur zu bestitigen, was er
1918 von sich sagte, und iiberdies das Urteil
herauszufordern, daff jene Selbsterkenntnis nur
eine voriibergehende Empfindung gewesen sei.
Ahnlich wiren auch seine vaterlindischen Ge-
singe, seine deutschen Oden und seine Kriegs-
lieder, selbst das unsterbliche ,,Deutscher Schwur:

1 Die Aufsidtze und Reden (I 356), in zwei Bénden
gesammelt. 8% (447 u. 514 S.) Berlin 1939, Fischer.
Geb. M 15.—; in den Anfithrungen mit I, II bezeichnet.
Von den iibrigen Werken seien aufler seinen Homer-,
Horaz-, Vergil-, Cicero-Ubersetzungen genannt: Die
Gedichtbiicher Elysium 1905, Deutsche Oden, Heilig
Vaterland 1914, Mitte des Lebens 1930, Ein Lobgesang,
Rallade vom Wandersmann 1937, die Prosabiicher Aus
meiner Kindheit und Jugend 1934, Dichtung und Dich-
ter der Kirche 1936.



Heilig Vaterland“ nur unwesentliche Ausnahmen
seiner Lebensarbeit.

Dem Leser diirfte es klar sein, dafl diese Zeilen
nur die scheinbaren Schwierigkeiten zusammen-
tragen sollen, damit die eigentlichen Ausfiih-
rungen Schréder in ein um so helleres Licht setzen.
In der Tat wird man nur von wenigen Dichtern
sagen konnen, daff durch ihr ganzes Werk so
bestimmt und gleichbleibend das Bewuftsein einer
Verantwortung geht, die sich der Verpflichtung
fir das Volk bewuflt ist. Sein Dichten und seine
Kritik sind ,,von einem aufbauenden Willen ge-
tragen, sprechen jedes Nein nur um des héheren
Ja willen aus®. In diesem Willen ist er der Uber-
zeugung, dafl er ,,fiir den Maflstab, den er an die
Dinge legt, Beachtung in jedem Sinn fordern
darf und mufl® (I 13). ,, Talent! schreibt er von
Vergil, und das gilt auch fiir ihn selbst, ,,Wer
sich damit begniigt, es auszubeuten, es, wie man
so sagt, zu fruktifizieren, der mag ein fleifiger,
mag unter Umstdnden sogar ein redlicher Arbeiter
sein, niemals wird er erleben und tibernehmen den
labor improbus, der dem Genius auferlegt ist™
(I 83). ,,Die Ungebundenheit verantwortungslosen
dichterischen Daseins®, ,.die absprechende Recht-
haberei, leider Gottes eine der beliebtesten Pri-
rogativen germanischer Fretheit® weist er weit von
sich. Wer das Werk Schréders liest, wihrend der
Krieg unser geistiges Sein dem Wesentlichen und
Letzten verpflichtet, wird erkennen, daff dem
Willen des Dichters auch die Tat entspricht.

Erste Vorbedingung dafiir scheint ‘es zu sein,
dafl der Dichter nicht irgendwie im Reich der
Schonheit schwebe, sondern in einer Heimaterde
fest verwurzelt sei. Nur wenn er seinen Ursprung
auch dem Leib nach anerkennt, wenn er die Krifte
der Familie und Landschaft auf sich wirken Lifit,
wenn er alle spiteren Erkenntnisse und Erlebnisse
mit den Jugendeindriicken zu verbinden weif},
wichst er gesund und stark. Nach allen Seiten

ausgreifend wahrt er dann dennoch die Mitte. In- »

dem alles Neue ihm die Seele seiner Heimat tiefer
erschlieffit, gewinnt er Kraft und Einsicht, auch
fremde Landschaft und fremden Geist in ihrer
Eigenart zu spiiren und sich durch sie bereichern
zu lassen. Man braucht aber nur Schréders Er-
innerungsworte an seine Mutter (Aus Kindheit
und Jugend S. 102) und seine Heimat Bremen (Die
norddeutsche Landschaft in II 237—263) zu lesen,
um zu erkennen, wie stark die Jugend noch in
diesem Mann lebt, der so viele Stiddte schaute, so
vielen Menschen begegnete, in den Dichtwerken
so vieler Vélker des Altertums und der Neuzeit
zu Hause ist. In einem seiner Gedichte an die
Heimat? sagt er:

Ich habe nie nach lirmendem Lob gefragt;
Fiir wenige sang ich. — Wissen’s die wenigen,
Weilt du nur, dafl er war, und daf er
Deiner gewesen, geniigt’s dem Singer.
In deinen Weiten wurde das Herz ihm weit;
Vor deiner Himmel ewiger Wanderung
Hat er geschworen, festzuhalten,
Was 1hm zu halten gebiihrt....

Gerade durch diese Treue zur Kindheit gewinnt
sein Wesen etwas Natiirliches und Schlichtes, das
selbst ‘durch die gewihlteste Sprache und die ge-
dankenbeladenste Erdrterung durchscheint. ,,Der
Ton der Liebe und verlangenden Hingabe zu der
umfriedeten und bebauten Scholle®, die er den
Ursprung und Nihrboden alles staatlichen und
biirgerlichen Daseins nennt (I 143), tént aus sei-
nem dichterischen Wesen. Es ist in jenem Bezirk
beheimatet, ,,auf den das Schriftwort hinweist,
wenn es uns befiehlt, wie die Kinder zu werden®
(IT 475£.). Dieser Heimatlaut klingt denn auch
immer in seinen Aufsitzen an. Gern geht er jenen
Spuren nach, die die Minner vergangener Zeiten
mit Bremen und der Welt der Hanse verbinden.

Da sich Schroder als Glied seiner Heimat be-
trachtet, von der viele Wege hinaus und alle
wieder zurlickfithren, wird thm auch die Dichtung
und die Arbeit an den Dichtwerken anderer Zeiten
und Menschen ein Dienst fiir sein Volk. Er scheut
sich hier nicht vor zu starken Worten, da er doch
sonst Maf} zu halten und zu wigen weifl. Wenn
er von Horaz spricht, der das alte Amt des Vates,
des Singers und Schers fiir sein Volk, erneuerte,
meint er: ,,Wir diirfen ihm und der Zeit, die
thm dies Amt auf die Schultern legte, weil sie
seiner wieder einmal bedurfte, die Wahrhaftig-
keit und den Ernst der Forderung und der Dienst-
leistung nicht an Hand von Kriterien bezweifeln,
die vor lauter Suche nach dem puncto puncti
des urspriinglich Dichterischen schon lingst ihren
Gegenstand selbst in den gasférmigen Zustand
dsthetisierender oder moralisierender Dunstgebilde
tberfihrt haben, dessen einzige wirksame Eigen-
schaft unter Umstinden seine Giftigkeit ist®
(I 128). Eine ganze Rede ,,Dichter und Volk*
(I 391—413) stellt dar, wie Dichtung nicht im
Dienst der blassen Schonheit steht und nicht reine
Aussage des ichbeschlossenen Gefiihls ist, sondern
Vorbild, Wegweiser, Aufruf fiir Volk und Staat
sein mufl. Auch die Vorbehalte, die Schréder schon
von Jugend an gegeniiber Stefan George und
seinem Kreis empfindet, wurzeln gerade darin,
dafl dieser in ,einer der Groflartigkeit gewifl
nicht entbehrenden Willkiir das eigene Wirken ...
zu isolieren suchte innerhalb eines lebendigen Ab-
laufes ... und auch seinem Ton ... ein gefdhr-

# In: Das Gedicht, Blitter fiir die Dichtung, 6. Jahr-
gang, 6. Folge Mirz 1940 (Hamburg 1940, Ellermann)

S. 5. Wir machen auf die Zeitschrift aufmerksam, die
wertvolle Gedichte lebender Kiinstler verdffentlicht.
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liches Element des wo nicht Unwahren, so doch
Scheinhaften und Unwirklichen® beimischte (II 450).

Volksnihe fordern heiflt nicht den Dichter in
den Kampfplatz der politischen Tagesfragen
hineinstellen. Was er dem Volk zu geben hat,
ist das Ewige. Er ist der Verwalter des geistigen
Gesamterbes (I 138) und hat es immer wieder
in die ,lebendige Helligkeit“ vor die Augen
seiner Leser zu riicken. Schroders Art kann man
am besten mit jenen Worten kennzeichnen, mit
denen er Schillers geistigen Ort zu bestimmen
sucht (I 220), der aus der Hohe geistiger Schau
auf die Erde herabsteigt und fiir die Wahrheiten,
von denen er entziindet ist, den Leib in den
Dingen der Erde sucht und findet. Dann glithen
diese auf, dann wird der abgezogene Begriff,
der Bote jenseitiger Welt, zugleich der strahlende
Bewohner der Erde und Freund der Menschen.

Erbe, Uberlieferung ist der Besitz des deut-
schen Volkes. Er enthilt nach Schréder drei
Bestandteile, das antike, das germanische und das
christliche Wesen, die in der Geschichte eine Ein-
heit geworden sind.

Unser Dichter schenkte der deutschen Gegen-
wart in Ubersetzungen Homer, Vergil, Horaz
und Cicero. Nicht der Drang des Sprachkiinstlers,
die Schwierigkeiten eines solchen Unternehmens
Zu meistern, ist es gewesen, der ihn in erster Linie
bewog, Jahre der Arbeit an eine solch entsagungs-
volle Aufgabe zu setzen. Fiir ihn gehdrt die
griechisch-romische Geisteswelt noch zu der Oku-
mene von heute, so daf er nicht ansteht, von
Europa als der Magna Graecia zu sprechen.
Griechischer Geist entsprang dicht neben dem
germanischen Wesen. ,,Es ist ein eigentiimlicher
deutscher Vorteil, daff das grundsitzliche Ver-
halten unseres Innern, der Aufblick, in dem wir
Gott und Welt umfassen, gleichmifig dem grie-
chischen wie dem christlichen Grundverhalten ver-
wandt ist” (I 205). In Rom aber findet Schrider
den staatlichen Geist verkérpert, und wer Vergil,
Horaz, Cicero liest, der 6ffnet den Blick ,fiir
das, was an menschlicher Wiirde und schépferischer
Gewalt hinter (rdmischem) Aufgehen in der Ge-
meinbiirgschaft wirksam ist, die den Einzelnen zu-
gleich trigt und bindet, sein Dasein und die
Kreise seines Schaltens zugleich groflartig erwei-
tert und beschrinkt” (I 144). Die Zeit hat den
iiberlieferten Werken nicht geschadet; jugendfrisch
wirken sie noch heute. Denn ,,da, wo der Mensch
mit seinen Hoffnungen und Entwiirfen doch zu-
letzt am fremden Widerstand scheitern oder an
der Unzulinglichkeit der eigenen Krifte versagen
mufl, lassen (die Kiinste und vor allem die Dich-
tung) ihn wie in einem Zauberspiegel das schopfe-
rische Nachbild einer Welt erblicken, die besitzt,
was der seinen versagt bleiben mufl: Harmonie,
Ausgleich, Dauer, und geben ihm gleichsam als
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Pfand seiner gottlichen Sendung das irdische Vor-
bild jenseitiger Vollkommenheiten und Erfiillun-
gen® (I 384). Das heiflt nicht, einer Flucht nach
Arkadien das Wort reden. Aus dem Besitzgefiihl
ewiger Werte stromt die Kraft zu wirken, weil
die Dichtung eben Wirklichkeiten festhilt, Krifte,
die in Titigkeit sind und ihren Zielpunkt er-
reichen, die dem inneren geistigen Gehalt wirk-
liche Gestalt geben. Im Wort des Dichters haben
wir wahrhaftig die Welt und haben sie auf einer
hohen und reinen Stufe.

Zu dem Erbe der deutschverwandten Griechen
und der Romer, der Lehrmeister staatlichen
Lebens, tritt das deutsche Gut. Die Antike formte
den werdenden Deutschen, ohne ihn zu vergewal-
tigen, zu verbiegen oder seiner eigentiimlichen
Kraft zu berauben. Das Humanistische befreite
vielmehr unsere deutschen Werte. Der vielgestal-
tige Reichtum der Stimme, der Norddeutschen
und der Schweizer, der Preufien, Schlesier und
Osterreicher, die zahlreichen Entwicklungsstufen
der Geschichte von der Edda angefangen, die
alle als Kern das Ewigdeutsche enthalten, finden
in Schréder ihren Ergriinder. Er dringt ein in die
Wesensform der uns benachbarten Flamen und
Hollinder ®; er sicht gerecht, ohne Enge und ohne
Untreue zum eigenen Volk, das Gemeinsame und
die Unterschiede zur romanischen Welt eines
Racine. Vor allem ist es die Klassik, an deren
Gehalt und Art, an deren Sprachkunst sich
Schréder in innerer Seelenverwandtschaft bildet.
Er verehrt sie als die umfassendste Leistung des
deutschen Menschen und will sie als unveridnder-
liches Vorbild seiner Zeit nahebringen, in den
Spuren Goethes, der das alte Wahre anzufassen
lehrt. Klassik bedeutet fiir ihn allerdings nicht
nur Weimar; sie ist die Briiderschaft der groflen
Dichter aller Zeiten. Zu ihr gehdrt etwa Fleming;
er trigt auch kein Bedenken, seinen Freund Hof-
mannsthal zu ihnen zu rechnen, bei dessen Ver-
lust er jenmen unverduflerlichen, unzerstérbaren
Besitz erst recht gewahrte, der dem ewigen Fort-
wirken des klassischen Geistes eigen ist (vgl.
I 313). Schroder mahnt auch uns, dieser Klassik
uns zu offnen:

Gib Raum dem Gott; und er ergreift gewaltsam;

Was anders dich in seine Strudel reifit;

Wohl flieft mit uns das Leben unaufhaltsam,

Doch klar und ewig ruht es vor dem Geist.
(Dem Dichter ins Stammbuch)

oder in den deutschen Oden:

Folgt ihr nur dugelnd immer dem Tageswink,
Der Wolkenwirrsal iiber den Himmel fiihre;

3 Er iibersetzte meisterhaft die Lyrik des flimischen
Priesterdichters Gezelle u. a.



Und leichtes Spielzeug schwanker Stunden
Tauscht’s und werfet’s enttduscht zu Boden!
Wer stillern Sinns bestindigen Werts sich freut,
Weist solches ab; und innen im Busen treu
Verwahrt er Altes, und das Erbe
Mehrt er, des Frithern eingedenk und
Spétern. (Erste Reihe 2)

Dafl wir in der Klassik unsere Form finden,
ist nach Schroder die Folge der Lage unseres
Vaterlandes, wie vor ihm schon Hoélderlin be-
hauptet hatte. Thm folgend dichtet er:

Du wohnst inmitten heiligen Weltteils, Land,

So sei dir denn der mittelnde Sinn gewahrt,

Der Saat und Scheuer pflegt und ausharrre,
Bis ihm der Sommer die Ahren briunte.

Dabei ist es des Deutschen Eigenart, unablissig
den Weg zu den Unter- und Hintergriinden, zu
den geheimsten Wurzeln und Quellen zu gehen,
unbezihmbar nach dem Absoluten, dem Urgrund
hinter allen Urgriinden, nach der bedingungslosen
Rechtfertigung seines Daseins, der Transzendenz
um jeden Preis zu streben (vgl. II 27 30). Der
Gefahr, sich in die Abgriinde zu verlieren, wohl
bewuflt, sucht Schroder wie Goethe sich zu einem
mentsagungsvollen Zuwarten (I 182) zu zwin-
gen. Es lebt in ihm die Uberzeugung, daf die
grofien Entscheidungen, die mit Gewalt die Welt
aus den Fugen zu renken scheinen, nicht das Wirken
der Grundkrifte der Nation verdndern, vielmehr
nur die erstarrten Riickstinde des Lebens zer-
brechen, um diesem wieder neuen Auftrieb zu
geben. So wird die Gelassenheit zu einer der
Grundhaltungen des Dichters (Gesicht der Armut,
Gedichte S. 71). Gewifl haben die Erschiitterungen
des Weltkriegs, besser der Nachkriegszeit, dies den
Dichter gelehrt. Die Gelassenheit entbindet ihn
indes keineswegs der Arbeit, verlangt im Gegen-
teil Anstrengung und Treue trotz des Versagens,
der Miidigkeit, des Verrates, der eitlen und leiden-
schaftlichen Selbstpreisgabe um ihn her. Sie gibt
thm Kraft und Vertrauen auf die Jugend seines
Volkes. Sie gibt ihm ,,Unschuld, Freiheit, Mut, die
Unschuld des Wiedergeborenen, die Freiheit des
freiwillig Dienenden und den Mut, der von keinem
Hindernis weif}, vor dem er zu verzagen hitte
(II 397).

Jeder Rechtdenkende wird diese gelduterte
Festigkeit des Dichters anerkennen. Doch zeigt
sich hier seine Grenze. Auch er konnte nur nach
dem Gesetz gedeihen, wonach er angetreten, und
es gereicht ihm zum Ruhm, daf} sein Herz nicht
im Allgemeinen verschwebte, sondern sich dem
Einen seiner FEigenart widmete. Er ehrt die
Klassik, iiberliefert den ewigen geistigen Besitz,
pflegt in der Sprache edles Mafl und Zucht, ver-
korpert den inneren Adel der Gelassenheit. All

das rundet sich zu einem nicht alltiglichen Bild.
Es mag wohl sein, dafl diese Form zum Teil eine
Art Selbstschutz ist oder notwendig war, damit
seine reichen Anlagen nicht zum Auseinander-
flieflen kamen und ein zartes Gemiit nicht zer-
fetzt wurde, ein Gemiit, das, selten freilich, so-
zusagen in einem unbewachten Augenblick, sich in
der Lyrik offenbart, die sonst nur verhaltene
Empfindung, ja fast Kihle atmet4 Auch die Er-
fahrungen seines Lebens, der Miinchener Friihzeit
vor allem, mogen dabei mitgespielt haben, dafl er
ein' genialisches Sichaustoben des Geistes verab-
scheuen und iibersehen lernte. Zumeist jedoch
diirfte die personliche Anlage, in der auch die
norddeutsche Art und die alte hanseatische Kultur
erscheinen, den Dichter und Denker in seinen
Werken bestimmt haben. Sie bewirkt eine klare
Ablehnung alles romantischen Wesens, das er mit
Goethe als krank bezeichnet. Er will von ihm
nichts wissen und ersehnt den Tag, da ,,wir wie-
der hinausgetreten sein werden in die gleich-
miflige Helle einer im Sinne der entscheidenden
menschlichen Bediirfnisse aufs neue geformten und
geordneten Weltansicht (I 208). Im Licht dieses
Wortes wird es verstindlich, daffl Schréder sich
dem Leben dann fast entzieht, wenn der Men-
schengeist, von dunklen Kraften getrieben, Neues
zu formen und zu erobern sucht. Sein eigenes
Feld ist der wohlgeordnete, nur wieder lebendig
zu machende Reichtum der Vergangenheit. Es ist
auch bezeichnend, dafl Schroder in seinen Kriegs-
liedern, in denen er einmal unmittelbar in das
Zeitgeschehen eingriff, in seinem bekannten Deut-
schen Schwur, das ,,Wahren des Erbes®, die Ver-
teidigung der Kronen Deutschlands den S&hnen
als Ziel vorlegt. Ein anderes dieser Gedichte ,,An
die Maas“ (Gedichte S.184) ist vermutlich ent-
standen, als Schroder wihrend des Krieges in
Belgien weilte. Man mochte bei seiner Lesung an
die eingangs erwihnten Verse Goethes denken;
nur dafl Schréder inmitten der Verwiistungen
nicht die Enge der eigenen Gedankenwelt er-
sehnt, sondern die grofle Fithrung Gottes anruft,
der nach Kriegsgewittern den Frieden schenkt und
seine Giiter, Freuden und Schonheiten austeilt.
Schréders Grenze sehen wir darin, dafl er den
Kriften, die Neues formen, nicht geniigenden
Raum gonnt. Zwar spricht er vom ,,Wirken* der
Dinge, das der Dichter ,jerkennen und feststel-
len” miisse (II 260f.), aber mit dem Feststellen
lihmt er schon ihre dringende Macht. Und wenn
Kindt darauf hinweist, wie Schrider Zeitgenosse
des Homer, Horaz, Gellert, Plato, Goethe sei
und ihren Reichtum staut, damit die Schopfer-
kraft der groflen Werke um so koniglicher einher-

4 Vgl. 2. B. Kreuzgesprich (Berlin 1939, Eckart-Ver-
lag) S. 25.
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brause®, bleiben damit doch die immer neu sprudeln-
den Quellen und die ausneusich erschlielenden Kam-
mern hervorbrechenden Strome ungenannt, die ein
Volk so lange begliicken, als es lebenskriftig ist.
Bei allem Lob auf die Klassik bleibt es auch wahr,
dafl sie die menschliche Fiille in zu enge Formen
einschloff. All ihr Tiefsinn, ihre Ehrfurcht, ihre
Schénheit geniigt nicht, sie auszudriicken. Gegen
diese Geschlossenheit wandte sich die Romantik.
Thr himmelanstiirmendes Gebaren war freilich
mehr Sehnsucht und theoretische Erkenntnis als
Leistung; aber die neu zu formende Weltansicht,
von der Schrioder schreibt, wird trotzdem ent-
scheidende romantische Ziige aufweisen. Auch die
geistige Erde hat einen glithenden, feuerfliissigen
Kern; Erdbeben erschiittern ihre Oberflache; Vul-
kane brechen aus. Mag das alles zuerst wie Zer-
stdrung und Vernichtung aussehen; wo jugendliche
Kraft und ungebrochenes Leben herrschen, blithen
bald wieder die Fluren. Gerade aus dem innern
Mitleben der Kriegsgegenwart, die alles Abgestor-
bene zerschligt, erkennt man, dafl die Kraft des
Volkes auch Neues gestalten will und die Be-
geisterung der Jugend sich an der Hoffnung auf
eine grofle Zukunft entziindet.

Wenn ein Volk Neues schaffen will, bedarf es
allerdings der Arbeit und Wirkung von Min-
nern wie Schroder, die feststehen und die Ver-
anderungen auf ein Bleibendes, Ewiges beziehen
und an ihm messen und bewerten. Darin sieht
Reinhold Schneider die Aufgabe des Dichters in
der Geschichte (Werke und Tage S. 108). Er nennt

5 Werke und Tage, Festschrift fiir R. A. Schroder
(Berlin 1938) S.61ff. Schroder reiht sich damit unter
die Zahl mancher aufmerksamer Minner der Gegen-
wart ein, die sich bemiihen, wieder den Sinn fiir die
klassische Vollendung zu gewinnen, um nicht im Strom
des Geschehens auf- und unterzugehen. Als Beispiel
mag statt vieler Hans Rose dienen, der aus der
Betrachtung der griechischen Kunst der perikleischen
Bliitezeit die Klassik als kiinstlerische Denkform ab-
leiten will: ,Wir erkennen, dafi (damals) zwischen
Verharrungsvermogen auf der einen und Neuerungs-
willen auf der andern Seite ein Verhiltnis der Aus-
wigung bestanden hat, dahin wirkend, daff das Tempo
des entwicklungsgeschichtlichen Fortschritts sich fiir eine
Weile verlangsamt hat. ... Die riickschauenden Bestre-
bungen bilden also den natiirlichen Ausgleich gegen ein
sich iiberstiirzendes Vorwirtsdringen. . .. Zweifellos be-
diirfen wir einer solchen verlangsamenden Kraft auch
heute* (5). Er macht aber auch darauf aufmerksam,
dafl solche Klassik mehr innerste Angelegenheit der
Mittelmeerwelt und der romanischen Vilker ist. Im
Norden ,mengt sich ein Motiv der Schnsucht ein, das
unklassisch ist, dieses typisch unerfiillte Verhiltnis von
Aufgabe und Lésung, das dem nordischen Menschen
ebenso natiirlich ist wie dem Siidlinder sein Zustand
der Ausgewogenheit® (6). — Hans Rose, Klassik als
kiinstlerische Denkform. Gr. 8° (176 S. u. 16 Tafeln)
Miinchen 1937, Beck. M 6.—, geb. M 8.—
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auch dieses Bleibende. Es ist die Erscheinung
Christi, das Eintreten Gottes in die Geschichte.
Schroder selbst konnte seine innerste Auffas-
sung nicht biindiger wiedergeben. Denn zu dem
germanischen Urbesitz, der antiken Bildungswelt
tritt nach seiner Uberzeugung das Christliche, um
dem Deutschen seine bedeutende Form zu geben.
Zwar hat sich diese Uberzeugung erst allmihlich
in ithm geklirt und gefestigt. Wenn ihm auch ein
tiefchristliches Elternhaus geschenkt war (Aus
Kindheit und Jugend S.44), so treten die reli-
giosen Gedanken doch zuriidk, bis die Verwiistun-
gen nach dem verlorenen Weltkrieg sie wieder
wecken. In dem willentlich kiihlen Bericht von
dem Erlebnis aus den Weihnachtstagen 1918
(I 434), da ihn ein Freund auf die Gotter als
Spender alles Irdischen, der Triibsal und der
Freude, hinweist, klingt diese Umkehr nach.
Schroder spricht wohl sein Urteil iiber jene Wand-
lungen seines Wesens aus, wenn er in einem Auf-
satz iiber das deutsche Kirchenlied schreibt: ,,Und
bedeutet dieser Flug und Stieg aus dem Diesseits
ins Jenseits, aus dem Niedern ins Hohe, aus der
Bedringnis in die Freiheit, aus dem Triiben ins
Lautere doch alles in allem so etwas wie eine
Flucht, ein sich Entziehen und Vereinzeln um des
Reinen und der Liuterung willen, so kehrt schlief3-
lich der gelduterte und verklirte Geist aus der
hochsten Grenze menschlichen Gewahrens und
menschlicher Erfahrung zuriick in den Dienst an
der Welt, um dessentwillen er allein sich iiber sie
hinausgeschwungen® (Dichtung und Dichter der
Kirche S. 8f.). Seitdem ist sein Schaffen in weitem
Umfang der geistlichen Dichtung, insbesondere
dem Kirchenlied, gewidmet. Er erforscht seine Ge-
schichte und bereichert es selbst so, dafl man mit
Riicksicht auf ithn von einem neuen Friihling des
protestantischen Kirchenliedes spricht. In seinen
Schopfungen, vollkommenen Dichterworten, gehe
das neue Wir auf, wo Volk und Gemeinde wieder
vor Gott stehen (Werke und Taten S.97). Diese
Entwicklung Schréders bedeutet jedoch keinen
Bruch seines geistigen Werdens. Je mehr er ein-
drang in die Geheimnisse dichterischer Schopfun-
gen, desto mehr enthiillte sich ihm die religiose
und christliche Wurzel aller Kunst. Schon die
Sprache, die sich ja auf Grund der Sachgegeben-
heiten formte, scheint ihm den Wesenszusammen-
hang zwischen Kunst und Religion darzutun, da
sich thre Wortfelder weithin decken (I 414—444).
Staatsgefithl und Religion sieht er bei Vergil ver-
eint. Das Drama hat einen religiosen Ursprung,
und die Zerriittung in der dramatischen Dich-
tung der Gegenwart fithrt er darauf zuriick, dafl
sie nicht mehr als zugleich religidse wie mensch-
liche Leistung gelte (I 320). Seitdem aber in
Christus Gott zum Menschen kam, damit der
Mensch zu Gott komme (II 170), kann sich nie-



-mand mehr dieser Wahrheit entziehen, muf} jede
Dichtung in irgend einer Weise zum Christentum
Stellung nehmen und sich mit Riicksicht auf das
Christliche formen. Auch wenn der Dichter sich
von der eigentlichen Lehre losmachen kann, so
doch nicht aus dem Bannkreis christlicher Gemein-
schaft. ,,Ich erblicke diese Gemeinschaft in der
geschichtlich gegebenen weltlichen Gestalt der
Christenheit. Sie scheint mir fiir jeden, der in sie
hineingeboren ist, fiir alles, das aus ihr entspringt,
ein unentrinnbar Zugehdriges* (I 417).

Schrioder bemiiht sich, im einzelnen diesen christ-
lichen Bestandteil aufzuweisen. Nicht als ob er
nun nach dem hoSheren oder geringeren Maf}
christlichen Gehalts die Kunst abstufen wollte.
»Mir ist der Spott Voltaires lieber als ein Gelten-
lassen, meinetwegen sogar Anbetung mit Vor-
behalten (II 484). Er verdenkt es Stefan George,
daf er die Kunst der Religion gleichsetzt und jene
verabsolutiert und transzendiert, wie es dieser
zukomme (II 450). Wir konnen ihm allerdings
nicht folgen, wenn er Goethe, der gewif christ-
lichem Einflufl unterlag, einen der tiefsten und
frommsten Dichter der deutschen Christenheit
nennt.

In dem Nachsinnen Schréders iiber Rilkes Wesen
wird es klar, wie rein er das Religitse und Christ-
liche erkennt, da er einerseits sieht, wie unter den
psychologischen und #sthetischen Schleiern Rilkes
und der Rilkeverehrer religiose Bedringnisse der
Gegenwart wirken, und anderseits doch ohne
Scheu ausspricht, Rilke habe zeit seines Lebens
nicht aus der Hélle der Verzweiflung in seinem
Ringen um Gott herausgefunden.

Es gilt nun, Schréders christliche, religitse
Haltung, wie sie sich aus seinen Werken ergibt,
genauer zu fassen. Das Christentum ist fiir ihn
wesentlich die Losung der Gegensitze Freiheit und
Verantwortung, der Vorher- und Selbstbestim-
mung, des Fragenkreises der Gnadenwahl. Es geht
um das eigene und das gemeinsame Heil. Dies
bis in die letzten Griinde durchzudenken und
durchzufiihlen, scheint ihm Anlage und Aufgabe
des deutschen Volkes zu sein; die L&sung in der
Person Christi zu finden, das Wesen des Prote-
stantismus.  So - sei der Deutsche wesentlich pro-
testantisch, sei das Ringen des Einzelnen, ,kraft
eigener Verantwortung das Irdische gegen das
Ewige auszuwigen®, im Gegensatz zu der katho-
lischen Auffassung protestantisch (I 323). Die
Kirche der Gliubigen ist die Gemeinde derer, die
gemeinsam und jeder fiir sich diesen Kampf
kimpfen, von dem in Christus geoffenbarten
Gott Trostung, Heiligung und Verheiflung emp-
fangen und darum der Lebensgewiflheit in Gott
sicher sind. Sie ist die durch die genossene und
gegenseitig empfundene Liebesfiille zur civitas
Dei erhobene Okumene (II 41).

Stimmen der Zeit. 137. 1I1.

Erneuerst tiglich deinen Bund
In Jesu Christi Namen —
Wir stehn auf keinem andern Grund
Als auf dem deinen. Amen.
(Mitte des Lebens 112)

Schroder wird darum auch die Worte Rein-
hold Schneiders bejahen, dafl es seit Christus kein
Fortschreiten mehr gebe, sondern nur mehr ein
Kreisen um die geoffenbarte Wahrheit, dafl die
Verdnderungen in der Geschichte nur mehr eine
groflere oder geringere Entfernung von Christus
bedeuten (Werke und Taten 108). Dieser ge-
schichtslosen Haltung entspricht es einigermaflen,
dafl der Klassiker Schréder in Form und Gehalt
seiner zahlreichen Kirchenlieder durchaus an die
Barodkzeiten eines Gerhardt, Rist, Heermann, Fle-
ming ankniipft, in denen sich nach den Glaubens-
kimpfen des 16. Jahrhunderts das protestantische
Leben und Fiihlen entfaltete.

In personliche Glaubensiiberzeugungen einzu-
greifen, wird leicht frevelhaft. Wir wollen es
trotzdem wagen, den ersten Satz des Schroder-
schen Spruches zu verwirklichen, ohne gegen den
zweiten zu fehlen:

Anders ist’s: Jemand auf einen Weg lenken,
Anders: Jemand in seinem krinken.

Es ist gewifl richtig, dafl es Luthers und der
Reformation geschichtliche Stunde war, gegen ein
in vielem verduflerlichtes Kirchenchristentum den
Blidk auf den personlichen Glauben und das per-
sonliche Ringen um Gott und das Finden Gottes
zu lenken. Aber dies, was der von Schréder pro-
testantisch genannten christlichen Haltung inne-
wohnt, ist dem Katholiken durchaus nicht fremd.
Wenn wir uns von der geschichtlichen Frage
ab- und dem ewigen Lehrgehalt des Christentums
zuwenden, erscheint die Aneignung des Heils
jedoch als ein zweitrangiges Anliegen, wenn es
auch vielfach den Menschen am meisten erschiit-
tert. Das erste und hochste ist Gott und Gottes
groflere Ehre. Vor ihm und ihr versinkt der
Mensch. Aber dank der iiberstrémenden Fiille
seiner Herrlichkeit erschuf Gott den Menschen,
erloste den Siinder durch sein sichtbares Erschei-
nen, will er, daff er zu IThm komme und sein
Heil finde, damit Thm Lob auch aus geschopf-
lichem Mund werde. Darum ist auch die Mensch-
heit in ecine geformte, hierarchisch gegliederte
Kirche berufen, eine Gemeinschaft, die sich, wie
auf der natiirlichen Ebene Staat und Volk, nicht
nur durch Gesinnung und Willen zusammenfiigt,
sondern iibernatiirlich wesentlich eine innere Ein-
heit und Ganzheit bildet, in die auch das Natiir-
liche aufgenommen und emporgefithrt wird. Wenn
des Deutschen Sehnsucht stets nach dem Reich ging,
in dem sich unter einer starken und grofien Fiih-
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rung die Krifte der einzelnen entfalteten und in
der Ordnung des Ganzen zusammenfiigten, um so
eins im Denken und im Handeln zu leben und
sich zu vollenden, kann man echer sagen, daff der
Deutsche wesentlich katholisch sei. Denn die katho-
lische Kirche bietet die Einheit und Stetigkeit des
Denkens wie des Handelns durch ihre Lehr- und
Hirtenautoritit. Dadurch, daf sie vom Heiligen
Geist gelenkt ist, wird sie fihig, unter Wahrung
der unverinderlichen Wahrheit im Wechsel der
Zeit stets lebendig zu bleiben. Der Verlauf des
geschichtlichen Geschehens aber, in dem wohl die
geringere und groflere Nihe zu Christus immer
eine Rolle spielt als das Ringen des Einzelnen und
der Volker, stellt eine echte Entfaltung dar,
im guten Sinn eine Entwidklung, die Sankt Paulus
ein wirkliches Wachsen zur Altersreife Christi
nennt. Sie geht, und das ist das Geheimnis Gottes,
dessen Gedanken nicht die unsern sind, durch Tod

zur Auferstehung, durch Leiden zur Seligkeit,
durch Schwiche zum Sieg.

Der gegenwirtige Krieg mit seinen Folgen, deren
auf jeden Fall grofie Ausmafle noch nicht abzu-
sehen sind, erscheint als ein neuer Abschnitt in der
Entfaltung des deutschen Volkes, ein neuer Ab-
schnitt auch fiir sein religitses Werden und Wachsen.
Es ist uns nicht eine blofle schéne Huldigung,
wenn wir sagen, dafl auch Rudolf Alexander
Schréder dazu seinen Teil beitrigt. Wenn er den
ewigen deutschen, humanistischen, christlichen Be-
sitz lebendig in sich trigt, mehrt und unserem
Volk in seinem Dichten und Denken nahebringt,
macht er uns alle darauf aufmerksam, dafl die
duflern Formen unseres Seins gerade in der Zeit
einer Wende aus den innersten Quellen heraus-
sprieflen, die darum besonders jetzt in der Mitte
unseres Bewufitseins stehen miissen.

KIRCHE UND KULTUREN
Von Jos. Alb. Otto S. J.

Deas geistige Ringen um die Fragen der missiona-
rischen Begegnung mit den Kulturen der Welt wird
immer eindringlicher. Kirche wichst ja nicht in
kulturleerem Raum. Inseinem wesentlichen, religits-
sittlichen Gehalt ist das Christentum zwar keiner
artgebundenen Kultur ausschliefilich verpflichtet,
sondern ganz auf das Allgemeinmenschliche an-
gelegt, ,,an alle Vilker gesandt™. Tatsichlich ist
es aber mit der abendlindischen Kultur, die von
ihm weitgehend mitgeschaffen wurde, tiefgreifende
Bindungen eingegangen. Diese sind nicht von dog-
matisch-unbedingter, sondern nur von geschichtlich-
bedingter Notwendigkeit. Unter dieser geschicht-
lich gewordenen abendlindischen Kulturgestalt
bringt heute die Kirche das Erlésungsgeheimnis
Christi den Fremdvolkern der Erde. Sie stellt da-
durch an diese Forderungen, die sie an unsere
heidnischen Vorfahren nicht gestellt hat. Heute
wird eben nicht mehr der noch unentfaltete Same
des Christentums — das ,,Senfkdrnlein® — in
den Kulturboden der Missionsvélker eingepflanzt,
sondern ein zum Zweig ausentwickelter Ableger
der zum ,,Baum‘ herangewachsenen Kirche. Die
Heiden miissen heute zum Christentum Christi
auch die menschlichen Zutaten, und zwar in abend-
lindischer Prigung, annehmen. Freilich diirften
der Jungkirche der Missionslinder von heute viele
innere Kimpfe und dogmatische Streitigkeiten
fritherer Jahrhunderte erspart bleiben, da ihr
Glaube und Gnade in festgewordener, allerdings
wesentlich abendlindisch gebundener Formung ver-
mittelt werden.

Dennoch kann heute niemand mehr iber die
Notwendigkeit missionarischer Anpassung an
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die Fremdkulturen ernstlich im Zweifel sein, erst
recht nicht, da das volkische Selbstbewuf3tsein und
die rassische Selbstbchauptung gegeniiber dem
europiisch-amerikanischen Kulturimperialismus im
Wachsen ist, wenigstens bei den Hochkulturen des
Fernen Ostens, und die Erkenntnis der artgebun-
denen Unterschiede der Kulturen in Missionskreisen
immer weiter um sich greift. Kraftvoll betonte
Pius XII. gleich in seinem ersten Weltrundschreiben
,»Summi Pontificatus* vom 20. Oktober 1939 diesen
kirchlichen Anpassungswillen: ,,Die Kirche bewahrt
mit grofiter Treue die erzieherische Weisheit Got-
tes. Sie kann daher nicht daran denken und denkt
nicht daran, die fiir jedes Volk eigentiimlichen
Sonderwerte anzutasten oder minder zu achten, die
von jedem mit empfindsamer Anhinglichkeit und
mit begreiflichem Stolz gehegt und als kostbares
Vitergut betrachtet werden. . . . Die Kirche begriifit
freudig und begleitet mit miitterlichem Wohlwollen
jede Einstellung und Bemiihung fiir eine verstin-
dige und geordnete Entfaltung solcher eigengear-
teter Krifte und Strebungen, die im innersten
Figensein jedes Volkstums wurzeln.... Jedwede
Gebriuche und Gewohnheiten, die nicht unl&sbar
mit religidsem Irrtum verkniipft sind, werden stets
mit Wohlwollen gepriifft und — wenn immer
mdglich — geschiitzt und gefordert.!

Offen bleibt nur die Frage nach den Grenzen
der Anpassung: Wieweit diirfen und miissen ein-
heimische Werte und Formen in das Christentum
jenes Fremdvolkes eingefiigt werden? Und wich-
tiger noch: Wieweit diirfen und miissen rein abend-

1 Act. Ap. Sed. 31 (1939) 576 f.



