die Rose zum Sinnbild Gottes werden, der unend-
lich in sich lebt und zugleich der schlechthin Sei-
ende, der in sich Ruhende ist. Die Rose fithrt im
Innern durch den iibersinnlichen Glanz ihrer Fen-
ster den Menschen iber die stumpfe Alltiglichkeit
und auch tber den schonsten Reichtum der far-
bigen Natur hinaus; sie ist iibernatiirliche Glut;
sie brennt von einem Feuer, wie es nur aus der
Fiille lauterster Liebe kommt. Eine Rose wire am
griechischen Tempel unméglich, so wie der hohen
Frommigkeit der Griechen die Erkenntnis des
Johannesevangeliums noch nicht geschenkt war,
dafl Gott die Liebe ist. Verzagend sucht der Mensch
nach einem Sinnbild jener Liebe, die die drei gott-
lichen Personen miteinander verbindet und ihr
inneres Leben ausmacht; um alle Unzulidnglichkeit
wissend, findet er das Symbol der Rose, das, wie
begrenzt es auch sei, dennoch gewaltig den Er-
lebnis- und Anschauungsbereich des Menschen
sprengt. Der ,,Dialogus miraculorum® des Caesa-
rius von Heisterbach (Anf. 13. Jahrh.) schildert
ein Erlebnis Peters des Eindugigen, des Abtes von
Clairvaux, im Dom zu Speyer. Im Anblick der
Architektur verharrt er im Gebet: ,,Er bedachte
und genof} nicht die vergingliche Architektur, son-
dern den Bau des himmlischen Jerusalem.” Es
kommt darauf an, dafl ein Bau kraft seiner Struk-
turen, kraft des in ihm wirksamen Geistes ein
Sinnbild des himmlischen Jerusalem werden kann.

Man wiirde den Begriff des Sinnbildes
unstatthaft erweichen, wenn man iibersihe, dafl
zwischen dem Sinnbild und dem von ihm Ver-
sinnbildeten ein realer Bezug, irgend eine seins-
miflige Beriihrung, ja Gleichheit bestehen muf.
Eine Kirche, die nur noch einen seinsmifligen Be-
zug zu einem Kino oder zu Grofimutters guter
Stube hat, deren Strukturen in wesentlichen Ziigen
mit einer Fabrik oder mit einem Museum der Ge-
schmacksverirrungen tibereinstimmen, kann fiiglich
nicht beanspruchen, Sinnbild des himmlischen Jeru-
salem zu sein. Diese seinshafte Auffassung des
Sinnbildes spielt z. B. in der mittelalterlichen
Musikisthetik eine bedeutsame Rolle. Amalar etwa
begreift den Alleluja-Gesang nicht psychologisch,
sondern metaphysisch-religids, wenn er sagt: ,,Diese
Jubilatio fihrt uns jenen Zustand vor den Geist,
in welchem wir uns nicht mehr der Worte der

Sprache bedienen, sondern ein Geist sich dem
andern frei mitteilen kann.“® Es muf also in dem
Jubilus des Alleluja etwas wirksam sein, das nicht
mehr in Worte einzugehen vermag, das aber nicht
unter dic Grenze der Sprache absinkt und nicht
wie das Gestammel der Leidenschaft oder der wilde
Schrei vorsprachlich bleibt, sondern das iiber die
Sprache hinausgeht und unmittelbare Verstindi-
gung ohne die Schwere, Eingeengtheit und Viel-
deutigkeit des Wortes ist. Aber der geistlichen
Musik wird nicht nur ontologisch ein eigener Ort,
eben der der Ubersprachlichkeit, zugewiesen; sie
wird auch im einzelnen, in ihrer Kompositions-
gesetzlichkeit sinnbildlich verstanden: die Musik
erscheint als eine Vorahnung des Himmels, wenn
Augustinus die geordnete Harmonie der Tone als
eine ahnungsvolle Vorausbildung der idealen Ein-
heit des Gottesstaates empfindet?,

Solche Anschauungen wiren unsinnig, wenn nicht
das Sinnbild die Sache selbst, auf die es hindeutet,
irgendwie enthielte. Wenn aber in ihm die Sache
wirke, die es bedeutet, dann mufl man im Einzel-
fall entscheiden, ob ein Kirchenlied die himmlische
Freude vorausbildet oder — als ,,Marienwalzer —
ein mifliges biirgerliches Tanzvergniigen nachbildet,
ob an einem Fastenlied der Lirm von Klage-
weibern oder die Erschiitterung des reuigen Petrus
Anteil hat, ob eine Mefkomposition die geordnete
Harmonie des Gottesstaates erlauschen lifit oder
ob ihre Ordnung mit der Ordnung eines Biiros
oder eines Kramladens oder einer hochrationell
konstruierten Briicke verwandt bleibt.

Wir sahen: der eigentliche Gegenstand der christ-
lichen Kunst ist nicht der Mensch, sondern Gott.
Sie 1st Opfergabe des Menschen an Gott und muf}
als solche gotteswiirdig sein. Gotteswiirdig ist sie
dann, wenn sie mit ihrem ganzen Sein das Sein
Gottes und der thm Verbundenen sinnbildlich, und
das heiflt in ehrfiirchtigem Abstand und immer im
Letzten unzuldnglich (heroisch-unzulinglich!) aus-
pragt.

8 Peter Wagner: Einfilhrung in die gregorianischen
Melodien. Bd. 1., 3. Aufl. Leipzig 1911, S. 94.

% Augustinus: De civitate Dei. Buch 17, Kap.r4:
Vgl. Rudolf Schifke: Geschichte der Musikisthetik in
Umrissen. Berlin-Schéneberg 1934, S.198 u. 232.

DAS SPANISCHE WESEN
Von Hubert Becher S. J.

Auf dem Eucharistischen Kongref in Budapest im
Mai 1938 meinte der jiingst verstorbene Kardinal-
Primas von Toledo, Gomad, der Christ stehe in die-
ser Welt in der absoluten Tragik. So sehr stand er

unter dem Eindruds der Greuel der Revolution.
1913 schrieb der unruhige religiose Sucher Unamuno
seine Aufsdtze vom tragischen Lebensgefiihl, in dem
sich die Seele widerspiegele. Reinhold Schneider
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betrachtet ebenfalls das spanische Volk als wesens-
mifig zur Tragik vorherbestimmt . Tragik nennen
es manche Beurteiler, daf} der spanische Katholik
seine Aufgabe nicht erkannt habe?, Tragik auch,
dafl die spanische Linke, zur Macht gekommen,
ihrem ,,fanatischen und antiquierten Antiklerikalis-
mus® habe freien Lauf lassen miissen3, So soll das
Tragische die Erklirung bieten fiir die Formen der
jlingsten spanischen Revolution. Denn trotz allem,
was als Ursache fiir den heiff emporschiefenden
Hafl, die abgriindige Bosheit, die entsetzlichen
Leidenschaften beigebracht wurde, blieb die un-
befriedigte Frage, warum in einem sich seiner ka-
tholischen Gliubigkeit so sehr rithmendem Volk
die Entwicklung dahin fithren konnte. Nun hat
man zwar weithin gelernt, von dem, was Menschen
ersinnen und tun konnen, richtiger zu denken als
in einer humanititstrunkenen Zeit. Aber auch so
bleiben die spanischen Ereignisse ein Ritsel. Man
kann an das heifle Blut des Siidlinders erinnern;
aber das ist zu allgemein und unbestimmt. Fremder
Einfluff hatte zwar groflen Anteil am Geschehen,
aber er war mehr Hilfe als Ursprung, brachte
Formen der Verfolgung, weniger die stachelnde
Leidenschaft. Zweifellos wird der Christ auf das
Dimonische zuriickgreifen miissen, das in dieser
Welt erscheint und auch in Spanien wirksam wurde;
aber die Unterwelt pafit sich den Menschen an und
entfesselt, was in ihnen vorhanden ist, setzt auch
das Ja voraus. Da bietet sich als Hilfe und Aus-
flucht das Wort vom tragischen Zusammenstof,
vom dunklen, notwendigen Verhingnis, dem das
spanische Volk in Vergangenheit und Gegenwart
unterliegt. Tragik soll hier den furchtbaren Ein-
druck bezeichnen, den wir haben, wenn wir sehen,
wie ein ganzes Volk furchtbare Tage durchlebt,
die den unschuldigen Einzelnen wehr- und hilflos
leiden lassen. Etwas anderes ist es, einen sachlichen
tragischen Gegensatz zu behaupten, der im Wesen
des Volkes beschlossen ist, und jenen seelischen
Eindruck begriindet.

So mag das Wort von der Tragik anspornen,
nach dem Wesen des Spaniers zu fragen. Person-
lichkeiten, auch Volker konnen nicht durch all-
gemeine Begriffe erfaflt, erklirt und umschrieben
werden. Wir konnen sie nur anschaulich zu machen
suchen in lebendigen Symbolen, wie sie der Volks-
geist oder die Schopferkraft des Dichters geschaffen
haben. Kaum ist der Gedanke ausgesprochen, tau-
chen vor unserem geistigen Auge der scharfsinnige
Edle Don Quijote von der Mancha, der Ritter von
der traurigen Gestalt, auf der hochbeinigen Mihre

1 Macht und Gnade (Leipzig 1940, Inselverlag)
Si 207 fF.

2 M. Schliiter-Hermkes, Von der spanischen Seele,
in: Hochland 35 II (1938) 14.

3 Edmund Schramm, Uber das Schidssal der spani-
schen Kirche, in: Hochland 34 II (1937) 266.
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Rocinante und sein kurzlmblger, rundlicher Knappe
Sancho Pansa mit seinem langohrlgen Grautier auf}
Gestalten, in die Cervantes fiir immer das spamsche
Wesen gebannt hat. Dafl dieses giiltigste Buch spa-
nischer Dichtkunst keine Tragodie, sondern ein
satirischer Roman ist, nicht bitter anklagend und
mit scharfen Worten geiflelnd, sondern trotz der
vielen knochenzermalmenden Priigel voller Giite,
belebend und versshnend, mag eine erste Antwort
auf die Frage nach der spanischen Tragik sein. Es
gibt wohl kein anderes Volk der Erde, das in
solcher Form sein Wesen verkdrperte und ent-
hiillte, indem es sich selbst lichelnd iiberwindet
und doch wieder liebend umfingt. Ein so tiefer
Mensch wie Cervantes, der durch die herbsten Ent-
tiuschungen seines so ganz spanischen Lebens ge-
gangen war, blieb nicht vor tragischer Unauflos-
lichkeit stehen, sondern stiefl durch die Schwichen
seines Volkes hindurch und pries seinen seelischen
Reichtum.

Hineingebunden in seine Zeit und doch zu iiber-
zeitlicher Giiltigkeit gefaflit, vermag der sich als
einzelner fithlende Edle und sein im breiten Volk
verwurzelter Begleiter auch heute noch den Spanier
darzustellen. Die rassische Zusammensetzung von
Kelten und Iberern, die punisch-romischen Ein-
flisse, das Christentum, die Goteneinwanderung,
der acht Jahrhunderte dauernde Kampf mit den
Arabern, die Eroberung Amerikas haben die spa-
nische Nation geformt. Trotz der verschiedenen
landschaftlichen Unterschiede, grofl in der Natur
wie in den Menschen, ist der ,,Spanier eine Ein-
heit, bedeutet Hispanitit — ein Wort, das Marce-
lino Menéndez y Pelayo geprigt, Ramiro de Maeztu
in den jahrcn der Republik emporgehoben, der
neue Staat seinem Gesetzeswerk einverleibt hat —
den Inbegriff eines einheitlichen, geschlossenen
Volkscharakters. Sein Kern ist das Ritterliche, wie
es Manuel Garcia Morente auseinandersetzt 4. Die
groflen Gestalten der spanischen Geschichte sind
Kampfer, der Waffen oder des Geistes, von Viria-
thus tiber Pelayo, Cid Campeador, den heiligen
Eroberer von Sevilla Ferdinand, Cisneros, Isabela
die Katholische, Ignatius von Loyola, Teresa, Phi-
lipp II. bis Franco. ,,Der christliche Ritter ist seinem
Wesen nach ein Kdmpe gegen Beleidigungen und
Ungerechtigkeiten, der durch die Welt fahrt, um
jede Wirklichkeit — Dinge und Menschen — dem
Gesetz seiner hochsten und absoluten Werte be-

4 Idea de la Hispanidad, Buenos Aires 1938, Espasa-
Calpe. Garcia Morente war vor der Revolution Dekan
der philosophischen Fakultit an der Zentraluniversitit
Madrid und Anhidnger der linksrepublikanischen Ge-
danken. Die Schrecken der Revolution bewirkten in
ihm eine vollstindige Umkehr. Er entschlof} sich, Prie-
ster zu werden, und feierte am 1. Jan. 1941 sein erstes
heiliges Meflopfer, wobei er, verwitwet, seinen beiden
Téchtern die heilige Kommunion spendete.



dingungslos zu unterwerfen. Was ihn auszeichnet
und ihm als Kimpfer besonders eignet, ist nicht
blof seine Art, fiir das Gute entschlossen einzu-
treten, sondern dariiber hinaus die unmittelbare
Weise, mit der er dabei vorgeht. Er glaubt blind
an die Kraft und den unmittelbaren Erfolg seines
Willens und der mutigen Entschlossenheit, die
Dinge umzuwandeln. Andere Menschen sind lang-
samer, denken weniger an die Tat, neigen mehr
dazu, die natiirlichen Gesetze zu beachten. Sie
glauben, dafl jede Anderung der Wirklichkeit durch
den Menschen Zeit kostet, zuerst eine scheinbare
Unterordnung unter die natiirlich vorhandenen
Verhiltnisse verlangt, bis man allmédhlich die Be-
dingungen entdedkt, durch die man die Natur dazu
bringen kann, jene Form anzunehmen und jene
Leistung zu vollbringen, die ihr das menschliche
Streben nach Aufstieg bestimmt. Das verlangt not-
wendig die Kunst, warten zu konnen, und bringt
folgerichtig den Gedanken einer langsamen Ent-
widslung fiir den Gang der menschlichen Betiti-
gung mit sich. Diese Art geduldigen Zuwartens und
formenden Einflusses auf die Wirklichkeit wider-
strebt dem Spanier. Er will jetzt und ohne Zdgern,
auf den gebieterischen Befehl seines Willens und
seiner Macht hin, dafl das Bose verschwinde und
das Gute sei, dafl sich alles der runden Formel
seines Befehls unterwerfe. In seinem Geist wohnen
zugleich Optimismus und Ungeduld, Optimismus
als ein unbeschrinkter Glaube an die geistige Kraft
des Willens, Ungeduld als Forderung der augen-
blidklichen und vollstindigen Anderung, nicht eines
stufenmafigen und fortschreitenden Werdens. Mit
einem Wort, fir ihn ist das sittliche Ideal nicht
eine Norm, nach der sich ein langsam wachsender
Umwandlungsvorgang vollzieht, sondern der Be-
fehl zu einer unmittelbaren, vollstindigen und
vollkommenen Tatsetzung® (69f.). Das schliefit
natiirlich eine grofle Verachtung einer Gesinnung
ein, die genau die Wahrheit priift, che man han-
delt. Ob die Windmiihlen wirklich Giganten, die
Schaf- und Rinderherde wirklich feindliche Trup-
pen sind oder nicht, das untersucht Don Quijote
nicht. Es kommt ihm so vor, er kimpft, zersprengt
die Schafe, wird aber von den Fliigeln zu Boden
geworfen und von den vorstiirmenden Ochsen
niedergetrampelt. Das Korperliche ist dem Geist
entertan. Fiigt es sich nicht, so braucht der Spanier
Gewalt, auch gegen sich selbst in heroischer Bufle.
Seine Uberzeugung, sei sie philosophischer oder
theologischer Art, geht iiber alles. Er siegt oder
stirbt.

Darin liegt ein Zug von Gréfie. Der Spanier ist
nicht knauserig und hausbacken. ,,Stolz will ich
den Spanier®, sagt Philipp II. im Don Carlos.
Hochfahrende Grofltuerei ist die Kehrseite, aber
ebenso Verfolgungswut bis zum Huflersten, bis in
die letzte Zerstorung. Der Hafl fithrte wihrend

der jiingst vergangenen Ereignisse in einem Fall
dazu, daf einem Vater das Fleisch des eigenen
Sohnes als Gericht vorgesetzt wurde und man ithm
nachher den verstiimmelten Leichnam zeigte. Aber
derselbe Henker konnte kurz darauf einen ein-
gebrachten Geistlichen freilassen, um ihm damit
wegen seines unerschrockenen Bekenntnisses zu hul-
digen. Das sind duflerste Fille, sie kommen aber
aus echt spanischer Seele.
»Kithner Zugriff bei Gefahren, Unbeugsamkeit bei
Widerstand, Standhaftigkeit im Ungliick™, nennt
Don Quijote eine andere Eigenschaft, die aus der-
selben Grundhaltung des Spaniers fliefit und sich
jeder Feigheit und Halbheit entgegensetzt. Nicht
umsonst hat schon das antike Spanien den R6mern
seinen grofiten Stoiker, Seneca, geschenkt. Damit
hingt sowohl eine gewisse Hartnidkigkeit, Un-
belehr- und Unbekehrbarkeit wie auch eine gewisse
Trigkeit und Gleichgiiltigkeit zusammen, die der
Angriffslust fast zu widersprechen scheinen. Jenes
fast sture Vorangehen ist kein Fatalismus, sondern
folgt dem unbedingten Vertrauen auf die Uber-
zeugung, etwa den Willen und die Lehre Gottes.
Die schlimmste Beleidigung ist es, Feigling genannt
zu werden. ,,Eine Erzdhlung aus den letzten Kriegs-
monaten sagt dazu: Einem spanischen Fallschirm-
abspringer wurde das Zeichen zum ,Aussteigen®
gegeben. Er rithrt sich nicht, erwidert auch auf die
Widerholung des Befehls nicht mehr als das von
frither Jugend an geiibte ,no me da la ganal® (mag
nicht!) Bose wird ihm darauf das Wort ,Feigling’
ins Gesicht geschleudert. Wie von einem schmerz-
haften Schlag getroffen, wendet sich der Sdumige
zu seinem Beleidiger, blitzt ihn mit Zornesaugen
an, wirft seinen Fallschirm weg und — springt
Al

Von der Trigheit schreibt Angel Ayala: Unser
grofiter Fehler ist nicht der Wortschwall, obwohl
er bei allen, die sich fiir Redner halten, so grof8
ist; auch nicht das phantastische Donquijotetum, in
dem wir jenseits der Wirklichkeit leben, unsere
Freunde bekimpfen und die eigentlichen Feinde in
Ruhe lassen; nicht die grobe Sancho-Pansa-Art, in
der so viele Politiker fiir ihren.Eigennutz alles
opfern, was man opfern kann; nicht der Neid, der
den Aufsteigenden an den Fiiflen herunterzieht;
nicht die bose Nachrede und die Klatschsucht bei
unsern Zusammenkiinften und im Café. Der spa-
nische Hauptfehler, der aus unserem Charakter
kommt, ist die Trigheit. Die des Arbeiters, der
essen will, ohne zu schaffen; des verspielten Stu-
denten, der durch Schiebung seine Priifung be-
stehen will; des Angestellten, der sein Gehalt
wiinscht, ohne aufs Biiro gehen zu miissen; des
Rentners, der sich begniigt, die Zinsscheine abzu-
schneiden; des Grofgrundbesitzers, dem es genug

5 Koln. Volkszeitung Nr. 4 vom 4. Jan. 1941.
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1st, wenn andere sein Land bebauen; der Leute der
Ordnung, die von der Wahl fernbleiben, wo die
gewihlt werden, die die Ordnung sichern; der
Katholiken, die iiber die Miflstinde in der Kirche
schimpfen, aber nicht den kleinen Finger riihren,
sie abzustellen; des Priesters und Ordensmannes,
der das Studium und die Losung der groflen
Sozialfragen verabsiumt, die die Religion zu zer-
storen drohen. Das ist der grofle Fehler der spa-
nischen Rasse, und solange er nicht verschwindet,
warten wir vergebens auf den Retter des Vater-
landes 8.

Das Selbstvertrauen auf sich und seine Uber-
zeugung, die sich in Hochfahrenheit und Verach-
tung aller Dinge duflert, die unter der Personlich-
keit liegen, etwa den Armen seine Armseligkeit
stolz zur Schau tragen heiflt, wird zur innersten
personlichen Form, die mehr dem Gefithlsantrieb
als der Uberlegung folgt. Der Spanier braucht die
Welt nicht zur Erginzung; er ist fiahig und bereit,
die Welt zu erobern wie die Einsamkeit zu wih-
len. Wie Don Quijote kann ihn ein Miflerfolg,
eine Enttduschung ob der Mangelhaftigkeit dieses
Lebens bewegen, ein Arkadien zu suchen und in
der Einsamkeit eines kahlen Felsengewirrs sein
Ideal geistig zu erleben?.

Dies alles besagt, dafl die Personlichkeit das
hochste Gliick des spanischen Erdenkindes ist. In
sich stehend, folgt er dem innern Gesetz. Von
jedem verlangt er die Anerkennung dieses seines
innern Wertes. Das ist seine Ehre! Auch sein Leben
in der Gemeinschaft und im Staat trigt darum
den Charakter der persénlichen Bezichung. Er er-
fiilllt weniger das allgemeine Gesetz, die sachliche
Ordnung; die personliche Ergebenheit, der treue
Gehorsam gegeniiber dem geachteten Fithrer kenn-
zeichnen ihn. Ein Cid kidmpft gegen den Staat,

8 Angel Ayala S. J., Formacién de selectos (Madrid
1940, Atenas) S. 24s5.

7 Der Sehnsucht nach der Einsamkeit geht Karl Vof3-
ler nach in ,Poesie der Einsamkeit in Spanien® (8°
[425 S. u. 4 Tafeln.] Miinchen 1940, C. H. Beck. Bro-
schiert M 10.—; geb. M 13.50). Aus reicher Kenntnis
der Literatur zeigt er die literarischen (Italien) und
landschaftlichen Urspriinge des Motivs, doch ohne die
religiose Quelle des frithmittelalterlichen Ordenswesens
zu beriidssichtigen. Die humanistischen, ritterlichen
(Minnedienst), religidsen Auflerungen sind mannigfaltig;
Zauberei, Enttiuschung und Aufklirung bringen neue
Formen. Reich an Anregungen, farbig in Abschattungen
erscheint diese Seite des spanischen Geisteslebens in
hellem Licht. Doch bedeutet sie beim gesunden und
vollbliitigen Spanier immer nur etwas Voriibergehen-
des, einen Durchgang. Ignatius von Loyola hat die
Versenkung in das betrachtende Gebet an den Anfang
seiner und seiner Schiiler Titigkeit gesetzt. Mit ihm
gewinnt die Betrachtung fiir die gesamte Kirche neue
und entscheidende Bedeutung. Die Erneuerin der Be-
schaulichkeit im Karmeliterorden, Teresa von Jesus,
steht in ihrer Tétigkeit nach auflen einzig da.
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aber er weil} sich trotzdem der Person des Herr-
schers innerlich verbunden, den er sozusagen durch
seine Angriffe auf sich aufmerksam machen will,
damit er ihn und seine personliche Ehre anerkenne.
Das erklirt manche Miflstinde im o6ffentlichen
Leben. Die personliche Beziehung ist alles; der
Spanier niitzt fiir seinen Freund alle Mdglichkeiten
aus; die Sachwerte sind fiir thn da, nicht fiir eine
allgemeine Ordnung.

Auf religissem Gebiet ergibt sich daraus, daff
die Person Jesu Christi als K6nig im Mittelpunkt
steht 8, die Kirche als sein personliches Werk gilt,
dem Papst, dem Stellvertreter Christi, das ganze
Ich in persénlichem Dienst zur Verfiigung steht,
der Gehorsam Christus in jedem Oberen unbedingt
geleistet wird. Die hochste Ehre des christlichen
Streiters aber ist es, fiir seinen himmlischen Konig
Verachtung und Verkennung zu tragen. Da der
christliche Glaube den Menschen im Jenseits voll-
endet, folgt daraus die Geringschitzung des Irdi-
schen, so daf} die heilige Teresa ihr ,,Ich sterbe,
weil ich nicht sterbe® sprechen kann. Der Jesuit
Baltasar Gracidn kann seinen geistigen Vater Igna-
tius sagen lassen:

Wenn heute Gott mir Sicherheit gewihrte
und in sein Reich mich wollt’ erheben,
dabei mir aber zu verstehen geben,

dafd besser doch mein Erdendienst ihn ehrte,
Und dafl durch mich sein Ruhm sich mehrte,
so wollt’ ich gerne in Gefahren schweben,
in Todesabenteuern beben,

daf} seine Herrlichkeit sich hier verklirte.
Und sollte gar es etwa dienlich sein,

dafl ich zur Hblle fithr’ und dorten biifite,
auf daff man hier den Herrn verteidigte:
Ich tit’s, und grofler wire meine Pein,
wenn einer thn nur kurz beleidigte,

als wenn ich ew’ges Feuer dulden miifite?.

Mit Recht kann Morente das Versagen des spa-
nischen Menschen im parlamentarischen und demo-
kratischen 19. Jahrhundert darauf zuriickfiihren,
dafl in der Demokratie die spanische Neigung zur
Ubertreibung des Personlichen hemmungslos aus-
artete, damit aber die wahre Fiihrerpersonlichkeit
vor der namenlosen Masse abdankte. Zugleich aber
spricht er die stolze Behauptung aus, daf} in einer

8 Eine Stimme der Gegenwart: ,In dem groflen Fra-
genkreis, den das Christentum stellc und in iiberver-
niinftigem und géttlichem Sinn 18st, ist alles personlich
geformt; aber die Person, um die sich alles ordnet, iiber-
steigt die rein menschliche und natiirliche Ordnung. Es
handelt sich darum, wer, durch wen und fiir wen im
christlichen Leben gelebt wird. Diese Person ist Chri-
stus“ (Juan Zaragiieta, El cristianismo como doctrina
de vida y como vida [Madrid 1939, Espasa-Calpe]
S. 196).

9 Ubersetzt von K. Vofiler a.a. 0. S. 331.



andern Zeit der Spanier und das ,,spanische Lebens-
gefiihl wiederum der Welt ihre Richtung gibt® (116).

Die Geschichte hat den spanischen Charakter ge-
schmiedet. Sie lief ihn zugleich zum Vorkdmpfer
des christlichen Gedankens werden, so dafl sich
Spanisch und Christlich deckten. Die umfassende
Geschlossenheit der christlichen Lehre hat viel dazu
beigetragen, den Spanier zu formen. Doch wire es
falsch, Spaniertum und Christentum gleichzusetzen,
wie Morente und andere zu tun geneigt sind. Viel-
mehr bedeutet das spanische Christentum nur eine
Form, einen besonderen Stil christlicher Verwirk-
lichung. Das wird eine Betrachtung der Geschichte
zeigen, die zu einer Entzweiung Spaniens, nicht
aber des spanischen Wesens fiihrte.

Der spanische Sinn mit seinem Drang zum Un-
bedingten schritt in den Jahrhunderten der gei-
stigen und Zuflern Eroberung des eigenen Bodens,
in den Jahrzehnten der Kolonisation und ihres
Ausbaues unter Philipp II. von Triumph zu
Triumph. Aber schon Cervantes beklagt es, dafi
iiber den groflen Fernzielen und in der Selbst-
schitzung nicht mehr die niichterne Wirklichkeit
geschen wurde. Sein geistiges Erlebnis war der
Illusionismus und der desengafio (Enttduschung)?®,
neben die die krasse Gewinnsucht tritt. Er ldft
Don Quijote sagen: Schon triumphiert die Trig-
heit iiber den Eifer, der Miifliggang iiber die Ar-
beit, das Laster iiber die Tugend, die Anmaflung
iiber die Kraft, die Theorie iiber die Ubung im
Waffenkampf. Um diesem Unheil zu steuern, reitet
der Ritter zum zweiten Mal aus, damit er wie im
goldenen Zeitalter das Reich verteidige, die Jung-
frauen schiitze, den Waisen und Verlassenen Hilfe
bringe, die Stolzen ziichtige und die Demiitigen
erhebe (II 1). Cervantes schrieb um 1615 noch mit
giitigem Humor (vgl. II 3). Um 1650 ist daraus
bei dem freilich geringeren Baltasar Gracian
beifende Satire geworden. Selbstverstindlich ist
das christliche Weltbild noch giiltig. Gracidn wollte
,,die Ganzheit eines bewufit erkennenden und nach
dieser Erkenntnis sein ganzes Leben formenden,
Wissen und Leben weiter tragenden, kiindenden
Menschen® (St. v. Dunin Borkowski S. J.), also die
Verwirklichung der christlichen Grundsdtze. Aber
seine Aufmerksamkeit gilt mehr den Ausstrahlungen
des Lebens, nicht dem religitsen Kern. Damit ist
er Zeuge der geistigen Weiterentwicklung, die sich
auch schon vor dem franzdsischen aufkldrerischen
Einfluf dem philosophischen Jahrhundert nzhert.
Er sieht den einheitlichen Sinn des Lebens bedroht
und sucht durch Spott gegen den Geist der Zeit zu
kimpfen. Aber die Satire wedkt kein Leben; sie

kann hochstens vernichten, und auch dies nur, wo
es sich um nebensichliche Schwichen handelt, wie
es dem Ordensbruder Gracidns, Franz de Isla, ein
Jahrhundert spiter (1758) gelang, als er den
Schwaulst der barodken Predigt unsterblich lacher-
lich machte und fiir immer erledigte.

Wir konnen und wollen nicht die geistige Ge-
schichte Spaniens bis ins 19. Jahrhundert verfolgen,
nicht schildern, wie die gebildete Schicht vor allem
durch Aufnahme franzosischer Gedanken sich vom
beharrenden Volk trennte und schnell eine neue
weltliche Schau entwickelte, die dem herkbomm-
lichen religivsen Bild entgegentrat. Die Ansitze
cines sich mit dem Neuen ehrlich auseinander-
setzenden Christentums wurden von Aranda und
und seinen Gesinnungsgenossen vernichtet, so dafi,
unterbrochen nur vom Kampf des geeinten Volkes
gegen dic Fremdherrschaft Napoleons, in der ersten
Hilfte des Jahrhunderts sich in echt spanischer
Starrheit und Unbedingtheit zwei Fronten gegen-
iiberstanden. Das breite Volk, wirtschaftlich ver-
armt und vom groflen politischen, europdischen
Leben ausgeschlossen, bewahrte die alten Anschau-
ungen und Lebensformen auch auf religidsem Ge-
biet. Aufs neue triumphiert die Gewohnheit und
damit ,,die Trigheit iiber den Eifer, der Miiflig-
gang iiber die Arbeit, die hochfahrende Selbstiiber-
schitzung iiber die Kraft, die Theoric iiber die
Ubung im Waffendienst®. Neue Anfinge religidsen
Aufbaues bleiben bei der Form des stehengebliebenen
Volkes. Eine diinne liberale Oberschicht schwankte
cigentlich ohne innern Schwerpunkt und ohne Ziel
hin und her, bis sie um die Mitte des Jahrhunderts
einen Propheten und ein Lehrsystem fand.

Die neue Weltanschauung ist der ,,Krausismus®.
Im Jahr 1831 mufite der junge Privatdozent Hein-
rich Ahrens (1808—1874), Schiiler K. Chr. Krauses
(1781—1832) wegen Teilnahme an einem politi-
schen Aufstand aus Gottingen flichen und kam
nach Briissel, wo er die Gesellschaftslehre Saint-
Simons kennen lernte. Seine krausistische Philo-
sophie schien ithm am besten zur Vertiefung dieser
Gedanken geeignet, und er gab sich, von seinem
Freund v. Leonhardi unterstiitzt, daran, diese Lehre
der romanischen Welt bekannt zu machen. In Paris,
wo schon Victor Cousin die deutsche Philosophie,
insbesondere die Hegels, verbreitet hatte, hielter im
Winter 1833 Vortrage. Paris war seit dem 18. Jahr-
hundert das Mekka der spanischen und siidameri-
kanischen Studenten. Sie brauchten nun auch die
neue Philosophie als kostbaren Erwerb in ihre Hei-
mat. Schon 1841 wurde der Ahrenssche ,,Cours de
droit von Navarro Zamorano ins Spanische iiber-
setzt', und in Madrid bildete sich eine Gruppe

10 Vgl. L. Pfandl, Geschichte der spanischen National-
literatur in ihrer Bliitezeit (Freiburg 1929), unter des-
engano.

11 Ays dieser und andern Ubersetzungen lernte auch
Balmes den Krausismus kennen, mit dem er sich in
seiner ,Geschichte der Philosophie® auseinandersetzte.
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der neuen Schule. Aus ihrer Unbedeutendheit trat
sie heraus, als 1843 der liberale Innenminister
Pedro Gémez de la Serna den jungen Juliin Sanz
del Rio (1814—1869) zum Studium nach Paris
schickte. Victor Cousin behagte ihm nicht, und
darum zog er zu Ahrens nach Briissel, wo dieser
seit 1834 groflen Einflufl auf das belgische Geistes-
leben ausiibte. Ahrens wies den Spanier spiter nach
Heidelberg, wo Leonhardi!2 und Roeder '3 ihn voll-
stindig in die Krauseschen Anschauungen einfiihr-
ten. Auch mit Gervinus, der die Wissenschaft und
das nationale Leben einen wollte, und mit dem
mehr kosmopolitisch gerichteten Fr. Chr. Schlosser
pflegte er dort regen Umgang.

Julidn Sanz del Rio wird der Apostel der
neuen Lehre in Spanien. Grofler und bedeuten-
der in der breiten Wirksamkeit wurde sein Schiiler
Francisco Giner de los Rios (1839—1915), der
ebenfalls Heidelberg aufsuchte, die Professoren
seines Lehrers horte und die pidagogischen Ge-
danken Frobels nach Spanien brachte. Er griindete
1876 das vom Staat unabhingige Instituto libre de
ensenianza (das freie Erzichungsinstitut), in dem das
Lehrgebiude des Krausismus sich in eine ,,Sekte*
verwandelte, wie die konservativen Spanier sagten.
Wegen christentumsfeindlicher Gesinnung mit eini-
gen Freunden aus der Universitit ausgestoflen, er-
zog er sich hier aus der Erkenntnis heraus, dafl
nicht Gesetze und Programme von oben ein Volk
zu dndern vermogen, eine Jiingerschaft, die den
empfangenen Geist weitertragen und so auf die
Dauer Universitit und Staat, Kultur und Wissen-
schaft, Literatur und Presse erobern sollten. Im
Wechsel konservativer und liberaler Regierungen,
im Auf und Ab der Gunst der Monarchie beharrten
er und seine Freunde in ihrer zuriickgezogenen
Téitigkeit, eng verbunden mit der Freimaurerei,
bis die Niederlage im amerikanischen Krieg sie als
Generation von 1898 emporhob und ihnen von da
an Zug um Zug die Herrschaft iiber das Bildungs-
wesen Spaniens zufiel. Die Albornoz, Castillejo,
Amerigo Castro, Cossio, Costa, Ganivet, Menéndez
Pidal, Negrin, Ortega y Gasset, Feranando de los
Rios, Unamuno sind die geistigen Viter der Repu-
blik und, mit Ausnahme derer, die wie Menéndez
Pidal und Ortega y Gasset'® vor den anarchischen
Friichten ihres Geistes zuriickschreckten, auch die
geistigen und zum Teil die tatsichlichen Leiter der
Revolution gewesen. In einer immer zahlreicheren
Reihe von Schulungseinrichtungen, angefangen von
der Junta para ampliacién de Estudios e Investiga-

12 Allgemeine deutsche Biographie 18, 311 f.

13 Ebd. 55, s90f.

14 Besonderes Aufsehen erregte der offentliche Ab-
schied Ortegas vom politischen Leben in einem Aufsatz
des Jahre 1935: ,No es eso (Das ist es nicht), des-
selben Ortega, der mit seinem Artikel ,Delenda est
Monarchia® (Nieder mit der Monarchie), vom 15. Nov.
1930, dem Konigtum die Todeswunde schlug.
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ciones. cientificas (1910), die von der staatlichen
Beeinflussung frei, aber mit reichen staatlichen
Geldmitteln ausgestattet waren, und durch den
Studentenbund (FUE) waren sie die Herren des
spanischen Geisteslebens und des Erziehungsmini-
steriums. Immer mehr trat die philosophische Lehre
zuriick, und nicht mit Unrecht nannte man die ganze
Institucién libre eine Organisation zur gegenseitigen
Forderung bei der Stellenbewerbung. Trotz aller
dabei vorkommenden Miflbriuche darf nicht ver-
kannt werden, dafl das Unternehmen Giners viele
Kopfe forderte, in das wissenschaftliche Leben
Schwung brachte und in einer Art, die in schlauer
Weise Toleranz mit Tarnung mischte, auch Katho-
liken voranhalf, wenn sie nur bereit waren, selbst
»tolerant™ zu sein 15,

Noch in der netesten Darstellung des Krausis-
mus und seiner Gefolgschaft (s. Anm. 15) wird kein -
Versuch gemacht, zu erkliren, warum gerade dieses
Denksystem in Spanien Wurzeln fafite. Es gilt als
Zufall, dafl nicht ein durch Cousin vermittelter
Hegel, sondern ein mit St-Simon durch Ahrens usw.
vermischter Krause dem ,,Patriarchen” Sanz del
Rio begegnete. Schon allein die Miflhandlung der
Sprache durch diesen Philosophen im Deutschen
und in der Ubersetzung muffte den formliebenden
Stidlinder emporen. Dies scheint dem echten Spanier
eine schwere Siinde wider den Volksgeist zu sein
und wurde darum auch weidlich verspottet.
Menéndez y DPelayo bildete das schreckliche
»krausistizarse™ fiir ,,Krause-Schiiler-werden®, und
der Dichter Campoamor redete von den Krausisten
als von den Linsenrittern (vgl. Cervantes’ Spiegel-
ritter usw.), da die Linsenfrucht nach Sanz del Rio
ein Bild der Menschheit ist. Aber dennoch eroberte
sich diese Philosophie die Lehrstiihle der Universi-
titen. Unser Versuch, das spanische Wesen deutlich

15 Ein Schulbeispiel dieser Art war die Ernennung
des 1936 ermordeten Kirchenhistorikers Z. Garcia
Villada S. J. zum Mitglied der Akademie der Ge-
schichte. Zum Teil lieff er sich offenbar tiuschen, zum
Teil auch beugte er sich voriibergehend der Allgewalt
der Institucién libre. — Eine allseits befriedigende Ge-
schichte dieser Bildungsbewegung gibt es noch nicht.
Menéndez y Pelayo in seinen ,Heterodoxos espafioles®
und neuestens ,Una poderosa fuerza secreta, la institu-
ci6n libre de ensefianza®, hrsg. von M. Artigas, F. Martin-
Sinchez Julid uw. a. (San Sebastidn 1940, Editorial
Espaifiola), geben ein sachlich richtiges, in manchen An-
gaben iiberraschendes Bild. Doch scheint uns Deutschen
die Sprache oft zu leidenschaftlich und wiinschen wir
mehr Belege und Zusammenschau. Der betriebsame
Generalsekretir der Junta para ampliacién de estudios,
J. Castillejo, schreibt von seiner Seite iiber ,Neuzeit-
liche Bildungsbestrebungen in Spanien® in Minerva-
Zeitschrift 4 (1928) S.210—217. Fiir den Kenner der
Verhiltnisse ist der Aufsatz ein Muster des selbsts
bewuflten und zugleich verschlagenen wissenschaftlichen
Strebens des Kreises, dessen Weltanschauung iiberall
durchschimmert.



zu machen, kann vielleicht verstindlich werden
lassen, dafl nicht der fiir den Spanier allzu ratio-
nalistische Hegel bodenstindig wurde, sondern der
mystische oder harmonische ,,totale” Krausismus.

Das Denken Krauses war nicht so sehr vom
Willen zur Wahrheit als von einem sittlichen An-
trieb befeuert. Sein Ziel ist die Religion, die in
einem Innewerden Gottes und der Gottinnigkeit
besteht. Sie wird von Gott geschenkt, der das Leben
des Einzelmenschen und der Menschheit in sich auf-
nimmt. Der Mensch soll seinerseits das Gute wollen
und tun und sich im Bund mit andern, schlieflich
im Menschheitsbund der Nachahmung Gottes wid-
men. Dieser Menschheitsbund ‘ist vom Recht ge-
tragen; Recht aber ,,ist der Gliedbau aller zeitlich
freien Lebensbedingnisse des innern Selblebens
Gottes und in und durch selbiges auch des wesens-
gemiflen Selblebens und Vereinlebens aller Wesen
in Gott“ 1. Der Menschheitbund oder ,,der Urleben-
bund der Menschheit soll im Staat verwirklicht
werden; die Freimaurerei, der Krause 1803 beitrat,
ist seiner Meinung nach auf dem Weg, das Ziel in
die Tat umzusetzen. Krauses Buch ,,Urbild der
Menschheit™ (1811) wurde 1860 von Sanz del Rio
iibersetzt. In seinem Titel ,,Jdeal de la humanidad
para la vida, der Einfithrung und den Erginzungen
wird das Lebens- und Erziehungsziel hervorgehoben.
Trotz der Vertradstheit der Sprache sind der sitt-
liche Ernst dieses Panentheismus, das Kaimpferische,
der Zusammenschlufl der Persénlichkeiten zur Er-
neuerung der Staatsgemeinschaft, die Lehre vom
Fortschritt, das Groflartige eines umfassenden, un-
bedingt geltenden Neubaues, die stolze Uberzeu-
gung und das pseudomystische Streben unverkenn-
bare Eigenschaften der Lehre, die den Spanier an-
sprechen. Dieser Geist formte denn auch die Ménner
um Sanz del Rio und Giner de los Rios, die iiber-
einstimmend in ihrer Mehrheit als sittlich ernst,
streng und unnahbar, in der Pose des Weisen ge-
schildert werden. In ihrer Verbindung mit der
Freimaurerei stimmten sie ebenfalls mit Krause
iiberein. Ahrens hatte dem Krausismus noch eineh
Einschlag an Saintsimonistischen Lehren beigefiigt,
der die Entwicklung der Industrie und der Arbeiter-
frage beriidssichtigte und mit dem deutschen Philo-
sophen darin iibereinstimmte, dafl die sittliche Er-
ziehung ,,in die Hinde eines Gelehrtenklerus” zu
legen sei. Wer innerlich mit dem Christentum zer-
fallen war und dessen iiberlieferte Formen mit der
,»wissenschaftlichen Hohe nicht vereinen konnte,
fand hier einen Ersatz in der ,,Wesenverbindung
mit Gott®, die dem spanischen Streben nach Abso-
lutem entsprach. Nicht zu iibersehen ist endlich die
Beimischung von Weltbiirgertum, das nach 1898
laut und allgemein als Ruf nach ,,Europdisierung®
in den Kreisen der Krausisten lebendig wurde.

16 Fr, Uberweg, Grundriff der Philosophie IV 17.

Dem Verchrer der spanischen Vergangenheit
muflte die neue Schule als eine Verirrung erschei-
nen, unbegreiflich, weil man das Christentum mit
dem Linsengericht eines dunklen Panentheismus ver-
tauschte, das noch dazu in einer Geheimsprache aus
dem Ausland bezogen war. Man emporte sich
wegen des Verrates an der spanischen Geschichte,
von der die Neuerer nur das ro. und 11. Jahrhun-
dert gelten lieflen. Wie diese ihr geschichtsloses,
neues Menschenideal allen Schwierigkeiten zum
Trotz verkiindeten und unter Vernichtung des
Alten durchzusetzen suchten, so formte sich in der
Gegenpartei auch mehr und mehr ein unwirkliches
Bild des ,siglo de oro®, des goldenen 16. Jahr-
hunderts??, fiir dessen Erneuerung man sich in die
Rolle eines' Don Quijote hineinsteigerte, der in der
Ristung eines mittelalterlichen Ritters auszog, fiir
ein durch die Tridume der Dichter verklirtes Ideal
zu kimpfen. Mochten die Anhidnger dieser Gegen-
richtung auch das echte Spanien vertreten und ihre
Darlegungen — genau wie bei dem scharfsinnigen
Edlen der Mancha — noch so treffend sein, ihre
Art war so wirklichkeitsfremd, daf ihre Miihen zur
Unfruchtbarkeit verurteilt waren. Nur den grund-
sitzlichen Gegensatz im Bewuf3tsein, lieen sie das
wirkliche Leben sich unbeachtet weiterentwickeln.
Wihrend die Krausisten durch St.-Simon fiir die
einsetzenden Industrie- und Arbeiterfragen be-
stimmte Gedanken bereit hatten, ihre gesellschaft-
lich gesunkenen Anhinger Fiihrer der Arbeiter-
bewegung im marxistischen und folgerichtiz im
anarchistischen Sinn wurden, blieben, aufs Ganze
geschen, bei den Katholiken nicht geniigend geistige
Krifte frei, um sich grundsitzlich und ernst mit
den neuen Aufgaben auseinandersetzen.

Anderseits legten die staatlichen Ereignisse immer
wieder den Gedanken und die Pflicht nahe, die
Gegenwart zu bewiltigen. Mittlere Richtungen bil-
deten sich, gegen die die duflersten Integralen noch
mehr kdmpften als gegen den gemeinsamen Gegner.
In die ganze Art vermag etwa die Rede des hoch-
begabten Vizquez de Mella einzufithren, die er am
13. Februar 1906 ,,iiber die Einheit der Katholiken
hielt: Das Ziel sei richtig, meint er da. Aber man
verlange gesetzliche und friedliche Mittel als die
beste Weise der katholischen Erneuerung, so sehr,
dafl man mit der Einheit breche, wenn dieses Vor-
gehen abgelehnt werde. Das sei die Theorie des
Untergangs, ein Einfall besinnlicher und geduldiger
Biicherschreiber von humanitirer Salbung. Sie
dichten sich die Entwicklung so: 1. Man erkenne
den Gegner als tatsdchliche Grofle an. 2. Man reihe
sich in den gemifligten Fliigel ein. 3. Man ver-

17 Die Schwierigkeiten, die das neue Mittelschulgesetz
in der Ausfithrung findet, rithren zum Teil auch daher, .
dafl Sainz Rodriguez, sein Urheber, die gegenwirtige
Bildungsaufgabe zu eng an jene humanistische Zeit an-

schliefit.
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lange Posten, bis man allmihlich die Leitung des
Staates iibernehme, ,,wenn die Zeit reif ist. Das
Ziel geheim zu halten sei aber unmoglich; nenne
man es offen, sei die Aussicht auf den Erfolg vor-
bei. Gesetzliche und friedliche Mittel geniigten nicht.
Die Revolution sei in der Wurzel schlecht und ver-
abscheuungswiirdig. Darum kénne man in Nichts
zusammenarbeiten. Friedliche Mittel fordern, sei
»eine besondere Art von Narrheit®; nur das Radi-
kale verbiirge den Sieg 8.

Ein solcher Gegensatz war geistig unfruchtbar.
Die Lage #dnderte sich, als neue Menschen daran-
gingen, die Fragen tiber die gerechte Mitte und das
kleinere Ubel zu begraben und statt dessen junge,
echte Spanier zu erziehen. Von vielen seien hier
Antonio Primo de Rivera, Franco, Serrano Sufier,
Calvo Sotelo, Gil Robles, A. Herrera genannt. Sie
siegten im Waffenkampf. Jetzt heiflt es, das ganze
Volk innerlich zu erobern.

Damit erhebt sich die Frage, wie man die gei-
stigen Krifte, die zweifellos in der Institucién vor-
handen und titig waren, fiir den Aufbau verwen-
den konne. Ganz scharf erscheint sie und der Ver-
such einer Losung in der Tatsache, dafl im Januar
1941 Ortega y Gasset von Serrano Sufler in den
Rat der Hispanitit berufen wurde, der alle V6lker
spanischer Sprache kulturell zusammenfassen soll.
Die Absicht geht offenbar dahin, ihn, den Erzieher
vieler siidamerikanischer Studenten, wieder heran-
zuziehen. Die Mbglichkeit hierzu wurde schon in
dieser Zeitschrift (134 [1938] 265) besprochen.
Mit Recht sagte E. Schramm **: , Keiner der Man-
ner, die heute fiir die Zukunft Spaniens kimpfen,
wird ,Spanien ohne Wirbelsiule® (das berithmte
charakteristische Werk des Philosophen) in seinem
Tornister mit sich tragen.” Was indes der Bericht-
erstatter der ,,Deutschen Allgemeinen Zeitung® 20
schreibt, diirfte das Wagnis nicht richtig beurteilen
oder aber die Gefahr eines langsam wieder sich
regenden Liberalismus anschaulich machen. Nach
ihm haben Costa, Ganivet, Unamuno und Ortega

18 Khnliche Gedanken #uflert er in der Rede iiber
den Integralismus vom §.Dez. 1919. Siche V. de Mella,
Obras completas.

19 Hochland 35 I (1938) 335.

20 Nr. 39/40 vom 24. Jan. rg41.

y Gasset wesentliche Aufbauarbeit geleistet und
bleibende Werte geschaffen. Zum Beweis fiihrt er
die Rede des Antonio Primo de Rivera zur Feier des
25jahrigen Professorenjubiliums Ortegas im De-
zember 1935 an. Bei aller Anerkennung des Philo-
sophen dachte jedoch Primo de Rivera im Ent-
scheidenden anders, nicht europiisch, sondern spa-
nisch. Es wird bei der gegenwirtigen innern Ent-
wicklung darauf ankommen, wessen Wesen stirker,
im Volk und seiner Geschichte mehr verwurzelt ist.
Der Ausgang ist nicht fraglich, wenn die Grofle der
Belastungsprobe erkannt und recht gewogen wird.

Der Uberblick iiber das spanische Wesen und die
geistigen Gegensitze, die sich im 19. Jahrhundert
formten, zeigt also keine innere, absolute Tragik.
Aus der Begrenztheit des scharfgeformten Charak-
ters gerdt der Spanier in einen Widerstreit mit der
‘Wirklichkeit, wie ihn Cervantes schon sah und fiir
seine Zeit verdichtete.

Aber liegt nicht darin die Tragik auch seines
Lebens, dafl Don Quijote am Ende seiner Fahrten
von seiner Narrheit geheilt wird und seine Torheit
erkennt? Will der Dichter nicht damit sagen, dafl
der Spanier eben sein ganzes Dasein verfehle?
Heiflt das niche vielleicht, dafl er sich iiberhaupt
charaktermifig den Triumen verschreibt und tra-

gisch daran scheitert? Im unvermuteten Ausgang

seines Romans hat der Dichter am genialsten die
spanische Frage gelost. Der Geist, der den Ritter
beseelte, ,,den Armen beizustehen®, war richtig und
grof}; aber daf er mit Schwert, Schild und Lanze
ausritt, den Helm des Mambrinus auf dem Kopf,
war Torheit. Da er nun ,,durch die Barmherzig-
keit Gottes* geheilt wird, ist er nicht mehr Don
Quijote de la Mancha, und will er nicht der ein-
samkeitstrunkene Hirte Quijotiz werden, sondern
ist wieder Alonso Quijano der Gute. Diese Giite
wird Tat. Nachdem er Gott gehuldigt und seine
Treue zur Kirche bekannt hat, gibt er seine ganze
Habe dem treuen Knappen und seinen Haus-
genossen. Die tatige Liebe im gottgegebenen Lebens-
kreis ist der Ausklang der Dichtung.

Sie ist auch die Losung fiir die Arbeit am innern
Leben des spanischen Volkes. Daft der katholische
Spanier der Gegenwart dies begriffen hat, soll ein
spaterer Aufsatz darstellen.

TOMATEN — ALS WAFFEN?
Von Franz Heselhaus S. J.

Man kann der Waffen vielerlei im Kriege ver-
wenden. Da wird erzihlt von heiflem Wasser und
brennenden Holzscheiten, die man den Belagerern
entgegenschleuderte, von Ziegeln und Balken, wo-
mit man die Festigkeit ihrer Hirnschale, und von
verstunkenen Fliissigkeiten, durch die man die
Abhirtung ihrer Geruchswerkzeuge auf die Probe
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stellte. Granaten scheinen heute die ziinftige Waffe,
wie einstmals die beschwingten Pfeile und der
rasch hinsausende Wurfspeer. Aber Tomaten? Na-
tiirlich sind sie nicht zum Werfen zu gebrauchen,
man konnte nur ein Herz mit ihnen verwunden;
sie sind zum Essen bestimmt. Aber ist nicht die
Erndhrung des Heeres und des Volkes eine der



