Umschau

Alter und neuer Humanismus

Wir schleppen die Last der Gegenwart
von einem Tag zum andern und machen uns
dabei Gedanken iiber die Zukunft. Wo finde
ich Wohnung und Arbeit, was werden wir
essen, was werden wir anziehen, wann er-
halten wir Nachricht von unsern Verwandien
und Freunden ? Tiir diese und andere Fragen,
in denen sich die Lebensnot unserer Tage
spiegelt, suchen die meisten Menschen durch
ihre Ginge von morgens bis abends eine Li-
sung. Aber mit den materiellen Zerstorungen
hat das Leben auch einen Teil seiner MaB-
stibe verloren. Unsere alte Welt wurde weit-
gehend zerschlagen. Wir halten Ausschau
nach neuen Ufern. Neben den Sorgen des
Alltags quiit uns die Frage : Was ist eigent-
lich der Mensch — was konnen und sollen
wir tun, um fiir sein Leben den wahren Sinn
zu finden und den irdischen Ordnungen mehr
Bestand zu verleihen? Soweit sich das Ge-
spriich der Gegenwart, das nicht erst im letz-
ten Jahr begann, schon in der Literatur ah-
zeichnet, fiihrt die Frage nach dem giiltigen
Menschenbild und der wahren Bildung des
Menschen zu einer neuen Auseinandersetzung
mit der bleibenden Idee und den wechseln-
den Formen des Humanismus. Das Fiir und
Wider der folgenden Stimmen schligt ein
paar Grundtone an, die zum Thema gehdren.

Burckhardt gegen Nietzsche.
Die Eigenart der beiden Gestalten und ihre
allgemeine Bedeufung hat Alfred von
Martin in einer reich belegten und glin-
zend  geschriebenien Untersuckung darge-
stellt 1. Die Studie fiihrt iiber eine vordergriin-
dige Betrachtung mancher Gemeinsamkeiten
zwischen Nietzsche und Burckhardt iiberall
zu letzten MaBstiben und Haltungen, die sich
grundsitzlich ausschlieBen. In der Deutung
der Gegenwart, bei Aussagen iiber die Zu-
kunft gehen beide zusammen: an die Stelle
der gewachsenen und durchgegliederten Ge-
meinschaft tritt eine haltlose Masse, und die
Macht schiigt in Gewalt um. Diese doppelie
Revolution von oben und unten bereitet der
alten Freiheit ein Ende.

Was geschieht und kommen wird — das
Bevorstehen von Weltkriegen, die militari-
stische Losung des grifiten aller Massenpro-
bleme, der Arbeiterfrage, durch den Macht-

1 Nietzsche und Burckhardt. Von Alfred
v. Martin. (250 S.) Miinchen 1941, Ernst
Reinhardt. Geb. M 6.40.
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staat, im ganzen ein bevorstehendes Barba-
renzeitalter, das Ende des Rechtsstaats in
dem absoiuten Despotismus und der maBlosen
Gewaltiitigheit der ,terribles simplificateurs®
(77) — all das unterschreibt Nietzsche durch
seine Forderung nach dem ,,Ubermenschen®,
fiir den der ,,Wille zur Macht“ die einzige
Norm seines Handelns bildet und der ,,jen-
seits von Gut und Bise* steht. Umgekehrt
gibt Burckhardt der ganzen modernen Eni-
wicklung ein negatives Vorzeichen und sucht
als spiter Humanist in der Pflege der gei-
stigen Personlichkeit den Sinn fiir die ewigen
Werte wachzuhaliten.

Von diesem Gegensatz her erscheint beiden
die Vergangenheit und Zukunft in einem an-
dern Licht. Jeder sucht und findet in der Ge-
schichte die Belege, die sein Menschenbild
rechtfertigen sollen. So wird der rote Faden
im Ablauf der Geschichte fiir Burckhardt der
Zusammenhang der abendlindischen Tradi-
tion, fiir Nietzsche der Durchbruch des Ele-
mentaren in der Kette der europiischen Re-
volutionen. An der Vorliehe des einen fiir
die Griechen und des andern fiir die Romer
kann man ablesen, welches Richtbild beiden
tiir die Zukunft Europas vor Augen steht:
hier die humane, dort die imperiale Idee.
Burckhardt will den Menschen bilden durch
die bleibenden Werte der Kulitur aus dem
reich gegliederten Kreis der europiischen
Vilker. Nietzsche dagegen wirbt, mit dem
Hinweis auf Napoleon und RuBland, fiir die
europiiische Einheit in Pelitik und Wirt-
schaft, um den Raum zu gewinnen, den sein
Mensch der Herrschaft braucht.

A. v. Martin steht in seinem Buch gegen
Nietzsche und bekennt sich zu Burekhardt.
Geschriehen aus den Erfahrungen unserer
Tage und erschienen wihrend der gefihr-
lichen Jahre der praktischen Nietzsche-Dik-
tatur, lieferte das Werk einen klaren und
mutigen Kommentar zur damaligen Lage. Es
war der Einspruch des Geistes gegen die Dii-
monie einer Macht, die zur entfesselten Ge-
walt strebt und im Nihilismus endet. Aber
auch heute, da die Fragen einer neuen Ord-
nung im Vordergrund stehen, hat der ent-
schiedene Hinweis auf das Ordnungsgeseiz
der Humanitas nichts von seiner Dringlichkeit
verloren. Nur wird man die Wiedergeburt -
des alten Ethos — ,die Idee Europa aber
heifit: Freiheit, Mal und Menschlichkeit*
(153) — fiir die Losung der beiden moder-
nen Fragen (das Problem der Masse und die
Frage der Macht) nachdriicklich auswerten
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miissen. Der neue Humanismug wird die Er-
wartungen, die man auf ihn setzt, nur dann
erfiillen konnen, wenn sein ethischer Ansatz
nicht in der Erziechung des Menschen und
der Gestaltung der geistigen Kulturriume
stecken bleibt, sondern ausdriicklich und
folgerichtig die konstruktiven Ideen fiir eine
neue Ordnung im Sozialen und Politischen
entwickelt. Nicht nur Wissenschaft und
Kunst, sondern auch und vor allem Staat und
Wirtschaft der abendléindischen Vélker im
europdischen GroBraum muB der neue Hu-
manismus unter das alte Gesetz der echten
Menschenwiirde stellen.

Kritik am Humanismus. Zum Drit-
ten Humanismus von Werner Jaeger hat vom
Standpunkt des Nationalsozialismus Hans
Drexler einen ,kritischen Epilog“ ge-
schrieben 2. Aber manche Gesichtspunkte aus
der Streitschrift konnte und sollte jeder Hu-
manismus dann und wann zu einer Gewissens-
erforschung benuizen, um den Gefahren sei-
ner Eigenart zu entgehen, denen er im Laufe
der Geschichte mehr als einmal erlag. Im Ge-
. gensatz zur Theorie von der ,Bildung des
Menschen zu seiner ihm von der Natur obh-
jeltiv vorgezeichneten Wesensidee* fiihrte
die Praxis doch hiiufig durch einen Geist-
begriff, der sowohl zu eng wie zu weit gefaBit
wurde, zu einem unvollstindigen Menschen-
bild. Wer von der Wissenschaft oder der
Kunst ausgeht, kommt leicht zu einer intellek-
tuell oder #sthetisch verkiirzten Bestimmung
des menschlichen Geistes. Von diesem Aus-
gangspunkt fiihren dann keine Briicken in das
wirtschafiliche und politische Leben. Diese
Spiritualisierung des Menschen mit der Pllege
der vita contemplativa auf Kosten der vita
activa wird gestiitzt durch eine Ausrichiung
an der Antike, die von der Deutung der Ver-
gangenheit zn viel erwartet fiir die Meiste-
rung der Gegenwart und die Gestaltung der
Zukunft : gegeniiber den Gestalien und Ideen
der griechischen und rémischen Geschichte
kommen die Grundbegriffe der Geschichtlich-
keit — die geschichtliche Lage mit ihren
Mboglichkeiten, Schicksal und Freiheit, Ver-
antwortung und Entscheidung, Kampf und
Opfer — nicht gebiihrend zu ihrem Rechit.
So muB} sich also auch der Humanismus im-
mer vergewissern, ob in sein Bild vom Men-
schen wirklich der ganze Mensch einge-
gangen ist.

2 Der Dritte Humanismus. Eimn kritischer
Epilog. Von Hans Drexler. (109 S.) Frank-
furt a. M. 1942, Moritz Diesterweg. Geh.
M 3.80.

Menschenbhild und Bildung
des Menschen. Gegeniiber spiritualisti-
schen und auch naturalistischen Einseitig-
keiten legt Fritz Blittner fir die
Bildung des Menschen Richtlinien vor, die
sich stindig an das konkrete Menschenbild
halten 3. Sie fiihren zu Ergebnissen, die nicht
nur fiir die Pidagogik, sondern auch fiir dis
Anthropologie aufschluBreich sind. Bildung
soll zur Meisterung des Lebens fiihren. Sie
mufl den Zusammenhang zwischen Denken
und Tun wahren, aber auch der Spannung
zwischen Idealismus und Realismus gerecht
werden. Diesen Aufgaben ist weder die
Rousseaurenaissance mit ihrer Piidagogik der
Freiheit noch die Pidagogik des Geistes in
der Humboldtrenaissance gewachsen. Gegen-
iiber diesen beiden Formen, die vom einzel-
nen oder von den allgemeinen Werten aus-
gehen, vertritt Blittner eine Bildung, in der
die Jugend zur Teilnahme an den Aufgaben
des Vollkes und ihrer Generation erzogen
wird. Sein Ordnungsbild umfaBt die Natur
als Schauplatz und Untergrund des Lebens,
die Gemeinschaften von Familie und Volk,
die Aufgabenbereiche in Staat, Wirtschaft
und Heer, die Wirklichkeit Gottes jenseiis
des Irdischen. Ohne eigenes Sachgebiet
bleiben in diesem GrundriB Wissenschaft
und Kunst, die nur als Mittel der Deutung
in Frage kommen, um den Aufbau des Gan-
zen und die Eigenart seiner Teile zu erhel-
len. Aber jede Deutung soll der Gestaltung
dienen und den jungen Menschen, den wer-
denden Miinnern und Frauen helfen, im
Dienst an diesen Ordnungen das Leben zu
meistern. ?

Das Ringen um diese Meisterschaft ver-
langt neben der Awusriistung mit sachlichem
Wissen und fachlichem Konnen vor allem
die Beseelung durch ein befliigelndes Bild
des Lebens. Die Wirklichkeit ist ein Gewebe
aus Taten und Bildern, sie halten einander
wie Zettel und Einschlag. Arbeit, Liebe und
Tod — aber auch Staat und Wirtschaft,
itherhaupt alle Ordnungsformen und Ver-
haltungsweisen stehen in einem umgreifenden
Sinnzusammenhang und gewinnen erst von
dieser weltanschaulichen Mitte ihr endgiil-
tiges Vorzeichen. Ein Beispiel : ,,Es ist ent-
scheidend, wie die Liehe gesehen ist: als
Eros, als Agape, als irdische oder himm-
lische Liebe, als hichstes Gliick oder als
Versuchung des Teufels, ob die Liebenden

8 Geist und Tat im Wechsel der Genera-
tionen. Kulturphilosophische Untersuchungen
iiber die Bildung. Von Fritz Blitiner. (274S.)
Leipzig 1943, Quelle & Meyer. Geh. M 8.40.
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sich idealisiert (verbildlicht) finden in Ma-
ria und Joseph, in Amor und Psyche, in Ro-
meo und Julia, in Werther und Lotte, in
Faust und Gretchen, in Egmont und Klir-
chen oder in Maria Magdalena und Leon-
hard. Jedesmal ist ein anderes Bild von der
Liebe gezeichnet, jedesmal erhdlt das Na-
tiirliche an ihr einen andern Sinn. ... Ver-
mag aber ein Bild vom Leben die sinnliche
Seite der Liebe nicht zu erfassen und zls
sinnvoll zu deuten, so besteht die Gefahr
entweder der Priiderie oder der Bestialitiit,
der Neurose oder der Schamlosigkeit. Die
Sinnlichkeit bringt sich als Naturkraft im-
mer zur Geltung, aber sie zerstirt das Ethos,
das sie nicht in sich aufzunehmen und zm
adeln vermochte® (93-94).

Das Bild bringt das personliche Leben in
Kentakt mit einem hoheren und allgemeinen
Sinazusammenhang. Im Unterschied zur hu-
manistischen Sinngebung, die das platonische
Ideenreich oder das Vorbild der Antike zum
MagBstab nimmt, wird hier der Bildung die
Aufgabe gestellt, zur Weiterfiihrung der von
den Vitern ergriffenen Aufgaben anzuleiten.
Per geistige Besitz der ilteren Generation
geht durch die Arbeit der Erwachsenen als
lebendiges Erbe in das BewuBitsein der Ju-
gend iiber und stellt ihr Leben unter eine
verpflichtende Tradition. Dieser echte Zu-
sammenhang zweier Generationen durch Erbe
und Tradition liefert jeder Gegenwart die
geistigen Grundlagen fiir die ErschlieBung
der Vergangenheit (das Vertraute hilft, das
Fremde, aber irgendwie Verwandte, zn ver-
stehen) und den stiindigen Weiterbau in der
Abfolge der Geschlechter.

Wie soll man erziehen und re-
gieren? Der erste Aufsatz im ersten Heft
der Amerikanischen Rundschaun stellt den
Humanismus in die Gegenwart und vor die
Aufgaben der Menschen und Vilker nach
dem Kriege, fiir die eine Lisung gefunden
werden mufl, wenn die Welt nicht iiber kurz
cder lang in einem neuen und dann wirklich
totalen Krieg zur Holle werden soll. Archi-
bald MacLeish4 — Dichter und Essayist,
1944 zum Unterstaatssekretir im AuBenmini-
sterium ernannt — sucht die Losung der bei-
den vordringlichen Aufgaben, wie man die
Menschen erziechen und die Vilker regieren
soll, in der Menschenwiirde, auf die man im
Denken und Handeln zu achten habe. Wer

4 Humanismus und der Glaube an den
Menschen. Von Archibald MacLeish. In: Die
Amerikanische Rundschau, Erster Jahrgang
(1945), Erstes Heft (S. 3—16).
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- an den Adel des Menschen glaubt und nach

dieser Uberzeugung vorangeht, gehirt zu
den Humanisten. Der Humanismus aber steht
und fillt heute mit der Entscheidung, ob er
sich weiter in der Pflege von Zierat und
Schnirkeln verzeitelt und so immer mehr
der Vereinsamung und Erstarrung verfiillt
(aristokratische Ausbildung des Geschmacks,
Kult der klassischen Vergangenheit, Wiirdi-
gung der schonen Kiinste und Wissenschaf-
ten, Verehrung des Uberragenden und dergl.
mehr) — oder aber die Herrschaft des Men-
schen in Erziehung und Regierung von neuem
zur Geltung bringt und so fiir das grundlos
gewordene Leben, das sich an Leidenschaf-
ten und Interessen verlor (Macht, U1, Gold,
Geschift, Nutzen und so fort), im forum
humanum die hohere und allgemein ver-
bindliche Autoritiit findet.

Mit der Forderung nach der Menschwer-
dung des Menschen und der Geltung des
Menschlichen im &fTentlichen Leben hat der
Verfasser die ausschlaggebenden Punkte ent-
wiclelt, die eine innerweltliche Untersuchung
zur Losung der Frage beisteuern kann, unter
welchen Voraussetzungen mit einer frucht-
baren Begegnung zwischen Humanismus und
Gegenwart gerechnet werden kann. Wenn
dann, nur an zwei Stellen, die religiése Frage
beriihrt wird: ,Es ist eine Welt, deren Be-
herrschung iiber die Fihigkeit des Men-
schen hinausgeht — eine Welt, die der Gdtter
oder gottdhnlicher Menschen bedarf. Daher
sehnen wir uns nach gotitihnlichen Menschen
oder nach Géttern, an die wir glauben kén-
nen.... Es ist notwendig, an den Menschen
zu glauben, nicht bloB wie die Christen an
den Menschen glauben, aus Mitgefiihl.. .,
sondern auch wie die Griechen an den Men-
schen glaubten, aus Stolz“ (19; 12) —, se
hat dazu W. E. SiiBkind im vierten Heft der
Amerikanischen Rundschau das treffende
Wort geschrieben: ,,In einem solchen Satz
klingt, wenigstens fiir den deutschen Leser,
etwas von der Vergbtterung des Irdischen
auf, mit der wir so bedenkliche Erfahrungen
gemacht haben* (S. 91).

Weltordnung, Europiische
Frageund Humanitas. Das Wort an
die Jugend iiber den Frieden, zuniichst nur
in Abschriften verbreitet, schrieb Ernst
Jiinger zwischen Winter 1941 und Som-
mer 1943 5. Das Geleitwort wurde am 4. April
1945 hinzugefiigt. Nach der militirischen

5 Ernst Jiinger, Der Friede. Ein 'Wort an
die Jugend Europas, Ein Wort an die Ju-
gend der Welt. i
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Entscheidung werden unter den Volkern
einstweilen Sieger und Besiegte unterschie-
den. Aber der Sieg geht auf die Dauer fiir
alle verloren, wenn der Krieg nicht durch
den Frieden von allen gewonnen wird. Quer
durch alle Vilker fiel das kosthare Saatgut
der Hingabe und Treue von Menschen, die
ihrer Aufgabe schweigend und unermiidlich
nachkamen, in den Acker der Zeit. Die Ar-
beit der Manner und Frauen, der Kampf
der Heere, das Leid der Schwachen und Un-
schuldigen kann und soll fiir alle Frucht
tragen: ,,Es ist ein groBer Schatz von Opfern
angesammelt als Grundstock zum newen Bau
der Weli* (12).

Als Folge einer allgemein und komseguent
angewandten Technik bilden sich neue ge-
schichtlicheExistenzriume mit eigenenSchwer-
punkten und Lebensgesetzen, in dem die alten
Violker und Staaten als Teile in einem hé-
heren Ganzen stehen. Der weligeschichtliche
Charakter der allgemeinen Entwicklung for-
dert eine neue Losung der europiiischen Frage:
,sEuropa muB Partner werden der grofen
Imperien, die auf dem Planeten sich bilden
und ihre endgiiltige Form anstreben® (II 6).
Das Doppelgesetz der neuen Ordnung bildet
die bleibende geistige Mannigfaltigkeit der
abendliindischen Vélker und Kulturen (Ge-
schichte, Sprache, Rasse, Sitten, Gebrauche,
Gesetze, Bildung, Kunst, Religion) in einem
politisch und wirtschafilich einheitlich ge-
fiihrten europiischen GroBraum: ,Europa
kann Vaterland werden, doch bleiben viele
Mutterlinder (II 12). Diese Losung kann
nicht durch Gewalt, die immer Unrecht im

Gefolge hat, erzwungen werden, sondern wo

Not die Einsicht fordert und die Freiheit
sich der geschichtlicken Forderung beugt, da
finden sich die Menschen auf dem Boden des
Rechtes und streben durch ein ehrliches
Biindnis nach einem gemeinsamen Zielgut,
das jenseits der geistigen und politischen
Grenze ihrer bisherigen Existenz liegt.

Ob das Werk gelingt und wohin iiberhaupt
die zweifache, aber gekoppelte Bewegung der
planetarischen Entwicklung und imperialer
Absichten fithrt: zu einer neuen Ordnung

“oder in den Abgrund des Nihilismus — diese
Entscheidung liegt in der Hand des Men-
schen. Nur der im Metaphysischen ge-
sicherte Mensch ist dem Kampf um die neue
Ordnung gewachsen. Er muB im Aufblick zun
einer Herrschaft, die nicht von dieser Erde
ist, die Ddmonen in der eigenen Brust be-
zwungen haben. Die so gewonnene Ordnung
wird nur dann Bestand haben, wenn auch in

_der Offentlichkeit die Wende zu einer neuen
Theologie vollzogen wird (als Kenntnis der

tiefsten Griinde und der hochsten Ordnung,
nach der die Welt geschaffen ist: I 14) und
die Erzichung der Menschen durch die Bin-
dung an die geistize Autoritiit der erneuerten
Kirchen gesichert ist: ,Die wahre Besiegung
des Nihilismus und damit der Friede wird
nur mit Hilfe der Kirchen moglich sein. Ge-
nau so wie die Zuverlissigkeit der Men-
schen im neuen Staat nicht etwa auf seiner
Internationalitdt, sondern auf seiner Natio-
nalitit beruht, muB} seine Erziehung auf Be-
kenntnis, nicht aber auf Indifferenz gerichtet
sein. Er muB die Heimat kennen, und zwar
im Raum wie im Unendlichen, und in der

Zeit wie in der Ewigheit® (II 15).

Humanismus und Christentum.
Eine Studie zum Thema Humanismus und
Christentum nennt A.v.Martin im Unter-
titel sein zweites Buch iiber Burckhardt 6. Da-
bei wird wiederum, wie bereits im ersten
Werk, die sorgfiltige Darstellung des ge-
schichtlichen Materials fiir die Erhellung der
grundsitzlichen Fragen ausgewertet. Um die
Ordnung zwischen den ,drei weltgeschichi-
lichen Potenzen® — Welt, Kultur, Religion
— zu bestimmen, geht der Humanist Burck-
hardt von der Kultur aus. Die Kultur im
Gegensatz zur Barbarei, Freiheit als Bedin-
gung der Kultur und das Wahre, Gute,
Schine als die bleibenden Werte der Kultur
bilden den humanistischen Lebensraum. Wis-
senschaft, Kunst und Sittlichkeit fiihren den
Menschen aus dem Strom des Geschehens in
die Heimat der ewigen Ideen.

Wer die Kultur bejaht, mul die Welt ver-
aneinen, in der sich das ganze Streben auf
niedere Ziele richtet, der Kampf um Macht
und Besitz tobt. Zur Welt gehoren Wirt-
schaft und Staat, soweit in ihnen Machtwille
und Gewinnstreben den Ausschlag geben;
aber auch der moderne Massenmensch, der
mit der Auslieferung an das Materielle den
Zusammenhang mit der Kultur verliert, der
inneren Aushthlung und einer allgemeinen
Verflachung erliegt.

Die Religion kann, wo sie in ein extremes
Verhiltnis zu Welt und Kultur gerit, mit
der Bejahung des Irdischen bis zur Welt-
seligkeit gehen oder seine Ablehnung bis zur
Kulturfeindlichkeit steigern. Wiahrend der
Protestaniismus heide Formen ausgebildet
hat, fiihlt sich Burckhardt als Humanist gei-

6 Die Religion in Jacob Burckhardis Le-
ben und Denken. Eine Studie zum Thema
Humanismus und Christentum. Von Alfred
v. Martin. (338 S.) Miinchen 1942, Ernst
Reinhardt. Gebh. M 8.50.
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stig mit dem Katholizismus verbunden, der
nach dem Ausweis der Geschichte weithin
Abstand zur Welt mit echter Kulturfreund-
lichkeit in Einklang bringe.

Wo mit der Kirche die Note der Macht
in die Religion kommt, kann der religidse
Anspruch, das ganze Leben ordnen zu miissen,
der Gefahr erliegen, das Kulturleben nur
mehr als Mittel fiir seine Zwecke zu be-
natzen. Verbindet sich auBerdem, wie etwa
im Staatskirchentum des Protestantismus, die
kirchliche mit der staatlichen Macht, dann ist
die Freiheit der Kultur von zwei Seiten be-
droht. Anderseits gewinnt die Kultur, wenn
die Verteilung der Macht auf Kirche und
Staat zwei Brennpunkte bildet, wie das im
Mittelalter der Fall war.

Die Untersuchung erliutert und belegt
diese Grundgesetze auf einem Gang durch
die abendlindische Geschichte, von der heid-
nischen Antike iiber das christliche Mittel-
alter his zur protestantischen Neuzeit und
dem Revolutionszeitalter der Gegenwart.

Burckhardt war weder ein heidnischer noch
ein christlicher Humanist. Aber sein Spiit-
humanismus schlug Briicken zum Christentum,
die seit langem zerstort waren. Er hatte ein
Auge fiir den christlichen Beitrag zur wissen-
schaftlichen, kiinstlerischen und sittlichen Kul-
tur. Obwohl er den Agnostizismus seiner
Studentenjahre auch im Alter wahrscheinlich
nicht endgiiltig iiberwand und sicher kein
Christ war, so erfiillte ihn doch echte Ehr-
furcht vor der Religion. Seine positive Hal-
tung gegeniiher dem Christentum stammt
nicht nur aus der gemeinsamen Abwehr der
Verweltlichung und erschéipft sich ebenso-
wenig im Aufweis seiner Beziige zur Kultur,
sondern 1dBt im Rahmen seiner Fragestellung
auch die Eigenart des Christlichen zur Gel-
tung kommen,

Obwohl die Kritik der Zeit bei Burckhardt
durchaus zuireffend ist und seine Studien eine
wertvolle Vorarbeit fiir die Begegnung zwi-
schen Humanismus und Christentum liefern,
so wird doch die ganze Fragestellung im
Hinblick auf die Lage der Gegenwart anders
lauten miissen. In der Zange zwischen der
s»Anarchie der Masse® und der ,,Despotie der
Gewalt® sind uns die ehrwiirdigen Werte der
Kultur und Religion weder ein Asyl, in das
wir fliichten, noch eine Bremse, die den Ab-
lauf des Geschehens nur verzigern, aber
nicht mehr aufhalten kann. Humanismus und
Christentum miissen sich finden, um die Mei-
sterung der irdischen Ordnungen gemeinsam
in Angriff zu nehmen. Aus der Begegnung
und Durchdringung der religiésen und sitt-
lichen Grundkrifte wird der echte und ein-
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zige Ansatz gewonnen, um die entscheidende
Frage der sozialen Ordnung in der wirt
schaftlichen und politischen Welt unter das
richtende und heilende Gesetz zu stellen, das
mit der Treue zur Herrschaft Gottes auch
die Wiirde des Menschen wiederherstellt.

Christentum und Humanismus.
Anders als Burckhardt, der vom Humanismus
ausgeht und dann die Verbindungslinien zum
Christentum zieht, will H. W.Riissel7 zei-
gen, wie das Christliche den Humanismus
einschlieBt. Wenn sich die beiden auch seit
langem fremd geworden sind, so ist der Hu-
manismus doch, ob er es sich schon ein-
gesteht oder noch verheimlicht, der verlorene
Sohn des Christentums, obwohl ihm aus der
theologischen Welt einstweilen mehr die
Stimme des iilteren Bruders als des Vaters
entgegenklingt.

Beginnend mit der inneren Verwandt-
schaft zwischen dem Christentum und der
griechisch-romischen Antike, zeigt dann Riis-
sel auf seinem Gang durch die Geschichte
die fortlaufende Begegnung und stiindig
wachsende Durchdringung dieser beiden gei-
stigen Welten — unter stindigem Hinweis
auf Gegenstromungen, die paraliel laufen.
Die Kennzeichen fiir einen christlichen Hu-
manisten sind, wie ein zusammenfassendes
Kapitel zeigt, eine irenische Grundhaltung,
Vorliebe fiir Einsamkeit und Besinnung, auf-
gelockert durch Umgang mit den Freunden;
dazu ein ausgeprigter Sinn fiir Rangordnung,
der nehen dem Letzten auch allem Irdischen
sein Gewicht it und durch seine Gelassen-
heit auch Krisenstunden gewachsen ist.

Wer aber kann sich heute diesen Lebens-
stil leisten? Es geht doch nicht mehr um
irgend welche humanistischen Formen, son-
dern um die geistige Grundstruktur des Men-
schen uud seiner Ordnungen iiberhaupt.
Darum schreibt Riissel mit Recht: ,,Soll der
christliche Humanismus mehr sein als ein
literarischer Humanismus, als der feingeistige
Protest erlesener Geister gegen eine ungei-
stige Zeit, so muB} er ein lebendiger Huma-
nismus sein. Er muB die Wendung zum
Menschen vollziehen, zum Menschen unserer
Zeit und unserer Situation® (180—181). Die
alte Welt liegt in Triimmern und macht
die Unzuldnglichkeit des Menschenbildes
offenbar, das ihr zugrunde lag. Inmitten einer
tragischen Welt mu8 die Herrschaft des

7 Gestalt eines christlichen Humanismus.
Von H. W. Riissel. (194 S.) Amsterdam
1940, Pantheon Akademische Verlagsgesell-
schaft.
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Logos von neuem aufgerichtet werden. Der
ganze Umbruch unserer Tage verlangt eine
innere Wandlung, um zu einer neuen Ord-
nung zu gelangen.

Der christliche Humanist geht aus von
der Teilhabe des Menschen an Gott. Durch
seine Vernunft und den freien Willen steht
der Mensch zu Gott im Verhiiltnis der Ana-
logie: er ist Person, wie auch Gott Person
ist. Menschwerdung und Erlosung erheben
das Bild und die Kreatur Gottes zur Wiirde
eines Kindes und Sohnes Gottes. Aus dieser
auBerweltlichen Wiirde und Weihe stammt
die Sendung in die Welt und der Auftrag
an den Menschen, nach dem RichtmaBl der
humanitas aus dem Chaos einen neuen Kos-
mos zu gestalten: ,[Es gibt eine ,unzeit-
gemiBe‘ Mission des Humanismus, die dann
gilt, wenn infolge revolutioniirer Vorginge
das Bild des Menschen ins Schwanken geriit
und ein neues Bild vom Menschen im Ent-
stehen bhegriffen ist. Wir konnen nicht war-
ten, bis eine neue philosophische Anthropoe-
logie uns vollendet vorgelegt wird, sondern
wir sind gerufen, gegenwiirtiz an jenem
Umschmelzungsproze mitzuwirken, in ihm
das Banner des ewigen Humanismus hoch-
zuhalten® (190).

Das Fiir und Wider der Stimmen zur
Fragc nach einer Renaissance des Humanis-
mus in der Gegenwart wird durch alle Unter-
schiede und Gegensitze zusammengehalten
durch das gemeinsame Ringen um eine
Wiedergeburt des Menschen. Um sein irdi-
sches Dasein, das in allen Fugen kracht oder
in Fetzen zerrissen wurde, soll sich von
neuem die Klammer einer festen Ordnung
legen. Es geht heute nicht mehr um den
Humanismus, sondern es kommt uns auf den
Menschen an. Nur soweit der alte Humanis-
mus durch seine ewige Idee und aus dem
Erbe der Vergangenheit einen Beitrag lie-
fert zur Lisung der Aufgahen, die uns ge-
stellt sind — unter den sachlichen Ordnungen
der Vorrang des Sozialen in Wirtschaft und
Politik, fiir die personlichen Entscheidungen
die Treue des einzelnen gegeniiber seinem
Gewissen, in der weltanschaulichen Frage
das chrisiliche Vorzeichen —, wird der neue
Humanismus eine Zukunft haben.

Paul Bolkovac S.J.

Parapsychologie u.reale Aufenwelt

Die Fortschritte der modernen Naturwis-
senschaften, wie sie durch die Stichworte
pRelativititstheorie® und ,Quantenmechanik®
gekennzeichnet sind, haben uns gezwungen,

unsere gewohnten Vorstellungen iiber die

AnBenwelt in mancher Hinsicht umzugestal-
ten. Wir wissen jetzt, daB der Rauminhalt
eines Korpers ein anderer ist im Zustand der
Bewegung als im Zustand der Ruhe. Wir wis-
sen jetzt, dal} im atomaren Geschehen die
Energie nicht stetig, sondern nur in klein-
sten, festhestimmten Quanten abgegehen und
aufgenommen wird. So ungewohnt fiir unsere
auf makreskepische Verhiltnisse eingestellte
Vorstellungskraft das auch ist, wir beginnen,
ung die Vorstellungen der Physiker zu assi-
milieren.

Schwieriger wird diese Arheit, wenm wir
hioren, daB das Licht beim einen Experiment
Eigenschaften offenbart, die wir nur als
Welle, beim anderen aber solche, die wir nur
als Korpuskel interpretieren kinnen. Denmn
Welle und Korpuskel scheinen einander aus-
zuschlieBen. Eine andere Schwierigkeit macht
uns die ,Heisenbergsche Unbestimmtheits-
relation®, nach der es unméglich ist, Ort und
Impuls eines kleinsten Teilchens zugleich
festzustellen, wobei von manchen Physikern
mit Nachdruck betont wird, dafl diese Un-
miglichkeit keineswegs auf Rechnung unse-
res begrenzten und selbst in die atomaren
Vorgiinge verflochtenen Beobachtungsvermo-
gens gehe, sondern in einer objektiven Un-
hestimmtheit ihren Grund habel.

In die Reihe dieser unsere Vorstellungs-
welt  revolutionierenden  Untersuchungen
stellt der Physiker P. Jordan?2 auch die
Forschungen der Parapsycheologie,
inshesondere die Phiinomene der Telepathie
und des Hellsehens. Es ist noch nicht lange
her, seit die Parapsychologie ,hoffihig™,
d. h. in der offiziellen Universititswissen-
schaft anerkannt worden ist. DaB sie sich
diese Anerkennung erkimpfen mufBte, ist
nicht zu verwundern. Schrinkt die Parapsy-
chologie doch ein bisher allgemein anerkann-
tes Prinzip der naturwissenschaftlichen Me- .
thode auf bemerkenswerte Weise ein, nim-
lich die Forderung, da8 ein wissenschaftlich
zu priifender Naturvorgang grundsiitzlich
jedem zur Beobachtung offenstehen bzw. im
Experiment beliebig wiederholbar sein miisse.
Davon kann nun in der Parapsychologie keine
Rede sein, da zumindest ein Teil ihrer Phi-
nomene nur einem beschrinkten Personen-
Lreis, den sogenannten Medien, unmittelhar

1 Vgl. dagegen Nikolaus Junk: Das Kau-
salgesetz und die moderne Atomphysik, in
dieser Zeitschrift 137 (1940) 295-301.

2 P. Jordan: Positivistische Bemerkungen
iiher die parapsychischen Erscheinungen, in:
Zentralblatt fiir Psychotherapie und ihre
Grenzgebiete 9 (1936) 3-17.
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