Die Grabschriit des Loyola
Von HUGO RAHNER S. J.

Non coerceri maximo, contineri tamen
a minimo divinum est.

Dieses ritselhafte Wort hat Holderlin seinem Hyperion als Leitsaty voraus-
geschickt. Woher es ihm zukam und welche Deutung er ihm gab, sagt er im
sogenannten Thaliafragment zum Hyperion: ,,Der Mensch méchte gerne in
allem und iiber allem seyn, und die Sentenz in der Grabschrift des Loyola
,non coerceri maximo, contineri tamen a minimo® kann eben so die alles
begehrende, alles unterjochende gefihrliche Seite des Menschen, als den
hochsten und schonsten ihm erreichbaren Zustand bezeichnen. In welchem
Sinne sie fiir jeden gelten soll, muB sein freier Wille entscheiden.*?

Hélderlin, der es liebte, seine groBen Oden mit einer fast unauflésbaren
SchluB8strophe zu verritseln, hat mit diesem Wort gleich den Anfang seiner
Prosadichtung versiegelt: es sollte verhiillen und andeuten zugleich, es
sollte ein Enigma bleiben fiir Nichteingeweihte; fiir die wenigen aber, die
seine Dichtung verstiinden, die kurze, auf duBerste Dichte gebrachte Formel
einer wesentlichen Erkenntnis. Die dialektisch geschliffene Form des latei-
nischen Sinnspruchs liBt ihn klingen wie ein seherisches Wort der Sibylle.
Und das Geheimnis, das ihn umwittert, steigert sich'durch die karge An-
deutung des Fragments, das Wort sei der Grabschrift des Loyola entnommen.

Seitdem man sich in der Geistesgeschichte mit dem Hyperion Hélderlins
befaBt, hat man nicht aufgehért, auch Herkunft und Deutung des seltsamen
Vorspruchs zu untersuchen. So viel ich zu sehen vermag, waren diese Be-
miihungen bis jegt vergeblich. Es mag darum gerade heute, wo wir Deutschen
alle Holderlins dichterische Prophetie mit neuer Erschiitterung lesen sollten,
forderlich sein, erneut das Fragen zu beginnen, um in die hehre Welt ein-
zudringen, in der sich Holderlins Geist mit dem heiligen Genius des Ignatius
von Loyola begegnete.

Einer der belesensten Kenner Hélderlins, Franz kaernagel gesteht in
seiner ,,Entwidklungsgeschichte von Hélderlins Hyperion*: ,.Es ist mir leider
nicht gelungen, des genaueren festzustellen, wer der Verfasser der Grab-
schrift (des Loyola) gewesen ist. Zwei sehr wesentliche Momente verweisen
auf den Jesuitenkardinal Bellarmin.“? Bellarmin habe mit Baronius zu-
sammen 1599 die offentliche Verehrung des Ignatius an dessen Grab im
romischen Gesll angeregt und die Seligsprechung des Loyola im Jahre 1609

1 Holderlins Simtl. Werke, hrsg. von Fr. Seeba8 (Berlin 1923). IT 53 f.
2 Die Entwicklungsgeschichte von Hélderlins Hyperion (Quellen und Forschungen
zur Sprach- und Kulturgeschichte der germanischen Vilker 99) (StraBburg 1907) 47, Anm.1.
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sei sein personliches Verdienst®. Bellarmin sei nun aber Hélderlin aus der
Zeit der Studien im Tiibinger Stift bekannt gewesen; war er ja der eigeniliche
Adversarius in allen Unterscheidungslehren zwischen Protestanten und
Katholiken, ja dies sei wohl auch der AnlaB} gewesen, warum Hélderlin dem
Gegenspieler des Hyperion den Namen ,,Bellarmin“ gegeben habe. Das alles
gind indessen recht miiBige Vermutungen; denn nirgendwo gibt es eine von
Kardinal Bellarmin verfaBte Grabschrift des Loyola. Seitdem ist meines
Wissens dazu nichts Forderndes mehr geschrieben worden. Nun ist es mir
aber in miithevollem Suchen gelungen, die Herkunft des ritselhaften Wortes
aufzudecken und damit auch den einzigen Weg zu weisen zu einer Deutung,
die dem Motto urspriinglich eigen war und die wohl auch Hélderlin als
Erfiillung seiner dichterischen Ahnung anerkennen wiirde.

Im Jahre 1640 gaben die Jesuiten der flandrisch-belgischen Provinz ein
bei Plantinus in Antwerpen verlegtes Prachtwerk heraus, das in stolzem
Gedenken die ersten hundert Jahre der Gesellschaft Jesu iiberschaut und
preist, die ,Jmago primi saeculi Societatis Iesu”®. Das Buch, ein echtes
Kind des flandrischen Barocks, wurde bei den Gegnern des Ordens zum
Inbegriff des jesuitischen Eigenruhms und war noch im 18. Jahrhundert,
als es um die Aufhebung des geschmihten Ordens ging, ein Arsenal fiir
alle Feinde, die nachweisen wollten, die Jesuiten seien an ihrem eigenen
Stolz untergegangen. Im Tibinger Stift war es darum sicher bekannt, wenig-
stens durch die Ausziige, die sich daraus Feind und Freund gemacht hatten.
Nun befindet sich in diesem Jubildumsbuch, dessen barock maBlose Begeiste-
rung an der eigenen Leistung heute auch der beste Freund des Ordens
nur schwer ertriglich findet, eine Sammlung von poetischen Versuchen un-
genannt gebliebener junger Jesuiten aus Flandern, und unter diesen eine
Reihe von literarischen Grabschriften auf die zehn ersten Griinder des
Ordens. Die erste ist dem heiligen Ignatius von Loyola gewidmet und trigt
die Uberschrift: ,,Elogium sepulcrale Sancti Ignatii® — das ist die von
allen Holderlinforschern so lange gesuchte ,,Grabschrift des Loyola“s. In
fiinfundneunzig Zeilen von schwerem Latein wird darin zuerst ein Lob-
preis des Heiligen, dann sein Leben und endlich ein Bittgebet an den Stifter
des Ordens geboten. Eingebettet in den Lobgesang auf den Heiligen, mit
dem das Elogium beginnt, steht das Motto des Hyperion. Wir geben hier
zuerst die lateinischen Worte des Originals und schlieBen daran eine Uber-
segung des ganzen Lobpreises, der dann in die Beschreibung von Loyolas
Leben einmiindet.

3 Das ist in der Tat richtig. Vgl. den Bericht iiber Bellarmins Predigt am Grabe des
Ignatius vom 1. August 1599: Monumenta historica Societatis Iesu, Monumenta Ignatiana,
Ser. IV, Bd. 2, S. 452/61.

4 Imago primi saeculi Societatis Iesu a Provincia Flandro-Belgica eiusdem Societatis
repracseniata, Antverpiae ex Officina Plantiniana Balthasaris Moreti anno saeculari Socie-
tatis 1640. ;

5 Imago S. 280/82.
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Cuius animus
vastissimo coerceri non potuit unius orbis ambitu,
eius corpus
humili hoc angustoque tumulo continetur,
Qui magnum aut Pompeium aut Caesarem aut Alexandrum cogitas,
aperi oculos veritati: maiorem his omnibus leges

Ignatium.

Non coerceri maximo, contineri tamen a minimo divinum est.
Sein Geist

konnte nicht begrenzt werden vom Umfang des Erdkreises,
Sein Leib

liegt beschlossen in dieser demiitig engen Gruft.

Wihnst du, Pompeius sei groB oder Caesar und Alexander,

Tu auf deine Augen der Wahrheit: groBer als diese alle war
Ignatius.

Nicht begrenzt werden vom Grofiten und dennoch  *

einbeschlossen sein vom Geringsten, das ist gottlich.

Der Dichter dieses Grablobes liBt sich also inspirieren von der Dialektik,
die in dem Gegensaty beschlossen liegt: der Riesengeist des Ignatius, der
mit seinen kithnen Plinen die ganze Erde umspannte, ist abgeschieden, und
was auf Erden zuriickblieb, ist sein Leib, den die enge romische Grabgruft
umschlielt. Erdkreis und Gruft aber werden zum Symbol der christlichen
Dialektik von Seele und Leib, von Géttlichem und Geringem im Leben des
heiligen Heros. So fihrt denn das Grabgedicht fort:

An Tugend der GroBte, an Demut der Geringste,
ward ihm die Weite der Welt zu eng,

und die enge romische Gruft ward heilig weit.
GroBer war sein Herz als der Raum dieser Erde,
und oft verlangte es ihn, die Grenzen von Welt und Zeit zu sprengen,
um die Werke seiner Gottesliebe zu entfalten.

Geringer als vom Geringsten dachte er von sich selbst,

und immer sehnte er sich nach einem verborgenen Winkel,

der geringer wire als ein gewohnliches Grab,

um dort seinen listigen Leib verscharren zu lassen.

Fiir den Geist der Himmel. Rom fiir den Leib.

Seinem Geist, der zu Gottes groBerer Ehre

das Héochste ersehnte,

gab der Himmel etwas, das groBer ist als das GroBte.

Seinem Leib, der zu seiner gréBeren Demut

das Niedrigste erstrebte,

gab Rom Grenze und Kraft der Tugend.

Ob Hélderlin die ganze Grabschrift je gelesen hat oder nur Kenntnis

hatte von der einen Sentenz, die. er dann dem Hyperion als Motto voran-
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stellte, wissen wir nicht. Jedenfalls ahnte sein dichterischer Genius die Tiefe,
die sich hinter dem geheimnisvollen Spruch birgt. Es ist darum ganz ab-
wegig, mit Zinkernagel in der Deutung, die Holderlin dem Wort in seinem
Thaliairagment gibt, eine Polemik des ehemaligen Theologen aus dem Tii-
binger Stift zu sehen. Dieser unzulingliche Deuter des Hyperion schrieb:
.Mit Recht fiithlt Holderlin, daB den Jiingern Loyolas zu der tiefen Auf-
fassung, die er selber mit dieser ,Sentenz’ verbindet, die kulturhistorischem
Voraussegungen fehlten. War es darum nétig, sie durch ein kommentierendes
,Sowohl-als auch® so plump zu karikieren? Es ist, als habe der Theologe
hier konfessionellem Vorurteil den schuldigen Tribut entrichtet.® Also doch
offenbar in dem Sinne, daB Holderlin die Jesuiten betrachtet habe als Ver-
korperung jener ,,alles begehrenden, alles unterjochenden gefihrlichen Seite
des Menschen®, die sich in solchem Motto ausspreche. Warum segt er danm,
auch nach der Unterdriickung des in Schillers Thalia veroffentlichten Frag-
ments, das loyolische Sinnwort auch an den Beginn des endgiiltigen Hyperion
in der Form: ,,Non coerceri maximo, contineri minimo divinum est”, ohne
einen erklirenden Zusag, ohne noch einmal deutend darauf zu sprechen zu
kommen? Doch offenbar, weil er in dem heiligen Wort aus der Grabschrift
des Loyola einen Inbegriff all dessen sah, was ihm selbst tief im Herzen
stand. Wissen wir doch, daBB Hélderlin ernsthaft daran dachte, eine christliche
Fortsegung des Hyperion zu schreiben, daB also sein Genius, hoch iiber
zeitgeschichtlichem Gezink schwebend, Wahrheiten und Zusammenhdnge
erahnte, die ihn dem in Ignatius von Loyola leibhaft gewordenen und in
der Dialektik der flandrischen Grabschrift ausgesprochenen Genius des
Christentums begegnen lieBen.

So werden wir gerade aus der aufgedeckten Herkunft des Sinnspruchs
seiner eigentlichen Deutung niher kommen, wenn wir zuerst den im Hyperion-
Motto verborgenen Ahnungen Hélderlins nachspiiren, um dann die christliche
Verwirklichung im Leben des Loyola zu beschreiben, wie sie der wort-
michtige Jesuit aus Flandern in die Antithesen seines Grabspruchs gefaBt hat.

1.

Hyperion ist Holderlin selbst, der Deutsche, der in maBlosem Drang die
Grenzen seines verkommenden Vaterlandes sprengen will, um ein ,,Griechen-
land“ der schonen Einfalt zu finden. Aber dieses Suchen ist nur ein Symbol
fiir Hoheres, fiir den suchenden Exodus des Menschen iiberhaupt: Hyperion
ist der ewige Mensch, der immerdar die Enge des irdischen ,,Kleinen* auf-
reiBen will, um heimzufinden zur ,,GroBe* der Einfalt einer Einigung mit
Gott und Natur. Er will immer groBer sein als die Welt, und dennoch
Mensch bleiben; er will sich aufschwingen iiber alles Irdische, und deunoch
sich lagern zwischen den schonen Blumen Griechenlands. Es verlangt ihn,
heimzukehren zu jener Einfalt, die einst in einem Paradies unser war und
durch Schuld verloren ging, aber er will dieses Paradies hienieden finden,

6 Zinkernagel a. a. 0. 47,
324



Die Grahschrift des Loyola

indem er sich miihsam bildet und in Schmerzen das wird, was er heimlich
ist. Holderlin sagt uns dies in der spiiter unterdriickten Vorrede zum Hy-
perion: ,,Wir sind zerfallen mit der Natur, und was einst, wie man glauben
kann, Eins war, widerstreitet sich jest, und Herrschaft und Knechtschaft
wechselt auf beiden Seiten. Oft ist uns, als wire die Welt Alles und wir
Nichts, oft auch, als wiren wir Alles und die Welt Nichts. Jenen ewigen
Widerstreit zwischen unserem Selbst und der Welt zu endigen, den Frieden
alles Fricdens, der hoher ist als alle Vernunft, den wiederzubringen, uns
mit der Natur zu vereinigen zu einem unendlichen Ganzen: das ist das Ziel
all unseres Strebens, wir mogen uns dariiber verstehen oder nicht.*’ Zwi-
schen dem verlorenen Paradies der Einfalt und dem in Schmerzen wieder-
gewonnenen Paradies der erkimpften Einfalt liegt der ungeheure Kampf
mit der Welt, der wir uns entringen miissen und die wir zugleich in Frieden
wmarmen wollen. Holderlin nennt diese beiden Pole, von denen unser Dasein
gespannt wird, Einfalt und Bildung. ,.Es gibt zwei ldeale unseres Daseins®,
sagt er im Thaliafragment, ,.einen Zustand der hiochsten Einfalt, wo unsere
Bediirfnisse mit sich selbst ohne unser Zutun gegenseitig zusammenstimmen,
und einen Zustand der hochsten Bildung, wo dasselbe stattfinden wiirde
bei unendlich vervielfiltigten und verstirkten Bediirfnissen und Kriften,
durch die Organisation, die wir uns selbst zu geben imstande sind. Die ex-
zentrische Bahn, die der Mensch, im Allgemeinen und Einzelnen, von einem
Funkte (der mehr oder weniger reinen Einfalt) zum anderen (der mehr oder
weniger vollendeten Bildung) durchliuft, scheint sich, nach ihren wesent-
lichen Richtungen, immer gleich zu sein.*® Dies sei, so fiigt er bei, der
Grundgedanke, der nun in den Briefen des Hyperion dargestellt werde.
Den gleichen Gedanken spricht auch ein anderes Fragment aus: ,,Die Ein-
falt und Unschuld der ersten Zeit erstirbt, daR sie wiederkehre in der voll-
endeten Bildung. Und der heilige Friede des Paradieses gehet unter, dabB,
was nur Gabe der Natur war, wiederaufbliihe als errungenes Eigentum der
Menschheit. *®

Die Dialektik dieses Ringens liegt nun in dem Sag beschlossen: ,.Oft
ist uns. als wire die Welt Alles und wir Nichts, oft auch, als wiren wir
Alles und die Welt Nichts.* Der Mensch will in maBilosem Sehnen iiber die
Welt hinaus, die ihm darin zu einem Nichts znsammenschrumpft. Aber zu-
gleich sieht er sich eingegrenzt und eingefangen in die Welt, von der er
nicht loskommt, nicht loskommen will, denn sonst wiirde er zum unmensch-
lichen Geist. Zwischen diesen Sehnsiichten wirft es ihn hin und her, und
Hélderlin hat dies in dem wundervollen Bild von dem Knahen am Wegrand
versinnlicht: das Kind liegt auf der Erde. und die giitige Mutter hat es gegen
Sonnenstrahl geschiist mit einer Decke. Aber der Knabe wirft die Decke weg
und schaut unverwandt ins glilhende Licht, bis daB er weinend die schmer-

7 Saimtliche Werke [1. 545. 8 Ebd. 53.

9 Ebd. 606. Vgl. daza R. Guardini, Hilderlin. Weltbild und Frommigkeit (Leipzig
1939) 127 &,
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zenden Augen zur Erde kehrt. ,,Armer Knabe*, dachte ich, ,,andern ergeht’s
nicht besser, und hatte mir beinahe vorgenommen, abzulassen von dieser
verwegenen Neugier. Aber ich kann nicht! Ich soll nicht!*“!® Zwischen Sonnen-
leuchten und Erdenschmerz ist der Mensch, und wenn er vergiBt, ins Licht
zu schauen, iiberwiltigt ihn die Welt, so daB er vor ihr in ein Nichts zu-
sammenschrumpft. Immer will er beides: und darin liegt der zerreiBende
Kampf, zugleich aber auch der Friede, der nur in der Einfalt der Vereinigung
findbar ist.

Hier ersteht nun vor Hélderlins Genius die Losung der Dialektik: nur
der liebende Mensch findet den Ausgleich. Platons Mythos vom Eros, der
da ist das Kind aus der zeugenden Vereinigung zwischen Reichtum und
Armaut, klingt jegt von neuem auf!’. Nur der Mensch, der von der Liebe
beschwingt Himmel und Erde zu umfangen vermag, kann das Himmlische
mit aller Macht erstreben, ohne das Irdische zu verlieren. Das MaBlose
der Sehnsucht wird eingegrenzt vom MaB des Menschlichen, aber in diesem
engen Bild des Irdischen erschaut dann die Liebe das Géttliche, das sich
den Menschen niemals enthiillt auBer in irdischen Bildern. Himmelsdrang
und Erdenliebe werden eins in der Liebe. In ihr allein erreicht der Mensch
hienieden die ruhige Einfalt eines irdisch gewordenen Himmels und einer
himmlisch gewordenen Erde. Der Mensch muB géttlich werden, aber das
Gottliche muBl menschlich bleiben. Die maBlos dringende Kraft des Ver-
langens nach Vergeistigung mull sozusagen einen Widerstand finden am
menschlich Méglichen. ,,Denn wiirde das Géttliche in uns von keinem Wider-
stande beschrinki®, sagt Holderlin in der Prosafassung des metrischen Hype-
rion, ,,s0 wiilten wir von nichts auBer uns und so auch von uns selbst nichts....
Wir konnen den Trieb, uns zu befreien, zu veredeln, fortzuschreiten ins
Unendliche, nicht verleugnen: das wire tierisch. Wir konnen aber auch den
Trieb, bestimmt zu werden, zu empfangen, nicht verleugnen, das wiire nicht
menschlich. Wir miiiten untergehen im Kampfe dieser widerstreitenden
Triebe. Aber die Liebe vereiniget.“* So unterweist denn der weise Mann
den suchenden Hyperion in der metrischen Fassung mit den Worten:

»Das volle MaB*, begann er nun, ,,woran
des Menschen edler Geist die Dinge miBt,
ist grenzenlos und soll es sein und bleiben.
Das Ideal von allem, was erscheint,

wir sollen rein und heilig es bewahren.
Wir sollen unsern Adel nicht verleugnen.
Der Trieb in uns, das Ungebildete

zu bilden nach dem Géttlichen in uns,

die michtig widerstrebende Natur

dem Geist, der in uns herrscht, zu unterwerfen,
soll nie auf halbem Wege sich begniigen.*!?

10 Ebd. 82, 11 Symposion 203 B, c. 12§, 495, 13 S, 497.
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Aber diese grenzenlose Sehnsucht nach der Vergotilichung muB sich der
Natur bedienen, darf sie, troty ihrer eigenwilligen Krifte, die man nur
kimpfend niederringen kann, niemals vergewaltigen. Nie ist der Mensch
nur reiner Geist. Darum fihrt der weise Greis fort:

,,GroB und unbezwinglich sei

des Menschen Geist in seinen Forderungen.
Er beuge nie sich der Naturgewalt.

Doch acht er auch der Hilfe, wenn sie schon
vom Sinnenlande kémmt. Verkenne nicht,
was edel ist im sterblichen Gewande.
Stimmt hie und da nach ihrer eignen Weise
in seine Tone die Natur, so schim

er sich der freundlichen Gespielin nicht.*"

Die Kraft, die diese sozusagen gottmenschliche Kunst, himmlisch zu werden
und ein Mensch zu bleiben, zu formen vermag, ist die Liebe, das Kind des
himmlischen Reichtums und der irdischen Diirftigkeit. Je mehr die Liebe
nach dem Ewigen strebt, um so hellsichtiger wird sie fiir das im Irdischen
verhiillte Himmlische. Und je schmerzlicher sie in sich die Unzulinglichkeit
des Irdischen fiihlt, um so heftiger verlangt sie nach oben.

»J0 reich sie ist, so durftig fuhlt sie sich.

Je michtiger in ihr das Gottliche

sich regt — sie diinkt sich um so schwicher.
Wie kann sie so den Reichtum, den sie tief
im Innersten bewahrt, in sich erkennen?

Sie trigt der Armut schmerzliches Gefiihl

und fiillt den Himmel an mit ihrem Reichtum.

615

,»Aber die Liebe vereiniget.“ Der liecbende Mensch allein kann die Welt
verachten und umarmen zugleich. Denn das Irdische ist ihm zum Nichts ge-
worden durch die Liebe zum Gottlichen; aber darin erdffnen sich ihm die
Augen, und er schaut auf einmal durch die irdischen Dinge hindurch,
weil sie transparent zum Géottlichen geworden sind. ,,Oft treten Erschei-
nungen vor unsere Sinne, wo es uns ist, als wiire das Gottliche in uns sichtbar
geworden, Symbole des Heiligen und Unverginglichen in uns. Oft offenbart
sich im Kleinen das GroBte.“'®

. - » Denn so erscheint vor uns
das Heilige, das Unvergangliche.
Im Kleinsten offenbart das GroBte sich.
Das hohe Urbild aller Einigkeit
es scheint uns wider in den friedlichen
Bewegungen des Herzens....“"

14 8, 500. 15 5. 501. 16 S, 495. 17 8. 498.
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Damit sind wir aber in der innersten Mitte der dichterischen Schau von
Wahrheiten, die Holderlin bewegten, als er seinem Hyperion das Motto aus
der Grabschrift des Loyola weihte. ,,Der Mensch mochte gerne in allem und
iiber allem seyn*: darin liegt der feinste und zugleich auch der gefihrlichste
Sinn seines ewigen Dranges. Im Gelingen oder MiBlingen dieses Ausgleichs
scheiden sich die Geister. Das Ideal einer Bildung, die wieder zu Einfalt
geworden ist, liegt eingeschlossen in der Einheit zwischen Gottlichem und
Menschlichem in uns, zwischen Himmel und Erde, zwischen dem ,,GroBen*
der ewigen Sehnsucht und dem .,Kleinen* der irdischen Verwirklichung. Von
dem liebenden Menschen Hyperion also muB gelten: ,,Nicht eingegrenzt sein
vom GroBten und dennoch einbeschlossen bleiben im Kleinsten: das wire
gottlich.* Die Sehnsucht steht immer offen nach oben, dem je GréBeren
aufgetan: ,,Das volle MaB des Menschen ist grenzenlos.® Aber sie mul} ein-
beschlossen bleiben ins Kleine des Menschseins: ,,Denn das MaB von GriBe,
wozu du bestimmt bist, wiirdest'du nie erfiillen, wenn du im Streben nach
einem unerreichbaren Ziele deine Krifte verschwendetest.*!®

Wenn wir nun versuchen, die Ahnungen des Dichters in ihrer christlichen
Erfiillung an Ignatius darzustellen, so begehen wir so wenig eine Verirrung
als Hilderlin selbst, der das Wort aus der Grabschrift des Loyola fiir immer
verewigt hat. Wir nehmen uns das Recht, den Dichter im Tiefsten, was er
gemeint hat, christlich zu deuten, weil jeder Dichter, wenn er wesentliche
Einsichten in ein endgiiltiges Wort einverleibt, einen Blick in das Reich
des Unvergiinglichen tut, wo sich Wahrheiten nicht mehr widersprechen
kénnen'. Der Dichter wird gleichsam zum Propheten, dem (um ein Wort
des Clemens von Alexandrien zu gebrauchen) eine ,,ins Eigentliche treffende
Sehergabe® zuteil geworden ist®’. Nicht, als ob Hélderlin sachlich hitte
christliche Aussagen machen wollen. Wohl aber so, daB wir glauben, in den
duBersten Umrissen der Einsichten, die er mit dem Grabspruch Loyolas aus-
gedriickt hat, jene Welt zu erfassen, die dann im Leben von christlichen
Helden verwirklicht wurde. Hilderlin hat uns in seinem Lied auf Christus
»Der Einzige* angedeutet, wie er im Leben des Gottmenschen, und (in ehr-
fiirchtigem Abstand) im Lebensideal des Dichters die Einheit zwischen Erde
und Himmel, zwischen dem unbegrenzt GroBen der ewigen Sehnsucht und
dem demiitig Kleinen der irdischen Begrenztheit erschaut hat:

,,Denn wie der Meister
gewandelt auf Erden,
ein gefangener Aar...
bis er
gen Himmel fuhr in den Liiften:

16 Schiller in den ,,Philosophischen Briefen*. Vgl. Zinkernagel 48.

18 Vgl. dazu I. Zangerle, Die Bestimmung des Dichters: Der Brenner 16 (Innshruck 1946}
112/199; veor allem S. 161 ff.: Der christliche Dichter.

20 Stromata 5, 14, 116, 1, Vgl. dazu H. Rahner, Griechische Mythen in chrisilicher Den-
tung (Ziirich 1946, Rhein-Verlag) S. 9.
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Dem gleich ist gefangen die Seele der Helden.

Die Dichter miissen, auch

die geistigen, weltlich sein.*
Guardini hat uns dies Wort gedeutet: ,,Christus war, obwohl ,,geistig®, in
die Weltlichkeit eingefangen. Er war gedriickt, bedringt, und wurde erst
froh, als ihn der Tod befreite. Ebenso geht es dem Dichter. Auch er ist ,,gei-
stig*“ und lebt im Unnennbaren des Heilig-Einen; dennoch muB er ,,weltlich®
sein und in den irdischen Unterscheidungen ausharren.*?' Dieses gottmensch-
liche Geheimnis nachzuvollziehen, ist Aufgabe fiir die ,,Seele der Helden*.
Ignatius von Loyola war unter ihnen ein GroBier, und seine Grabschrift hat
ausgesprochen, worin sein tiefstes Wesen ruhte: ihm war das Geistliche welt-
lich geworden, da er die Maflosigkeit seiner Sehnsucht eingegrenzt hat in
die Liebe zum Irdischen, um so ,,Gott zu finden in allen Dingen und alle
Dinge zu lieben in Thm*.

2.

Hinter dem barocken Wortprunk der flandrischen Grabschrift steht ein
letstes Verstindnis fiir die GriBe des heiligen Ignatius, die man nur immer
in einer dialektischen Gegeniiberstellung zu fassen vermag. Denn dieser
kiihle und brennende Baske, dieser in seiner romischen Zelle verborgene
Eroberer einer Welt, ist ein Mensch der vereinten Gegensize, dessen ganzes
Wesen einzufangen einem Biographen noch nie gelang. Aber dem jungen,
unbekannten Jesuiten, der seinen Grabpreis dichtete, war es vergénnt, in
einem genialen Augenblick diese GroBe zu erahnen. In den Gegensagpaaren
Geist — Leib, Himmel — Erde, Erdkreis— Gruft erfafit er mit sicherem Blick
das komplexe Geheimnis dieses Lebens. DaB es Ignatius, in der Kraft der
ihn begnadenden Liebe, gelang, die Gegensige in friedvolle Einfalt seiner
reifen Heiligkeit zu bannen, war das GroBte an seiner GroBe, und eben dies
gibt dem Dichter der Grabschrift das abschlieBende Wort ein, mit dem man
Ignatius von Loyola am treffsichersten zeichnen konnte: ,.Nicht eingegrenzt
werden vom GroBten, und dabei doch eingeschlossen bleiben ins Kleinste: das
ist gottlich.*

Non coerceri maximo. Immer noch griBer sein als die griBte Sehnsucht,
weil Gott der immer Griflere ist und darum alles Hineinschreiten in Gott
stets nur ein neuer Beginn und ein heftigeres Suchen wird: das ist die eine
Seite dieses Heiligen einer nie einzugrenzenden MaRlosigkeit. ,,Wenn die
Vollkommenheit im sehnlichen Verlangen danach bestinde, so wiirde ich
darin keinem lebenden Menschen einen Vorsprung geben*, bekennt er von
sich selbst®, Von dem Augenblick an, wo er in der mystischen Begnadigung
von Manresa in die Tiefen der Gottheit geschaut hat, ist es um ihn geschehen:
die alles sprengende Gewalt der Liebe hat ihn gepackt, und was an Lebens-
kraft itbrig bleibt, verzehrt sich von nun an im Dienst der Majestit Gottes,

21 Holderlin S. 521.
22 Monumenta Ignatiana (= MI), Ser. IV, Bd. 1 (Madrid 1904), S. 399 470.
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im Wirken fiir die maior gloria Dei, die keine Grenzen kennt und immer
j¢ an neuen Anfingen steht. Aber dazu ist Ignatius schon von seiner Herkunft
voraushereitet, er ist auch als Heiliger ein adeliger Herr, ein Verichter alles
Halben, SpieBigen, Kleinlichen. ,.Er war schon von Abstammung ein adeliger
Mensch®, sagte von ihm sein Gefihrte Diego Laynez in dem #ltesten Versuch
einer Biographie, ,,aus einem der fithrenden Hiuser seines Landes; und so
war er, was seine Naturanlage betrifft, schon in der Welt genial und klug
zugleich, lebendig und gliihend, dem Waffenwerk zugetan und den Dingen,
die schwierig sind.“** So groB darum die Pline und die Erfolge waren, die
seit der Bekehrung seine Lebensbahn begleiteten, fiir ihn ist alles nichts:
denn er dient dem Gott, der groBer ist als alle seine Werke. Unerhortes hat
er selbst im Inneren erlebt, aber es bedeutet ihm nichts. ,,Wenn im Leben
der Heiligen nicht groBlere Dinge vorgingen, als in den Viten steht, die ich
gelesen habe, dann méchte ich nicht tauschen mit ihnen, angesichts dessen,
was Gott der Herr mir geschenkt hat und mich in meiner Seele hat erleben
lassen — obwohl ich kein Heiliger bin, sondern nur ein Siinder und ein elen-
“2! Und umgekehrt, je tiefer er sich in die Geringheit seines
StindenbewuBtseins versenkt, um so maBloser stromt Gott seine Gnade in

diger Mensch.

ihn aus. ,,S0 groB war die Barmherzigkeit und SiiBe des Herrn mit ihm®*,
lautet ein anderes seiner Bekenntnisworte, ,,daB ihm schien: je mehr er
fehlte und je tiefer er seine Fehler erkannte und sich dafiir Bestrafung
wiinschte, um so mehr teilte sich Gott ihm mit und 6ffnete ithm alle Schag-
kammern seiner Trostungen und Geschenke**>. Wohin er sich wendet, immer
wieder st6Bt er sozusagen durch alle Grenzen hindurch in die Unbegrenzt-
heiten Gottes. Darum gilt ihm auch alle GréBe von Verfolgung und von
Leiden nichts mehr: non coercetur maximo. ,,In ganz Salamanca sind nicht
so viel FuBfesseln und Handschellen, als daB ich nicht um der Liebe Gottes
willen noch mehr verlangte®, sagt er mit der Kiihnheit eines in Gottes Grofle
Verlorenen zu den Richtern der Inquisition®. Und an den Kénig von Por-
tugal schreibt er, nach Aufzihlung aller Verfolgungen durch die Glaubens-
gerichte: ,,Es ist die Wahrheit, und Gott, der mich erschaffen hat und mein
Richter sein wird, sei mein Zeuge: fiir keine Gewalt und fiir keinen Reichtum
aul dieser Erde unter dem Himmel méchte ich meine Verfolgungen un-
geschehen machen, ja ich sehne mich danach, daB mir noch ganz andere
Dinge geschehen mégen zu Gottes groBerer Ehre.“* Das sind Worte eines
in Gott Freigewordenen — man méchte sich der Worte erinnern, die Hype-
rion zu Diotima spricht: ,,Und das ist herrlich, daB wir erst im Leiden recht
der Secle Freiheit fiihlen. Dieser Mensch ist auch an das GroBte, was ihm
in unsiiglicher Miithe auf Erden gelang, nicht mehr gebunden, weil er in
Gott groBer ist als das GroBte. Als ihn in den legten Tagen der Arzt vor
der seclischen Gefahr melancholischer Gedanken warnte, sagte er: ,.Ich habe

28 MI IV, 1, S. 99 £. 2 MI IV, 1, S. 349 398. 25 MI IV, 1, S. 399.
2 MI IV, 1 (2. Aufl. Rom 1943), S. 460. 27 MI 1, 1, S. 297.
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nachgesonnen, was mich wohl melancholisch machen kénnte, und habe nicht
einen einzigen Grund gefunden. Hochstens den, daB der Papst etwa die
ganze Gesellschaft Jesu auflésen konnte. Aber auch dann, méchte ich meinen,
wiirde mir eine Viertelstunde gesammelten Gebets geniigen, um so frohlich
wie zuvor, ja noch frohlicher zu sein.“* Alles Erreichte ist schon dadurch,
daB es erreicht ist, eine erledigte Sache, und nur das Unerreichte ist des
Angriffes wiirdig. ,,Ihr diirft nur mit dem je Besseren zufrieden sein*, mahnt
er seine Sohne®. Dadurch bleibt der Mensch fiir Gott und seine je neuen
Rufe frei, bindet sich an keine fiir immer und fiir alle gewdhlten Mittel.
»Wahre dir in allen Dingen die Freiheit des Geistes. Schau in nichts auf
Menschenriicksicht, sondern halte deinen Geist innerlich so frei, daB du stets
auch das Gegenteil tun konntest. LaB dich von keinem Hindernis abhalten,
diese Geistesfreiheit zu hiiten. Sie gib niemals auf.“*® Und ein Legtes:
dieser in Gott Freigewordene kann darum sozusagen auch anf Gott ver-
zichten, indem er allen Trost und alle Sehnsucht, die ihm aus der grenzen-
losen Hingabe ans Ewige zuflieBt, doch noch einmal fiir Nichts erachtet;
denn Gott ist immer noch groBer als alle seine Gaben. ,,Wenn Gott mir sagte:
,Wenn du jetst sterben wolltest, wiirde ich dir sofort das Paradies schenken.
Willst du aber weiter auf Erden leben, so lebst du auf deine eigene Gefahr.:
Da wiirde ich antworten: ,Lieber will ich in diesem Leben bleiben mit Gefahr
— nur dal} ich damit noch Gott einen sich auszeichnenden Dienst erweisen
“? Auch das GroBte kann diesen in Gott Eingegangenen nicht mehr
eingrenzen. Er ist immer schon jenseits von allem, immer ,iiber allem® —
das ist jene tiefe Ruhe der Indifferenz, ,.eine leste Reserve und Kiihle allen
besonderen Wegen gegeniiber, weil alles Besigen Gottes Gott als den Gro-
Beren noch iiber allen Besiy hinaus sein lassen muB. Aus solcher Haltung
wichst von selbst die dauernde Bereitschaft, einem neuen Ruf Gott zu
anderen Aufgaben als den bisherigen zu hiren, immer wieder auszuziehen

kann.

aus jenen Gebieten, in denen man Gott finden, ihm dienen wollte, nirgend
cine bleibende Stitte zu haben als im ruhlosen Wandel zum ruhigen Gott
hin.*** Jgnatius ist, wie einer seiner Herzensfreunde sagte, am Ende seines
Lebens ,.cinsam mit dem einsamen Gott“3,

Aber nun geschieht das Seltsame: aus dieser seligen Wiiste des Geistes
kehrt sich Ignatius riickblickend wieder der Welt zu, die da bisher wie zu
einem Nichts verschwunden war. Sie bleibt auch ein Nichts fiir den in Gott
Trunkenen, aber sie wird nun auf einmal auch zum Transparent Gottes, zum
Schauplay der Begegnung zwischen Gott und Mensch, auf dem die Geister
sich ¢cheiden. Es ist die irdische Welt, die dem gehort, der Gott ist und
Mensch wurde. Sie bleibt klein und nichtig, ,,denn diese Welt vergeht* —

28 MI IV, 1 (2. Aufl), S. 638; IV, 1, S. 397.

20 MI I, 12, S. 252. 30 MI I, 12, S. 679. 31 MI IV, 2, S. 852 999.

32 K. Rahner, Die ignatianische Mystik der Weltfreudigkeit: Zeitschrift fiir Aszese und
Mystik 12 (1937) 124.

33 Monumenta Nadal IV 645.
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aber sie wird auf einmal groB, wird zum ,,Erdenrund®, denn ,,die Welt ist
durch Thn gemacht worden®, und Christus ist der ,,Ewige Herr aller Dinge*,
der ,,die ganze Welt fiir sich erobern will“*, Jegt 6ffnen sich die Arme des
Ignatins, dessen Fiie noch eben die Weltkugel von sich stieBen, und mit
einer machtvollen Geste umschlieBt er die ganze Erde, um sie zu Christus
heimzutragen. ,,GroBer war sein Herz als der Weltraum, und oft verlangte
es thn, die Grenzen von Erde und Zeit zu sprengen, um die Werke seiner
Gottesliebe zu entfalten. Gerade weil er ein endgiiltig in Gottes Geheimnis
Eingegangener ist, kann er sich so adelig selbstsicher in der Welt bewegen,
¢ ist, kann er ,,in allem* sein: hierin findet Hélderlins
Ahnung seine christliche Verwirklichung. Diego Laynez zeichnet diese er-
staunliche Einheit von Weltferne und Weltnidhe in Ignatius also: ,,Er besit
eine tiefe Kenntnis von den Dingen Gottes und einen heftigen Drang nach
ihnen, vnd dies um so mehr, je abstrakter und je mehr .iiber uns sie sind.
Daher seine Kraft im Raten und die Klugheit in allen Handlungen, seine
feine Unterscheidung der Geister, die groBe Stirke und die Hochherzigkeit
in allen Bedringnissen, die schone Einfalt, mit der er niemanden verurteilt,
alles «um Guten auslegend, die weite Art in allen Geschiften und die Weise,
sich und andere in den Dienst Gottes einzufiigen.** Erst so erfassen wir den
ganzen Ignatius: seine Heiligkeit ist ein Nachvollzug jener geheimnisvollen
Gegensiiglichkeit, die Christus von seinen Aposteln fordert: ,Jhr seid zwar
in der Welt, aber nicht von der Welt.*%

Contineri tamen a minimo. Ignatius ist groB, weil er wieder in das Kleine
dieser Welt zuriickgekehrt ist. Umgekehrt: die Kleinheit der Welt wird
gref}, weil man in ihr Gottes GroBe erschauen kann, wenn man mit Gottes
Augen zu schauen versteht. ,,Im Kleinsten offenbart das GroBte sich®, hat
Holderlins Weiser gesagt, und der Dichter weil um das Geheimnis, daf}
dieses Gaottliche im Kleinen nur der zu schauen vermag, der von der GroBe
einer in Gott gefundenen Einsamkeit herkommt:

weil er ,jiiber allem‘

»Auch ist mir nicht verborgen, daB wir da,

wo uns die schonen Formen der Natur

die Gegenwart des Gottlichen verkiinden,

mit unsrem Geiste nur die Welt beseelen.*
Ignatiusg ist kein weltfliichtiger Mystiker nur, sondern ein Mensch, der von
Gott her zuriickkehrt ins Geringe des Alltags — aber er kann diesen von
nun an nur noch mit vergdttlichten Augen betrachten. Das Grundwort dieser
geistlichen Dialektik ist in dem Safy enthalten, der Weltflucht und Weltliebe,
Abstand und Umarmung in eins. fiigt: ,.In allem sollen wir Gott suchen, indem
wir uns, so weit es nur moglich ist, aller Geschopfliebe entkleiden, um die
gesamte Kraft der Liebe dem Schopfer zuzuwenden — alle Kreatur liebend
in ihm und ihn in allen Kreaturen.“* Das ist die christliche Erfiillung der

24 Exerzitienbuch 95 98 (MI II 318 320). 3 MI IV, 1, S. 125.
36 Joh, 15, 19; 17, 13—16. 37 Constitutiones ITI, 1, 26 (MI III, 3, S. 92).
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platonischen Ahnung Hélderlins: ,,Die Liebe aber vereiniget. Die Diirftig-
keit des Irdischen wird zum Transparent himmlischen Reichtums. lm Leben
des [gnatius ist dies zu erstaunlicher Vollkommenheit geworden.

Er licbt, um mit dem AuBersten zu beginnen, alles, was die suchtvolle
Streuge des Lebens formt, bis zur peinlichen Sorge um die Ordnung der Klei-
der, der Zimmer und Biichereien, der adelig schlichten Tischsitte.™ Er kann
darin scheinbar kleinlich sein — aber alles ist ihm nur Ausdruck und MaB-
stab einer seelischen Sauberkeit, die er in unmittelbaren Zusammenhang
stellt mit der Keuschheit des Geistes.® Er liebt die Naiur und schon bei
seiner Bekehrung auf SchloB Loyola versenkt er sich in die Betrachtung der
Sternenwelt: ,,Den groBten Trost, den er damals empfing, bot ihm das An-
schauen des Himmels und der Sterne, und das tat er oft und lange, denn
darin empfand er einen michtigen Antrieb, unserem Herrn zu dienen.**
Noch in den Akten zur Heiligsprechung sagt ein Zeuge, Ignatius sei ,,durch
den Anblick einer einzigen Pflanze, eines Bliimleins oder eines kleinen
Waurms in die Liebe Gottes emporgerissen worden®." Wir wissen es ja auch
aus seinem mystischen Tagebuch, wie ihn die Gestalt eines Orangenblattes
oder der Anblick von drei Menschen oder drei Tieren, mitten in den lir-
menden StraBen Roms, in Liebe zur Dreifaltigkeit Gottes aufglithen lief.*
Diesem in Gott Versunkenen ist die ganze Welt auf einmal wie durchsichtig
geworden, seitdem er in Manresa erlebt hat, wie ,,sich die Augen seines
Geistes offneten und ihm schien, als habe er einen anderen Verstand er-
halten®“.%® Er schaut jegt die kleinen Dinge dieser schonen Erde von der
gottlichen Seite her, seit jenem seligen Tag, ,,da ihm mit groBer geistlicher
Freude die Weise klar wurde, wie Gott die Welt erschaffen hat“.* Alle
Erdendinge fangen nun an, in ihm zu reden und zu klingen. Wenn er Musik
hort und die hehren Weisen des Chorals, so biegt er in die romische Kirche
ab, aus der es zu tonen beginnt, und er bekennt einem Freund, ,,daB die
Musik iln véllig iiber sich selbst hinaushebe“.* Ein Mitbruder muf} ihm in
sorgenschweren Tagen auf einem Clavicord vorspielen,* und das mag ihn an
jene Gradenstunde eriunern, da er das Geheimnis der drei Personen in Gott
erschaute unter dem Bild von drei Orgeltasten.*” Von diesem inneren Spre-
chen und der himmlischen Musik, fiir die irdischer Ton nur ein Nachklang
ist, spricht Ignatius noch auf den legten Seiten seines Tagebuchs: ,.Alles
dringte mich hin zur gbttlichen Liebe und zu der vom Himmel erhaltenen
Sprachengabe, und ich nahm beim innerlichen Sprechen eine solche Har-
monie wahr, daB ich’s nicht mehr ausdriicken kann. Und als ich mit der un-
siiglicien Wonne, die mir dies innere Sprechen bereitete, die himmlische
Sprache und Musik verglich oder dieser gedachte, da wurden Andacht und

Liebe immer stirker. . . %
3% M1 IV, 1, S. 364 502/06 516. 39 Constit. VI, 1, 1 (III, 3, S. 174),
4 MI IV, 1, S. 43. 523. 41 MI 1V, 2, S. 561,
42 MI IV, 1, S.472; IIL, 1, S. 101. 43 MI TV, 1, S. 55.
4 MITV, 1.S. 53. 4 MIIV,1,S 242. 4 MI [V, 1 (2 Aufl), S. 636 £.
47 MI IV, 1 (2. Aufl), S. 402. 48 MI III, 1, S. 137.

333



Hugo Rahner S.J.

So lebt Ignatius in einer himmlisch gewordenen Irdischkeit, und ich
wiilite kein Wort, das dieses Geheimnis der in Gott wieder einfiltig ge-
wordenen Riickkehr aus dem groBien Gott in die kleine Welt besser kenn-
zeichnete als den Ausspruch eines seiner Gefihrten: ,In Ignatius ist die
Gnade gleichsam wieder zur Natur geworden.“*® Den Urgrund dieser Ein-
heit aber bildet die Weise, wie Ignatius das ,,GroBe* Gottes in dem ,,Klei-
nen* seiner menschlichen Geschichte erschaut: in der gottmenschlichen Ein-
heit in Christus. Da wird die ,,anschauliche Vorstellung des Ortes* im Exer-
zitienbuch zum Transparent der géttlichen GroBtaten, und die ,,Synagogen,
Stidte und Flecken, die der Herr predigend durchzog®, sind nur wie der
Vordergrund fiir ,,den weiten Raum und den Umkreis der Erde*, den sich
der Konig Christus erobern will.® In den geringsten Dingen der Erden-
geschichte Gottes schaut Ignatius das GroBte, und wenn er in rithrender An-
dacht die Spuren kiilt, auf denen die heiligen Personen der Geburts-
geschichte wandelten, so wird das zum ,,Verkosten der unendlichen SiiBig-
keit und Lieblichkeit der Gottheit, der Seele und ihrer Tugenden*.* Noch
einmal mochte man hier Holderlin aufrufen: ,Im Kleinsten offenbart das
GroBte sich, das hohe Urbild aller Einigkeit, es scheint uns wider in den
friedlichen Bewegungen des Herzens. Was der Genius ahnte, erlebt der
Fromme als gnadenvolle Wirklichkeit. ,,Die Dichter miissen, auch die gei-
stigen, weltlich sein.” So auch die Heiligen. Denn Gottes GroBe ist uns nur
erfaBbar in der Kleinheit des Gottmenschen.

Aber nun folgt noch einmal ein Pendelschlag dieser Dialektik. Ignatius,
der von Gottes Einsamkeit her in die laute Welt tritt, um in allen Dingen
Gott zu finden, kehrt doch wieder zuriick ing .Jenseits von allen
Dingen*. Eben weil er alles nur von Gott her liebt und sich darum den
Sternen und Blumen, der Musik und der Politik, der kleinen Ordnung der
Dinge und dem Kampf um das groBe Reich Gottes zuwenden kann, vermag
er dies alles, auch das scheinbar GréfBite, wieder zu lassen und fiir ein Nichts
anzuschauen. Seine Gefihrten wandten auf ihn das hohe Wort an, das
Gregor der GroBle einmal von der Mystik Sankt Benedikts geschrieben hat:
»Der Seele, die ihren Schopfer schaut, schwindet die ganze Schépfung zu-
sammen. Mag sie auch noch so wenig vom Licht des Schépfers geschaut
haben: darin wird ihr alles klein, was geschaffen ist. Denn durch das Licht
der inneren Beschauung wird das Innerste der Seele weit gemacht und dehnt
sich so aus in Gott, daB sie iiber die Welt hinansgehoben wird, ja iiber sich
selbst hinausdringt. Und wenn sie dann im Lichte Gottes hinabschaut, be-
greift sie, wie nichtig alles ist, was sie in ihrem sonstigen niedrigen Zustand
nie zu begreifen vermochte.“% In diesen Tiefen wird Ignatius zu einem
Verichter seiner selbst, weil er weil, was es ist um die Kreatur und um den
Siinder. Das contineri a minimo spifst sich hier zur #uBlersten Schirfe zu,

4 MI IV, 1 (2. Aufl.), S. 650.
50 Exerzitienbuch 91 95 103 (MI I, S. 314 322).
51 Exerzitienbuch 124 125 (MI II, S. 336). 52 Dialegi 2, 35 (PL 66, 200° AB).
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und treffsicher greift die Grabschrift gerade diesen einen Punkt heraus:
die christliche Selbstvernichtung, mit der Ignatius noch nach seinem Tod
weggeworfen sein mochte in einen #duBersten Winkel, um dort ,.den
lastenden Leib verscharren zu lassen®. Ribadeneira hat es uns berichtet:
»Er sagte zu mir, wenn es eine Sache gibe, die er sich vom Herrn wiinsche,
so diese, dal man ihn nach seinem Tod auf ein Feld vor die Hunde wiirfe.* >
Das ist die gleiche, sozusagen wieder maBlos gewordene Demut der Kreatur
vor dem einzig grollen Gott, die aus dem Wort des urchristlichen Ignatius
spricht: ,,Schmeichelt lieber den Bestien, daB sie mir zum Grab werden und
nichts von meinem Korper iibrig lassen, damit ich nicht nach meinem Tode
noch jemand zur Last falle.“®® Immer verlangt es den Ignatius von Rom,
diesen Heros der weltumarmenden Aktion, nach dem Tod, und er bekennt
selbst: ,,Wenn er an den Tod dachte, empfand er beim Gedanken, sterben
Zu miissen, eine so michtige ¥Freude und so viel inneren Trost, daB er ganz
in Trinen zerfloB.“* Dieses abgriindig demiitige in sich Zusammensinken
vor Gott, das evangelische Gefiihl des ,,unniien Knechtes®, derVerzicht auf
jegliche Pose und Feier beim Sterben, das still sich Hinwegschleichen aus
dieser engen Welt: das ist gleichsam die metaphysische ,,Gruft®, aus der sich
die Grifle des Geistes in Ignatius emporringt. ., Fiir den Geist der Himmel,

Rom fiir den Leib.*

So kommen wir denn am Ende zu den legten Versen der Grabschrift und
zu jener Liebe, die allein beides verbinden kann: die MaBlosigkeit des
GroBen und die Enge des Kleinen. Nur wenn wir beides durch die Liebe
vereinigen lassen, gelingt es uns, das wahre Bild des Ignatius und das von
Hélderlin eigentlich Gemeinie zu erfassen. Erst wenn das Géttliche in uns
vom Widerstand des Irdischen beschrankt wird, ersteht der Friede alles
Friedens, der héher ist als die Vernunft. Nur weil der Geist des Ignatius,
dem der Himmel Grofleres als das GroBite schenkte, eingegrenzt blieb von
dem Leib, dem Rom die Grenzen und die Kraft der Tugend gab, ist er ein
Heiliger geworden und ein Mensch geblieben, geistlich und weltlich zumal.
Darin liegt wohl die eigentliche Griofle dieses Heiligen. Alle Liebe, die
grundsaglich ohne MalB sein soll, will er gehalten wissen von dem Mall der
Diskretion, alle Begeisterung von Gott soll eingegrenzt bleiben von der
sichtbaren Kirche, jeden Geist mifit er an den angebbaren Mallen des Leibes
Christi. Himmel und Rom miissen eins bleiben. So kénnen wir von Ignatius
immer nur in dialektischen Gegeniiberstellungen richtig sprechen. Er kann
sagen: ,,Wie ekelt mich die Erde, wenn ich den Himmel anschaue *,*® und
denaoch als vernichteter Siinder den ,,staunenden Schrei* beten von ,,Him-
mel, Sonne, Mond, Sternen und Elementen, Friichten, Vogeln, Fischen und

58 MI 1V, 1, 8. 379; IV, 2, S. 571 850 f.

51 Romerbrief 4, 2 (Bihlmeyer, Die Apostolischen Viter [Tiibingen 1924] 98).
55 MI IV, 1, 8. 56 349; IV, 2, S. 550 852 885 992,

56 P. Ribadeneira, Vita Ignatii I, 2 (ed. Koln 1602 , S. 29).

335



Hugo Rahner S. J.

der Erde, wie sie mir dienen*“.*” Er kann die Entkleidung von allen
Geschopfen fordern und im gleichen Sat zur Liebe aller Kreatur aufrufen.
Er mibt allen Geist am Gehorchenkonnen und kann doch wieder das hohe
Lied der Geistesfreiheit singen und seinen Sohnen sagen: ,,Der Mensch gibt
das Amt, aber Gott gibt die Diskretion. Nicht nur nach Regel und Ver-
ordnung, sondern gemidf den Umsiinden habt ihr zu handeln.“* Es war
fiic seine Umwelt stets eines der Ratsel, die diesen Heros umwitterten, daB
er in den scheinbar selbigen Umstanden ganz verschieden urteilen und an-
ordnen konnte mit der genialen Regellosigkeit eines Menschen, der alle
Dinge in ihrer Einmaligkeit von innen her ansah.®® Ignatius konnte maBlos
streng sein und floB doch iiber von Giite. ,,Rigoros ist er mit denen, die sich
nicht selbst iiberwinden, die sich nicht ganz Gott unserem Herrn hingeben,
und mit den immer Zigernden. Mit den anderen ist er voll Giite. Kraftvoll
hilt er fest an dem, was er einmal festgesetgt hat und darin liBt er sich
vicht leicht umstimmen; aber we er selbst keine innere Erlenchtung wahr-
nimmt, pflegt er sein Urteil willig einem anderen unterzuordnen.“® In
dieser Einfalt der inneren Freiheit konnte Ignatius mit herrischer Geste alle
menschlichen Mittel gebrauchen, ohne sich je an sie auszuliefern. ,,In den
Dingen, die er fiir den gottlichen Dienst unternahm, bediente er sich aller
menschlichen Mittel, um zum Ziel zu gelangen, mit solcher Sorge und solchem
Nachdruck, als ob daveon aller Erfolg abhinge. Aber zugleich vertraute er
so auf Gott und verlieB sich so auf seine Vorsehung, als ob alle mensch-
lichen Mittel, die er in Dienst stellte, ohne irgend eine Kraft wiren.*% Wo-
hin wir auch blicken, wir kinnen die Psychographie dieses Heiligen nicht
zeichnen ohne diese Antithetik der himmlisch-irdischen Gegensige. Ignatius
war geistlich und weltlich in einem, er war ein Mystiker des Himmlischen
und ein Gestalter des [rdischen, er war .,in actione contemplativus®, wie es
einer seiner Freunde auf eine legte Formulierung brachte. ®

In dieser Aufhebung der Gegensige griindet der Friede der Einfalt, der
vom Antlify des reifen Heiligen widerleuchtete. Kardinal Quiroga hat davon
Zeugvis abgelegt: ,,Jmmer kannten wir ihn als einen wahrhaft demiitigen
Menschen; mild, geduldig, liebevoll, eifernd fiir Gottes Ehre und das Heil
der Nichsten, Verachter der Welt, klug, grofherzig war er. Und in allem
Wechsel der Gezeiten, guten und schlimmen, giinstigen und widrigen, fanden
und kannten wir ihn stets zu unserer tiefsten Bewunderung mit dem glei-
chen Antli, einer ernsten Freude, einer heiligen Wiirde, so dal} man schon
auf seinem Angesicht die Ausgeglichenheit und den Frieden widerstrahlen

57 Exerzitienbuch 60 (MI II, S. 288). 58 MI IV, 1, S. 519; I, 12, S. 253.

5 MI 1V, 1, S. 195 423. 60 MI 1V, 1, S. 127 358.

61 MI IV. 1, S. 466. Vgl. dazu C. Kneller, Ein Wort des hl. Ignatius von Loyola:
Zeitschuift fiir Aszese u. Mystik 3 (1938) 253/57.

82 Monumenta Nadal [V 651 f. — Vgl. auch die ignatianische Psychographie der Gegen-
sitze bei E. Przywara, Deus semper maior. Theologie der Exerzitien LIl (Freiburg 1940)
410/28. Fbenso bei 0. Karrer u. H. Rahner, Ignatius von Loyola, Geistliche Briefe (Ein-
siedeln 1942) 49/57.

336



Die Grabschrift des Loyola

sah.“% Darin sehen wir die Erfiillung dessen, was Hélderlin nur wie von
ferne ersehnen konnte: der Widerstreit von Welt und Ich ist aufgehoben in
die reife Einfalt der friedlichen Bewegungen des Herzens. Wohl bleibt die
Liebe zu Gott in Ignatius maBlos — wie wiire sie sonst Liebe zu dem, der
immer groBer ist als unser Herz? Aber sie wird gehalten von dem liebend
anerkannten Widerstand des Irdischen: Rom und die Kirche, die Erde dieser
Leiblichkeit und die Menschheit Gottes bleiben ihr bergendes MaB. Friede
der schmerzlich errungenen Einfalt in Gott: das ist die christliche Hahe,
zu der Ignatius hinanstieg, zu der er uns weisen will, wenn er auffordert,
»das Auge der Seele einfiltig zu richten auf das Ziel alles Geschaffenen®®.
Friedvolle Einfalt: das fanden die Menschen, die Ignatius auf Erden kannten,
ithber sein Antli wie ein Licht ausgegossen: ,,Jhm ward die Gnade, in allen
Dingen und Handlungen und Gesprichen Gottes Gegenwart wahrzunchmen
mit einem feinen Sinn fiir das Geistliche, und Ignatius pflegte dies in das
Wort zn kleiden: ,Wir sollen Gott in allen Dingen finden.* Mit tiefer Be-
wanderung und einem siiBen Herzenstrost sahen wir, wie diese Gnade, dieses
Licht iu seiner Seele wie ein Schimmer iiber sein Angesicht ausgegossen war
und sich kundgab in der Klugheit und Sicherheit all seiner Taten.*

Wir sind am Ende. Was einst schon Clemens von Alexandrien vom christ-
lichen Gnostiker schrieb: ,,Er lebt in dieser Welt und ist doch iiber diese
Welt erhaben®®, das hat Holderlin seherisch getroffen, als er sang: ,,Die
Dichter miissen, auch die geistigen, weltlich sein.** Ignatius hat es in der
Erleuchtung und Kraft christlicher Gnade gelebt. Sein Grabspruch steht
mit tiefem Recht auf der ersten Seite des Hyperion. Aber wenn wir ihn in
den Zusammenhang stellen, dem er entnommen ist, erweist sich, daB nur der
Heilige zu erreichen vermag, was der Dichter ahnt. ,Nicht begrenzt werden
vom GroBten und dennoch einbeschlossen bleiben im Kleinsten*, das kann
der Mensch nur am Vorbild und in der Kraft des Gottes, der Mensch wurde.
Divinnm est. Aber darin liegt sein ganzes Gliick und die Einfalt eines
Friedens, den die Welt nicht geben kann. Segen wir darum die Grabschrift
des Loyola auf die Gruft unserer Zeit, da wir zugrunde gingen an jenen
Gesinnungen, die Hélderlins Hyperion scherisch vorausgesagt hat. Und
lassen wir uns von Ignatius wieder in die Hohe fithren, zu der man nur aus
Grabkammern aufsteigt:

»Wenn einer aus sich selbst ausgegangen ist und einging in seinen
Schépfer und Herrn, immer das vor Augen, immer das verspiirend,
immer des sich freuend, wie unser Ewiges Gut in allem Geschaffenen ist,
ihm Dasein und Erhaltung schenkt durch seine gegenwirtige Unendlich-
keit, so liegt darin, wie ich meine, ein Gliick iiber alles andere.*%

63 MI IV, 2, S. 111. 84 Exerzitienbuch 169 (MI II, S. 372).
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