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Der Weg in die Gottesferne

Zum Werden des modernen Unglaubens
Von AUGUST BRUNNER

Das Mittelalter mit all seinen Fehlern und Roheiten besaB den Giauben
als etwas Selbstverstindliches. Nicht als ob die Atheisten ganz gefehlt hit-
ten; aber diese waren ungliubig gegen die allgemeine Glaubenshaltung
ihrer Mitwelt. Und so weit auch das Mittelalter davon entfernt war,
seine Uberzeugung in allem zur Tat werden zu lassen, so wuBte es doch
um diesen Abstand zwischen Lehre und Leben und offenbarte dies oft in
heldenhafter Reue und BuBe. Heute ist es gerade umgekehrt. Wohl gibt
es heute noch Glaubige; ja vielleicht lebt heute der Durchschnitt der Chri-
sten ihr Christentum eher mehr als weniger als im Mittelalter. Aber diese
Gldubigen fiihlen sich im Gegensay zu der allgemeinen Anschauung; sie
kommen sich irgendwie fremd vor in der heutigen Zeit. Manch einer hat
fast das Gefiihl, als ob er fiir seine christliche Uberzeugung um Entschul-
digung bitten miilte. Die Selbstverstindlichkeit des Glaubens, die Glaubens-
freudigkeit schwindet mehr und mehr, Die groflen Massen stehen dem
Christentum fremd gegeniiber; sie sind ihm selbst nicht mehr feindlich;
es kommt ihnen eher als eine Sonderbarkeit vor, fast so wie wenn ein tibeta-
ttischer Lama unter uns erschiene. Die Luft ist gleichsam angefiillt mit Un-
gliubigkeit; wir atmen sie ein, und der Gliaubige muBl sich ihrer Tag um
Tag erwehren wie eines todbringenden Bazillus. Die Massen aber haben
sich offenbar an ihn gewiohnt, ohne daB es ihnen darum schlechter zu gehen
scheint. Allerdings kann man sich fragen, ob in einer Welt, die reicher
mit irdischen Giitern gesegnet ist als je ein Zeitalter vor uns, und wo doch
Millionen hungern, frieren oder heimatlos geworden sind, wo Millionen
auf Schlachtfeldern oder unter den Triimmern der Stidte ihr Leben lassen
mufiten, ob in ciner solchen Welt alles seine Richtigkeit hat. Leider muB
man aber auch feststellen, daB die schweren Priifungen der beiden Welt-
kriege zu keiner Umkehr gefiihrt haben und die heutige Welt nach wie
vor in ihrer selbstverstindlichen Einstellung ungldubig und religionslos ist.
Woher kommt diese allgemeine Gleichgiiltigkeit ‘gegen religiose Fragen,
ja das Unvermégen des heutigen Menschen, diesen Dingen, die in fritheren
Zeiten die Massen bis ins Tiefste erregen konnten, auch nur einige Auf-
merksamkeit entgegenzubringen? i

Die allgemeine Ungliubigkeit ist natiirlich  nicht von heute und gestern;
sie hat eine lange Geschichte. Es ist wohl kein Zufall, daB sie mit zwei
Umwiilzungen beginnt, die weithin die heutige Kultur bestimmt haben
und bestimmen, der Refermation und dem Aufkommen der Naturwissen-
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schaften. Vielleicht stehen auch diese beiden geschichtlichen Erscheinungen
nicht so beziehungslos nebeneinander, wie es auf den ersten Blick
erscheinen mochte; sie gehen wohl auf eine gemeinsame geistige Haltung
als auf ithre Wurzel zuriick. Daher kommt es auch, dal sie die gleichen
Friichte gezeitigt haben. Gewill waren diese Friichte von den Reforma-
toren weder gewollt noch vorausgesehem; aber geistige Bewegungen sind
wie Kinder, die, einmal erwachsen, sich von ihren Eltern unabhingig
machen und sich nach ihren eigenen Anlagen auswirken, ob die Eltern die-
ses ihr Wesen erkannt haben oder nicht, ob es ihnen angenehm ist oder
nicht. :

Es ist bekannt, daB die neue Wissenschaft im 16. Jahrhundert in den
Kreisen der Gliubigen vielfach auf Widerstand stieB. Sie meinten, in ihr
etwas dem Glauben Feindliches, ja etwas Teuflisches zu spiiren. Ander-
seits gab es Vertreter dieser neuen Wissenschaft, die in ihr ein Werk-
zeug zur Vernichtung der Kirche und des Christentums erblickten und sie
aus diesem Grunde begriiBten. Beide Ansichten waren im wesentlichen
falsch. Wenn es auch heute noch, besonders in gewissen Léndern und be-
stimmten politisch-religiosen Bewegungen Nachziigler gibt, die da meinen,
Glaube und Naturwissenschaften seien so wenig miteinander vereinbar wie
Wasser und Feuer, so ist doch der Beweis schon lingst durch die Tat er-
bracht, daB man zugleich tief gliubig und ein hervorragender Naturfor-
scher sein kann. Bei den Gliubigen hat ja auch das erste MiBtrauen seit
langem einem Interesse Platz gemacht, das nicht geringer ist als in un-
gliubigen Kreisen. Der anfingliche Widerstand beruhte auf einer Ver-
kennung des Wesens und des Vermégens der neuen Wissenschaft auf bei-
den Seiten'. Man glaubte, sie wiirde und konnte die Rolle der bisherigen
Metaphysik iibernehmen, und davor fiirchteten sich die Anhinger der
Scholastik, so wie sich-ihre Gegner davon den Sturz des Christentums ver-
sprachen. Einzig dieser Irrtum — und nicht die Naturwissenschaft an sich —
ist es, der so verhiingnisvoll geworden ist; denn auch heute noch ist die
landliufige Einstellung zu Religion und Naturwissenschaft von ihm be-
herrscht, und er ist fiir die Entfremdung der heutigen abendlindischen
Menschheit von der Religion verantwortlich, auch wenn er mittlerweile
theoretisch durchaus behoben wurde.

Es ist schon lingst hervorgehoben worden, daB das Aufkommen der Natur-
wissenschaften von einer neuen Einstellung zur Wirklichkeit bedingt war.
Der mittelalterliche Mensch stand wie jener der Antike der Natur ais
einem gottlichen Werk oder gottlichen Wesen gegeniiber, das man wohl
in der stummen Kontemplation ehrfiirchtiz bewundern konnte, das zu
andern der Mensch sich aber nie unterstehen diirfte, ohne auf ein Haupt
den Fluch der Gottheit gegen das seine Grenzen iiberschreitende Geschopf

i Vgl. ,Descartes und sein Erbe”, in dieser Zeitschrift Bd. 132 (1927) S. 273—283.
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herabzuziehen. Der neue Mensch hingegen ist beseelt, von dem Willen, die
Geheimnisse der Natur zu ergriinden, ihre Krifte zu zdhmen, sie in den
eigenen Dienst zu stellen und mit ihrer Hilfe das Angesicht der Erde so
zu gestalten, daB sie fiir ihn immer wohnlicher wird. Zum ersten Male
ist sich der Mensch seiner Wiirde und der Macht seines Geistes bewuBt
geworden, zum ersten Male auch hat er begriffen, wie sehr der Stoff unter
ihm steht und daB die lebendigen, geheimnisvollen Michte, die man bisher
in ihn hineingeschaut hatte, nichts sind als notwendig wirkende, mecha-
nische Krifte. Diese beiden einander entsprechenden Erkenntnisse sind
nicht falsch; sie sind auch dem Geist des Christentums so wenig ent-
gegengesetzt, dal sie ihm vielmehr entsprungen sind als eine Folgerung
aus den beiden grofien christlichen Lehren von der Wiirde des Menschen
als Kind Gottes und dem Wert seiner unsterblichen Seele. Im Hause sei-
nes Vaters kann das Kind alles tun, was seinem Kindsein nicht entgegen
ist, und alle iibrigen Geschopfe stehen zu seiner Verfiigung. Aus diesem
Grunde ist auch die Naturwissenschaft keineswegs mit dem Christenium
unvereinbar.

Aber der neue Wille, itber die Natur zu hefrschen, entsprang nicht un-
mittelbar christlichen Antrieben. In ihm machte sich vielmehr die Sucht
nach Gewinn und Macht geltend, die immer im Menschen schlummert und
die sich nun durch das neue SelbstbewuBtsein des Menschen, wie wir es in
den italienischen GroBen der Renaissance zum ersten Mal erschauen, von
den ldstigen Fesseln der Sittlichkeit und der Liebe befreit fiihlte. Immer
mehr wird nun der Besity zum Gradmesser der sozialen Stellung des Men-
schen, so sehr, dal wir uns heute Gewalt antun miissen, um nicht mit
diesem MaBstab zu messen, auch wenn wir ihn theoretisch verwerfen. Mit
andern Worten: der innere und iiberall wirkende Drang nach Macht hat
eine wirtschaftliche Form angenommen und in dieser Form istt er zur
obersten Richtschnur des heutigen Lebens geworden. Wir brauchen nur
die Philosophie zu befragen, die ihren weiten Erfolg gerade dem Um-
stand verdankte, daB sie dem- noch unausgesprochenen Empfinden der
heutigen Zeit Worte verlieh: die Existentialphilosophie. Nach ibr tritt
der Mensch an alle Dinge unter dem Gesichtswinkel der Zeughaftigkeit
heran; er befragt sie nach ihrer moglichen Dienlichkeit fiir seine Zwedke,
nach ihrer Verwendbarkeit fiir seine Technik. Das Sein der Dinge be-
stiinde danach nur in dieser Verwendbarkeit und in nichts anderem. Das
will aber nur besagen, daB der heutige Mensch in der gewohnlichen Haltung
nichts anderes mehr sicht, weil er aus einer vor jedem besonderen Willen
liegenden Einstellung heraus auf nichts anderes mehr aus ist.

Was hier als allgemein menschliche Erkenntnishaltung bezeichnet wird,
ist jedoch in Wirklichkeit nur fiir den heutigen Menschen giiltig, besonders
fiir den Menschen der Industriestidte, der zur Natur kein inneres Ver-
hiltnis mehr hat. Fiir ihn ist die Natur auch am Wochenende und in den
Ferien nur noch ein Gegenstand der Vergniigung und Erholung, aber nicht
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mehr ein unergriindliches Geheimnis, in das er seine Wurzeln einsenkt.
Es wiire also falsch zu meinen, der Mensch aller Zeiten und aller Kulturen
sei in dieser Haltung 'der Wirklichkeit gegeniibergetreten. Das tut nur der
durch eine dreihundertjihrige Schulung hindurchgegangene heutige Mensch
des Abendlandes. Fiir das Mittelalter und die Antike wie auch fiir die
alten semitischen und ostasiatischen Kulturen war eine solche Haltung we-
der selbstverstindlich noch gewdhnlich. GewiB fand immer und iiberall die
Zeughaftigkeit gewisser Dinge Beachtung, denn der Mensch muB sein leib-
liches Leben sichern. Aber diese Sicht ging nicht iiber einen gewissen Um-
kreis hinaus und verdriingte die andern Haltungen nicht. Fiir das Mittel-
alter war die 'Welt vor allem ein Symbol geistiger Wirklichkeiten; und
der Mensch jener Zeiten lebte wie selbstverstindlich inmitten dieser
Sinnbilder, so daf es ihm so wenig in den Sinn kommen konnte, das Da-
sein des Unsichtbaren zu leugnen oder selbst es nur zu vergessen, als dey
heutige Mensch am Dasein der Elektrizitit oder der Atomkraft zweifelt

Fiir den heidnischen Menschen gar war die Natur voll von gottlichen
Kriften, geheimnisvoll und unberechenbar, von Michten, ihm weit iiber-
legen, die nian durch Riten und Gebete giinstig stimmen muBte. Darum
gab es keinen Stand, der sich durch seine Beschiftigung nicht irgendwie
mit gottlichen Gewalten in Beziehung gefiihlt hitte. Fiir diesen Menschen
gilt das Wort des Thales, das uns Aristoteles® iiberliefert hat, .daB alles
voll von Géttern sei‘. Diese Naturauffassung hat den antiken Menschen
auch daran gehindert, mit Experimenten fragend an die Natur heranzu

treten, obschon es ihm sonst an Wissen und Befihigung hierzu nicht ge-
fehlt hitte. Unsere theutige ehrfurchtslose Hialtung wire ihm als ein
Greuel, als eine iiberhebliche Beleidigung des Gottlichen erschienen. An:
derseits stand der Mensch allen diesen Kulten der Natur niher; er sah
sie noch ganz selbstverstindlich, und nicht nur in romantisch-idealistischer
Verklidrung, als etwas Leblendiges an. Erst seitdem die mechanische Wir-
kungsweise der = stofflichen Krifte entdeckt wurde, hat sich zwischen
Mensch und Stoff die Kluft ‘aufgetan, deren erste Formel sich in der Philo-
sophie von Descartes findet, wo Denken und Ausdehnung sich als Wider-
spriiche gegeniiberstehlen.

Da die neue Wissenschaft ihrem Wesen nach auf technische Verwendung
ihrer Ergebnisse hindridngt®, ist nun alles in der Natur Maogliche Materie
fiir die Verwendung im Dienste des Menschen geworden. Dadurch hat
alles einen Bezug auf ihn erhalten; er steht nun in einer Weise im Mittei-
punkt der Welt, die friihere Zeiten nur der Gottheit zugestanden haben.
Das kopernikanische Weltbhild hat zwar den Menschen und seine Erde aus
dem Mittelpunkt der Welt verdringt und hat ihn zu einem winzigen Be-
wohner eines Staubchens im ungeheuren Weltall herabgesegt. Aber um
so mehr wurde nun der Geist des Menschen iiber alles erhoben. Die Selbst-

2 De anima I 5, 411 a 7.
3 Vel. vom Verfasser: ,,Erkenntnistheorie* (Kolmar 1945} S. 381f.
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einschiitzung des Menschen ist deswegen seitdem zwiespiltig, wie sich dies
schon in den ,,Pensées” von Pascal ankiindigt, die tiberhaupt zum ersten-
mal dem neuen Weltgefiihl Ausdruck gegeben haben. Das Weltgefiihl des
Menschen schwankt nun zwischen der Selbstvergitterung der Menschheit,
deren philosophischer Ausdruck der Idealismus ist, und der vélligen Ent-
wertung und Entmachtung des Menschen, wie sie sich im Materialismus
und in der Existentialphilosophie darstellt; der Mensch versteht sich als
ein Gott oder ein entartetes Tier. Die Vergottlichung ist zu erkliren aus
den ungeheuren Erfolgen, die die neue Wissenschaft aufweisen konnte,
die Erniedrigung aber durch den Platz, den die Naturkriifte nun im Leben
des Menschen einnehmen, und aus der Ergebnislosigkeit und Ohnmacht
der Naturwissenschaft fir alle eigentlich menschlichen Schicksalsfragen.
In beiden Fillen wird die wahre Rolle der Naturwissenschaft verkannt.
Man glaubt, sie kinne uns iiber das Sein der Wirklichkeit aufkliren und
die Stelle der fritheren Metaphysik einnehmen. Kant meinte, mit den Me-
thoden der Physik die Philosophie voranbringen zu konnen. Ganz folge-
richtig muflite er zu dem Ergebnis kommen, daB Metaphysik, Seins-
erkenntnis unmaoglich ist; sie ist es ja auch in der Tat, wenn man mit den
von ihm angewandten Methoden Philosophie treibt. Und wie es mit der
Philosophie ging, so war es in noch hoherem Grad mit den iibrigen gei-
stigen Werten bestellt. Einer auf Verwendbarkeit, auf Herstellung er-
pichten Zeit muliten diese sich entziehen; denn je héher ein Wert steht,
um so unzuginglicher ist er dem bloflen Machtwillen, um so mehr ist sein
Dasein Geschenk, um so mehr ist er Gnade. Es liegt dies im Wesen der
Sache. Je niher eine Seins- oder Wertschicht dem Personkreis steht, um
so weniger kann man sie verobjektivierend vor sich hinstellen, um so
mehr ist sie auf der Seite des nicht zu verobjektivierenden Subjekts, das
zu allem Verobjektivieren und mehr noch zu allem Machen bereits vor-
ausgeseit wird. So trat inden legten Jahrhunderten eine immer stir-
kere und allgemeinere Wertblindheit ein, und unter ihr muBte natiirlich
am meisten der hochste aller Werte, der religiose Wert leiden. Fiir den
heutigen Menschen ist tatsichlich, auch wenn er theoretisch nicht Materialist
ist, der Stoff die eigentliche und wahre Wirklichkeit; und alles Geschehen
stellt er sich als von mechanischen Kriften verursacht vor. Immer und
immer wieder sind ja Viersuche gemacht worden, Leben und Geist auf stoff-
liche Krafte zuriickzufiihren. Der Idealismus, der den Geist/ so laut betont,
macht hier nur scheinbar eine Ausnahme. Denn sein Geist ist doch nur Geist,
der Gesetze erkennt, der Maschinen konstruiert, der die Welt ebenso her-
stellt wie die zeughaften Dinge, also nichts als der Geist des Naturwissen-
schaftlers und Technikers ins Absolute erhoben.

Diesem Geist nun stand die Natur als in sich geschlossen gegeniiber. Da-
her das in dieser Epoche immer dringender werdende erkenntnistheore-
tische Problem: wie kommt ein weltloser Geist zu einer Welt? Die ideali-
stische Antwort lautete: indem er sie schafft. Diese Geschlossenheit schien
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sich selbst zu geniigen. Der Welt ging in der neuen Betrachtung jeder Ver-
weis iiber sich hinaus verloren. Wo sie auf etwas anderes verwies, schien
sie einzig auf den Menschen, den neuen Gott zu zeigen. So wurde ein iiber-
weltlicher und iibermenschlicher Gott tiberfliissig. Die Menschheit hatte still
und unbemerkt seine Stelle eingenommen. Es eniging dem Forscher, daBl
die Naturwissenschaft immer nur einen Zustand aus einem andern, vor-
ausgesetzten erklirt, daf} sie somit iiber die Frage des Daseins nicht zustin-
dig urteilen kann. Ebenso iibersahen auch Gelehrte, die in ihrem Fach be-
deutend, aber schlechte Philosophen waren, daB die Naturgesetze nur ge-
nauere Feststellungen der allgemeinen Verhaltungsweisen des Stoffes sind,
daB} sie also nichts im eigentlichen Sinn erkliren, so daB wir durch sie nur
wissen, daBl die Naturvorginge sich so und so vollziehen, aber nicht warum.
Es hat lange gebraucht, bis der Unterschied zwischen Erkliren und Ver-
stehen bewuBlt wurde, und er ist bis heute nicht allen klar geworden. Nicht
das Fallgesetz macht die Steine fallen; sondern weil die Steine fallen, kon-
nen wir diese Tatsache in einem Gesety formulieren, das die genauen Mali-
verhiltnisse des Fallens angibt. Durch Jahrhunderte hindurch hat man sich
mit einem naiven und unphilosophischen Verstindnis des Wesens der Natur-
gesetze begniigt. Es war dies ein bequemes Mittel, die religiose Frage weg-
zuschieben.

Zur Beruhigung des modernen Menschen trug auch der Erfolg der Tech-
nik bei. In allem, was das #uBere Leben betrifft, hat sie in der Tat Stau-
nenswertes geleistet; man kann sagen, dall sie das Angesicht der Erde er-
neuert hat. Das menschliche Leben baute Sicherungen auf gegen alle Ge-
fahren, die es bis dahin immer wieder bedroht und in Frage gestellt hatten.
So konnte man sich der Hoffnung hingeben, daB eines Tages jede Bedroht-
heit schwinden wiirde, dal einmal der Mensch sein Schicksal ganz in die
Hand bekime. Dies hiel aber glauben, dal der Mensch im Grunde géottlich
ist und daf} diese Gottlichkeit eines Tages mit dem Fortschritt von Kultur
und Wissenschaft durchbrechen wiirde. Tatsichlich haben ganze Genera-
tionen uneingestanden auf die Ankunft des Ubermenschen gewartet, und
Nietzsche hat nur ausgesprochen, was die stille Hoffnung fast aller war. Da
nun die Kontingenz, die Bedingtheit des menschlichen Seins, sich in seiner
Bedrohtheit am vernehmlichsten duBlert, so vergall sie der Mensch umso
mehr, je leiser diese Stimme wurde. Damit verschwand auch immer mehr
derjenige aus seinem Geist und seinem Herzen, durch den sein Dasein be-
dingt ist: Gott. An seine Stelle trat die Natur oder der Geist, d. h. im
Grunde die Menschheit selbst. Langsam erstickten die religiosen Haltungen;
niemand kann im Ernst die Natur, wie der heutige Mensch sie versteht, oder
die Menschheit anbeten, niemand mit ihnen in Zwiesprache treten, sie um
etwas bitten. An den ehernen Naturgesetzen konnte ja nach der allge-
meinen Uberzeugung keine Macht im Himmel und auf Erden riitteln. Die
religise Anlage verkiimmerte langsam. Religion schien gut genug fiir
schwache Gemiiter, denen Wissen und Kultur abging; im besten Fall wollte
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man sie als Nahrung fiir das Gefithl gelten lassen. Die Menge aber veraus-
gabte die iiberschiissig gewordene religiose Kraft in Sport und Vergnugen,
die auf kurze Zeit den Dienst vor dem Zeitgoen, dem wirtschaftlichen
Vorteil, unterbrachen. Denn das ist jetzt ganz unverhiillt der Gott der Zeit
geworden, dem man alles opfert, Ehre, Gewissen, Freude und Gliick: der
Gewinn, die Wirtschaft. Das aber ist ein grausamer und unerbittlicher Gott.
Er peitscht Arbeitgeber wie Arbeitnehmer erbarmungslos hinein in die
Fron der Arbeit. Nie ist mehr gearbeitet worden, nie hat der Mensch so
sich abgemiiht, freudlos, seine Arbeit hassend und doch unfihig von ihr zu
lassen, weil sie das groBe Mittel geworden ist, sich zu betduben, den Blick
von der gihnenden Leere und der unertriglichen Sinnlosigkeit eines solchen
Daseins abzuwenden. Worum sind die unmenschlichen Kriege unserer Zeit
gefiihrt worden? Warum miissen Millionen in Not leben, wo infolge des
technischen Fortschritts die Welt UberfluB an allem haben sollte? Der Gotze
unserer Zeit will es so. Was der wahre Gott nie verlangt hat und was man
ihm auch nie zu geben gewillt gewesen wiire, das wirft man mit einer unbe-
greiflichen Verbissenheit diesem Moloch in den Rachen. Immer klarer wird
es, wie sinnlos das alles ist; aber niemand kann das Rennen in den Abgrund
aufhalten. Der wahre Gott ist lingst unwirklich geworden, und so bliebe
nur ein vélliges Nichts, wollte man dem Gétzen den Abschied geben. In der
Verzweiflung bejaht der Mensch selbst die Sinnlosigkeit und — arbeitet
und quilt sich weiter. '

Das Schrecklichste aber, das eintreten muBte, ist, daB der Mensch sich
immer nach dem Bilde seines Gottes umformt. So ist der Mensch immer
mehr technisiert worden; immer mehr seinem Geschopf, der Maschine dhn-
lich, immer mehr Massenware, hergestellt am laufenden Band. Der heutige
GroBstadtmensch hat etwas von den toten, abgerissenen Bewegungen der
Marionette, nicht nur bei seiner eintonigen Arbeit, die von ihm immer
die gleiche Handreichung verlangt, sondern auch in seinem AuBeren und
bis hinein in die Regungen seines Herzens. Ohne Stetigkeit und ohne Sinn
wie das Schilf, in das der Wind fihrt, so beugt sich die Masse bald hierhin,
bald dorthin, und Diktatoren haben ein leichtes Spiel, wenn sie nur iiber
die Mittel des Terrors verfiigen. Naturkrifte sind unwiderstehlich. Darum
ist der heutigen Menschheit auch die Idee abhanden gekommen, dem Un-
recht und der rohen Gewalt Widerstand zu leisten. Was bliebe ihm auch,
wenn er sein Leben dabei lassen miiBte? AuBer seinem irdischen Sklaven-
dienst hat er ja nichts. Es ist nur folgerichtig, wenn ein franzosischer Philo-
soph erklirt, das einzige und nicht wieder gutzumachende Ungliick sei
ein frilher Tod*. Die Beziechungen in der Familie haben gelitten, sind
kilter geworden. Immer weniger versteht man eine Hingabe auf Gedeih
und Verderb; immer mehr fat man auch die personlichsten Beziehungen
als ein Experiment auf, das man unter andern Bedingungen wiederholt,
wenn es das erste Mal nicht gelingt. Religion aber ist personlichste An-

4 R. Polin, La Compréhension des Valeurs (Paris 1944).
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gelegenheit, und wie alles Personliche dem Experiment entzogen. Dar-
um hat sie in der heutigen Welt keinen Plag mehr, In der Religion steht
jeder mit seinem Schicksal vor Gott als er selbst. Wie soll der heutige
Mensch das noch vermogen, wo er es selten zu einem wahren Selbst bringt?
Wie sollte er noch begreifen kénnen, dal} eine persénliche Macht auch hin-
ter dem Naturgeschehen steht, wo er kaum mehr hinter seinem eigenen Tun
eine Person erkennen laBt, ja kaum mehr weill, was Personlichkeit ist?

So hat die allzu ausschlieBliche Beschéftigung mit dem Stoff, worin die
Technik ja besteht, dem Menschen selbst die Ziige des Stoffs aufgepriigt
und ihn fir die geistigen Werte blind gemacht. Wie in der Natur alles auf
die unwiderstehliche Wirkung der Krifte zuriickgeht, so wird immer mehr
Zwang, Gewalt, Terror das Mittel, das die Menschen zusammenhalt, aber
in Ordnungen, die immer unmenschlicher werden. Aus Personen sind die
Menschen Gesellschaftsatome geworden, die dem jeweils groBten Druck
gehorchen. Sie haben keinen Stand mehr in sich selbst —- und das macht
doch die Person aus, dal} sie in sich selber stehe und allen andern Machten
standzuhalten und die Stirne zu bieten vermag. Der heutige Mensch ist
innerlich unfrei geworden, ein Biindel von Bediirfnissen; so verliert er auch
eine dullere Freiheit nach der andern. Denn Freiheit behauptet sich nur
durch Freiheit.

Es muBl zu seiner Entschuldigung allerdings gesagt werden, dall der
antike und mittelalterliche Mensch es in diesem Punkte leichter hatte.
Im Naturgeschehen erblickte er nicht wie wir eine durchgehende Ordnung
mechanischen Geschehens, sondern ein Wirrsal von Unvorhergesehenem,
durch das sich einige Fiden geordneten Geschehens hindurchzogen. Im
menschlichen Bereich deuten aber solche Linien- geordneten Geschehens
im Durcheinander der Krifte auf das Eingreifen des Menschen. So schaute
der Mensch auch in diesen Linien die wirkende Gegenwart Gottes. Diese
Einstellung wurde erleichtert durch seine geringe Kenntnis der geschopf-
lichen Ursachen des Geschehens, iiber die hinweg er gleich zur Ersten
Ursache vorstieB. Dies hat sich fiir uns vollig verdndert. Die Ordoung —
in Wirklichkeit kann von Ordnung im rein Stofflichen nicht die Rede sein
so wenig wie von Unordnung; der Begriff ist zu menschlich — erklart sich
geniigend aus der Unfreiheit der stofflichen Krifte, die gar nicht anders
konnen als so wirken, wie sie es tun, Damit ist aus der Natur gerade ‘das
Zeichen verschwunden, 'das uns eine personliche Gegenwart da anzeigt, wo
die Person selbst verborgen bleibt. Die Spur des Menschen erkennen wir
dort, wo die Naturkriifte von ihrem Weg abgelenkt wurden, wo sie etwas
geleistet haben, was sie aus sich allein nie zustande brichten. Wo eine
Mauer senkrecht und regelmiBig sich in die Hohe reckt, da wissen
wir, daB die Steine vom Menschen geschichtet wurden; wo Biume in gerade
ausgerichteten Reihen stehen, da ist der Same nicht vom Winde aufs
Geratewohl hingetragen worden. Unser Tun ist immer ein Eingriff in das
Naturgeschehen. Wir kommen als eine planende Ursache hinzu und ver-
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andern den Ablauf; wir bewirken im gewissen Sinne eine Stérung. Und nup
miissen wir feststellen, daB in der Natur sonst solche Storungen nicht vor-
kommen, sondern alles ohne Ziel rein von Wirkungsursachen getrieben
vorangeht — vorangeht, als ob keine personliche Macht lenkend und pla-
nend dahinterstinde. Wir vergessen, daBl Gott nicht von Zeit zu Zeit ..ein-
greift”, weil er immer schafft; daB er nicht wie der Mensch von auflen in
die Natur hineinwirkt, weil er die Natur selber wirkt, weil das regelmiBige
Geschehen selber, das Dasein der Naturkrifte sein Werk ist, das er in
jedem Augenblidk vollbringt, da sonst alles ins Nichts versinke. Gott ist
nicht eine Ursache, die wie das menschliche Eingreifen zu den Naturkriften
hinzutritt. Gerade weil er reines, unendliches Personsein ist, kann er seinen
Geschopfen ihr eigenes Wesen und ihre eigene Betitigungsweise lassen.
Der storende Charakter unserer Eingriffe in die Natur kommt ja davon,
daR wir zum Handeln unterpersonliche Kriifte in Bewegung segen miissen
und nie rein personhaft handeln konnen. Wir suchen immer allzu mensch-
liche Zielstrebigkeiten in der Welt zu finden, um daraus des Daseins Gottes
sicher zu werden, und wir vergessen, dafl Gott allzu menschlich wire, gliche
seine Art zu handeln und seine Ziele zu verwirklichen allzusehr der unsri-
gen. So muB es scheinen, daR Gott nichts tut und deswegen auch nicht exi-
stiert, als lebten wir in einer Welt ohne Gott. Allerdings scheint es nur
dem oberflichlichen Blick so; denn es gibt noch genug Zeichen seines Da-
seins in der Welt, die durch alle Wissenschaft nicht aufzuhebende Bedroht-
heit unserer eigenen Existenz und ebenso das unerklirliche Dasein der Welt
selber, das doch sich selbst nicht geniigt und das alle Naturgesee und alle
Naturwissenschaft immer schon voraussetzen und deswegen nicht erkliren.
Aber der heutige Mensch bleibt nun bei den unmittelbaren Ursachen stehen
— in der Naturwissenschaft und in der Technik ist dies ganz berechtigt, da
sic ja keine letzten Antworten gehen wollen — und seine ausgedehute
Kenntnis dieser Ursachen hat ihn zu dem Irrtum verfiihrt, zu meinen, iiber
sie hinaus bliebe keine Frage iibrig.

Naturwissenschaft und Technik sind aber nicht etwa die Ursachen der
Entleerung des heutigen Menschen, sondern nur die besondere Form, die
das Streben des Menschen nach Geltung und Gliick in den legten Jahrhun-
derten angenommen hat. Sie sind der Ausdruck einer tiefen Verdnderung,
die gegen das Ende des Mittelalters in den letsten Haltungen des Menschen
vor sich gegangen ist. Gegeniiber dem hohen Mittelalter hat sich die Stel-
lung des Menschen zu Gott veriindert und damit auch seine Stellung zur
Welt; beide bedingen sich ja immer gegenseitig.

Der mittelalterliche Mensch sah in der Welt eine Stufenfolge von immer
vollkommeneren Geschopfen, die Gott in seiner Weisheit geschaffen hatte
und an deren Spige hier auf Erden als Bewohner des Mittelpunkts des Alls
der Mensch stand. Jedes Geschépf hatte in dieser allgemeinen Ordnung
seine Aufgabe und den ihr entsprechenden Spielraum, iiber den es mnicht
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hinausgehen durfte, ohne freventlich die allgemeine Ordnung zu stéren und
auf sich selber Fluch und Verderben herabzubeschwioren. So kam diesem
Menschen nie der Gedanke, er kénne an den irdischen Verhiltnissen etwas
dndern, als besige er die Kraft, nicht bloB den ein fiir allemal gegebenen
Verhiltnissen sich so gut wie maglich anzupassen, sondern die Lebensbe-
dingungen selber umzugestalten. In diesen erfuhr er vielmehr fast unmittel-
bar Gottes Anordnung und auch Gottes nahe Vorsehung.

Dies wird gegen das Ende des Mittelalters langsam anders. Der Mensch
entdeckt seine Weltiiberlegenheit auf eine nene Weise; er zieht aus dem
christlichen BewufBtsein seiner Gotteskindschaft eine neue Folgerung: als
Kind Gottes ist er der Herr der Welt. Er wird seiner geistigen Macht, die
irdische Welt selbst umzuformen, tastend und staunend inne. Er wagt zu
denken, dal man das Dasein anders gestalten konne, daB es nicht immer so
bleiben miisse, wie es bisher war. Vielleicht wurde er durch das Leben in
den jung und kriftig aufstrebenden Stidten auf diesen Gedanken gefiihrt,
wo er sich ja selbst eine neue, von ihm ausgedachte Ordnung gab. Dazu
lenkte aber auch der Handel den Blick auf den Besitz, auf seine Macht und
seine Moglichkeiten. Das Gewerbe lehrte ihn neue Quellen des Reichtums
zu entdecken, dann aluch bewuft zu suchen. So dimmerte ihm der unge-
heure Gedanke auf seine Uberlegenheit auch iiber die Natur die Moglich-
keit, ihre Geheimnisse aufzuspiiren und ihre Kriifte zu beniitzen. Aber die
Machtlust hat sich dieses Gedankens bemiichtigt und ihn vergiftet. Macht
erringt der Mensch troy des gegenteiligen Anscheins am leichtesten iiber
den Stoff; dort st6Bt er auf keine Freiheit und Selbstindigkeit, deren man
nie sicher ist, die in jedem Augenblick sich gegen das Unternehmen kehren
konnen. Der Stoff wirkt immer in der gleichen Weise. Wer diese kennt, der
braucht keine Uberraschungen zu fiirchten. So wandte sich der Mensch von
selbst zuerst der Erforschung des Stoffes zu, weil er.dort den geringsten
Widerstand gegen seine Machtlust spiirte. Erst allmihlich dehnte er den
Bereich immer weiter aus, und heute ist er daran, selbst den Menschen als
solchen gefiigic zu machen und ihn zu einem willigen Atom umzupressen,
mit dem man einfach rechnen kann, den man wie eine physikalische Grofie
in Vier- und Fiinfjahresplanen einsetst, im voraus gewil, was das Ergebnis
sein wird.

Aber diese neue Stellung zur Natur schloB ein neues Verhialtnis zu Gott
ein. Gott multe sich gegen das frithere Empfinden aus ihr zuriickgezogen
haben, man muflte nicht mehr so unmittelbar in der Natur auf ihn stoflen
wie bisher. Die Natur erschien selbstindiger, was zunichst in der fast heid-
nischen Vergottlichung zum Ausdruck kam, die wir in der Renaissance fest-
stellen, aber auch in der Verdiisterung des Gottesbegriffes, die mit dieser
Vergéttlichung zusammen eintritt. Es handelt sich dabei nur um zwei ver-
schiedene Sichten einer einzigen geistigen Bewegung. War dem hohen Mit-
telalter Gott nahe geweser, zuweilen zu sehr hineingezogen in die Geschifte
der Welt und allzu menschlich gedacht, so daB} man ihm iiberall begegnete,
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so spiiren wir gegen Ende des Mittelalters eine Umstellung, die sich
natiirlich ihrer tiefsten Griinde nicht bewuBt war. Der Nominalismus betont
die Transzendenz Gottes, und um sein Bild vor allzu groBer Vermensch-
lichung zu reimgen, riickt er ihn immer mehr ins Unerkennbare, Manche
in sich unhaltbaren Beweise und Auffassungen der mittelalterlichen Philo-
sophie sanken dahin; aber mit ihnen schwand auch manches Wahre und
Gute. Hohepunkt dieser Bewegung ist die Reformation. Luther betont das
schreckliche Geheimnis des verborgenen Gottes und verschiebt die GewiB-
heit aus dem Dogma ins Erleben der HeilsgewiBheit im Glauben. Bei Calvin
zittert der Mensch vor dem Geheimnis der grundlosen Vorherbestimmung
zur Seligkeit oder zur Verdammnis, Der Verstand vermag nun im Re-
ligiosen nichts mehr; alles entspringt der Offenbarung Gottes. Damit
riickt aber Gott an den Horizont des menschlichen Erkennens. Kant ist
theologisch hier bereits vorbereitet, und die Unfihigkeit der theoretischen
Vernunft, Gott und Ubersinnliches zu erkennen, ist vorgezeichnet in der
Unfihigkeit der natiirlichen religiosen Erkenntnis bei Luther. Erkennen
und Unternehmungslust finden so die Aussicht nuch driiben und die Mog-
lichkeit religioser Betdtigung verschlossen und wenden sich im Lauf der
Jahrhunderte immer entschlossener der irdischen Arbeit zu, um schlieBlich,
wo das christliche Erbe verbraucht war, sich vor der enttiuschenden Leere
reiner Diesseitigkeit zu finden.

Das Hervorkehren der gottlichen Transzendenz, die Betonung der gott-
lichen Majestit, die wir ja auch bei Ignatius von Loyola finden, waren an
sich berechtigt. Sie wollten nur wieder zur Geltung bringen, was allzu sehr
in den Hintergrund geraten war. Aber wie dies so oft in der Geschichte
der Fall ist: das Neue meinte nur dann bestehen zu kénnen, wenn es das
Alte ganz verdringte. So wurde der neue Gottesbhegriff zu einseitig, zu un-
menschlich, zu fern. Das zeigte ja auch die Niichternheit der neuen Litur-
gie. Die neue Religion lehnte jede Verbindung mit dem menschlichen Be-
reich ab. Sie wollte rein innerlich bleiben, und da, wo sie sich dennoch mit
dem AuBeren befassen muBte, tat sie es widerwillig und ungeniigend; sie
iiberlie8 die Regelung weltlicher Belange zu ausschlieBlich irdischen Mich-
ten, zuerst den Regierungen, und bereitete so die Moglichkeit vor, daB die
wirtschaftlichen Interessen in der Beurteilung von Handlungen und Unter-
nehmungen ausschlaggebend wurden, wie dies heute der Fall ist.

Einen allzu fernen Gott aber wird der Mensch leicht vergessen®. So
glitten die folgenden Jahrhunderte iiber den Deismus der Aufklirung in die
reine Diesseitigkeit des Idealismus, iiber die diinne und blasse Religion des
Neukantianismus schlieBlich in den ausgesprochenen Atheismus der materia-
listischen und gewisser existenzialphilosophischer Systeme. Der allzu ferne
Gott erschien mehr und mehr iiberfliissig. Vom Weltschopfer des Deismus,
der sich um seine Geschiopfe weiter nicht mehr kiimmert, wurde er zur regu-

5 Auf diese Gefahr macht von lutherischer Seite aufmerksam H. Heimpel, Luthers welt-
- geschichtliche Bedeutung, in: Die Sammlung 1 (1945/46) S. 569,
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lativen Idee im Kantianismus und zum Ideal der Menschheit im Idealis-
mus. Die Naturgesegge schienen fiir alles innerweltliche Geschehen eine ge-
niigende Erkldrung zu bieten. Religion war schlieBlich nur noch da wegen der
Bediirfnisse des Gemiites. Aber fiir das Gefiihl hat die moderne Kultur viele
andere, leichter zugéngliche Mittel zur Verfiigung gestellt, Sport, Kino,
Radio und anderes. Darum hat sich die Masse diesen Zerstreuungen zuge-
wandt und die Kirchen verlassen. Vom wirtschaftlichen Kampf ‘zermiirht,
von. einer eintonigen und freudlosen Arbeit seelisch erschopft und kirperlich
ermiidet, hat das Industrievolk nur noch Sinn und Kraft fiir leicht zuging-
liche, oberflachliche Zerstreuungen und Vergniigen. Die absolute Herrschaft
der Wirtschaft, die an Gottes Stelle getreten ist und vom heutigen Menschen
eine restlose Hingabe verlangt, hat es bis jegt verhindert, daB den mensch-
lichen Belangen, die nicht allein und vor allem in Nahrung und Kleidung
liegen, in der Organisation der Wirtschaft und der Arbeit geniigend Rechnung
getragen wurde. Die Arbeiterbewegung selbst, soweit sie sich auf eine ma-
terialistische und religionsfeindliche Weltanschauung griindete, hat eine Be-
riidssichtigung der menschlichen Wiirde des Arbeiters erschwert, indem sie
ihr den Rechtsboden entzog. Denn wenn alles in der Welt nur das Ergebnis
stofflicher Krifte ist, dann gilt auch im Verhilinis der Menschen untereinan-
der nur das wirtschaftliche Interesse, und bei der Verteilung der Arbeit und
Ertrige entscheidet das Recht des Stirkeren genau wie in der Welt des Stof-
fes. Dann kann die stirkere Partei nur darauf aus sein, die stirkere zu blei-
ben; die schwiichere hingegen wird versuchen, das Ubergewicht zu er-
kampfen, um ihrerseits dann die andere auszubeuten. Alle Berufung auf
Menschenwiirde und Menschenrechte kann in einer solchen Lebensauffassung
nur eine List sein, um den gutgliubigen Gegner zu tiuschen. Die Riicksicht

auf das Wohl des Arbeiters kann hier nur den Sinn haben, denFaktor Mensch

moglichst 6konomisch auszuniigen; dariiber hinaus etwas fiir ihn zu tun,
ist von diesem Standpunkt aus sinnwidrig®.

So hat diese iibertriebene oder vielmehr einseitig betonte Transzendenz
zusammen mit dem naturwissenschaftlichen Denken dem modernen Men-
schen den Sinn fiir das Gottliche ersterben lassen, und rein innerweltliche
Ziele haben den leeren Platy Gottes besetgt. Man glaubt, dafl mit den Natur-
gesetsen alles erklirt ist; man meint, mit Planung und Technik alles hervor-
bringen zu konnen, und besigt infolgedessen fiir all das, was sich solchem
Zugriff entzieht, kein Organ mehr. Die Geschiftigkeit und das Arbeits-
fieber des heutigen Groflstadtlebens, die Strafe fiir die Verabsolutierung der
Wirtschaft, verzehren die geistige Kraft, die an der rechten Stelle keine
Verwendung mehr findet. Damit ging der innere Friede und die beschauliche
Ruhe, die allein den wahren und sittigenden GenuB auch der irdischen Dinge
ermoglichen, verloren. Inmitten seiner Reichtiimer verhungert und ver-
durstet der heutige Mensch., Sein Tiefstes verkiimmert und kann weder

6 Vgl. M. Scheler, Christentum und Gesellschaft, II. Halbhd.: Arbeit und Weltanschauung
(Leipzig 1924) S. 85—113.
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leben noch sterben. Darum erfihri er das Dasein als sinnlos. Die Zer-
storungswut, die nun schon in zwei grausamen Kriegen sich gegen das eigene
Werk und die Wohlfahrt von Millionen kehrte, ist doch wohl nur der Aus-
drudk der Enttiiuschung seiner tiefsten Seele durch die technische Kultur
und des Hasses gegen sie, der ihn darob erfaBt hat; sonst wiirde er davor
zuriickgeschreckt sein, einen solch hohen Preis zu bezahlen.

Wo ist nun das Heilmittel zu finden? Soll unsere Kultur nicht an der
eigenen Unfruchtbarkeit absterben, soll sie sich nicht mit ihren eigenen Er-
findungen vernichten, statt zus ihnen Segen und Heil fiir viele zu schopfen,
so miissen die religissen Quellen wieder fiir die Vielen sprudeln, muB unsere
Kultur wieder religivs werden. Nun wiire es verkehrt und vergeblich, eine
Riickkehr zum Mittelalter und zu seinem Symbolismus zu predigen; in der
Geschichte gibt es keine Wiederholungen. Auch was an kosmologischen
und sich darauf stiigenden philosophischen Anschauungen jener Zeit iiberholt
ist, muB entschieden und ehrlich fallen gelassen werden. Ebensowenig kon-
nen wir Naturwissenschaft und Tecinik verdammen und unsere Zeitgenossen
ermahnen, ihnen den Riicken zu kehren. Wissenschaft und Technik sind an
sich weder gut noch schlecht; sie werden es je nach dem Gebrauch, den man
von ihnen macht. Auch liBt sich diese Entwicklung weder aufhalten noch
ungeschehen machen. Es handelt sich vielmehr darum, daB ihnen im Leben
der rechte Play angewiesen werde und daB man von ihnen nicht erwarte,
was sie nicht zu bieten imstande sind. Auch miissen die duBeren Giiter mog-
lichst gut verteilt werden, um allen Menschen ein Existenzminimum zu
sichern, das ihnen erlaubt, sich iiber den Kampf um das tigliche Brot zu er
heben und auch an das Héhere zu denken, das in ihnen lebt.

Es kommt also darauf an, sich wieder iiber den Sinn der Wirtschaft und
der Arbeit klar zu werden. Heute ist der Mensch fiir diese Gogen da, wird
ihnen fraglos geopfert. Nun ist aber der Mensch weder eine Maschine noch
cin Tier, sonst konnte er ja keine Wirtschaft aufbauen. Mensch ist er durch
seine Personwiirde, durch sein geistiges Sein. Und nur in den Werten seines
personlichen und geistigen Seins, vor allem im religiosen Wert, kann er die
tiefe Sittigung seiner Seele, kann er den Sinn seines Daseins finden. Arbeit
und Wirtschaft sind ihrem Wesen nach nur dazu da, Kraft und MuBe zu
schaffen, die es dem Menschen moglich machen, sich diesen Werten zuzu-
wenden. Dann erst kann er wieder bei allen duffern Leiden und Ent-
tiuschungen in den Tiefen seiner Seele echfes, erfiillendes Gliick erfahren.
Nur muB vor einem naheliegenden Irrtum gewarnt werden: Die geistigen
Werte bestehen nicht zuerst und auch nicht zuhdchst in abstrakter Ver-
standesbildung. Dieser Irrtum hat manche gutgemeinte Unternehmung zum
Scheitern verurteilt. Die geistigen Werte sind jene, die den Menschen als
solchen edel, gut, weise machen. Sie erringt der Mensch nur, wenn er wie-
der besinnlich wird, wenn das, was Altertum und Mittelalter Beschaulich-
keit nannten, wieder den gebiihrenden Platz in unserm Leben einnimmit,
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und zwar im Leben aller. So allein wird die Berithrung mit der ganzen
Wirklichkeit, die dem heutigen Menschen fehlt, sich wieder vollzichen
lassen. Die naturwissenschaftliche Erkenntnis ist ja, metaphysisch und
menschlich gesehen, eine sehr oberflichliche Erkenntnis, da sie sich aus-
schlieBlich mit meBbaren GroBen beschiiftigt, und eine sehr bruchstiick-
hafte Erkenntnis, weil alles, was nicht meBbar ist, also gerade die hoheren
und echt menschlichen Wirklichkeiten und Werte, ihr entgeht”.

Das Wirtschafiliche muB also wieder auf eine dienende Stellung im Kul-
turleben zuriickgefiihrt werden. Das kann aber nur geschehen, wenn dem
Menschen wieder die Augen fiir die geistigen Werte gedffnet werden, vor
allem fiir die religisen, die ja der Quellpunkt aller geistigen Kraft sind.
Dazu helfen aber theoretische Uberlegungen allein gar nichts. Religion
entziindet sich nur an Religion. Was also not tut, das sind Menschen, vor
allem Laien, die wieder ein innerliches Leben fiihren, fiir die die Religion
nicht bloB in einem raschen Morgen- und Abendgebet und einer pﬂlcht—
miBig erledigten Sonntagsmesse besteht, sondern im Umgang mit Gott, in
dem Verlangen nach einer immer innigeren und personlicheren Beziehung
zu ihm. Sie miissen mitten in ihrem Berufsleben den Wert der Religion
erfahren und vom religiosen Mittelpunkt ihres Daseins aus ihr Berufsleben
und ihre Stellung in der Welt gestalten. Christlich aufgefaBtes Berufsleben -
bedeutet ja, seine Arbeit und seine Aufgabe in der Gesinnung und auf die
Weise verwirklichen, wie Christus es tun wiirde, wenn er vor die gleichen
Aufgaben gestellt wiirde. Christus und seine Nachfolge sind das groBe
Mittel, Gott ins Herz unseres irdischen Daseins einzufiihren, ohne daf die
Majestit seiner Gottheit gemindert wiirde. Unser Gott ist ein mensch-
gewordener Gott; darum ist alle falsche Transzendenz und alle falsche Gei-
stigkeit unchristlich.

Das heutige christliche Leben mubBl sich als innigste Durchdringung von
Berufsarbeit in der Welt und beschaulicher Geistigkeit verwirklichen. Beide
diirfen nicht nebeneinander stehen, oder gar sich flichen. Sie miissen sein
wie Ein- und Ausatmen. Christliche Beschauung ist nicht platonische Welt-
flucht, wie christliche Arbeit nicht rein diesseitige Geschiftigkeit ist. Beide
stehen im Dienste des gleichen Zieles, der Heranbildung des in Christo voll-
gereiften Menschen. Aus der innern Kraft eines solchen Lebens muf} der
Christ fahig werden, nicht blof} siindhaften Gewinn von sich zu weisen, son-
dern auch da auf Bereicherung und irdisches Vorankommen zu verzichten,
wo diese ihm keine Zeit und keine Kraft mehr lassen wiirden, Mensch und
Christ zu sein. Daf} ein solcher Verzicht vielen unsinnig vorkommen wird,
beweist nur, wie sehr wir dem rein Wirtschaftlichen verfallen sind. Aber
erst, wenn eine geniigende Anzahl solcher Menschen sich findet, wird auch
das Los der Arbeitermasse so gestaltet werden konnen, daB} es menschen-
wiirdig ist nicht nur in den duBeren Lebensbedingungen, sondern, was noch

7 Vgl. vom Verfasser: ,Erkenntnistheorie” S. 404 if.
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wichtiger ist, in den seelischen Grundlagen und Haltungen. Wir miissen es
dazu bringen, auch fiir die Arbeit in der modernen Industrie solche Bedin-
gungen zu schaffen, daB sie fiir den Arbeiter ein Mittel wird, die eigene
Personlichkeit, die Menschlichkeit zu formen und auszubilden. Diese Seite
der Arbeit ist viel wichtiger als die meist allein beachtete wirtschaftliche
Bedeutung. Solange dies nicht gelungen ist, solange der Mensch seine Seele
verliert, um die Welt zu gewinnen, wird auch die Welt fiir ihn verloren sein,
da er sie nur durch seine Seele besigen kann.

Ein warmes inneres Leben wird dann auch dazu fiithren, daB die Feste und
Zeremonien der Kirche wieder besser verstanden und persénlicher miterlebt
werden. Es steht dann zu hoffen, daB im Laufe der Zeit aus dieser Ver-
einigung von Liturgie und Leben auch in Zukunft wieder neue schopferische,
Krifte emporquellen werden, die wie in fritheren Jahrhunderten neue Sinn-
bilder und Feiern schaffen, Formen, die unmittelbar dem heutigen Men-
schen verstindlich sind und der religidsen Erfahrung, wie sieunserem
Empfinden entspricht, Halt und Stiige geben. Eine solche Neugestaltung der
Liturgie kann natiirlich nur in ehrfiirchtigem AnschluBl an das iiberkommene
reiche und schone Erbgut sich vollziehen und muf langsam aus dem from-
men Brauch erwachsen, in dem sich das iiberstromende innere Leben Aus-
druck gibt, wie dies auch bei der Gestaltung der Liturgie in fritheren Jahr-
hunderten der Fall war.

SchlieBlich gibt es ein Zeichen, das Sinnbild und Wirklichkeit des wahr-
haft Christlichen zugleich ist und das auch in den Anfingen des Christen-
tums das groBe Werbemittel war, das eine Zeit der Schrecken und der Un-
ruhen fiir Christus gewonnen hat: die christliche Liebe. DaB Gott Liebe ist,
darin ist ja sein verborgenstes Geheimnis offenbar geworden, erhaben uund
anbetungswiirdig, GriBtes fordernd und doch uns so innig nahe. Die Zeiten
selbst sind zu einem Aufruf zu heldenhafter Liebe geworden. Nur durch
sie wird die unersittliche Gier nach Besiy und Macht, die uns seit Jahr-
hunderten knechtet und die schonsten Errungenschaften unserer Kultur ver-
giftet, zuriidkgedimmt und entmachtet werden konnen. Denn Liebe ist Ab-
kehr von der Selbstsucht, aus der aller MiBbrauch irdischer Gaben ent-
springt. Es mag sein, daB nur durch bittere Armut und Entsagung, die heute
der Anteil so vieler, gestern noch wohlhabender Menschen geworden sind.
der Bann gebrochen und der Mensch wieder fihig wird, die Krafte der Natur
zu seinem wahren Besten zu gebrauchen.

Aber wenn viele zuriickfinden zur christlichen Liebe, dann waren die
furchtbaren Leiden dieser Jahre nicht vergebens. Eine erneuerte und gliick-
lichere Menschheit wiirde erstehen, das Auge wiirde wieder hellsichtig fiir
die geistigen Wirklichkeiten und hochsten Werte.
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