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Kommen Sie, mein Freund! Losen Sie Ihr schwermiitiges Auge von
ihren Triimmern, und lassen Sie es iiber das noch kahle, doch gewaltig
umgepfliigte Neuland der Seelen gehen, das unseres leidgereiften Worte.
samens harrt. Wir sind angerufen — ob wir dem Rufe folgen, liegt an uns.

i

DIE BERAUBTEN

Was euch zerschlug der dunklen Miachte Faust,
War nur Gehidus’ um eures Wesens Glocke.

DaB} Schicksals Hammer ihr den Klang entlocke,
Der, euren Schopfer lobend, aufwiirts braust,

Ist der Beraubten hohe Anrufstunde,

Die Antwort heischet Gottes Liebesfrage.
Nicht um verwehte Bliiten sei sie Klage:
Von Samen aus Verzicht nur geb’ sie Kunde.

Was bricht, ist Tand nur vor dem Angesicht
Des Ewigen. — Gewogen mit Gewicht
Wird nur das Herz, das schwebende, das rang
Im Opfer frei sich aller Dinge Zwang.

Uberwindung des Nihilismus?
Von 0. M. VON NOSTITZ

Die furchtbarste Katastrophe der deutschen Geschichte hat uns nicht nur
physische und materielle Vernichtung gebracht; die sichtbaren Bilder der
. Zerstorung sind zugleich Sinnbild eines geistigen Triimmerfeldes, unter dem
sich nur zaghaft neues Leben zu regen beginnt. Wihrend die meisten noch
in dumpfem Schweigen verharren, sind es nur wenige Mutige, die sich her-
vorwagen und den tieferen Ursachen des Geschehens nachzuspiiren suchen,
um dadurch zu einer zukunftsweisenden Gesamtschau zu gelangen.

Das Buch Alfred Webers, des bekannten Heidelberger Soziologen, ,,Ab-
schied von der bisherigen Geschichte® mit dem Untertitel ,,Uberwindung des
Nihilismus?* (Claassen und Gooverts, Hamburg 1946) ist offenbar
als solch ein Versuch gedacht. Denn das Vorhaben, das sich Weber ge-
stellt hat, ist ein groBes und entscheidendes, das im Titel, den er wihlte,
nur unvollkommen zum Ausdruck kommt. Die Darlegung der ,.iulieren so-
ziologischen Umwiilzung®, der Nachweis, dal} die bisherige Geschichte, ge-.
griindet auf dem freien Nebeneinander und der Rivalitidt groler und klei-
ner Staaten abgeschlossen sei und abgelist werde durch eine Art ,Erd-
syndikatsverwaltung®, eine ,,Monopolisierung des Machttriebes* durch einige
groBe Michte — das alles gehort zwar zum Inhalt des Buches; im Mittel-
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punkt steht aber etwas anderes: die Bemiihung um eine neue geistige
Wesensschau, die den ,,Jiingeren und Junggebliebenen von heute* zugute
kommen soll, und da wieder in erster Linie denjenigen, die sich ,,als Aus-
lese geistig handelnd* der deutschen Umerziehung widmen wollen.

Was ist es nun, was Weber der Elite, an die er sich wendet, zu bieten hat?

Ein ,neues universelles Daseinserlebnis® ist fiir Weber der Ausgangs-
punkt, obwohl er es erst im vorlegten Kapitel (S. 218ff.) ausdriicklich er-
wihnt; dieses Erlebnis sei jedenfalls ihm personlich in den Jahren nach
1933, die ihm als leste Konsequenz des Nihilismus erschienen, zuteil ge-
worden. ,,Etwas unbestimmbar Objektives* sei da ausgebrochen, eine ver-
deckte kollektive Macht habe alles iiberflutet und der ,,Fligelschlag dunkel
didmonischer Michte* sei spiithar geworden. Zugleich habe man das ,un-
heimlich Komplexe* dieser Michte innerlich erlebt. Sie hidtten es ver-
standen, sich ,,mit berechtigten Lebensforderungen so durcheinanderzu-
schlingen”, daB ein verabscheuungswiirdiges Ganzes entstanden sei, dessen
man sich habe schimen miissen; man habe ,,die personliche Inkarnation®
von all dem iiber sich gehabt, die mit ihrem ,,Doppelantli von Niedertrich-
tigem und Berechtigtem* und ,,vor allem wegen der Wirkung dieser Ver-
flechtung die Welt in ihre bisher furchtbarste Katastrophe® gestiirzt habe.
Auf diese Weise sei aber ,.eine der Seiten des Metaphysischen und Tran-
szendenten offenbart worden. Wenn man diese Seite erfasse, sei es auch
nur zunichst von diesem Ausgangspunkt her, so bedeute eben das ein
,.universelles Daseinserlebnis®, das eine Wiederankniipfung an frithere Zei-
ten, hinweg iiber den nihilistischen Abgrund, ermégliche. Denn diese von
der dunklen Seite her unmittelbare Transzendenz habe als ihr zweites An-
gesicht, ohne daB ein personlicher Gott damit herbeizitiert zu werden
brauche, gottliche Seiten. Sie sei zugleich ,,Existenz, Kombination, Wirk-
samkeit von erhebenden und reinigenden, uns und das menschliche Dasein
iiber sich selbst hinaustragenden und daher als géttlich anzusprechenden
Michten* (S. 224 ff.). ,

Wir haben damit bereits im Kern die Lehre Webers iiber die transzen-
denten Michte, die den Mittelpunkt der Arbeit bildet, wiedergegeben, wol-
len aber mit einem Urteil noch zuriickhalten, bevor wir ihre Begriindung
kennenlernten.

Sie erfolgt zuniichst in einem historischen Teil, der drei Viertel des
Buches ansmacht und das Wesentliche der abendlindischen Entwicklung auf-
zeigen will. Weber sucht gleich zu Beginn die charakteristischen Zige der
europiischen Geschichte zu erfassen (S. 26ff.). Sie erscheint ihm vor allem
als ,,dynamisch®, von Anfang an ,.gespannt, konzentriert geladen™ und von
stindigen geistigen Explosionen begleitet. Die Erklirung hierfiir gibt ihm
schon die Geburtsstunde des Abendlandes, die mit einer Hindurchschleusung
der jungen Vélker durch eine ,alte Intellektualitit” verbunden gewesen
sei; am Beginn stehe damit (wir zitieren wortlich) ,,der Zustand... des
Eingebettetseins in ein Geflecht iiber einer iiberreflektierten, kasuistische
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Regeln, Gebote und Schranken segenden Geisteswelt, zwischen deren Fin-
gen die eigene Mystik, mit der die anderen (zu erginzen: Kulturkreise)
angefangen hatten, um sie erst am Ende aus sich selber umzuformen oder
abzustreifen, erstarb wie in einem durchaus fremden seelischen Strome*
(5. 29).

Wir wollen hier ein erstes Mal innehalten, da es sich immerhin um eine
erstaunliche Feststellung handelt, jedenfalls, wenn sie von dieser Seite
kommt: denn haben wir die gleiche Weise nicht schon frither einmal gehort,
vielleicht mit dem kleinen Unterschied, daB man damals noch plastischer
von einem ,,art- oder rassefremden seelischen Strome sprach? Aber davon
abgesehen: Liegt hier nicht eine ungewthnliche Verkennung des Christen-
tums vor — denn nur dieses kann ja mit der ,iiberreflektierten, kasuisti-
schen Geisteswelt* gemeint sein —, der Religion der allumfassenden Liebe,
die den inneren Werten der Seele gegeniiber einer erstarrten Gesegesmoral
zum Durchbruch verhalf? Seine Symbiose mit dem Geist der jungen Volker
hat denn auch nicht, wie Weber behauptet, zu einem explosiven Dynamis-
mus gefiihrt, sondern zu einem jahrhundertelangen harmonischen Wachs-
tum, das in der einzigartigen Geschlossenheit und Ausgewogenheit des
mittelalterlichen Weltbildes seinen Ausdruck fand. Die europiische Ge-
schichte ist doch wohl erst dann ,.explosiv** geworden, namentlich im 19. und
20. Jahrhundert, als autonom menschliche Bestrebungen zunehmend zu
einer Siakularisierung und Entchristlichung fiihrten. :

Es gehort in den gleichen Zusammenhang, wenn Weber die Religion der
Liebe kennzeichnet als eine rigorose Ethik, die ,,vom Diesseits abge-
wandt ... Umbiegung der vitalsten Triebe* verlange (S. 29f.). Das mag
auf gewisse Auswiichse des Puritanismus oder falsch verstandener Askese zu-
treffen, hat aber nichts mit dem Christentum an sich zu tun, das den vitalen
Trieben nur ihren richtigen Plag zuweist, das von einer ,,michtigen, gestalt-
reichen Leibhaftigkeit* erfiillt ist (Guardini), das nicht zu einer Abkehr,
sondern zu einer vertieften Bejahung des Diesseits fithrt, wie dies Christus
durch seine Fleischwerdung bejaht hat. Es besteht denn auch nicht ein un-
iiberbriickbarer Gegensat zur Antike, wie es Weber wahrhaben méchte, der
hieraus eine ,,Zwiespiltigkeit der abendlindischen Seele® herleitet, sondern
ein Verhiltnis fruchtbarer Spannung, das es den groBen Lehrern der
Kirche — vom heiligen Augustin bis zum heiligen Thomas von Aquin und
dem heiligen Bonaventura — erméglicht hat, die durch Paulus begonnene
Ankniipfung an das bleibende Gedankengut der Antike — an die Philo-
sophie eines Platon und Aristoteles — zu vollenden. Freilich wurde diese
grandiose Leistung in einer Epoche vollbracht, die Weber ignoriert, da ihm
die Zeit bis 1250 keine ,,vollbewuBte, selbstindig gewordene Daseinsdeu-
tung aufzuweisen scheint und keine Wegweisung ,.fiir unsere Note, die
Note des fragenden Daseins“ bedeute. Auch die Gestalt San Francescos,
dieses den Wundern der Schopfung und aller Kreatur mit iiberstromender
Liebe zugewandten Heiligen, findet daher keine Beriicksichtigung.
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Was ist nun aber das Kriterium fiir diese' Art der Geschichtsbhetrachtung?
Deutlich gesprochen: ein affektives Vorurteil, um nicht zu sagen Ressenti-
ment!

Weber geht davon aus, daB der groBe Europier immer ,,vor lauter hart
geschlossenen Winden: verschiedener in ihm durch den Ursprung Europas
und seiner Geschichte aufgebauter Dogmen* gestanden habe. Wir suchten
schon im Hinblick auf das Verhiltnis Christentum—Antike das Irrige dieser
Behauptung anzudeuten und wollen nur hinzufiigen, daB sie uns kenn-
zeichnend erscheint fiir ein spezifisch deutsches Denken, das allzuofi ge-
neigt ist, fruchthare Spannungen als klaffende Gegensiige erscheinen zu
lassen und eigene Unausgeglichenheiten auf das betrachtete Objekt — hier
das Abendland — zu projizieren. Aber lassen wir Weber fortfahren (S. 33).
Diese Winde des Dogmatismus, behauptet er, habe der groBe Europier
daher stets beiseiteriumen oder durch sie hindurchstoBen miissen, um zu
dem ,hinter allem Dogmatismus liegenden Urspriinglichen, zum frei er-
faliten Daseinskern* vorzudringen. Diese Schau der ,,undogmatischen abso-
luten Gehalte” durch einige GroBe mache die eigentliche geistig-seelische
Geschichte Europas aus. Die ,,innerlich einsamen* GroBen stellten gewisser-
maBen die Leuchttiirme dar — Weber verwendet hier eine Metapher Baude-
laires —, welche fiir die heute Suchenden die Wegweiser bedeuteten (S. 34f.).

Auch dies offenbar ein Dogma, das einzige, an dem Weber im Gang
seiner Betrachtung konsequent festhilt, freilich ein recht negatives und
subjektives, anderer Art als die Dogmen der Kirche, die Theodor Haecker
einmal ,unversiegbare Quellen des Lebens* genannt hat, ,starke, un-
entwurzelte Biéume, die immer von neuem Friichte tragen,... reifend,
immer in der Wirme und im Lichte der ewigen Sonne der Wahrheit.** Dieses
Webersche Dogma fiihrt dazu, daB seine Sicht in doppelter Hinsicht be-
schrinkt wird: Wesentliche Bezirke des abendlindischen Lebens — und zwar
gerade diejenigen, die fiir die ErschlieBung eines Zugangs zur Transzendenz
in erster Linie in Betracht kimen — bleiben ihm dadurch verschlossen; so
werden beispielsweise die groBen Erscheinungen der christlichen Mystik voll-
stindig iibergangen. Aber auch diejenigen groBen Europier, die als ,,Leucht-
tiirme* gewiirdigt werden, erscheinen in einer gelinde gesagt sehr subjektiven
Beleuchtung und fragmentarischen Gestalt, da Weber sorgsam bemiiht ist,
alles zu verdecken, was ihm als dogmatische christliche Bindung erscheint.
Worauf es ihm allein ankommt, ist, Zeugnisse herauszudestillieren, die seine
bereits erwihnte Lehre von den unpersénlichen transzendenten Michten za
stiifgen vermégen. Kann man diese Bemithungen als gegliickt ansehen?

Um uns ein Urteil zu bilden, werden wir uns damit begniigen kénnen,
Webers Methode an Hand einiger ,der markantesten von ihm zitierten
»Zeugen nachzupriifen.

Der erste, den er-aufruft, ist Dante Alighieri. Sein Kosmos erscheint ihm
als ,,durchwirkt von unmittelbar als Seinsgegebenheiten ergriffenen, ganz
undogmatischen gottlichen und dunklen Gewalten.* Diese fiige der Dichter
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»auBerlich® in den Sinn des Daseins, wie er ihn christlich-dogmatisch ver-
stehe. In Wahrheit sei sein Werk ,,das erste grofe abendlindische Sehen
der urspriinglich widerspruchsvollen transzendenten Grundmichte des Da-
seins, getaucht in Menschlichkeit, hinaufgehoben noch in voller Parodoxie in
eine ganz andere Sinndeutung des Daseins. Irgendein niherer Beleg fiir
diese eigenartige Interpretation wird nicht gegeben und diirfte auch nicht
zu beschaffen sein. Denn es gibt wohl kein drgeres MiBverstehen des groB-
artigen Baus der ,,Gottlichen Komédie*, in dem jedes ,,aulen” einem
winnen* entspricht und daher auch nichts,,duBerlich* eingefiigt oder ,,para-
dox* ist, in dem alles auf die Seinsordnung des personlichen Gottes hin-
geordnet erscheint, — eines Gottes, der nicht mit der Macht des Bosen ver-
mischt ist, sondern sie beherrscht, der nicht als ein ,,urspriinglich wider-
spruchsvolles” Wesen erscheint, sondern der Welt durch seine Majestit,
seine Gerechtigkeit und seine in Gnade iiberstromende Liebe ihren Sinn
verleiht. Auch die ,,Menschlichkeit* Dantes, die selbst vor der Holle nicht
halt mache, bedeutet nicht etwa, wie Weber anzudeuten scheint, eine Auf-
lehnung gegen den christlichen Gott, sondern ist AusfluB der christlichen
Caritas, der kein Dogma das Mitfithlen mit den Verdammten verwehrt, so-
fern der gottliche Urteilsspruch dadurch nicht angefochten wird,

Gehen wir weiter: Die Vorliebe Webers gehiort der Renaissance; sie er-
. scheint ithm als das Zeitalter ,,der Offenbarung jenes Transzendenten®,
das man immer wieder von all seinen dogmatischen ,,Verhiillungen* befreien
miisse, um ,,die Botschaft zu finden, die uns heute not tut* (S.62). Hier sind
vor allem Michelangelo und Shakespeare die Kronzeugen. Bei dem ersteren
(S. 39ff.) wird eine dhnliche Methode angewandt wie beim Dichter der
Commedia. Es wird zwar bemerkt, daB er sich selbst ,,als frommer Christ*
gefiihlt habe, diesem Selbstzeugnis wird aber keine zentrale Bedeutung bei-
gemessen; hingegen werden die dimonischen und titanischen Ziige seines
Werkes hervorgehoben, um darzutun, daB er in Wahrheit den stets ..ge-
mischten®, hellen und dunklen ,,transzendenten Machten* verhaftet gewesen
sei. Aber steht dieses Werk nicht in Wahrheit im Zeichen des personlichen
Gottes, dem der Meister in zahlreichen seiner AuBerungen, nicht zulegt in
den Sonetten huldigt, — des Gottes, der die Dimonen nicht aufhebt, der
jedoch iiber sie gebietet, dessen Majestit die Sistina beherrscht und dessen
Caritas etwa in der Florentiner Kreuzabnahme einen erschiitternden Aus-
druck findet! Auch hier, scheint es, bedarf es einer guten Portion Voreinge-
nommenheit, um diese Dinge nicht zu sehen oder so umzubiegen, wie es hier
geschieht.

Nun zu Shakespeare. Er erscheint in Weber als ,.der groBite aller un-
dogmatischen Seher* (S. 50). In seinem Werk sieht er ,,menschlichen Schick-
salsraum, gefiillt mit Michten* (S. 46); Shakespeares Gestalten verkorpern
ihm ,,transzendente Unbedingtheit®; sie gehdren in ein Bereich, in dem man
das Wesen der transzendenten Michte ablesen konne.

Hier ist es ein anderes MiBverstindnis, dem Weber erliegt. Denn Shake-
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speare ist bei all seiner GroBe kein Seher und Kiinder religioser Offenba-
rung, sondern einer der grioBten Gestalter des Tragischen und damit
eines Bereichs, der in seinem Helldunkel — beruhend auf der ,,schuld-
haften Verdunkelung einer hellstx;ahlenden_ Ordnung dieser Schopfung*
(Haecker) — ausgesprochen zur menschlichen Sphire gehort, da das Tragische
im Mysterium der Freiheit und der kreatiirlichen Schwiichung des Menschen
gegriindet ist. Nicht das ,,Transzendente”, sondern das Menschliche, das
zwischen ,,gut” und ,,bése* schwankt, ist somit ,,komplex* in Shakespeares
tragischer Welt; hingegen sind die Dimonen, die dem Menschen das ,,My-
sterium iniquitatis®’, das Geheimnis des Bésen, vermitteln, eindeutig bése;
wo aber die gottliche Gnade anhebt, hat das Tragische seine Grenze erreicht:
Das verklirte Licht, in dem die meisten der groBen Shakespeareschen Tra-
godien enden, hat in diesem Wissen seinen, Ursprung und bedeutet daher
ein Bekenntnis: nicht, wie es Weber wahrhaben méchte, zu doppelgesich-
tigen, in Helldunkel getauchten iibersinnlichen Michten, sondern zur all-
iiberstrahlenden Liebe des personlichen Gottes.

Eigenartig ist schlieBlich das Bild, das Weber von den beiden GroBen
entwirft, die er allein im 17. Jahrhundert gelten 1iBt — ein Jahrhundert,
das im tibrigen wegen seiner ,,Redogmatisierung® eine schlechte Note erhilt
— wir sprechen von Pascal und Rembrandst.

Der erstere findet nur insoweit Beachtung, als er den Abgrund sieht oder,
wie es Weber ausdriickt, ,,eine ungeheure, aus Reflexion geborene Angst
vor abgrundtiefem Nihilismus** empfindet (S. 72). Die Kehrseite seines
Pessimismus gegeniiber der Welt: der einzigartige Aufstieg zu Gott, fiir den
jener Pessimismus nur eine erste Stufe bedeutet, wird dagegen -— wie
spiiter bei Kierkegaard — als e€in paradoxer ,,Sturz in die christliche From-
migkeit und die durch sie gepredigte Dogmatik* (S. 72) mit negativen Vor-
zeichen versehen und im iibrigen ignoriert. Damit -wird freilich auf den
ganzen Pascal Verzicht geleistet, der — wie kaum ein anderer — nur in
seiner Totalitit zu erfassen ist und nicht auf Grund eines willkiirlich heraus-
geschnittenen Teilstiicks.

Rembrandt erhilt eine bessere Zensur, da er — im Gegensag zu Pas-
cal — in seiner ,menschlich einsamen Mittelstellung zwischen All und
Nichts* ausharre und nicht wie jener ,unterliege® (S. 73). So wird wieder
ein Zerrbild gegeben; denn es gehirt eine ausgesprochene Voreingenommen-
heit dazu, um nicht zu sehen, daB' Rembrandt wie Pascal zu einem person-
lichen Gottesverhilinis im Zeichen der Gnade gelangte und daB insbeson-
dere seine Spiitzeit von einer tiefen christlichen Religiositit erfiillt ist,
die im legten Werk, dem Verlorenen Sohn, ihren vielleicht stirksten
Ausdruck gefunden hat. . .

Wir glauben durch diese Beispiele hinreichend deutlich gemacht zu haben,
dafl die Weberschen Wertungen und Deutungen, die seine Transzendenz-
lehre erhirten sollen, ohne Beweiskraft sind. Denn schon die Methode.
die er anwendet, ist willkiirlich und unhistorisch: Er geht, wie wir sahen,
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von der Auffassung aus, die groBen Europiier, die er betrachtet, seien iso-
liert aufragende Erscheinungen, ,,Leuchttiirme®, nicht aber die michtigsten
Béume eines uralten Waldes, die hochsten Gipfel eines Gebirges; er 1ost sie
daher aus ihrer Umwelt, dem christlichen Erdreich, das sie nihrte und aus
dem sie allein zu verstehen sind; ja er sucht — wie das bei Pascal besonders
deutlich wird — nur Fragmente ihres Seins abzutrennen, womit er den
Sinnzusammenhang vollends zerstort und daher ihr wirkliches Sein iiber-
haupt nicht zu erfassen vermag.

Uberdies wird seine Einsicht durch einen Affekt getriibt, der sich gegen
das Christentum richtet, soweit es diesen Namen verdient, Das geht am
klarsten aus seinem Urteil iiber das 18. Jahrhundert hervor, das er (S. 92)
als die ,,in gewissem Sinne kaum zu iibersteigende Erfiillung der geistigen
Aufgabe des Abendlandes* preist, da es ,,die Ablésung der legten Absolut-
heiten des Menschlichen von dem historisch Mythischen, konkret Erloseri-
schen und Dogmatischen des Christentums® vollzogen habe und damit zu
einer Vermihlung ,,der zu entfaltenden Gehalte* von Christentum und An-
tike gelangt sei (wir haben schon darauf hingewiesen, wo diese Vermiihlung
wirklich vollzogen wurde).

Dabei ist Weber durchaus nicht blind dafiir, wohin eine solche ,,Ablésung
von Absolutheiten® fithren muBte. Denn er bemerkt an anderer Stelle
(S. 64f.) iiber den modernen Staat, die moderne Wissenschaft und den
Kapitalismus, daf} diese ,,rein vitalen Machtemanationen, die keine Sank-
tionmehriiber sich anerkennen, eine Zwiespiltigkeit in die seelisch-
geistige Bewegung des Abendlandes hineinbrachten, ,,die bei der #uBeren
Welteroberung die innere Gefihrdung im SchoBe trug, welche im endlichen
Auslauf zum Nihilismus und der heutigen Katastrophe fiihrte®.

Wir kommen damit auf den wertvollsten Teil der Weberschen Arbeit zu
sprechen: auf seine Schilderung des ,,Weges zur Katastrophe®, dessen wich-
tigster Ausgangspunkt hier so treffend gekennzeichnet wird: In der Dar-
stellung dieser modernen Entwicklungsreihen, der sozialen Verschiebungen
und ihres geistigen Hintergrundes, der explosiven Zusammenballungen der,
r;un wirklich ,,dynamischen®, europiiischen Geschichte und schlieBlich in der
eingehenden Analyse Nietzsches, dessen entscheidende Bedeutung fiir den
endgiiltigen Sturz in den Nihilismus voll erkannt wird — in allem diesem
erscheint Weber als ein wirklicher Kenner der Zusammenhinge und im
wesentlichen frei von sinntriibenden Voreingenommenheiten. So mag man
ihm auch — als Angehérigem einer Generation, die mit dem Zarathustra

groB wurde — nachsehen, daB er zwar Nietssches destruktive Wirkung

vollig zugibt, seine angeblichen positiven Verdienste aber ungebiihrlich
hervorkehrt (S.194 ff.), obwohl wir fiiglich bezweifeln mochten, daB die
Welt gerade durch Niegsche die alte christliche Weisheit kennenleinte,
wonach ,,Leiden essentiell zum Leben gehort®, oder daB dieser Philosoph
auf Kothurnen, fiir den die Verkrampfung seines Denkens kennzeichnend
ist, zu einer neuen ,,Natiirlichkeit des Daseins* beigetragen hitte. Aber
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das sind keine wesentlichen Ziige. Die entscheidenden Linien dieser nega-
tiven Entwicklung sind gleichwohl richtig nachgezogen.
Weber will freilich mehr. Wie wir schon eingangs hervorhoben, soll

sein Buch eine Uberwindung des Nihilismus, eine Rettung aus dem ver-

tierenden Vitalismus von heute, aus dem ,,richtungslosen Relativismus und
Subjektivismus®* (S. 243) zum mindesten anbahnen. Das Mittel hierzu ist
ihm seine Lehre von den transzendenten Michten, die wir schon eingangs
umrissen haben und deren historische Fundierung wir als unzureichend ab-
lehnen muBten. Sie wird von Weber im SchluBabschnitt seines Buches, den
er ,Fragmente zur unmittelbaren Transzendenz* nennt, nochmals syste-
matisch zusammengefaBBt (S. 254 ff). Es sind freilich wirklich ,,Fragmente,
die iiber das bereits Erwihnte kaum hinausgehen. So wird unter Hinweis
aufdie Ergebnisse der modernen Wissenschaften das Bestehen eines Tran-
szendenten im ,,Unlebendigen und im ,,rein Vitalen* kurz angedeutet und
sodann etwas eingehender das Wirken der ,iranszendenten Michte® im
Seelisch-Geistigen behandelt. Inshbesondere wird nochmals ihre ,,Komplex-
heit* hervorgehoben: In ihrer gegenseitigen Verflochtenheit seien sie nicht
zu fassen. So seien auch alle ,,Wert- oder Unwertbezeichnungen begriffliche
Affichen, die ihrem wechselnden, auch ganz andere Seiten gleichzeitig mani-
festierenden Wesen aufkleben, nicht mehr®. Thr ,,Wesensgesamt* bleibe
unfaBbar, geheimnisvoll, ein riesiges Gewoge (S. 264). Es komme diesen
Michten ein absoluter Charakter zu; denn sie seien iiberzeitlich, iiber-
riumlich, doch inkarnierten sie sich im jeweiligen Zeitstoff, der dadurch
seine besondere Ausprigung erhalte. Manche dieser Ausprigungen hitten
freilich ,,Ewigkeitsgehalt®, wie etwa ,,die deutsche Musik seit dem Barodk
bis zu Schubert®, das antike Schonheitsideal und der ,,DurchstoB des
Christentums zu aktiver Menschlichkeit* (S. 273). Das ist also der wesent-
liche Gehalt der Weberschen Lehre, zu der abschlieBend folgendes zu sagen ist:

Fiir behauptete Erkenntnisse dieser Art gibt es keine logische Be-
griindung oder Widerlegung, da sie einem metalogischen Bereich angehoren.
Wo sie sich freilich aus historischen Erscheinungen herzuleiten suchen, ist
eine Nachpriifung moglich; sie bat uns im vorliegenden Fall gezeigt, daB
ihr Ursprung keinesfalls innerhalb der christlichen Geschichte des Abend-
landes gefunden werden kann. Man muB schon auf den durch den heiligen
Augustinus iiberwundenen Manichiismus zuriickgehen, um einer @hnlichen
Vorstellungswelt wieder zu begegnen. Es ist wie ein ,.Einbruch religioser
Polymorphie,. der von Guardini schon bei anderen Erscheinungen des
modernen Denkens festgestellt wurde (in: .,,Der Engel in Dantes Gott-
licher Komodie*, Hegner 1937, S. 40f.). Mag es sich dabei nur um eine
gedankliche Konstruktion oder wirklich um die Anrufung von Dimonenr
handeln (wobei es unwesentlich ist, ob man sie personifiziert oder mit der
neutraleren Bezeichnung ,,Michte* bedenkt) -— 'sicherlich tritt Gott bei
diesem Ausflug in die ,,Transzendenz* ebensowenig zutage wie bei der Dies-
seitsgliubigkeit eines Nieggsche. Um weiter mit Guardini zu sprechen, so
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sucht man in diesem Fall gleichsam ,,Gétter* von ,,droben® oder ,,driiben*
zu schaffen, wie im anderen Fall aus dem Menschen des Diesseits den
Mensch-Gott oder den Ubermenschen. Man kann dariiber im Zweifel sein,
was gefdhrlicher ist; jedenfalls wird in beiden Fillen die menschliche Seele
schugglos willkiirlichen und unberechenbaren Gewalten oder besser Phan-
tomen iiberantwortet, die jeden Aufbau einer gesunden Wertordnung ge-
fihrden, wenn nicht vernichten. Weber spricht es ja immer wieder aus: die
»Miachte*, die er beschwirt, sind ,,komplex*, ,.doppelgesichtig®, von wech-
selndem, ,,gleichzeitig auch ganz andere Seiten manifestierendem Wesen®;
wir kénnen ,,Werte nur als Affichen aufkleben”. Kann deutlicher gesagt
werden, daB sie keinerlei Schug verleihen, keine Richtung zu weisen ver-
mogen, daB keine feste Wertordnung auf sie gegriindet werden kann? Wie
laBt sich also auf diese Weise die von Weber doch erstrebte ,,Rettung aus
dem richtungslosen Relativismus und Subjektivismus® erhoffen? Bleibt
damit nicht alles der Willkiir preisgegeben? Weber selbst hilt es ja fiir
selbstverstindlich, ,,daB die Wertakzentuierungen und Wertverschiecbungen,
die wir vornehmen, in unserer Gewalt stehen und daB der Ausschlag der
Wertungsdifferenzen der objektiven Michte dabei groB sein kann* (S. 199).
Ist es aber dann nicht widersinnig, iiberhaupt noch von einer ,,objektiven
Macht* zu reden? Und wie kann man von echter Transzendenz sprechen,
wo alle Wertungen in die Hand des Menschen gelegt sind? Weber scheint
diesen Mangel selbst zu spiiren, da er statuiert, daB gewissen Offenba-
rungen — etwa ,,der deutschen Musik vom Barodk bis Schubert® — ein abso-
luter Ewigkeitswert zukomme; aber wie hat er dann diesen Zopf gefunden,
um sich aus dem nihilistischen Sumpf herauszuziehen?

Welch unermeBlicher Abstand besteht doch zwischen diesen Phantasma-
gorien und dem wahren Gott, auf den allein eine feste menschliche Ordnung
gegriindet werden kann, weil Er allein die Werte sest, die menschlichem
Belieben entzogen sind! Der wohl ein ,,verborgener Gott“ ist, aber nicht
ein doppelgesichtiges Fabelwesen. Dessen Liebe der Welt legtlich ihren
Sinn verleiht und ihre Tragik auflost. Sollte es nicht die Aufgabe derer

sein, die sich zur geistigen Erziehung der deutschen Elite berufen glauben,

den wirklichen religiosen Hintergrund unseres Niederbruches immer wieder
‘klarzulegen? Dazu bedarf es freilich nicht der Berufung auf ein neuwertiges
»universelles Daseinserlebnis®, sondern der alten Erkenntnis, da Gottes-
ferne zum Einbruch der Dimonen fiihrt, die das ,,Mysterium des Bosen®
verwalten, ohne dadurch den Menschen seiner freien Verantwortung zu
entbinden, — bis daB Gottes Gericht und ,.segnende Gerechtigkeit* die
durch die Hybris zerstorten MaBe wieder aufrichten. Innere Umkehr,
Wandlung tut wahrlich not. Aber es wird ihr nicht durch derartige unver-
bindliche VorstoBe in eine Pseudotranszendenz gedient, die vom Subjek-
tivismus nicht fortfiilhren und nur die Bereitschaft fiir eine neue dimonische
Besessenheit steigern kénnen — womit sie vielleicht eine groBere Gefahr
bedeuten als ein nackter und ungeschminkter Nihilismus.
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