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sigende ist von dieser Pflicht christlicher Gerechtigkeit nicht ausgenommen.
Es widerspricht den Grundsiten praktischen Christentums, die christliche Ge-
rechtigkeit erst nach dem Tode in der Ewigkeit verwirklicht sehen zu wollen.
Denn Gerechtigkeit ist nicht nur eine Eigenschaft Gottes; auch der auf dieser
Erde lebende Mensch hat sie zu erfiillen.

Die christliche Gerechtigkeit muB sich noch mit der christlichen Liebe ver-
einigen. Denn die Gerechtigkeit allein kann leicht kalt und niichtern wirken,
wenn sie nicht von der christlichen Liche durchflossen ist. Die christliche Liebe
wird nie ohne Gerechtigkeit wirksam werden; denn sonst wire sie keine echte
Liebe. Aber die christliche Liebe sieht in allen Menschen Briider und Schwe-
stern, in jedem Menschen den Mitarbeiter eines Betriebes und der Gesamt-
wirtschaft, den gleichberechtigten und vollwertigen Staatsbiirger. Die christ-
liche Liebe muB auch in dem sonst so niichternen Wirtschaftsleben wieder
ihren Einzug halten konnen. Christliche Liebe darf aber nicht mit Almosen-
geben verwechselt werden; denn sonst fehlt der Grundsay christlicher Ge-
rechtigkeit. Christliche Liebe verpflichtet zur Hilfeleistung, wenn der andere
zu schwach ist, auch im Wirtschafts- und Gesellschaftsleben. Christliche Ge-
rechtigkeit und christliche Liebe sind nicht Erscheinungen, die nur im reli-
giosen Gefithlsleben oder im Gotteshaus allein gefunden werden diirfen, sie
sind vielmehr die notwendige Voraussegung fiir das Verwirklichen christlichen
Wirtschafts- und Gesellschaftslebens, christlicher Wirtschaftsethik.

Der Mensch ist die Voraussegung und das Ziel jedes wirtschaftlichen Ar-
beitens, des einzelnen Menschen, des Betriebs und der Gesamtwirtschaft und
staatlicher MaBnahmen. Jeder Mensch, ob er ausfiihrende, leitende oder pla-
nende Arbeit im Wirtschafts- oder Gesellschaftsleben auszufiillen hat, mufd
entsprechend seinen Fihigkeiten ein solcher Mittelpunkt wirtschaftlicher Uber-
legungen und wirtschaftlichen Handelns sein. Vom Menschen aus sind die Grund-
gesete der Wirtschaft abzuleiten, auf seine Bediirfnisse ist der Wirtschafts-
ablauf einzustellen. Wird auf solche Weise vom Menschen her der MaBstab
fiir alles wirtschaftliche und gesellschaftliche Handeln abgeleitet und bestim-
men danach Wirtschaftswissenschaft und Wirtschaftspraxis ihre Erklirungen
und MaBnahmen, dann kénnen christliche Gerechtigkeit und christliche Liebe
auch in einem Wirtschaftsleben wieder verwirklicht werden, das seit so langer
Zeit nur materialistische, hochstens humanistische Ziele gekannt hat. Nur
dann sind die Grundsige christlicher Wirtschaftsethik verwirklichbar.

Vergleichende Religionsgeschichie und Altes Testament
Von JOHANNES BEUMER 8. J.

Ein bekannter protestantischer Exeget hat einmal die relative Bedeutung
der Religionsgeschichte fiir das Neue Testament folgendermallen beurteilt:
., Wir verdanken den Forschungen zur Religionsgeschichte der ausgehenden
Antike eine wesentliche Bereicherung des wissenschaftlichen Materials. Wir
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miissen lernen, das Christentum, insbesondere die fiilhrenden Personen der Ur-
gemeinde, in ihrem Verhiltnis zu dem breitflutenden Strom des damaligen
religiosen Lebens zu sehen und gemeinsame Stromungen, Verbindungen, Ana-
logien sowie geschichtliche Zusammenhinge nachzuweisen. Wir wissen heute,
daB das junge Christentum in Sprache und Anschauungswelt durch tausend
Fiden mit der damaligen griechisch-romischen Kultur verbunden ist. Wir
sehen die Vertreter der neutestamentlichen Frommigkeit und Theologie nicht
mehr unter dogmatischem Gesichtspunkt, sondern wir fassen sie in stirkerem
MaBe als Personlichkeiten in ihrer geschichtlichen Eigenart und auch inmitten
ihrer Zeit und deren Interessen. Das Urchristentum wird dadurch konkreter
und lebensvoller. Aber bei solcher Betrachtung ist fiir uns immer wieder das
Endergebnis, daB gerade das Entscheidende, Charakteristische und Bleibende
an ihnen nicht aus solchen zeitgeschichtlichen Einfliissen erklidrt werden kann,
sondern auf die Wirkungskraft der Person hinfiihrt, an die sie sich mit ihrem
ganzen Leben und Sein gebunden fiihlen. Und das ist Jesus, der geschichtliche
Jesus, der biblische Jesus in der wunderbaren Vereinigung des Gottlichen und
Menschlichen, wie ihn das Neue Testament verkiindigt* (P. Feine, Theologie
des Neuen Testamentes, Leipzig 1936, S. 12). Das ist treffend gesagt. Uns
mochte scheinen, daB damit die Religionsgeschichte iiberhaupt in ihrer Be-
zichung zum Religitsen gewertet ist, und der Versuch konnte lohnend sein,
die entsprechende Anwendung auf die alttestamentliche Schrifterklirung zu
machen. i

Seitdem die vergleichende Religionsgeschichte in der modernen Wissen-
schaft einen Platy errungen hat, ist sie auch auf das Gebiet der Exegese vor-
gedrungen. Fiir das Alte Testament muBte dabei die Kenntnis der Kultur und
der Religionen des Vorderen Orients gefordert werden, gewil kein leichtes
Unterfangen. Das Interesse wandte sich auch in der katholischen Exegese von
der Textkritik und der philologischen Erforschung mehr dem Studium der
Umwelt des alttestamentlichen Schauplages zu. Viel Wertvelles ist bei diesen
Arbeiten zutage gekommen, das ,.Licht vom Osten” hat manche bis dahin
dunkle Schriftstelle erhellt. Selbst die extrem-liberale Bibelkritik hat nicht
immer nur niedergerissen, sondern auch positiv aufgebaut. Ein Beispiel mag
das erldutern.

Von den Abschnitten der Genesis, die uns die Geschichten der Viter (Pairi-
archen) erzihlen, hebt sich durch Stil und Inhalt das 14. Kapitel scharf ab. Es
berichtet von dem Kriegszug von vier Konigen des Ostens gegen fiinf Konige
am Toten Meer und von dem erfolgreichen Auftreten,,Abrams, des Hebriers®
gegen die Sieger. Die Religionsgeschichte war zunichst versucht, in diesem
Berichte ein versprengtes Sagenstiick ohne geschichtlichen Hintergrund oder
eine Erfindung aus nachexilischer Zeit zu sehen. A. Jirku aber kam ganz vom
Standpunkt einer freiforschenden Religionsvergleichung zu dem iiberraschen-
den Ergebnis, daB dieses Kapitel nicht weniger geschichtliche Wahrheit ent-
hilt als die iibrigen der Genesis: ,,Der ganze Stil ist der historischer Urkun-
den ... Der hebriische Text liBt iiberdies erkennen, daB er auf eine Urkunde
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in Keilschrift und akkadischer Sprache zuriickzugehen scheint. Ja, manches an
der Diktion, vor allem der Ausdruck ,Abram, der Hebrider® 4Bt sich iiber-
haupt nur von einer solchen Annahme aus verstehen. ... Dieses Kapitel wird
zuriickgehen auf ein in Stil und Inhalt, Schrift und Sprache den El-Amarna-
Briefen d@hnliches Schreiben, das in irgendeiner paldstinensischen Stadt auf-
hewahrt wurde... und das dann die Vorlage zu unserem 14. Kapitel der
Genesis bildete... Vor allem, daBl es einen ,Abram, den Hebrier* wirklich
gab, scheint durch dieses Kapitel so gut wie gesichert* (Geschichte des Volkes
Isracl, Leipzig 1931, S. 62f1.).

So hat die vergleichende Religionsgeschichte manches zur Erhdrtung und
auch zum Verstdndnis des Alten Testamentes heigetragen. Mit besonderem
Nachdruck muB} das von der katholischen Wissenschaft gesagt werden, die sich
nicht in tollkiihnen Hypothesen gefiel und deshalb auch im allgemeinen nicht
zu widerrufen brauchte, was sie anfangs behauptet hatte. Eigene Erwihnung
verdient hier als Gesamtdarstellung das Werk von Fr. X. Kugler, Von Moses
bis Paulus (Miinster 1922)1.

Wenn schon das neutestamentliche Zeitalter ohne ausgiehige Verwertung
des von der Erforschung der hellenistischen Welt geforderten Materials nicht
verstanden werden kann und die religiosen Urkunden des Urchristentums
ohne sie abstrakt und unlebendig wirken, so gilt das in noch hoherem MaBe
fiir das Alte Testament. Seine Zeit ist uns modernen Menschen des Abend-
landes vollig fremd. Weil nun das auserwiihlte Volk der Heilsgeschichte selhst
kaum iiber die hl. Schriften hinaus in anderen literarischen oder monumen-
talen Zeugnissen den Schleier von seinem Angesicht gehoben hat, ist der Riick-
griff auf die Umwelt Israels, vor allem Babylonien, Agypten und auch Persien,
unerldBlich. Thre Sprache und darin ihre Denkart, Kultur und Religion miissen
erforscht werden. Notwendig ist das auch noch aus dem Grunde: Wenn das
Alte Testament einmal nicht mehr lebendig erfaBt wiirde, bliebe uns auch das
Neue Testament, seine gnadenhafte Fortsegung und Vollendung, vielfach un-
verstiandlich.

Der Wert einer religionswissenschaftlichen Erklirung fiir das Alte Testa-
ment muf} heute betont werden. Es hat nidmlich den Anschein, als ob sich in
der Exegese eine Wendung von der Religionsgeschichte zur Theologie an-
hahne, und dann kénnte ehrfurchtslos verbrannt werden, was man so lange an-
gebetet hat. Zeichen fiir diese Wendung sind in zahlreichen Monographien der
legten Jahre zu sehen, die stirker als frither den dogmatischen Standpunkt
hervorkehren. Das gilt fiir die katholische Exegese, aber auch, was mehr iiber-
rascht, fiir die evangelische. Eine befriedigende Gesamtdarstellung der Theo-
logie des Alten Testamentes gibt es sogar bislang nur auf protestantischer
Seite in der allgemein anerkannten, wenn auch noch nicht iiber alle Ausstel-
lungen erhabenen Leistung von W. Eichrodt (Theologie des Alten Testamen-
tes®, Leipzig 1939). Gustav E. Closen hat auf katholischer Seite mit seinem

! Wertvolle Einzelarheiten, wie die von Hehn, Junker u. a., kénuen hier nicht alle auf-
gefiihrt werden.
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Buche ,,Wege in die Heilige Schrift* (Regenshurg 1939), einen hedeutsamen
VorstoB} in der theologischen Durchdringung der Gedankenwelt des Alten
Testamentes unternommen, doch hat ein frither Tod wenige Jahre nach dem
Erscheinen dieses Werkes seinen Arbeiten in dieser Richtung nur zu bald ein
Ende gesegt®.

Die grofle Linie der Veroffentlichungen auf dem Gebiete der alttestament-
lichen Exegese in der letsten Zeit geht sicher mehr auf das Theologische als auf
das Religionswissenschaftliche. Dieses wird nicht gerade ganz vernachldssigt,
ja in der Arbeit Eichrodts sind beide Betrachtungsweisen in gutem Einklang
miteinander. Die Gefahr einer Unterschigung der vergleichenden Religions-
geschichte und ibrer Bedeutung fiir die alttestameniliche Exegese ist aber
ohne Zweifel in die Nihe geriickt, mag sich diese Neigung bis jetgt auch mehr
in der populédren als in der wissenschaftlichen Literatur zeigen.

Die legte Grundlage fiir eine brauchbare Schrifterklirung ist und bleibt ein
kritisch gesicherter Text. Das war die Voraussegung fiir ihre religionsgeschicht-
liche Deutung, das wird auch die Voraussegung fiir eine wmehr theologisch
gerichtete Interpretation sein miissen. Darum kann die Exegese die Philologie
nie enthehren. Die gesicherten Ergebnisse ciner niichternen Religionsgeschichte
gehoren mit zur Textgrundlage, denn sie lehren uns, manchmal mehr als alle
Sprachwissenschaft, das Wort, wie es da steht, erfassen, und so werden sie auch
die Voraussegung fiir eine ,,pneumatische Exegese‘* bilden.

Die vergleichende Religionsgeschichte fithrt im neutestamentlichen Raum
auf die eine Personlichkeit, Jesus Christus, den Stifter des Christentums, als
das tiefste Fundament der neuen Religion. Sie entdeckt damit, daB das Chri-
stentum, wenn es auch mit tausend Fiaden an seine hellenistische Umwelt ge-
kniipft ist, doch weit dariiber hinausragt und zum ,,Neuheitserlebnis* wird.
Gibt es hierfiir eine Entsprechung im alttestamentlichen Raum? Es ist keine
derartige Personlichkeit da; Moses, an den man allenfalls denken konnte, ist
doch nicht die alttestamentliche Religion schlechthin. Aber wir stoBen auf eine
Tatsache, die den tiefsten Grund fiir die Eigenart der alten Religion abgibt
und sie zu einer einzigartigen Hohe erhebt: das gottliche Eingreifen in die
Geschichte durch die Offenbarung an das auserwihlte Volk. Darum erging der
Balaamsspruch iiber Israel:

»oiche da ein Volk, das fiir sich allein wohnt
Und unter die Volker sich nicht rechnet!* (Num. 23, 9)

Die Religionsgeschichte macht diese Feststellung, und da sie vergleicht,
kann sie allein diese Wirklichkeit voll wiirdigen. Die Religion des Alten
Testamentes ist einzig in ihrer Art vor allen Religionen der Erde.

Das zeigt sich im einzelnen auf vielfiltige Weise. Zuerst und vor allem dariu,
daB die alttestamentliche Religion streng monotheistisch ist, d. h. nur einen

2 Die katholische Theologic des A.T. von P. Heinisch (Die Hl. Schrift des A.T.,

Ergiinzungshand I, Bonn 1940) heriicksichtigt im Aufbau und Inhalt mehr den dogmatischen
Standpunkt.
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Gott praktisch und auch theoretisch anerkennt. Vergebens hat eine liberale
Religionswissenschaft sich abgemiiht, Spuren einer polytheistischen Vorstufe
in der Religion Israels zu entdecken. Vergebens hat sie versucht, diesen Mono-
theismus aus Blut und Boden zu erkliren oder als Entlehnung aus einer
Fremdreligion darzutun. ,,Mogen auch immerhin monotheistische Anschau-
ungen im Orient, speziell in Kanaan, zur Zeit des Moses — noch oder schon —
in der Luft gelegen haben, welcher Unterschied zwischen diesem ,Monotheis-
mus‘ und der Gotteslehre des A. T.! Auch wo die Spekulation bei polytheisti-
schen Vélkern zu einer Ahnung der Einheit Gottes sich erhebt; bleibt ihr Gott
wie ihre Gotter naturhaft, ist die Religion auch des einen geheimnisvollen
Gottes philosophischer Monismus, nicht religioser Monotheismus® (N. Peters,
Die Religion des Alten Testamentes, Miinchen-Kempten, S. 22 f.). Auffallend
ist ferner, daB dieser Monotheismus in der polytheistischen Umwelt sich hal-
ten konnte und allen Stiirmen die Stirne bot. Das allein stellt die vergleichende
Religionsgeschichte vor ein Problem, das sie mit rein natiirlichen Griinden
nicht zu erkldren vermag.

Ein anderes Beispiel fiir den einzigartigen Charakter der alttestamentlichen
Religion ist der Prophetismus in Israel. Der Religionsgeschichiler stellt die Er-
scheinung fest und mag vielleicht einige entfernte Entsprechungen aus dem
Kulturkreis des Nahen Orients beibringen, erkliren kann er sie nicht. E.
Sellin gesteht: ,,Es bleibt einfach eine Tatsache, die keiner, der nicht schwarz
weil sein 1d8t, in Abrede stellen kann, daB in grofien Ziigen das Geschichts-
bild, wie es die Propheten gesehen und verkiindet haben, durch die Geschichte
selbst geradezu glinzend bestitigt ist* (Der alttestamentliche Prophetismus,
Leipzig 1912, S. 241). Und weiter nenni er den Prophetismus ,.eine Offen-
barungsform ..., zu der der alte Orient schlechterdings keine Parallele mehr
hictet. Durch einen Zeitraum von etwa 400 Jahren, von Amos his Malachias,
eine Kette von Minnern, die nicht sich Gott geweiht haben, sondern die Gott
ergriffen hat, die seine Offenbarung nicht erst einholen, nicht durch kiinstliche
Mittel herbeifithren, nein, die sie von ihm erhalten gegen all ihr Wollen und
Denken, die nicht erst Antworten geben auf Fragen, die an sie gerichtet wer-
den, nein, die ihrem Volke die Worte in die Ohren donnern, auf die es nicht
horen will und gegen die es die Ohren verstopft, die mit ihrer ganzen Person
fiir das eintreten, was sie verkiinden, die AusstoBung und Hohn, Kerker und
Schliige, wenn nicht den Tod freiwillig erduldet haben, weil sie nicht schwei-
gen kénnen, weil sie das hinausrufen miissen in alle Welt, was ihnen ihr Gott
ins Herz gegeben® (ebd. S. 220).

Die Religionsgeschichte steht hier vor ihren Grenzen. ,,Ein groBes Geheim-
nis umgibt diese Minner; woher stammt diese ihre ganz eigenartige Bot-
gchaft....? Wir konnen wie beim Mose darauf antworten: von. dorther,
wo sie es selbst gesucht haben, aus dem lebendigen Gott, dessen Wort sie ver-
nommen haben. . .. Die historischen, politischen Ereignisse verwendeten sie als
Zeichen der Zeit und deuteten sie als solche, aber aus ihnen ist nicht ihr Pro-
phetismus geboren, ebensowenig aus ihrem ,Ahnungsvermogen’, die tiefste
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Wurzel derselben lag lediglich in ihrer Begegnung mit Gott, dessen Wort um
so unmiBverstindlicher wurde, je mehr der Abfall seines Volkes fortschritt*
(E. Sellin, Israelitisch-jiidische Religionsgeschichte, Leipzig 1933, S. 69).

Diese Gestindnisse eines hervorragenden Religionsgeschichtlers sind be-
deutsam. Werden damit nicht die Fesseln rein natiirlicher Geschichtsschrei-
bung gesprengt und die Grenzen zu einer theologischen Betrachtung iiber-
schritten? Jedenfalls mufl anerkannt werden, dafl die Religion des Alten
Testamentes Offenbarungsreligion sein will. Wird dieser Anspruch gebilligt,
so ergibt sich auch, daB natiirliche Faktoren zu ihrer Erklirung nicht aus-
reichen konnen, und dal es nicht wundernehmen darf, wenn diese Religion
sich beinahe auf Schritt und Tritt ganz anders als die Nachbarreligionen aus-
nimmt. Die liberale Religionsgeschichte ist hier inkonsequent, da sie einer-
seits den Offenbarungsursprung der Religion des Alten Testamentes zugibt
und andererseits sie doch in das, iibrigens an und fiir sich schon fragwiirdige,
Schema einer Religionsentwicklung einzwingt.

Die Einzigartigkeit der alttestamentlichen Religion tut sich dem aufmerk-
samen Beobachter in vielen Erscheinungsformen und mannigfachen Einzel-
heiten kund. Mit groBter Deutlichkeit auf einem ganz abgelegenen Gebiet,
in der Dimonologie. Die relativ unbedeutende Rolle, die anerkanntermafen
die bosen Geister und Teufel im alten Israel spielen, ist eine religionsgeschicht-
lich duBerst gewichtige Tatsache, die hier einmal in das rechte Licht geriickt
werden soll.

Die Tatsache selber kann nicht bestritten werden. Vor Jahrzehnten schon
hat sie H. Duhm vom religionsgeschichtlichen Standpunkt aus festgestellt (Die
bosen Geister im Alten Testament, Tiibingen und Leipzig 1904). Der katho-
lische Exeget H. Kaupel hat sie spiter von neuem in theologischer Sicht unter-
sucht (Die Ddmonen im Alten Testament, Augsburg 1930). Man ist von der
vergleichenden Religionsgeschichte her gewohnt, in der reichen Fiille ddmoni-
stischer Elemente gerade ein Merkmal des Anfangsstadiums einer Religion zu
sehen, und in der Regel werden solche Erscheinungen in hoher stehenden
Religionen als Uberbleibsel einer iiberwundenen polydédmonistischen oder gar
polytheistischen Religionsstufe angesehen. _

Die Vorstellungswelt der anderen Volker des Vorderen Orients weist eine
Fiille von bosen Geistern, zauberischen Abwehrmitteln u. dgl. mehr auf, das
ganze Alltagsleben ist damit durchseit, und die Phantasie kann sich nicht
genug darin tun, die Gefahren auszumalen. Nicht so in Israel. Hie und da
werden zwar Ddmonen genannt, aber ihnen kommt keine Bedeutung zu. Es
ist uns kein Gebet aus der alttestamentlichen Literatur iiberliefert, das um
Schuy vor den bosen Geistern fleht (Psalm 91, 6 bzw. 90, 6 nur in der
Lesung der Septuaginta-Vulgata). Einige Briuche und Kultvorschriften konn-
ten allenfalls aus einem Dimonenglauben erklirt werden, aber es ist das bei
den einzelnen Beispielen, die angefithrt werden, durchaus nicht sicher und
bezeugt keineswegs eine allgemeine Démonenfurcht. Und dabei hat das
spitere Judentum nach 'Abschluf der kanonischen Schriften eine reiche
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Dimonologie ausgebildet, obwohl der Kulturfortschritt das nicht hitte er-
warten lassen, und selbst im Christentum kommt dem Teufel eine grofere
Bedeutung zu als den bosen Geistern im Alten Testament. Wie ist das zu
erkliren?

Die Religionsgeschichte steht da vor einem Ritsel. Sind vielleicht die
Spuren von Dimonenfurcht und Ddmonenglauben spiter aus den alttestament-
lichen Schriften getilgt worden? Doch Duhm bekennt: ,,Ich glaube nicht, daf
man dem Eindruck von der relativ unbedeutenden Rolle, die die Dimonen
im alten Israel spielen, damit entgegentreten kann, daB man behauptet, es
fehlten uns gerade die Schriften, in denen das dimonische Element mehr vor-
wog, oder es seien die erhaltenen Schriften von frither vorhandenen ddmoni-
stischen Elementen purifiziert worden. Abgesehen davon, dal man bei dieser
Annahme das gleiche auch von der nachexilischen Literatur erwarten sollte,
sehen die Schriften eines Jahvisten oder Elohisten (die von der Kritik ge-
forderten #lteren Quellenschriften besonders in den fiinf Biichern Mosis), die
Erzihlung von Elia oder Elisa (Elisdus) usw. nicht danach aus, als ob sie vom
Standpunkt der reineren Jahvereligion aus von milliebigen Bestandteilen ge-
reinigt worden seien. Es bleibt also wohl dabei, daB moglicherweise Altisrael
etwas mehr Kakodimonen gekannt hat, als wir jetst wissen, dal aber von
einer nennenswerten deisidaimonia (Dimonenfurcht) des alten Volkes nicht
die Rede sein kann* (a.a. 0., S. 30).

Die Berufung auf die gesunde Bauernnatur der alten Israeliten verfingt
nicht, weil die gleiche Veranlagung bei den Nachbarvolkern kein Hindernis
fiir einen iippigen Dimonenglauben war. Will man anfiihren, daf} die alt-
testamentliche Religion das Bése unmittelbar auf Gott zuriickfiihrte und
deshalb keine bosen Geister brauchte, so kommt man damit der Wahrheit
schon niher; es ist aber nicht zu iibersehen, dali die biblische Erzihlungsart
oft die Mittelursachen iibergeht, ohne sie indessen zu leugnen, und dal auch
das Neue Testament an dieser Ausdrucksweise teilhat, wo doch der Teufels-
glaube ausgebildet vorliegt. Der tiefste Grund ist religionsgeschichtlich nicht
zu fassen, er liegt in der besonderen Fiihrung der gottlichen Offenbarung und
damit in der Einzigartigkeit der alttestamentlichen Religion. Der Monotheis-
mus muBte in seinem Anfangsstadium sich gegen die polytheistische Umwelt
und auch gegen polyddmonistische Neigungen des Volkes erst durchseen.
Dimonenglaube wire damals allzu leicht Gogendienst geworden oder hitte
sich gar dualistisch ausgewirkt. Das Zentraldogma des Monotheismus stellte
sich dem entgegen. Als es aber einmal gefestigt war, lag kein Grund mehr vor,
einem in den rechten Grenzen gehaltenen Teufelsglauben zu wehren, der dann
auch in der spitjiidischen und christlichen Epoche keinerlei dualistische Ab-
weichungen aufwies.

Wir haben also wieder dasselbe Ergebnis: die Religionsgeschichte stellt
fest, die Theologie erklirt. Der Dimonismus im Alten Testament konnte und
miiflte eine Warnung sein gegen eine unberechtigte Ausdehnung des religions-
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geschichtlichen Gebietes. H. Duhm hat dies mit aller Klarheit ausgesprochen:
»Die geringe Bedeutung des Kakodimonismus fiir Altisrael ist ein Beweis
dafiir, da die alte Religion nicht stark von auBen beeinfluft worden ist;
denn gerade auf diesem Gebiet miiBiten solche Einfliisse am ersten zum Vor-
schein kommen* (a. a. 0., S. 66). Leider hat sich diese Erkenntnis weder all-
gemein durchgesetst, noch hat man die notwendigen Folgerungen daraus
gezogen.

Man kann fragen, wie eine theologische Schrifterklirung sich darstellen
soll, die eine rein religionsgeschichtliche ablésen will. Die neue Deutung
nennt sich pneumatisch. Sie will den inspirierten Charakter des Gotteswortes
stirker betonen und Einheit und Zusammenhang der Gesamtoffenbarung be-
wullter heranziehen. Dem Vorbildcharakter der Gestalten und Geschehnisse
des Alten Testamentes wird groBere Bedeutung beigelegt. Wir stehen damit
vor einem Zuriickgreifen auf eine Haltung, die als wertvolles Gut der Viter-
exegese anzuerkennen ist, mag im einzelnen auch manches noch dunkel
und unbestimmt scheinen und eine erschépfende Behandlung des Themas :
noch nicht moglich sein. Doch auch diese neue Exegese wird kaum die Er-
gebnisse der Sprachforschung und der vergleichenden Religionsgeschichte ent-
behren kénnen. Daf} diese an der Erklirung des Alten Testamentes wichtigen
Anteil hat, glauben wir gezeigt zu haben, zugleich aber auch, daBf ihr Anteil
nur relativ ist und der Ergéinzung bedarf. Der katholische Bibelerklirer ist
mehr als Sprachforscher und Religionsgeschichtler: er ist auch als Exeget
wesentlich Theologe. ;

Die Handschrift als Spiegel der Seele
Von HUBERT THURN S.J.

Ludwig Klages legt in seinem ,,Graphologischen Lesebuch® (Joh. Ambr.
Barth, Leipzig 1933) neben anderen folgendes Gutachten vor:

»Bei im ganzen etwas subalterner Fiirbung zeigt der Schreiber Ehrgeiz und ein sehr
empfindliches Geltungshediirfnis, was sich allerdings hinter cinem Wesen von be-
absichtigter Bescheidenheit und einem Anschein von Biederkeit verbirgt. In seinen
Leistungen ist er gewissenhaft und fleiBig, pedantisch korrekt sogar, und er versteht
es auch, seine Leistungen ins rechte Licht zu riicken, »protzt sozusagen in Untadelig-
keit, ohne daB man aber behaupten kinnte, seine gesinnungsmiBige Einstellung sei in
gleicher Weise zuverliissig. Das Verhalten hat etwas Scheinheiliges, und seine Brav-
heit entspringt lediglich der Angst um den Verlust der Anerkennung und einem auf
Neid und MiBgunst gewachsenen Ehrgeiz. So darf man annehmen, dal der Schreiber
_wzwei Gesichter” zeigt, je nachdem er Personen gegeniibersteht, von denen er Vor-
teil eder Lob zu erwarten hat oder seinesgleichen, Im letzteren Fall diicfte seine harm-
los scheinende Redselighkeit Formen zersetzender Agitation annehmen, so den wahren
Charakter dieses durch Leistung und konventionelle Haltung sonst ansprechenden
und zufriedenstellenden Menschen enthiillend.” :

Auf kurzem Raum werden hier Bestimmungen der Eigenart eines Men-
schen getroffen, die eine Entlarvung bedeuten. Sie miiSten selbst dann in
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