Zur religiosen Situation
Buchbericht von HANS PFEIL

Wer im politischen und geistigen Wirrwarr unserer Tage nicht einfach vom
Strudel der Ereignisse iiberflutet werden mochte, hilt Ausschau nach sicheren
Richtpunkten, um die Lage zu erkennen, in der sich der Mensch von heute
befindet; er fragt sich, welche seelischen und geistigen Strémungen gegen-
wiirtig die einflureichsten und welcher Art die durch sie ausgeldsten Wir-
kungen sind. Ganz besonders ist es der religiose Mensch, der diese Fragen
als die seinen empfindet und mit ihnen ringt; denn in der ernsten Besorgnis,
den Anruf der Stunde zu verfehlen, dringt es ihn, zu erfahren, wieviel die
Uhr geschlagen hat und was fiir eine Zeit sich nun nihert.

In solcher Besorgnis bietet sich eine Neuerscheinung des bekannten Wiener
Philosophen, Pidagogen und Theologen Michael Pfliegler zur Hilfe-
leistung an. Wie Pfliegler kurz vor dem zweiten Weltkrieg in seinem Buch
,,Vor der Entscheidung® (1. Auflage 1936, seither 6 Auflagen) Wesentliches
zu sagen wuBte, wie er damals die Bedrohtheit des modernen Menschen ge-
zeichnet und zur religiosen Entscheidung als der eigentlichen Forderung der
Zeit aufgerufen hat, so gibt er in seinem neuen Werk ,Die religiose
Situation® (Verlag Anton Pustet, Graz, 1948) eine knappe, aber aufschluf-
reiche Sinndeutung unserer Zeit.

Pfliegler geht es dabei nicht um eine allgemeine, abstrakt gehaltene Skiz-
zierung der Lage, in der sich der Mensch Gott gegeniiber befindet, auch nicht
um eine Schilderung der gegenwirtigen Lage von Kirche und Kirchenvolk.
Unter der Situation eines geistigen Wesens versteht er die Summe der
suBeren Einfliisse und der eigenen Auseinandersetung mit diesen. So ist
denn die religiose Situation eines Menschen ein komplexes Gebilde, in dem
sich vier Teilkrifte unterscheiden lassen: die religivse Befihigung, die Ein-
fliisse von auBen, die Gnade von oben und die freie Mitbestimmung. Neben
der individuellen gibt es aber noch eine allgemeine religiose Situation, d. h.
jene allen gemeinsame religiose Grundbefindlichkeit, die bezeichnend ist fiir
eine bestimmte Zeit, von der sich aber die Besonderheiten beziiglich der reli-
givsen Veranlagung und des MaBes der Gnade nicht genau bestimmen lassen.
So wire denn die religiose Situation im erwiihnten Sinn hinreichend charakteri-
siert, wenn es gelinge, die beiden restlichen Komponenten, nimlich ,.die
typischen innerweltlichen Einfliisse auf die religivse Haltung und die offen-
baren seelischen Reaktionen der religiosen Haltung auf sie® herauszustellen.

Nach den methodischen Vorbemerkungen tritt gleich die besondere, das
Buch durchziehende These vom Ende der Neuzeit in einer Schilderung der
vier Etappen der christlichen Geschichte entgegen: Altertum, Mittelalter,
Neuzeit und Jetstzeit. Drei Haltungen kennzeichnen die religiose Lage der
christlichen Antike: ein an sich irre gewordenes Heidentum, eine alle reli-
giosen Kriifte weithin beherrschende Sehnsucht nach wahrer Erlosung und
jene duBerste Spannung zwischen diesem Irrewerden und dieser Sehnsucht,
fiir die der heilige Paulus das Wort von der ,Fiille der Zeit* geprigt hat.
Der Grundsag des Mittelalters ist die allgemeine Anerkennung der christ-
lichen Glaubens- und Sittenlehre auf allen Gebieten des privaten und offent-
lichen Lebens. Gott war die Mitte des Seins, die Kirche die unbestrittene Be-
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wahrerin der Rechte Gottes. Die religiose Situation #nderte sich zu Beginn
der Neuzeit. An die Stelle Gottes trat der Mensch (Descartes’ Cogito, ergo
sum), an die Stelle des Glaubens die Wissenschaft (Bacons Novum organum),
an die Stelle der Kirche der Staat (Machiavellis Principe und Discorsi), und
wenn auch manche Tatsachen — wie der Mangel an Folgerichtigkeit bei den
Vitern des neuzeitlichen Geistes, die immer noch nachwirkende christliche
Substanz, machtvolle Gegenbewegungen wie die idealistischen Gedankenginge
deutscher Denker von Kant bis Hegel und die Romantik — retardierend wirk-
ten, ging doch die Entwicklung folgerichtigz vom Abfall von der Kirche iiber
den Abfall vom Christentum bis zum Abfall vom Gottesglauben. Dadurch
ergab sich schlieBlich in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts eine
einzigartige zwiespiltice Lage: tiefster Pessimismus, Weltschmerz, fin-de-
siécle-Stimmung, Vorahnung von der Heraufkunft des Nihilismus auf der
einen und naivster Optimismus, primitive GenuBlsucht, torichter Glaube an
Wissenschaft, Technik und ewigen Fortschritt auf der anderen Seite. Fiir den
religiosen Glauben und die Gemeinschaft der Glidubigen bedeutete dies alles
aber, dal} sie aus der Welt hinausgedringt wurden. Es iiberfiel sie das Gefiihl
der Vereinsamung in der Welt. Notgedrungen iiberlieBen sie diese den an-
deren und zogen sich selbst in leste Verteidigungsstellungen, in ihre Kirchen
und Familien zuriick.

Wenn Antike, Mittelalter und Neuzeit aber auch aufeinander gefolgt sind
und sich gegenseitig abgelost haben, so kommt doch allen religiosen Situatio-
nen noch eine Gleichzeitigheit zu. Wie es noch heute urtiimliche Heiden
gibt, so gibt es in weiten Landstrichen gegenwirtiges Mittelalter mit
iiberraschender Glaubensmichtigkeit. Auch die neuzeitliche Geisteshaltung
ist noch nicht ausgestorben, besonders in den Schichten der Halbgebildeten
mit ihrem Kirchen- und Religionshaf, ihrem Bekenntnis zu Comte und StrauB,
zu Feuerbach und Haeckel, ihrem noch unerschiitterten Glauben an Wissen-
schaft, Technik und Fortschritt, obschon es inzwischen allmahlich klar wird,
dal} die Neuzeit um die lete Jahrhundertwende zu Ende gegangen und an
ihre Stelle die geistig und religios ganz anders geartete Jegtzeit oder Gegen-
wart getreten ist.

Den Umschwung von der Neuzeit zur Gegenwart sieht Pfliegler in der Ab-
kehr vom Glauben an die Vernunft, wobei es sich um ein logisches Selbst-
gericht der Neuzeit handelt, das sich vor allem im Positivismus und in der
Lebensphilosophie vollzogen hat. Der Positivismus Machs und Wittgensteins
lehnte alle neuzeitlichen Versuche, die menschliche Existenz allein durch die
Vernunft zu sichern, als einen unbegriindeten Glauben an eben diese Ver-
nunft ab, woraus sich die bedeutsame Folgerung ergab, daB der Unterschied
von Mittelalter und Neuzeit nicht, gemiB bisheriger Meinung, im Gegensat
von Glauben und Wissen, sondern im Gegensaty eines Glaubens an die gott-
liche Offenbarung und eines Glaubens ausschlieBlich an die menschliche Ver-
nunft gelegen zu sein scheint. Dazu kam die Resignation in der Weltanschau-
ungstypologie und -kritik Diltheys, der allen Welt- und Menschendeutungen
lediglich eine relative Giiltigkeit, eine Giiltigkeit vom Standort der verschie-
denen Menschentypen aus zuerkannte. In Bergson und Blondel iiberschritt
dann die Lebensphilosophie die Grenzen der Natur und 6ffnete sich der gott-
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lichen Offenbarung. Zugleich erfaBten noch viele andere aufs neue die Macht
des Religiosen, wenn sie dieses auch oft ebenso verwirrten wie forderten, wie
de Lagarde und Chamberlain, Tolstoi und Dostojewski, Langbehn und Rilke,
Eucken und Troeltsch; und was in allen Lindern Parallelen, aber nicht
diese Grofle und diesen Reichtum kennt, geschah im Lande Voltaires, Zolas
und Comtes, wo sich vor unseren Augen geradezu eine Revolution aus dem
Glauben mit auffallenden und einfluBreichen Konversionen vollzogen hat.

Auf diese mannigfachen Weisen ist die Gegenwart hereingebrochen, und
fiir diese ist nach Pfliegler nichts so bezeichnend wie die Existenzialphilosophie
Heideggers und die Geschichtsphilosophie Spenglers. Bei Heidegger geht es
nicht mehr um Begriffe, sondern um Existenz. Die Fragen werden wieder ge-
lebt, und das Leben, das zu Beginn der Neuzeit nach Huttens bekanntem
Wort als Lust empfunden wurde, ist als Last offenbar geworden. Zugleich
erweist sich Heideggers Lehre durch ihre rein innerweltliche Beantwortung
der religiésen Fragen nach Leben und Tod, Angst und Geworfenheit, Schuld
und Gewissen als eine Theologie ohne Gott, die, weil sie Gott ausscheidet,
folgerichtig im Nichts endet und gerade dadurch die Notwendigkeit der
Religion fiir eine positive Menschen- und Lebensdeutung offenbar macht.
Zum gleichen Ergebnis fiihrte Spenglers Geschichtsmorphologie, die, obschon
ihr eine andere Absicht innewohnt, die Religion als die Seele aller Kultur,
Religionsarmut als Kulturverfall und Religionslosigkeit als Kulturtod ent-
hiillte und auf diese Weise neben einer historischen Bestitigung des Com-
teschen Dreistadiengeseses dieses axiologisch richtigstellte, insofern es das
sogenannte positive Stadium nicht als letste Hohe menschlichen Daseins, son-
dern als Herbst, Verfall und Zustand vor dem Ende erwies. Von anderen Ge-
sichtspunkten aus haben auch Burdichardt und Le Bon, Dawsen und Huizinga
den Primat der Religion innerhalb der Kultur nachgewiesen. So kam es zu
einem allgemeinen Irrewerden am neuzeitlichen Glauben an die Vernunft als
der alleinigen Garantin der menschlichen Freiheit und Vorsorge. Die geistig
schaffende Oberschicht gewinnt bestiindig tiefere Einblicke in die Grenzen
der Vernunft und der Erfahrungswissenschaft, und nicht wenige Naturwissen-
schaftler, und gerade bahnbrechende, gehen den Weg von der Wissenschaft
zur Religion. Dieser Wandel darf nicht iibersehen werden. ,,Die Aufspaltung
der Kulturmenschheit in Glaubende und Wissende ist von gestern und vor-
gestern. Wo sie noch behauptet wird, kann das nur aus Ahnungslosigkeit ge-
schehen oder aus einem MiBbrauch, der blamabel ist.*

Was ergibt sich aus alledem fiir die religiose Situation der Gegenwart?
Welcher Art sind die seelischen Reaktionen auf die neuen Erkenntnisse und
Erlebnisse? Eine erste Stimmung ist ein Irrewerden an allem, was bisher
sicher schien, ein Irrewerden am Menschen und seiner Freiheit; am Geist und
am Fortschritt, an der Selbstvergottung und an der Gottlosigkeit. Der natiir-
lich gute Mensch Rousseaus hat sich als Bestie entlarvt, die in Grausamkeiten,
wie sie immer ein Zeichen des Heidentums gewesen sind, wollistig schwelgt.
An die Stelle der ertriumten Autonomie trat drgste Unfreiheit und engste
Einschniirung in den Zwang einer ihre Zustindigkeiten iiberschreitenden Ge-
meinschaft. Der sich aller immanenten und transzendenten Bindungen ent-
windende Geist wurde zum Widersacher der Seele, zum Feind des Menschen,
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zum lebens- und gemeinschaftszerseenden Prinzip. Den Glauben an den
Fortschritt verdriingte ein Grauen vor dem Fortschritt — man denke nur an
die Technik —, ein Glaube an das Grauen. Und hinter allem steht das Ent-
segen vor jeder als grausige Ironie erkannten Selbstvergottung; und das
Erschrecken von Niegsches ,,Tollem Menschen® iiber die Ermordung Gottes
durch den neuzeitlichen Menschen wird iiberall spiirbar.

Im Gefolge dieses allgemeinen Irrewerdens entsteht eine Angst, wie sie in
solcher Furchtbarkeit und Ode seit langem unbekannt war, und wird zur
Grundbefindlichkeit des heutigen Seins. Es ist die Angst um das vitale Eigen-
sein und um das eigentliche Selbstsein, wie Jaspers ausgefiihrt hat, also um
den gesamten Bestand des Menschen, die auch durch alle Umbaupline und
Sicherheitsorganisationen eher gesteigert als behoben wird und die im Hin-
blick auf den zu befiirchtenden Einsaty der neuesten Kriegstechnik, fiir die
nach den legten ,.Errungenschaften‘ selbst die in Japan angewandte Atom-
bombe nur als Zerstorungsmittel zweiter Ordnung gilt, in Hoffnungslosigkeit
und Verzweiflung iibergeht. So breitet sich eine Endzeitstimmung aus von
ganz sikularisiertem Sinn, ohne die Hoffnung auf Auferstehung und die
Offenbarung Christi in einem Reich der Erlosten. Die Wissenschaft redet vom
Untergang der Erde, die Philosophie vom Sein zum Tode, und das Leben
kennt noch als alleinigen Fortschritt die bestindig wachsende Moglichkeit,
,,daB die Menschen selber es in der Hand haben, das eigene Geschlecht zu ver-
nichten und den bewohnten Erdball in ein Ruinen- und Leichenfeld zu ver-
wandeln.* :

So hat der neuzeitliche Weg der Autonomie und Autarkie, der Selbst-
sicherung und Selbstvergoung, der Vernunftwissenschaft und Glaubenslosig-
keit schlieBlich zu Angst und Verzweiflung, zu Ratlosigkeit und Untergangs-
stimmung gefithrt. Aber gerade dadurch wurde der Mensch von heute in
einen Zustand duBerster Einsamkeit und Schuglosigkeit versegt, der zu allen
Zeiten der Mutterboden der Religion gewesen ist und den wir nur als Gnade
aus der Hand Gottes annehmen konnen. Denn das ist der End- und Héhe-
punkt der religiosen Situation der Gegenwart, daBl alle Krisen und Ent-
tduschungen, Angste und Untergangsstimmungen den Boden fiir eine neue
Glaubensoffenheit und Glaubensbereitschaft bereitet haben. Aus der Glau-
bensleere von gestern erwichst die leidenschaftliche Sehnsucht nach neuer
Gottbezogenheit, und allerorten spiirt man die Bedeutsamkeit der Stunde,
die GroBe der Verantwortung und vor allem den Anruf und die Gnade
Gottes.

Bemerkenswert ist Pflieglers Auffassung, wie es lestlich zu der gewaltigen
Wende im Geistigen und Religiosen gekommen ist. Mit Nachdruck betont
er, daB sich die Neuzeit aus sich selbst, in der Erfahrung der eigenen Grenze
und in der Folgerichtigkeit des eigenen Denkens auf den Weg zu Gott ge-
macht hat, wihrend die religiosen Gemeinschaften und die oft bewunderns-
werten Bemiihungen einzelner Christen, mit der Neuzeit in ein Gesprich zu
kommen, nur wenig zu dem Umschwung beigetragen haben. ,Diese Fest-
stellung legt dem religiosen Menschen Bescheidenheit auf, vor allem aber die
Pflicht einer neuen Wachheit. Die Menschen der iiberlieferten Religion diir-
fen diese Wende einmal nicht als ihren eigenen Triumph miBlverstehen; sie
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werden sogar Miihe haben, Gott auf dem Wege, auf dem die Welt ihm be-
gegnet ist, zu verstehen.” Zugleich werden von ihnen ein Glaube und eine
Liebe verlangt, die ihr Maf} an der GroBe und Furchtbarkeit dieser Stunde
haben.

Mit diesen Gedanken endet das wertvolle und in seinen legten Aushlicken
zu begriindeten Hoffnungen aufrufende Buch. Seine tiefgriindigen Unter-
suchungen werden gewill noch manche Diskussionen hervorrufen, und wenn
sich auch manche Einzeldeutung, wie die des deutschen Idealismus, oder des
Positivismus und ihrer Stellung in der Geschichte des Geistes, anfechten
lassen, wird man doch voraussagen konnen, daB das Buch als Ganzes, ins-
besondere auch was seinen Kern angeht — die Beschreibung der gegensi-
lichen religisen Situationen von Neuzeit und Jegizeit —, weithin Zustim-
mung finden wird.

Umschau

Yorcolumbische Bischofe
in Nordamerika?

In Heft 4 dieses Jahrgangs berichtete
ich auf S, 312 iiber die wihrend des letz-
ten Krieges erfolgte Ermittlung einer ka-
tholischen Kirche des 14. Jahrhunderts aunf
nordamerikanischem Boden durch Means
und Holand in Gestalt des seit iiber 100
Jahren umstrittenen Newport Tower im
Seebad Newport (Rhode Island). Am
SchluB meines Aufsatzes sprach ich die
Vermutung aus, daB diese steinerne Kirche,
fiir die mehr als 1 Million Pfund Steine und
Mértel verwendet wurden, deren Baum viele
Monate gedauert und betrichtliche Kosten
verursacht haben muB, wohl kaum nur fiir
die Bediirfnisse einer auf wenige Jahre be-
rechneten normannischen Erkundungsfahrt
errichtet worden sein kann, sondern daf3
man Grund hat anzunehmen, die Kirche
habe den religosen Bediirfnissen ,,einer von
Gronland=Normannen ins Leben gerufenen
kleinen normannischen Dauerkolonie® ge-
dient. Nirgends in der Literatur ist uns et-
was gemeldet, daB es cine solche norman-
nische Dauerkolonie auf amerikanischem
Boden je gegeben hat. Dennoch haben sich
allmahlich so viele Indizien fiir die ge-
HuBerte Vermutung gefunden, dal es ange-
bhracht scheint, die Tatsachen einmal zusam-
menzufassen. Es-ergeben sich daraus zumin-
dest starke Wahrscheinlichkeitsgriinde, die
fiir die Geschichte des Katholizismus in der
Neuen Welt von nicht geringer Bedeutung
sein dirften.

Die islindischen Sagas erzihlen schon
von einem Kolonisationsversuch im nord-
amerikanischen Vinland, den ein gewisser
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Thorfinn Karlsefni wenige Jahren nach der
Entdeckung Vinlands durch Leif Eriksson
i.J. 1000 von Grénland aus unternahm. Un-
gefdhr i, J. 1004 fuhr er mit 160 weien

. Ménnern und Frauen nach Vinland und ver-

weilte dort etwa zwei Jahre in der Ab-
sicht, daselbst eine Dauerkolonie zu be-
griinden. Die feindliche Haltung der India-
ner vereitelte aber das Vorhaben und lie
ihn von seinem Plan Abstand nehmen, Von
einer Wiederholung des Versuchs verlautet
nichts. Dennoch 1aBt eine nur ganz kurz ge-
meldete Tatsache darauf schlieBen, daB es,
und zwar mit besserem Erfolg, zu einer
Wiederaufnahme dieses Versuchs kam. Zum
Jahre 1121 melden niimlich die Islindischen
Annalen, da8 der erst wenige Jahre zuvor
(1112) nach Gronland ecntsandte erste Bi-
schof Eirik Gnupson nach Vinland gefahren
sei. Was er dort gewollt hat, ob er ange-
kommen ist, wie lange er daselbst geweilt
hat, alles das verschweigen die Chroniken.
Lange hat man geglaubt, Bischof Eirik habe
sein Ziel vielleicht gar nicht erreicht und sei
auf der Reise umgekommen. Nur zwei Jahre
spiter bitten niimlich die Gronland-Nor-
mannen durch einen gewissen Einar Sokki-
son beim .Erzbischof in Lund um Entsen-
dung eines neuen Bischofs, der ihnen dann
auch bald in Gestalt eines gewissen Arnald,
nach erfolgter Weihe in Lund, geschickt
wurde. Eirik muB3 also damals entweder
schon tot gewesen sein,oderer hatte sich
entschlossen, in Vinland zu bleiben. Gewisse
Anzeichen sprechen dafiir, daB die zweite
Méglichkeit mehr Wahrscheinlichkeit fiir
sich hat. Wir besitzen nimlich eine Grin-
land-Chronik aus dem Jahre 1608 von Clau-
dius Christofferson Lyschander, der offen-
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