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du Noiiy etwa vierzehn Tage vor seinem Tod einen katholischen Priester — es
war der langjihrige Herausgeber der ,,America®, P. La Farge S.]J. — um seinen
Beistand und um Aufnahme in die katholische Kirche. Der Ordensmann war
tief beeindruckt von dem Ernst und der Freude, mit denen der Kranke die Sa-
kramente der Kirche empfing, und bezeichnete die letzten Tage, in denen sich
Lecomte du Noily Schritt um Schritt der vollen Wahrheit erschloff, als das er-
greifendste Erlebnis seines priesterlichen Wirkens. Das kleine ,Leben Jesu® von
Daniel-Rops war ihm in seinen letzten Tagen die liebste Lektiire. So starb der
bedeutende Forscher (am 22. September 1947), dessen Gelehrsamkeit so gar
nichts Stubenmifliges an sich hatte — er handhabte das Lasso wie ein Cowboy
und stieg noch mit sechzig Jahren auf die héchsten Berge —und der gegen Ende
seines Lebens nur das eine bedauerte, dafl der Materialismus, der in seinen
Studienjahren das Geistesleben beherrschte, ihn dreifiig kostbare Lebensjahre
habe verlieren lassen. Kurz vor seinem Tode duflerte er: ,,Meine grofite Freude
wire es gewesen, die Gelehrten vom Atheismus zu erlosen und sie zuriickzu-
filhren zu Gott, ihrem Schépfer ... Ich habe mein letztes Werk (Human Destiny)
aus der tiefen Uberzeugung heraus geschrieben, dafl eine Wissenschaft ohne
Gott in unseren Tagen der Welt den vollen Ruin bringen wird.” Seine
letzten Worte waren: ,,Dein Wille geschehe!

Johan Huizinga und sein kulturhistorisches Werk
Von BENEDIKT BOEYCKENS S.J.

Am 1. Februar 1945 starb in De Steeg bei Arnheim, wohin er von den
Deutschen verbannt worden war, der Leidener Professor Johan Huizinga.
Auflerhalb Deutschlands, wo seine Biicher vor ihrem Verbot im ,,Dritten
Reich® mehrere Auflagen erlebten, wurde er vor allem in der Schweiz
und in den skandinavischen Lindern gelesen. Aber auch in Frankreith
und in den angelsichsischen Lindern war er kein Unbekannter.

Die Welt hat mit Huizinga einen hervorragenden Kulturgeschichtlen
verloren, dessen Werk sicher neben das eines Jakob Burckhardt gestellt
werden kann. ;

Das gilt insbesondere von jenem Buch, das seinen Namen weltberiihmt
machte und das bis 1939 bereits fiinf Auflagen der deutschen Ubersetzung
erlebte: ,,Herbst des Mittelalters. Studien iiber Lebens- und Gei-
stesformen des 14. und 15. Jahrhunderts in Frankreich und in den Nieder-
landen.”* Miinchen 1924, Drei-Masken-Verlag (von der dritten Auflage ab
bei A. Kroner, Stuttgart).

Das Werk hat klassische Form und zeugt von einer nicht gewdhnlichen,
geistigen Kraft. Huizinga 1468t jene Jahrhunderte in ihrer ganzen Leben-
digkeit vor uns erstehen, mit ihrem Ritterideal, ihrem Traum von Helden-
tum und Liebe, ihrem blassen und stilisierten Symbolismus, ihrer herben
Schau des Todes und ihrer heimlichen Sehnsucht nach einem schéneren
Leben. In dieser an literarischen, historischen und theologischen Belegen:
so reichen Arbeit wird jeder einzelne Faktor der Kultur zum Symbol
einer bewegenden Macht, die dahinter steht: des Geistes einer ganzen Zeit.

Wir méchten ihn als eine eigenartige Spannung zwischen zwei Polen
bezeichnen: einem vitalen Naturalismus und einem iibernatiirlichen, ganz
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auf Entsagung eingestellten Christentum. Ganz dnders als beim modernen
Menschen, dessen Lebensgefiihl sehr kraftlos und dessen Gewohnheiten
schr ,birgerlich® geworden sind, spielt sich das Leben des mittelalter-
lichen Menschen zwischen dem Radikalismus des Evangeliums einerseits
und einer zugellosen entfesselten Weltlichkeit anderseits ab. Philipp der
Gute von Burgund ist der vollendete Typ dieser Verbindung von From-
migkeit und Weltgeist. Er ist der weltminnische PFiirst mit verschwende-
rischen Festen, mit zahlreichen unehelichen Kindern, ein gerissener Poli-
tiker von mafllosem Stolz. Trotzdem ist seine Frommigkeit echt und tief.
Nach der heiligen Messe bleibt er jeweils noch lange in seiner Kapelle
knien; viermal in der Woche fastet er bei Wasser und Brot.

Huizinga beschrinkt sich darauf, die Lebensformen und das Denken der
Menschen des ausgehenden Mittelalters zu beschreiben. Absichtlich ver-
zichtet er darauf, den tieferen Gehalt darzustellen. Sein Standpunkt ist der
der Wissenschaft, die es vermeidet, Werturteile zu fillen. Seine Arbeit
stiitzt sich auf eine griindliche und genaue Darstellung der Tatsachen. Die
Deutung bietet sich dann sozusagen von selbst an. Sie besteht darin, daf}
alle Kultur emporkommt und sich entwickelt wie ein Spiel. Das ist die Er-
klirung fiir den Traum von Heldentum wund Liebe, vom Rittertum in
Krluegskunst und Politik, die Erklirung auch fiir den religiosen Symbohs—
mus im hohen Mittelalter.

Huizinga rithrt nicht an den tieferen Sinn des ,,Spieles. Wenn er den—
noch die Vielfalt des Geschehens bezeichnen will, dann spricht er von,
»,Romantik®. Jedoch hat dieses Wort bei ithm einen viel weiteren Sinn,
als dies gewohnlich der Fall ist.

Wenn wir diese Zeit des Abklingens oder irgendeine andere Zeit ge-
nauer betrachten, dann wird alles héifllich, klein, eng, egoistisch, ja bos-
artig. Geschichte ist nichts anderes mehr als Verkehrung der Ordnung,
Korruption, grauenhafte Hirte und ziigellose Willkiir. Aber jede Zeit
hat auch ihre Grofle, ihre Welt der Schénheit, einige leitende Ideen, hohe
Erwartungen und heifle Hoffnungen. Ungliicklicherweise treffen diese
hohen Ideale immer wieder auf den Widerspruch der Tatsachen und der
Wirklichkeit, so daf} sie nur als grofle T4uschungen erscheinen. Und trotz-
dem ist diese Tduschung eine Wirklichkeit. ,,Die Kulturgeschichte®, sagt
Huizinga, ,,mufl sich ebenso mit den Triumen von Schonheit und mit
romantischen Illusionen befassen wie mit Bevélkerungsziffern und Steu-
ern.” Er beschreibt die Kultur des ausgehenden Mittelalters als das Ver-
langen nach einem schéneren Leben, den héfischen Dienst als ein Licbes-
idyll, das militirische und politische Leben als die Vorstellungswelt von
Rittern, seine religiose Einstellung als eine Romantik der Heiligkeit.

Erst viel spiter macht Huizinga sich daran, die Art dieses Spieles zu
beschreiben, und zwar in einem Werk von umfassender Kraft: ,,Homo
ludens. Versuch einer Bestimmung des Spielelements der Kultur®, Am-
sterdam 1939, Akademische Verlagsanstalt Pantheon. 3. Auflage 1940.

Die Ethnologie und die Anthropologie haben uns mit den Begriffen
,;homo sapiens” und ,homo faber” so vertraut gemacht, daf} wir sie auch
auf anderen Gebieten anwenden. So betrachtet sic Bergson als letzte, un-
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zuriickfihrbare Kategorien. Huizinga zeigt uns ein drittes Element, das
genau so grundhegcnd ist wie die beiden anderen,eben der,homo ludens®,
Es ist in uns eine Fahigkelt die nicht einfach gleichzusetzen ist mit Jenierw
die sich damit begniigt, einen Stoff zu ordnen, und auch nicht mit jener,
die rein aufnehmende Verstandlestatlgkmt ist, sondern die auf allen Ge-
bieten kulturschaffend ist: im Recht, in der Politik, in der Dichtung, in
Philosophie und Kunst.

Indem Huizinga im ganzen Verlauf der Geschichte das spielerische Ele-
ment aufzuzeigen sucht, deckt er es auch fiir unsere Gegenwart auf. Nach
ihm hat unsere Zeit das Spielen verlernt, weil sie die feinen Grenzlinien
des Spiels und des Ernstes verwischt hat. Diese Verwischung ist charak-
teristisch fiir die gegenwartlge Gesellschaft, deven #ufleres Verhalten
durchaus nicht mehr ihrem inneren Geist entspricht. Um diese Entartung
der modernen Geistigkeit zu bezeichnen, schligt Huizinga ein neues Wort
vor: ,,Puerilismus®, — Kindischkeit diirfen wir wohl iibersetzen. Dieser
»»Puerilismus® ist eine Seite der geistigen Not der Gegenwart.

Damit kommen wir zum dritten groflen Werk Huizingas: ,,Im Schat-
ten von morgen. Eine Diagnose des kulturellen Leidens unserer Zeit.
Die deutsche Ubersetzung ist von Werner Kaegi besorgt und im Gott-
helf-Verlag, Bern und Leipzig 1935 erschienen; die fiinfte Auflage (17.Tau-
send) erschien bereits 1937. Von allen Biichern Hmzmgas hat dieses die
weiteste Verbreitung gefunden. Die 200 Seiten geben eine derart durch-
dringende Diagnose unserer Kultur, dafl der Titel vollauf gerechtfertigt
erscheint. Ganz eindeutig zeigt der Verfasser die Umrisse der kommen-
den Zeit. ,,Das Wort, das bald das Modewort der gebildeten Welt sein
wird, ist ganz sicher ,existentiell’. Wir sehen es bereits von allen Seiten
auftauchen. Bald wird es auch die breite Masse gebrauchen. Um den Leser
zu tiberzeugen, dall man die Dinge besser verstanden hatte als der andere,
brauchte man einmal nur ,dynamisch® zu sagen, jetzt wird das Wort
sexistentiell’ durchschlagen.” Diese Zeilen sind 1935 geschrieben.

Im Vergleich zu Huizingas erstem Werk ist dieses Buch ein Fortschritt.
Es bleibt nicht bei sachlichen Feststellungen stehen, sondern es ist eine
Stellungnahme des Menschen zur heutigen Kultur, eine Art Glaubens-
bekenntnis. : ,

Die Krise, die die Menschheit heute durchlebt, ist nach Huizinga ohne
Vorbild in der Vergangenheit. Man kann sie weder mit der Franzosischen
Revolution vergleichen, noch mit der Wende der Renaissance und der
Reformation. Man denkt vielmehr an die Volkerwanderung, die um das
Jahr 500 die rémische Kultur zu Fall brachte und Europa fiir mehrere
Jahrhunderte einer niedrigeren Stufe des Lebens iiberantwortete. Wer aber
genauer zuschaut, dem wird dieser Vergleich nicht ganz richtig erschei-
nen. Denn die ausklingende romische Kultur brachte uns als Erbe jene
hohere Form der Religiositit, die selbst gewissermaflen die antike Kultur
zu Fall gebracht hat. Das Christentum lief} jene harmonische Kultur des
12. und 13. Jahrhunderts entstehen und brachte sie zu ihrer vollsten Aus-
bildung. Auf ihr ruht unsere moderne Kultur.
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Die Symptome der Krise treten nach Huizinga vor allem auf dem gei-
stigen und sittlichen Gebiet in Erscheinung. ,,Die Wissenschaft am Ende
des Denkens*, ,,Der allgemeine Verfall des Urteils®, ,,Abstieg der Kritik",
,.Verzicht auf das Ideal der Erkenntnis“: diese Titel zeigen hinreichend,
wie klar Huizinga den Verfall unserer Kultur erkennt.

Unsere Zeit beginnt unter der geistigen Last, die viele Jahrhunderte
auf sie gehiuft haben, am Wert der Erkenntnis iiberhaupt zu zweifeln.
Ausgehend von der richtigen Uberzeugung, daf unser Denken niemals die
Tiefen des Daseins vollig auszuschépfen vermag, verzichtet sie iberhaupt
auf das Brkennen, das doch allein diese Tiefen erreichen kann. Wir haben
Erkenntnis und Leben bis zum Uberdruf einander gegeniibergestellt und
wir haben uns fiir das Leben entschieden. Um so schlimmer fiir die Er-
kenntnis! Bine 6ffentliche Meinung, die keine Skrupel mehr kennt, hat
damit leichtes Spiel. Sie hat sich noch des letaten selbstindigen Denkens
bemichtigt. So konnte der Staat die Wissenschaft und die ganze Kultur
vor seinen Triumphwagen spannen.

Wenn man die gegenwirtige Sittlichkeit kennzeichnen will, kann man
sic nur amoralisch nennen. Die universalen Gebote des Christentums sind
fiir sie untergegangen, und nichts anderes ist an ihre Stelle getreten. Wenn
der moderne Mensch sich fragt, was ihn denn an Vorschriften bindet, die
gar oft sein angenehmes Leben einschrinken, dann stofit er auf ein ,,Ge-
setz®, fiir das er keine Rechtfertigung findet. Da kommt nun der Staat
und setzt sich als letzte und giiltige Norm aller Sittlichkeit. Die politi-
sche Gewissenlosigkeit ist immer schon die Lehre aller grofien Verbrecher
in der Geschichte gewesen, aber keine Zeit kann sich mit unserer darin
vergleichen, was die Zahl derer betrifft, die ohne Scham daraus ein System
gemacht haben.

Eine andere Entartungserscheinung ist mach Huizinga der Kult des
Heroischen. (Huizinga schrieb 1935!) Friiher hatte das Wort ,,Pflicht™ ge-
niigt, heute reicht es micht mehr aus. Man hat das Heldische zu allen:
Zeiten als etwas Auferordentliches betrachtet. Unserm Jahrhundert blieb
es vorbehalten, es in einer unglaublichen Gleichmacherei den Massen aus-
zuliefern. So unterstiitzt das ungeistige Element die Aufldsung der Sitt-
lichkeit.

Huizinga ist jedoch kein Sittenprediger, nicht einmal ein Philosoph. Er
will nur Historiker sein. Wie wir gesehen haben, verzichtet er im ,,Herbst
des Mittelalters” auf alle tiefere Deutung der Lebens- und Denkformen
jener Zeit. Zu Beginn seines Buches ,Im Schatten von morgen® sagt er
uns, daBl er es nicht wage, eine endgiiltige Diagnose zu geben, noch weni-
" ger aber, ein Heilmittel vorzuschlagen. Und trotzdem erscheint hie und
da zwischen seinen diisteren Betrachtungen ein kleiner Schimmer von Licht.

Das Heil erwartet Huizinga weder vom Staat moch von den Kirchen
noch von irgendeiner anderen Organisation, sondern allein von einer
inneren Reinigung, einer ,Katharsis“, die eine vollige Anderung in der gei-
stigen Einstellung der Menschen herbeifiihren miisse. Diese Anderung mufd
in erster Linie eine sittliche sein. Keine Gemeinschaft kann sich den objek-
tiven und allgemein giiltigen sittlichen Normen entzichen, die ihre Wurzel

386



Johan Huizinga und sein kulturhistorisches Werk

in einer letzten metaphysischen Grundlage haben. Eine Kultur hat ent-
weder eine metaphysische Ordnung oder sie geht unter.

Nun haben die hohen Kulturen ihr metaphysisches Element immer in
einer Heilsreligion gefunden. Der Grund dafiir liegtidarin, dafl jede seins-
miflige Dynamik nichts anderes ist als ein Streben nach dem Absoluten,
so dafl jede metaphysische Orientierung einer Kultur nur das Ausschauen
nach Gott ist. Vom Menschen her gesehen ist dieses Verlangen ein aus-
sichtsloses Unternehmen: je mehr wir Gott zu erreichen suchen, um so
mehr entzieht er sich unsern Anstrengungen. Aber Gott steht uns nicht
gleichgiiltig gegeniiber. Alle hohen Kulturen kennen jene zweifache Bewe-
gung: Aufstieg und Abstieg, von der Erde zum Himmel und vom Himmel
sur Brde. Diese zweite ist Offenbarung, Religion. Gott wollte nicht, daf
wir uns in eine heillose Philosophie verstricken, die keinen Ausweg mehn
kennt: Er hat sich zu uns gebeugt und sich zu seiner Schopfung bekannt.

Gedanken dieser Art finden wir allenthalben im Werk Huizingas: ,,Es
ist durchaus ‘méglich, daB in naher Zukunft die lateinischen, germani-
schen, angelsichsischen und slawischen Volker in einem gemeinsamen Ge-
dankengut auf dem granitenen Boden des Christentums sich vereint sehen
in einer Welt, die auch versteht, daf der Islam richtige und der Orient
tiefe Gedanken hat.* Er spricht von den hohen kulturellen Werten des
Christentums, und hie und da, wenngleich sehr unbestimmt, erscheint die
Gestalt Jesu von Nazareth. ,,Die neue Aszese mufl die Hingabe zur hoch-
sten Erkenntnis fiigen: Weder der Staat, noch das Volk, weder eine Klasse
noch irgendein Binzelwesen kann der eigentliche Gegenstand dieser Er-
kenntnis sein. Gliicklich jene, fiir die er sich mit dem Namen dessen nennt,
der gesagt hat: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben.

Wir wollen jedoch das Christliche dieses Satzes micht pressen. Die Ge-
samtheit der Werke Huizingas gibt viel mehr den Eindruck eines humani-
stischen als eines religitsen Christentums. :

Durch Brziehung und Neigung war Huizinga liberal. Auch die Tradi-
tion seines Landes mag zu dieser Einstellung beigetragen haben. In Deutsch-
land und in der Schweiz betrachtet man ihn als eine Verkérperung hollin-
dischen Geistes. Er selbst hat mehrere Male die BEigenart dieses See- und
Kauffahrervolkes gezeichnet und sich immer gegen eine Uberschitzung
des religidsen und kalvinistischen Faktors gewehrt. Er hielt die Griindung
der niederlindischen Nation vor allem fiir ein Werk des stidtischen Pa-
triziats, das, tolerant und undogmatisch, an den Streitigkeiten glithendex
und fanatischer religioser Fihrer geringen Anteil nahm. Das geistige Ant-
litz seines Vaterlandes erscheint nach ihm vor allem in Erasmus, Grotius
und Spinoza, die, wenn iiberhaupt, so doch nur sehr wenig unter kalvini-
schem Einfluf} standen.

Liberal durch die Tradition seiner Familie und seines Volkes, wurde
er durch seine Studien zu einem positiven und dogmatischen Christentum
gefilhrt. Am Ende seines Lebens hat er erkannt, dafl der Mensch allein
die ,,Katharsis® micht vollziechen kann, daf er dazu Erlosung und Gnade
braucht. In einer kleinen Arbeit, die er 1937 deutsch in Stockholm heraus-
gab, ,Der Mensch und die Kultur®, finden wir folgende Sitze:
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. Viele sind eine Zeitlang, ohne einer bestimmten Kirche oder einem be-
stimmten philosophischen System anzugehéren, den Irrwegen des Geistes
gefolgt, um schlieflich den vorliufigen Charakter all unserer Begriffe zu
erkennen. Sie haben‘darauf ihre Zuflucht zu einer christlichen Ethik ge-
nommen und sie fanden in den Gedanken von Gnade und Heil mehr Trost.
Und wenn es fiir sie auch nicht mehr als ein Ahnen und eine leise Hoff-
nung war, so haben siec doch daraus eine Wegweisung fiir ihr Leben
empfangen.

Seither haben ihn die Gedanken von Gnade und Heil nicht mehr ver-
lassen. Wie sehr sie ihn in seiner Einsamkeit als politischer Gefangener
beschiftigt haben, schen wir aus seinem nachgelassenen Werk ,,Wenn
die Waffen schweigen. Die Aussichten auf Genesung unserer Kul-
tur®, Basel 1945, Burg-Verlag. (Ein Teilabdruck erschien unter dem Titel
s, Hypernationalismus® in der ,,Neuen Auslese”, 1. Jg. 8. Heft, S.10—11)

Ohne ein Hauptwerk zu sein — der Verfasser mufite es schreiben,
ohne irgendein Buch beniitzen zu konnen — gibt uns doch diese letzte
Arbeit ein kostbares Zeugnis iiber die geistige Entwicklung Huizingas.

In allen Hinfilligkeiten und Noten unserer Zeit entdeckt Huizinga die
Notwendigkeit eines Heils. Summarisch, aber mit einer durchdringenden
und griindlichen Kenntnis (er hatte sich zu Beginn seiner wissenschaft-
lichen Laufbahn dem Studium der ostlichen Religionen gewidmet) zeigt
Huizinga, dafl weder der Buddhismus noch der Brahmanismus die Mog-
lichkeit einer Erlosung sahen, oder doch nur ganz unbestimmt. Er folgert
daraus, dafl das Christentum ganz andere Dimensionen hat.

Christentum bedeutet fiir ihn dogmatisches Christentum. Er weist den
zwar religidsen, aber doch heidnischen Standpunkt Huxleys ab, genau so
wie das undogmatische Christentum seines Freundes, des hollindischen
Schriftstellers Menno ter Braak. Die Christen kénnen das Heil nicht in
der Wiedergeburt eines rein ethischen und gefithlsmifligen Christentums
erwarten, das unter Miflachtung jedes Dogmas nur eine innerliche Ver-
bindung mit Christus sucht. Das Christentum ist eine totale Forderung.
Es will das Dogma ohne Abstrich in einer der historischen Formen, die es
hervorgebracht hat, bekennen und leben: in der romisch-katholischen,
der griechisch-orthodoxen oder der protestantischen.

Wenn wir diese letzte Entwicklung in den Auffassungen des groffen
Kulturhistorikers betrachten, so kénnen wir nur bedauern, dafl der Tod
den Gelehrten verhindert hat, seine Gedanken in einem zusammenfassen-
den literarischen Vermichtnis niederzulegen. Das Werk Huizingas er-
innert in dieser seiner Unabgeschlossenheit in etwa an die alten Tiirme der
Niederlande: Werke von einer groflartigen Gebirde, aber unvollendet.
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