Die Liturgie missionarisch gesehen (II)
Von KLEMENS TILMANN

Nachdem die missionarische Aufgabe der Liturgie in unserer heutigen
Seelsorgslage iiberlegt und das Verhalten der Kirche hierzu betrachtet
worden ist (im Dezemberheft dieser Zeitschrift), erhebt sich-die Frage,
woran es liegt, daB3 diese Moglichkeiten in einem verhéltnisméBig noch
so geringen MaBe geniitzt und der Seelsorge dienstbar gemacht werden.

Es gilt daher jetzt, ganz niichtern und real den Griinden hierfiir nach-
zugehen. .

Die eine Schwierigkeit liegt darin, daf man weitgehend nicht sieht,
was denn nun eigentlich praktisch getan werden soll. So wird gar man-
cher Pfarrer sagen: Die Liturgie, wie ich sie in Beuron oder Maria Laach
sehe, ist sehr schon, aber das 148t sich in meiner Gemeinde nicht ver-
wirklichen. Was sollen meine Bauern oder meine Arbeiter mit einer
lateinischen Vesper? Was soll dabei herauskommen, wenn nun im Hoch-
amt der Introitus usw. in gregorianischem Choral gesungen wird? Die
Leute verstehen weder den Text noch die Melodie und haben keinen
Schott, sich das alles zu iibersetzen. Das dient nicht dem Glauben und
nicht der Frommigkeit. Es ist seelsorglich gesehen ganz unfruchtbar. Ich
halte mich aber an den Satz: ,,Salus animarum suprema lex — Das Heil
der Seelen ist das oberste Gesetz“, und an das Wort des Herrn: ,,.Der
Mensch ist nicht um des Sabbats willen da, sondern der Sabbat um des
Menschen willen* (Mk 2, 27).

Andere Seelsorger sehen in der liturgischen Arbeit ein Spezialisten-
tum; sie glauben, es handle sich um eine Bewegung von Leuten, die
durch diese oder jene Regel oder Spitzfindigkeit, die praktisch ganz
gleichgiiltig ist, ,,noch liturgischer sein wollen; sehen in der Liturgie
einen kalten Formalismus, der natiirlich keine Mdglichkeit hat, das
Herz des Volkes zu gewinnen oder es gar zu formen. Liturgie und Seel-
sorge haben fiir sie nicht nur nichts miteinander zu tun, sondern hindern
sich gegenseitig. Die liturgischen Bemiihungen scheinen ihnen Spiele-
reien oder eine Mode, die viele Kriafte und Zeit beansprucht und von
den ,,eigentlichen Aufgaben® abhilt.

Auf die im voraufgegangenen Aufsatz genannten Beispiele von den
seelsorglichen Moglichkeiten der Liturgie wiirden sie sagen, diese tréfen
nicht zu, weil es sich um historische Beispiele handele. Die Form der
Karfreitagsbitten und die Gestalt der Sonntagsmesse sei heute eben ge-
rade so, daB davon keine seelsorgliche und menschenformende Wir-
kung ausgehen konne. Einer sagt vielleicht sogar: Ein deutsches Kir-
chenlied, das das Volk zum Gloria singt, ist viel liturgischer als ein
vielstimmiges lateinisches Gloria, das der Chor vortrigt; denn daf3 das
Volk hier mittut, ist eigentlich liturgisch viel wichtiger, als dal3 der Chor
jedes lateinische Wort richtig vortrigt. — Mit diesem sehr ernst zu
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nehmenden Satz aber zeigt er, daB er neben der zuerst beschriebenen
Vorstellung von Liturgie noch eine andere in sich trigt. Aber bei solcher

Unklarheit, die weitgehend herrscht, 148t sich schwer vorwérts-
kommen.

Doch selbst wenn diese erste Schwierigkeit iiberwunden ist, wenn
einem Seelsorger erkldrt ist, was er in seiner Pfarrei fiir den Gottes-
dienst tun soll und kann, bleibt eine weitere Schwierigkeit: Es ist
seine eigene Unsicherheit in diesen Fragen. Er hat noch nie
eine Gemeinde kennengelernt, wo alle Seiten -der Seelsorge gut be-
treut und die Gemeinde zugleich liturgisch durchgeformt ist. Wo der
Gottesdienst durch die Ehrfurcht, die innere Hingabe, den Ernst und die
frohe Teilnahme der Gemeinde, ganz abgesehen von der Formschénheit,
den Dazukommenden wie ein lebendiges Zeugnis fiir die Wirklichkeit
Gottes anspricht. Wo die Buben die Antiphon des Palmsonntags auf der
StrafBle vor sich hinpfeifen und selbst die alten Miitterchen innerlich den
AnschluB an den gemeinsamen Gottesdienst gefunden haben. Sieht der
Seelsorger aber nicht klar und iiberzeugend das Zielbild vor sich, hat er
das Erstrebte nie innerlich miterlebt, so wird er in seiner Arbeit immer
unsicher, mifBtrauisch und gehemmt sein. Das ganze erscheint ihm im
Grunde als ein Experiment, von dessen gutem Ausgang er nicht iiber-
zeugt ist. Mit der Frommigkeit des Volkes aber darf man keine Experi-~
mente machen und es vor allem nicht religios entwurzeln.

Ein weiterer Grund der Unsicherheit besteht darin, dafl seine eigene
Frommigkeit nicht in der Liturgie und ihrem Vollzug angesiedelt ist.
Bei vielen Seelsorgern ist der frither geschilderte Vorgang der BewufBt-
werdung kaum oder noch gar nicht in Bewegung gekommen. Ein Marien-
lied nach der Wandlung tut ihnen nicht weh, ein Lied wihrend des Evan-
geliums schon gar nicht. Wenn aber einer die Gemeinde in die Liturgie
nicht mit dem Motiv der Frommigkeit, Ehrfurcht und Gottesverehrung
einfiihren kann, wenn es ihm kein Herzensanliegen ist, das ihm selbst
zu eigen gewordene Beten der Kirche den Gldubigen zu vermitteln, dann
ist er bei der Arbeit nicht dabei, ist nicht iiberzeugt, gibt sein Herz
nicht hinein:

Der dritte Grund liegt darin, daB jeder Seelsorger sich bei der litur-
gischen Arbeit exponiert. Es kann schief gehen. Bisher lief der Gottes-
dienst seinen geregelten Lauf. Der Organist kann seine Sachen. Aber
jetzt kénnte der Vorbeter das falsche Gebet wihlen, schlecht sprechen
oder zu hoch anstimmen. Die Gldubigen fallen vielleicht nicht ein, stehen
an der falschen Stelle auf, finden die Seiten im MefBtext nicht. Die
Schola fehlt zur Hilfte, spricht zu langsam, leiert, spricht nicht andéchtig.
Die Leute drgern sich dartliber. Die mangelhafte Durchfiihrung kann die
Glaubigen nicht iiberzeugen und gewinnen. Das alles merkt der Seel-
sorger. Er fiirchtet den MiBerfolg, den Prestigeverlust, da er etwas voran-
treibt, was sich nicht bewéhrt.
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In solchem Zustand der Unsicherheit wird ein Seelsorger kaum wagen,
hier einige Schritte vorwérts zu gehen. AuBerdem kostet es Mehrarbeit,
und diese, so scheint ihm, lohnt sich nicht.

Einen besonderen Riickschlag hat die liturgische Arbeit immer dort
erfahren, wo unerfahrene oder unerleuchtete Einzelne die Arbeit ohne
die notige Sachkenntnis vorantrieben und dann ein MiBerfolg eintrat.
Dieser bildete dann den berechtigten oder billigen Grund fiir die Fest-
stellung, daB es ,so nicht gehe“. Es gibt ndmlich einige Grundregeln fiir
die liturgische Arbeit. Werden diese nicht beachtet, so steckt in der Ar-
beit von Anfang an ein Baufehler, der spéter schwer zu iiberwinden ist.
Solche Regeln sind:

1. ,Liturgische Arbeit fingt mit Hausbesuchen an¥, d.h. der Priester
muf} durch seinen seelsorglichen Einsatz bei den Kranken, durch die
Sorge um die Familie, die Hilfe bei den Armen usw. die Gemeinde
innerlich gewonnen haben, daB sie ihm vertraut. Ist das geschehen, dann
wird sie seine liturgische Arbeit nicht fiir eine Marotte oder Mode halten,
sondern von vornherein vertrauen, daB alles um der Ehre Gottes und um
des Heiles der Seelen willen geschieht.

2. Die liturgische Arbeit muf3 ein lebendiger Teil einer gesunden Ge-
samtseelsorge sein, ihr Haupt, in das alles miindet und von dem alles
ausgeht, Predigt und Sakrament, Caritas und Jugendarbeit; das ganze
Gemeindeleben mufBl im Sonntagsgottesdienst seinen Héhepunkt finden,
dort seinen Raum haben und von dort gespeist werden.

3. Jede liturgische Erneuerung muf3 aus dem Geist des Gebetes und
der Gottesverehrung kommen und zu einem lebendigeren und frucht-
bareren Mittun fiihren. Sonst wird es ,Betrieb“ und leere Form. Es ist
schon das Wort vom ,liturgischen Kollektivismus* gefallen.

4. Besonders wichtig ist die Regel fiir den Verlauf der Arbeit: a) er-
kennen, b) sich innerlich aneignen, ¢) den Gldubigen erklidren und das
Verlangen danach wecken, d) mit ihnen iiben und e) dann erst tun. Keine
dieser Stufen darf iibersprungen werden. Die stidndige, erkldrende, ver-
tiefende Predigt, die auch das Leben und die Glaubensthemen immer
wieder mit der Liturgie in Verbindung bringt, hat eine ganz wichtige
Funktion bei der liturgischen Arbeit. Nur so kann sie missionarisch
wirken. Die Gldubigen diirfen keine Neuerung als willkiirlich empfinden,
sondern miissen selbst einsehen, daB es so richtiger, echter, wesens-
geméfler, gotteswiirdiger und schoner ist.

5. Ebenso wichtig ist die folgende Regel: Man darf einer Gememde
keine gottesdienstliche Form nehmen, bevor man ihr etwas Besseres
gegeben hat. Nicht mit dem Abschaffen fingt man an, sondern mit dem
Beschenken.

6. Nichts tibereilen. Man mufl das innere Gesetz erfiihlen, nach dem
man den Gldubigen den nichsten Schritt zumuten kann. Es geht bei der

264



Die Liturgie missionarisch gesehen (II)

Arbeit um Zeitrdume zwischen fiinf und zehn J ahren, bis eine Gemeinde
eingelebt und durchgeformt ist und sich in der Mitfeier der Liturgie
innerlich zu Hause fiihlt.

Diese Regeln werden, wie die Erfahrung zeigt, hiufig tiberschritten.
Ja sie sind vielen Seelsorgern nur wenig bekannt oder bewuBt. Die
Fehler aber, die durch ihre Ubertretung gemacht werden, gehoren zu
den groften Hemmnissen der liturgischen Arbeit.

Ein letzter Grund, mit der entscheidendste, liegt im Organisatori-
schen. Die groBen geistigen Bewegungen sowohl wie bestimmte An-
dachtsiibungen und -formen sind in der Kirche oft von den Orden vor-
warts getragen worden. Fiir die Gestaltung des Gottesdienstesin der Pfarr-
gemeinde aber gibt es keinen Orden. Dabei geht es diesmal nicht nur um
einen neuen Zusatz, eine neue Andachtsform, wie bei den Bemiithungen
um den Priestersamstag, die Ehrenwache des Heiligsten Herzens, den
Dritten Orden usw. Es geht darum, die zentralen Dinge, die zum
wesentlichen Leben der Kirche und jeder Pfarrgemeinde gehoren, mog-
lichst richtig, sinnvoll, ehrfiirchtig, verstindlich, vollziehbar, ansprechend
und fir das Volk fruchtbar zu gestalten. Der Benediktinerorden, der so
hohe Verdienste um die liturgische Arbeit hat, faBt seinem Wesen ent-
sprechend weniger die volksformende Seite der Liturgie und ihre kon-
krete Verwirklichung in der deutschen Pfarrgemeinde ins Auge. Von den
Weltpriestern aber ist in ganz Deutschland ein einziger fiir diese Fiih-
rungsarbeit freigestellt.

So fehlt es in hohem MaBe an Anleitung, Fithrung und Austausch der
Erfahrung; an Texten, Veroffentlichungen, Predigtvorlagen; an Kursen
fiir Vorbeter und Priester, an liturgischen Wochen in den Pfarreien usw.
Weil alles dieses fehlt, ist fiir den Einzelseelsorger die liturgische Arbeit
eine unverhéltnisméBige Last. Er muB sich die Texte abziehen oder gar
erst formen. Er begeht Ungeschicklichkeiten und Fehlgriffe, hat keine
Stoffsammlung fiir seine liturgischen Predigten oder Arbeitskreise, muf}
seine Vorbeter selbst ausbilden, hat keinen, der ihm das Uben mit der
Gemeinde abnimmt usw. Diese kriftedkonomisch so unglinstige Lage
gleicht der Lage in einer Stadt, in der aus Mangel an Arbeitskriften
kein Brennholz besorgt werden kann und nun jeder Biirger selbst in den
Wald ziehen muB, um sich das Né6tige zu holen, wihrend ein paar
Minner mit Lastautos in gleicher Zeit ungleich mehr leisten kénnten.
Aus dieser Lage wird der Wunsch Pius’ XII. nach Forderung des litur-
gischen Apostolats, den er in seiner Enzyklika ausspricht, in besonderer
Weise versténdlich.

Dazu wird die gottesdienstliche Arbeit noch viel zu viel als Sonder-
aufgabe neben anderen oder gar private Liebhaberei betrachtet. Ist da-
gegen dem Volksmissionar einmal zu innerst klar geworden, daB die
Bekehrung des Einzelnen in der Gemeinde nur ein Teilerfolg ist, da3
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seiner Arbeit eine ungleich gréBere Dauer-, Tiefen- und Breitenwirkung
geschenkt ist, wenn er als sichtbares Andenken an die Mission nicht nur
ein Missionskreuz, sondern einen frommeren, lebendigeren, tiefer verstan-
denen, ehrfiirchtiger vollzogenen Gottesdienst in der Gemeinde hinter-
14Bt, so wird ihm die Férderung des pfarrlichen Gottesdienstes ein
Herzensanliegen und erstrangiges Missionsziel werden. Die bischéflichen
»Richtlinien fiir die liturgische Gestaltung des pfarrlichen Gottesdien-
stes“ weisen ihm hierfiir den Weg. Wenn der Exerzitienmeister seine
Wahrheiten nicht nur dadurch auch #&uBerlich festhalten 1i8t, daB er
seine Kursteilnehmer seine Gedanken notieren 148t, sondern auch da-
durch, daB er die Wahrheiten mit der konkreten Gestalt des Gottes-
dienstes verwebt, die Teilnehmer das ergreifende Beispiel einer wiirdig
und lebendig durchgestalteten MeBfeier erleben l:iBt, ihren neuen Eifer
auch auf die innere Mitfeier der heiligen Geheimnisse wie auf das
Apostolat des Gottesdienstes in der Pfarrgemeinde hinlenkt, dann hat er
die missionarische Kraft der Liturgie erkannt und wird sie immer mehr
in seine Titigkeit einbauen. ,,Homo creatus est, ut Deum laudet — der
Mensch ist geschaffen, um Gott zu loben“—, wo erfiillt sich dieser Anfang
des Exerzitienbiichleins mehr als in dem héchsten Gotteslob, das es gibt:
wenn der einzelne als Glied des mystischen Leibes in der Eucharistiefeier
innigsten Anteil an der Gottesverherrlichung seines gottlichen Herrn
und Meisters nimmt? Nachdem die Kirche das Heiligtum ihrer Liturgie
dem Volke mehr und mehr offnet, ist es die kommende Aufgabe aller,
den Gléubigen den Weg in das Heiligtum zu weisen, ist die gottesdienst-
liche Arbeit nicht mehr ein Anliegen Einzelner, sondern ein Herzpunkt,
wenn nicht der Herzpunkt aller Seelsorge, die im Altare ihren Mittel-
punkt hat und welche im tiefsten ist: aedificatio mystici corporis, der
Aufbau des mystischen Leibes Christi.

Die genannten Hemmungen und Schwierigkeiten konnen alle mehr
oder weniger iiberwunden werden. Fiir die meisten ist die Lésung be-
reits oben gegeben. Eine Schwierigkeit aber, die erste, bedarf noch
einer eigenen Behandlung. Es ist die Unklarheit iiber das, was Litur-
gie und liturgische Arbeit ist und was somit praktisch in der Pfarr-
gemeinde geschehen soll. %

Manche verstehen unter Liturgie nur die liturgische Hochform, wie sie
z. B. in der feierlichen Vesper eines Benediktinerklosters geschieht. Ziel
liturgischer Arbeit wire danach, daB jede deutsche Pfarrgemeinde diese
Liturgie vollzége, also, um bei dem Beispiel zu bleiben, die lateinische
Vesper singe. Aber man darf nicht iibersehen, daB es auBer diesem stren-
gen auch einen weiteren Begriff der Liturgie und des Liturgischen gibt.
Diesen weiteren Begriff haben z. B. die bischoflichen ,Richtlinien zur
Gestaltung des pfarrlichen Gottesdienstes® vor Augen, in denen u. a.
die Form der Gemeinschaftsmesse, in der das Volk deutsch mitbetet,
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festgelegt wird. Um solches liturgisches Tun des Volkes, um Liturgie
in diesem weiteren Sinn geht uns es hier.

Meint die kirchliche Leitung etwas anderes? Wenn sie die aktive Teil-
nahme des Volkes beim liturgischen Gottesdienst fordert, so will sie
gewil nicht das allgemeine Axiom iiber die Teilnahme auBer acht ge-
lassen sehen: ,,Participatio fit per modum participantis — die Art der
Teilnahme richtet sich je nach den Teilnehmenden.“ Die echte Teilnahme
des Volkes am liturgischen Gottesdienst erfolgt also in einer Weise, die
den Méglichkeiten und Fahigkeiten des Volkes entspricht und sie nicht
schlechthin tibersteigt, wie dies bei der lateinischen Vesper geschihe.

Eine Auffassung, die nur das als liturgisches Geschehen gelten 14Bt,
was in lateinischer Hochform geschieht, diirfte aber auch durch direkte
offizielle Verdffentlichungen oder Verlautbarungen der Kirche iiberholt
sein. Wenn die Taufzeremonien nach den offiziellen Biichern zu einem
betréchtlichen Teil in deutscher Sprache vollzogen werden, so horen sie
damit sicher nicht auf, Liturgie zu sein. Wenn die Gemeinschaftsmesse
als Gottesdienstform offiziell gebilligt ist, so wird niemand bestrei-
ten, dafl hier die Forderung der Enzyklika erfiillt ist: ,,Das christ-
liche Volk nehme derart lebendigen Anteil an der Liturgie, daB diese
‘wirklich zu einer Handlung werde, bei der vor allem der Seelsorgs-
priester in der Pfarre mit der Schar der Gldubigen vereint dem ewigen
Gott die gebiihrende Huldigung darbringt.“ Diese eine Handlung, diese
eine MeBfeier ist also zweifellos Liturgie.

Wenn weiterhin nach der Enzyklika die Vorschriften und Normen
»vor allem den Zweck haben, die Frommigkeit der Christen und ihre
innige Verbindung mit Christus zu ndhren und zu férdern®, so ist zweifellos
an eine Teilnahme des Volkes im Rahmen der Rubriken gedacht, die den
Moglichkeiten der Teilnahme des Volkes entspricht und diese nicht
iiberschreitet, da sonst der genannte Hauptzweck gerade nicht erreicht
wird. SchlieBlich kann kaum bezweifelt werden, daB nicht nur an die
offizielle Hochform gedacht ist, wenn die Enzyklika bei der Empfehlung
der abendlichen Vesper schreibt: , Alle sollten nach Kriften die Texte
erlernen, die bei den abendlichen Andachten gemeinsam gesungen wer-
den, und sich mit ihrer Bedeutung innerlich vertraut machen. Denn
unter dem Eindruck dieser Worte werden sie erfahren, was Augustinus
von sich selber sagt: ,Was hab ich doch geweint bei deinen Hymnen
und Liedern, tief bewegt von den lieblichen Kléngen deiner singenden
Kirche! Diese Klinge drangen in mein Ohr, die Wahrheit stromte mir ins
Herz, Liebe und Frommigkeit blihten auf, die Tranen rannen und es
- wurde mir wohl.‘“ Diese Wirkung des Einstrémens der Wahrheit, dieses
Aufblithen der Liebe und Frommigkeit wird das einfache Volk nur er-
fahren, wenn es in einer Weise teilnimmt, die seinem Auffassungsver-
mogen entspricht, also ,per modum participantis — nach den Moglich-
keiten der Teilnehmenden®“. So steht heute neben dem Begriff der
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Liturgie im engsten Sinne ein weiterer. Dieser weitere enthalt die Még-
lichkeiten missionarischer Wirkung. Er mufl bei der Arbeit in der
Ptfarrgemeinde vor Augen stehen und kann im Rahmen der bestehenden
Rubriken durchaus erfiillt werden.

Hinter den beiden Auffassungen von der Liturgie stehen freilich zwei
Denkweisen, oft auch zwei Menschenarten. Der eine ist mehr Liturgie-
Positivist, der andere ist mehr Seelsorger und ist oft verwandt mit dem
Liturgie-Historiker. Den Ersten interessiert: Was ist vorgeschrieben und
verboten? Der Zweite fragt: Was bedeuten die Vorschriften, kann ich sie
zugleich sinnvoll und fruchtbar erfiillen? Den Ersten interessiert die
Funktion, die der Priester auszuiiben hat; den Zweiten auBerdem, wie
das Volk daran am besten Anteil nimmt. Fiir den Ersten ist die Quelle
allein die Vorschrift; fiir den Zweiten auBerdem die historische Ent-
wicklung, der historische Sinn, das, was die Vorschrift im Grunde meint.
In der Arbeit der letzten Jahrzehnte wurde bei diesen Uberlegungen
der Seelsorger und der Liturgiegeschichtler oft zusammengefiihrt, indem
man erkannte, dafl meist das Anliegen des Seelsorgers in der urspriing-
lichen Form des Gottesdienstes beriicksichtigt und verwirklicht war. So
wurde die Erfiillung der geltenden Vorschriften aus zwei verschiedenen
Quellen zu einer neuen Verlebendigung in ein und derselben Richtung
gefiihrt: vom Seelsorglichen wie vom Historischen her zu einem mog-
lichst sinnvollen und damit seelsorglich fruchtbaren Vollzug. Wenn allen
Seelsorgern klar ist, dal man ihrer Gemeinde nicht eine fremde, inner-
lich unvollziehbare Form iiberstiilpen will, wie sie fiirchten, sondern
ihnen eine Gottesdienstform fiir eine reichere, tiefere, verstehendere
Frommigkeit ihrer Gldubigen geben will, dann wird durch diese Klarung
ein wesentlicher Widerstand gegen die liturgische Arbeit fallen.

Noch aber wird der strenge Liturgiker und der liturgisch weniger
interessierte Seelsorger etwas skeptisch zuhoren. Der Seelsorger wird
sagen: Werden meine Leute das, was ihr wollt, sich wirklich aneignen
und religios fruchtbar vollziehen kdénnen? Der strenge Liturgiker aber
entgegnet: Ob ihr nicht doch gegen die Rubriken handelt? Vielleicht ist
beiden Seiten mit einem praktischen Hinweis hinreichend geantwortet:
mit dem auf die Gemeinschaftsmesse. Diese, vor allem in der Form der
Bet-Sing-Messe, wird beiden Seiten voll gerecht, der seelsorglichen wie
der liturgischen. — Aber, wird man entgegnen, der Hauptgottesdienst ist
doch das Hochamt. Ist hier das Festhalten an den Rubriken und das Ent-
wickeln einer missionarischen Wirkung der Liturgie noch vereinbar?

‘Hier hat der Heilige Geist, der die Kirche lenkt, die Lésung schon
angebahnt. Fast gleichzeitig wurde von hochster Stelle aus das soge-
nannte ,Deutsche Hochamt® fiir alle deutschen Di6zesen erlaubt, auch
fiir jene, in denen es nicht wie in anderen seit 150 Jahren Gewohnheits-
recht ist — in ihm kénnen die lateinischen Volks- und Chorgesinge durch
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deutsche Gesénge und Lieder ersetzt werden —, wihrend in Kreisen von
Laien und Priestern die Bemiihung um die ,,Deutsche Gregorianik* be-
gonnen hat. Diese verbindet ja die deutsche Ubersetzung der liturgischen
Geséinge mit den geheiligten Melodien des gregorianischen Chorals. Diese
Gesénge haben gegeniiber den gebriuchlichen Kirchenliedern mehrere
Vorteile. Erstens sind die Texte an Wert und Inhalt denen unserer Kir-
chenlieder oft weit tiberlegen. Zweitens hat hier das Wort, oft das Wort
‘Gottes selbst, den Primat vor der musikalischen Seite, wihrend beim
Kirchenlied die Melodie mit ihrem Rhythmus oft den Sinn des Textes
iibertént. Drittens bedeuten diese Gesénge einen viel engeren AnschluBl
an die offizielle Gottesdienstform der Kirche. Introitus und Gloria usw.
werden auf diese Weise wirklich gesungen, nicht nur ersetzt. Sie be-
deuten, in richtiger Weise und mafvoll verwandt, zugleich einen litur-
gischen wie seelsorglichen Fortschritt.

Diesen deutschen Choralgesingen ist durch die Erlaubnis des Deut-
schen Hochamtes Raum gegeben. Ja, so wird diese Erlaubnis noch sinn-
voller erfiillt; wird doch ihr Anliegen, das Volk zur aktiven Teilnahme
am MeBgeschehen zu fithren, in noch tieferer Weise verwirklicht, als es
das Kirchenlied vermag.

Wollen wir die missionarische Wirkung solcher Formen erfassen, so
ist es gut, uns den Verlauf eines solchen Amtes vorzustellen, z. B. am
Kirchweihfest. Wahrend der Priester einzieht, singt der Chor die Anti-
phon des Introitus: ,,Ehrfurcht gebietend ist diese Stitte. Hier ist wahr-
haft Gottes Haus und des Himmels Pforte.“ Sogleich ist das Volk in den
Inhalt des Festes eingestimmt durch den erhabenen Text und die feier-
liche Melodie. Nach der Antiphon beteiligt es sich am Gesang des
83. Psalmes, den es mit dem Chor abwechselnd singt: ,,Wie lieblich sind
Deine Wohnungen, Herr der Scharen, sehnsiichtig verlangt meine Seele
nach dem Hause des Herrn . . .“ Dazwischen erklingt mehrmals in
meditierender Wiederholung die Antiphon, die das Festgeheimnis vor
Augen stellt. Beim ,,Ehre sei dem Vater...“ sieht das Volk den Weih-
rauch am Altar aufsteigen, sichtbares Sinnbild des beginnenden Gottes-
lobes. Nach dem Kyrie folgt das Gloria, lateinisch angestimmt, deutsch
von Chor und Volk abwechselnd gesungen. In der lateinisch gesungenen
Oration faBt der Priester das Gebet der Gemeinde zusammen. Die Epistel
singt ein Sénger deutsch dem Volke vor, das sitzt und lauscht, wahrend
der Priester sie lateinisch liest. Diese Moglichkeit bieten die geltenden
Rubriken. Von den Zwischengesingen singt der Chor das Graduale, in
das Alleluja stimmt das Volk ein. Danach singt der Priester das Evange-
lium mit der Einleitung lateinisch, danach der Singer in deutscher
Sprache. Nach der Predigt wird das Credo vom Priester lateinisch ange-
stimmt, von Chor und Volk deutsch gesungen.

Danach folgt der Opfergang und die Bereitung der Gaben. Die Mini-
stranten bringen Wein und Wasser, gegebenenfalls auch das Ziborium
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mit den Hostien, die die Gldubigen beim Kommen in die Kirche mit
einem flachen Loffel als ihre Gabe eingelegt haben, zum Altar. Diese
Handlung ausdeutend und begleitend triigt der Chor das Offertorium
vor: ,Herr und Gott, in der Einfalt meines Herzens habe ich alles froh
Dir dargebracht, und auch Dein Volk, das hier versammelt ist, sehe ich
in libergroBer Freude. Gott Israels, erhalte diesen Eifer. Alleluja.“ Das
Volk nimmt schweigend, horend, sehend, betend an der Handlung teil.
Ein Hilfsmittel wie den Schott braucht es nicht. Alles, was man sieht
und hort, ist unmittelbar verstdndlich und kann ohne Umweg zum
Gebet werden. Der Priester singt darauf den Beginn des eucharistischen
Hochgebetes, die Préfation, lateinisch, das Volk stimmt mit dem deut-
schen , Heilig“ ein und verweilt dann in feierlicher Stille wihrend der
folgenden heiligen Handlung, der es sich nochmals mit dem Amen vor
dem Pater noster anschlieBt. Hier ist ein Raum zum personlichen Gebet
gegeben, ein Raum, der fiir die fromme Teilnahme nétig ist.

Nach dem lateinischen Pater noster und den Antworten zur Brot-
brechung griift das Volk den geopferten Herrn mit dem deutschen
»Lamm Gottes“ und geht dann, begleitet von dem deutschen Communio-
Gesang des Chores zum Tisch des Herrn. In antiphonarischer Wieder-
holung klingen den Kommunizierenden die Worte der Verheiung im-
mer wieder ins Ohr: ,,Mein Haus soll heifen: Haus des Gebetes, spricht
der Herr. Dort empféngt jeder, der betet, und wer sucht, der findet, und
wer anklopft, dem wird aufgetan.” Diese Worte durchziehen den Psalm,
der erklingt; die Gliubigen, die ihre stille Zwiesprache beendet haben,
konnen sich getrost dem, was sie horen, hingeben und sich von ihm
fiihren und tragen lassen. Das lateinische SchluBgebet faBt nochmals alle
Anliegen zusammen und das Ite sendet die Gemeinde in die Welt.

Die Verbindung von lateinischer und deutscher Sprache beim Deut-
schen Hochamt diirfen wir nicht als Notlosung ansehen. Sie ist vielmehr
echter Wesensausdruck der Kirche, die zugleich universale Weltkirche
ist und Kirche aus den konkreten Menschen und Gemeinden eines be-
stimmten Volkes.

Wer mochte zweifeln, dal von einem solchen Gottesdienst, den sich
eine Gemeinde in Jahren frommen Bemiihens stufenweise erarbeitet
hat, eine starke geistliche Kraft ausgeht? Hier ist zugleich heiliger Raum
fir die Frommigkeit, in den wir die Menschen unserer Zeit getrost
hineinfithren kdnnen, wie auch Treue gegen die kirchlichen Vorschriften.
Hier ist Gehorsam gegen die Rubriken, zugleich aber auch gegen den
Sinn des heiligen Gottesdienstes der Kirche. Hier empfingt das Volk
eine Fiille an heiligen Gaben und erfiillt gleichzeitig seine heiligste Auf-
gabe: die Verherrlichung Gottes. Hier geschieht stdndige Missionierung,
indem heiliges Wort und heilige Handlung durch Héren und Sehen ein-
dringen in die Gemeinde; noch mehr, indem die Gemeinde selbst zur Tat
gefiihrt wird, zur Verwirklichung ihres ,koniglichen Priestertums‘; in-
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dem sie schlieBlich dem Lauen oder Fernen oder dem Andersgldubigen
vorlebt, was Verherrlichung Gottes ist, und ihn auch bei bloBem Dabei-
sein hineinholt in den zentralsten Vollzug christlichen Lebens. Hier wird
sich die Gemeinde ihrer eigenen Wiirde bewuBt. Hier schlagen sich aus
gemeinsam vollbrachter Tat die Briicken der Verbundenheit und der
christlichen Bruderliebe unter den Gemeindemitgliedern. Hier ist ein
reicher Tisch gedeckt, von dem das Volk Gottes fiir die Woche und den
Alltag gendhrt wird. Hier ist der erlebbare Hohepunkt der Woche, die
Feier, an der es sich teilzunehmen lohnt, weil man daraus Leben emp-
fingt, ja die jeden einzelnen anfordert, weil er koérperlich, geistig und
seelisch mitzuwirken hat als miindiger und verantwortlicher Christ an
der zentralen Aufgabe der Kirche: der Verherrlichung Gottes.

Ein Rest bleibt tibrig, ihn kann die Darbietung nicht vermitteln. Man
erfafit ihn nur, wenn man an dem Gottesdienst einer Pfarrgemeinde teil-
nimmt, die in jahrelangem Bemiihen von Seelsorgern und Gliubigen
zu solcher Wiirde und Schonheit des Gottesdienstes aufgestiegen ist.
Darum wire wohl nichts so wichtig zur Erfiillung des liturgischen Apo-
stolats, als daBl in immer mehr Pfarreien gelebt und verwirklicht wird,
was die Liturgie an Reichtum in sich birgt und uns und unserer Zeit
geben kann. Darum ist nichts so wichtig, als dafl immer mehr Pfarreien
in solcher Hingabe an das Beten und Feiern der Kirche ihren Gottes-
dienst mit heiligem Eifer gestalten. Die iibrige Fiihrungsarbeit ist not-
wendig, die sichtbare und tatsichliche Verwirklichung ist das Entschei-
dende. Ob aber die Liturgie ihre missionarische Kraft in unsere Zeit und
unser Volk hinein entfalten kann, ob der Masse der Gldubigen das Tor
gedffnet wird zum Eintritt in das Heiligtum des katholischen Gottes-
dienstes, ob der Forderung des Papstes nach einem liturgischen Apo-
stolat entsprochen wird, daran entscheidet sich zu einem bedeutenden
Teil die innere Kirchengeschichte unseres Jahrhunderts.

Tiefenpsychologie

Methoden und Grenzen

Von HUBERT THURN 8. J.

Die Ausfiihrungen iiber Wesen und Geschichte der Tiefenpsychologie
im Heft 3 dieses Jahrgangs haben gezeigt, daB es sich hier neben einigen
wenigen theoretischen Grundannahmen hauptséichlich um eine Metho-
denlehre der ErschlieBung des Unter- oder UnbewufBiten handelt. Fir
Freud ist das UnterbewuBtsein der Ort, an dem die ,,Verdringungen®
wirken, die sexuellen Traumen, die meist dem frithen Kindesalter ent-
stammen. Adler sieht in ihm die Stétte, an der der Selbstschéitzungstrieb,
das Machtbegehren arbeitet und im ,neurotischen Lebensplan“ auf Um-
wegen zu erreichen sucht, was ihm die Umwelt verweigert. Jung faBt
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