Besprechungen

Religionsgeschichte

Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen
Religionen. Die Tatsachen der Religionsge-
schichte und die christliche Theologie. Von
Thomas Ohm O.S.B. (544 S.) Krailling
vor Miinchen 1950, E. Wewel. Geheftet
DM 19.—, Geb. DM 22.—,

»Der Glaube, dafl ein Gott existiert und
Vergelter und Heilbringer ist, ist viel ver-
breiteter, als gewohnlich angenommen wird.
Man kann den Monotheismus ruhig als den
Ur- und Allgemeinbesitz der Menschheit
hinstellen® (S. 442). Das ist das Ergebnis, zu
dem Ohm durch seine Forschungen gelangt
ist, die sich auf eine staunenswerte Kennt-
nis der Literatur und auf persénlichen Ver-
kehr mit Nichtchristen in Asien und Afrika
stiitzen, In allen Religionen, von den Natur-
volkern bis zu den Hochreligionen, findet
sich das Element der dankbaren und ver-
travenden Liebe, so sehr es in manchen hin-
ter der PFurcht zuriicktritt. Eine Religion
reiner Furcht wire ja auch sinnlos. Selten
hingegen sind die Religionen, die die selbst-
lose Liebe zu Gott predigen. Die schénsten
und reinsten Beispicle bieten die indischen
Bhakti-Religionen und der islamische Sufis-
mus. Ohm fithrt wunderbare Gebetstexte aus
diesen Religionen an. Allerdings bleibt auch
diese Liebe Sache von einzelnen, wie um-
gekehrt auch in den anderen Religionen sich
dieser oder jener zur selbstlosen Gottesliebe
erhebt, ohne dafl dies bekannt wird. Bei
aller Schonheit und Erhabenheit unter-
scheidet sich die indische Bhakti wie auch
die sufistische Mystik von der christlichen
Gottesliebe dadurch, dafl diese unzertrenn-
lich mit der Liebe zum Nichsten verbunden
ist, wihrend bei jenen dieser Zusammen-
hang fehlt. Sic bewegen sich deshalb leicht
in gefihrlicher Nihe zu einem kosmischen
Pantheismus, der das sittliche Streben zu
sehr vernachlifligt, ja sogar zuweilen die
Gottesliebe nur als vorletzte Stufe ansieht,
die durch Aufgehen der eigenen Person im
unpersonlichen Géttlichen iiberwunden wer-
den soll. Die Liebe Gottes zu jedem Men-
schen wird entsprechend weniger betont
oder fiir unméglich erklirt. Hier ist offen-
bar wenigstens im sprachlichen Ausdruck
das Einssein des Miteinander zwischen Per-
sonen mit dem Binswerden durch Aufgehen
in einem andern, wie es dem Stoff und dem
leiblichen Leben entspricht, verwechselt
worden. Der pantheisierende Ausdruck
braucht deswegen nicht immer wirklichen
Pantheismus zu bedeuten. Immerhin ist wohl
anzunchmen, dafl sich infolge der Leibge-
bundenheit des Menschen leicht auch ein
solches Moment in die Religion einschleicht;
- die starke, oft einseitige Gefiihlsbetontheit
der Bhakti und der islamischen Mystik
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spricht sehr dafiir. Auf die reiche Sammlung
religionsgeschichtlicher Beispiele folgt ein
theologischer Teil, wo Ohm die Fragen be-
spricht, die sich aus den Tatsachen ergeben.
In wohltuender Weise hilt sich sein Urteil
frei von jeder Einseitigkeit und Ubertrei-
bung. So sieht er weder nur Teufelswerk
und siindiges Tun in den nichtchristlichen
Religionen, noch verkennt er bei aller auf-
richtigen Bewunderung ihrer schénen Seiten
ihre Schwichen. Es ist nicht katholische
Lehre, dafl die nichtchristlichen Religionen
nur Irrtum enthalten und dafl Gott aufler-
halb der Kirche keine iibernatiirlichen Gna-
den mitteilt. Mit praktischen Folgerungen
fiir die christliche Missionstitigkeit schliefit
das schéne und reiche Werk ab, das man
allen, die sich fiir das religiose Streben der
Menschheit aus irgendeinem Grund inte-
ressieren, aufs wirmste empfehlen kann.
A. Brunner S.].

La Conversion au Christianisme durant les
premiers siécles. Von Gustave Bardy. (3568S.)
Paris 1949, Aubier (Edition Montaigne).

In diesem Werk wird religionsgeschicht-
lich und religionspsychologisch die Bekeh-
rung des antiken Heidentums zum christli-
chen Glauben untersucht. Als erster Schritt
dazu wird die weltanschauliche Konversion
vorchristlicher Zeit gepriift: die Konversion
im Rahmen der antiken griechisch-rémischen
und ostlichen Religion, die Hinwendung zur
Weltweisheit und die Bekehrung zum Juden-
tum,

Den alten heidnischen Religionen, sei es
im Osten, sei es im Westen, ist es eigen-
timlich, daf} sie an Sippe und umgrenzte
biirgerliche Gemeinwesen (die civitas) ge-
bunden waren. Thre Gottheiten waren Stam-
mes- und Volksgbtter. Der dadurch bedingte
Relativismus machte eine Konversion an und
fiir sich unnétig, erschwerte sie aber, wenn
jemand sie doch vollzichen wollte, weil es
gleichzeitig die Aufgabe des eigenen und die
Annahme eines fremden Volkstums bedeutete.

Im Zeitalter der hellenisch-orientalischen
Mischkultur verlor sich die sippenmifiige,
nationale oder lokale Umgrenzung der Gott-
heiten und Gottesverchrungen. Es blieb je-
doch der religiose Relativismus und es blieb
auch der geringe ethische Gehalt der mythi-
schen Religionen, Daher gab es zwar hiufig
»Bekehrungen®, aber sie waren meist ober-
flichlich, hingen an Riten und Zeremonien
und waren unfihig, den Konvertiten geistig-
sittlich umzugestalten. Es waren also keine
wahren Bekehrungen.

»Echt® waren dagegen viele ,Konversi-
onen® zur Philosophie. Von Pythagoras von
Samos bis zu den spitantiken Stoikern und
Kynikern sind im hellenischen Raum immer
wieder Weise aufgestanden, die neben der



