Besprechungen

kannt worden. Allerdings ist Heim der Mei-
nung, wir erkennten die andern Menschen
nur durch einen Schlufl von uns auf sie. Man
fragt sich, wie das kleine Kind das Licheln
der Mutter versteht, insbesondere, da es den
eigenen Gesichtsausdruck beim Licheln ja
gar nicht gesehen hat. Trotz der Ableh-
nung jeder Seinsanalogie wird diese dann
wieder tibertrieben, wenn Heim im Zusam-
menhang mit der eben erwihnten Ansicht
durch Analogieschliisse zu der Auffassung
kommt, wie hinter dem menschlichen Leib,
so stche hinter allem Stofflichen ein Un-
gegenstindliches. Wire dies der Fall, so
miiflte man Tiere, Pflanzen und sogar den
toten Stoff wie Menschen behandeln, und
wir diirften mit ihnen nicht umgehen, wie
wir es tun.

Um das von Heim angestrebte Ziel zu
erreichen, einen Bereich zu finden, wo die
Naturwissenschaft nicht zustindig ist, ge-
niigt es, ist es aber auch unbedingt erfordert,
die wesentlichen, nicht zufilligen Grenzen
der naturwissenschaftlichen Erkenntnis auf-
zuweisen, was allerdings auf der Grundlage
des Kantianismus kaum in der richtigen
Weise geschehen kann. Es wird sich dann
zeigen, dafl ihr schon das ganze Sein des
Stofis nichi mehr zuginglich ist, sondern
nur dessen eine Seite der quantitativen Ver-
hiltnisse, was metaphysisch und existenziell
nicht viel bedeutet (vgl. A. Brunner, Er-
kenntnistheorie, Koln 1948, K. 27 und 28),
um so mehr das Leben als solches und alles
Geistige. Die Naturwissenschaft ist aus sich
den religiosen Fragen gegeniiber neutral;
nur die unberechtigte Ausdehnung des na-
turwissenschaftlichen Denkens iiber seinen
Bereich hinaus hat neben andern Ursachen
die Religion dem modernen Menschen ent-
fremdet. Das wird auch dadurch bestitigt,
dafl im letzten_Teil des Werkes iiber Gott,
Ich und Welt, der viel Schénes enthilt, das
Raumbild keine entscheidende Rolle mehr
spielt, sondern das Dasein des Menschen
und seine Bedingungen.

A. Brunner S. J.

Leben und Tod. Von Friedrich M. Rintelen.
(89 Seiten) Wiirzburg 1949, Echter Verlag.
Br. DM 1.80.

Das kleine Biichlein gibt einen gedring-
ten Einblick in das Geistesleben der Gegen-
wart mit seiner Philosophie des Lebens und
des Daseins zum Tode. Wer sich iiber deren
Hauptformen kurz orientieren will, nimmt
die Schrift mit Nutzen zu Hand. Diese
Empfehlung soll auch nicht dadurch gemin-
dert sein, dafl man es lieber gehabt hitte,
went der Verfasser das Christentum nicht
als ,,Mythos angesprochen hitte, wo er
doch die Sache richtig darstellt. In einer
Zeit, die geistig allenthalben vom Mythos
und Entmythologisieren lebt, ist das ein un-
nétiges Zugestindnis an die Verworrenheit
ihrer Sprache. O.Simmel S.].

398

Christlicher Humanismus. Politische und
geistige Fragen einer neuen Christenheit,
Von Jacques Maritain. Deutsch von Werner
Gebauer und Ruth Ketteler, (274 S.) Heidel-
berg, Carl Pfeffer Verlag. Br. DM §.—, Ln.
DM 9.80.

Der Inhalt dieses Buches besteht im we-
sentlichen aus sechs Vorlesungen, die im
August 1934 an der Sommeruniversitit von
Santander gehalten wurden. Zwischen dem
urspriinglichen Entwurf und der vorlie-
genden deutschen Neuausgabe (1938 erst-
mals unter dem Titel ,,Zukunft der Chri-
stenheit™) liegen der spanische Biirgerkrieg
und der zweite Weltkrieg. Trotzdem hat
das Werk nicht an Lebensnihe einge-
biifit. Im Gegenteil, gerade die beidenKriege
haben bewiesen, dafl die Frage eines neuen
christlichen Humanismus eine Lebensfrage
unserer politischen und kulturellen Existenz
ist. Dafl Maritain vor dem vélkerentzweien-
den Ringen der letzten 15 Jahre geschrie-
ben hat, gibt diesem Buche eine reife Abge-
klirtheit.

Echter Humanismus braucht nicht anti-
religios zu sein, sondern schliefit, wenn er
im Vollsinne Humanismus ist, die Tran-
szendenz ein. Personale Wiirde und Hin-
iiberschreiten zum Ewigen sind im Men-
schen dasselbe und ihm wesenhaft eigen.
In einem knappen geschichtlichen Riickblick
entwirft der Verfasser die ,,Tragtdie des
Humanismus*. Jeder Entwurf einer Idee
von Humanismus hat die Frage nach dem
Menschentum im allgemeinen zu beantwor-
ten und die Frage nach der Stellung des
Menschen im Kosmos und vor Gott — und
jene nmach dem Verhiltnis von Gnade und
Preiheit, Wir schen nun vom Mittelalter bis
zur Gegenwart eine abstiirzende Linie in
der Beantwortung dieser Fragen. Die Refor-
mation sah nur die Gnade, der neuklassische
Humanismus vorwiegend nur die Freiheit,
und beide riickten den Menschen aus der
Nihe Gottes. § ]

Der klassische Humanismus endet in
ciner anthropozentrischen Haltung oder be-
steht vielmehr in ihr. Der Mensch, nicht
mehtr das Sein und nicht mehr Gott, steht
im Mittelpunkt. Indes auch der Pessimismus
der Reformatoren endet am gleichen Punicte
— ,durch eine unvorhergeschene dialekti-
sche Verdrehung. In Descartes, Kant und
Rousseau erreichten die selbstherrlichen Be-
strebungen des Menschen Héhepunkte. Vom
Rationalismus und Idealismus stirzte das
neuzeitliche Denken dann in die Flachhei-
ten der verschiedenen Materialismen. Die
autonome Person kantischer Prigung ge-
riet zunichst in den unpersénlichen Entfal-
tungsprozefl des Absoluten bei Hegel und
dann zwischen die Mahlsteine des histori-
schen und dialektischen Materialismus. Der
Werdegang des Abendlandes seit dem Aus-
gang des Mittelalters ist eine Tragodie des



