Besprechungen

das ist eine Ethik als Lehre von dem, was
der Mensch tun soll. Diese Wissenschaft ent-
wickelt Grundsitze, die in jeder mensch-
lichen Tat als Forderungen und als Werte
aufleuchten.

Der Verfasser macht deutlich, wie solche
sauber durchdachten Grundsiitze unentbehr-
lich sind fiir das 6ffentliche Leben. Freiheit,
die nicht auf das Gute gerichtet ist, und
Duldsamkeit, die das Gute nicht unnach-
giebig verteidigt, zerstéren sich selbst.

Prof. Holzamer kritisiert die Ethik Kants,
tibernimmt zum Teil die Wertlehre Sche-
lers und verarbeitet gesunde philosophische
Ergebnisse. Die Stiirke des Buches liegt darin,
die theoretischen Einsichten mit dem prakti-
schen Leben zu verbinden.

H.Stehmans S.J.

Die Mythologie der Griechen. Die Gotter-
und Menschheitsgeschichten. Von Karl
Kerényi. (312 S. mit 66 Illustrationen nach
Vasenbildern.) Zirich 1951, Rhein-Verlag.
Geb. sfr. 18.25.

Wenige werden es mit K. an Kenntnis
und tiefem Verstehen der griechischen My-
thologie aufnehmen kionnen. Diese Darstel-
lung ist schon deswegen sehr zu begrifien.
Um dem heutigen Menschen die Wirkung
der Mythen nahe zu bringen, hat sie K. in ihr
urspriingliches Medium der mythologischen
Erzihlung zuriickversetzt; er lifit sie schlicht
und einfach von einem Griechen als die
iberkommene Uberlieferung berichten. Was
zu ihrem Verstindnis unumginglich gewuft
werden mul}, wie auch Angaben aber die
mutmaBliche Zeit des Entstehens, verschie-
dene Versionen des gleichen Mythus, all das
wird ganz ungezwungen in die Erzithlung
selbst hineinverwoben. Auch weniger be-
kannte Mythen werden berichtet. So ist eine
lebendige Summe der griechischen Mytholo-
gie entstanden, soweit sie sich auf die Got-
ter bezieht; die Heroengeschichten sind einer
andern Arbeit vorbehalten. Die sorgfiltig
ausgewithlten und ausgefiihrten Bildtafeln
bilden nicht eine einfache Wiederholung,
sondern eine in Einzelheiten abweichende
Parallele zu dem Erzihlten.

A.Brunner S.J.

Aus der protestantischen Theologie

Das christliche Weltbild. Von Qtto A. Dill-
schneider. (324 S.) Giitersloh 1951, Ber-
telsmann. Geb. DM 19.20.

Es geht dem Verfasser um nichts Ge-
ringeres als um ein universales christliches
Weltbild, wie es seiner Meinung nach die
Evangelischen Akademien Deutschlands ge-
stalten sollten. Er versucht, die grofien
Réume des ersten Glaubensartikels vom kos-

mischen Christus, in dem die Welt geschaf- -

fen ist, aufzustoflen., Fliissiz und immer
spannend geschrieben setzt sich das Buch
mit der sikularisierten Welt von heute und
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mit der Restauration der Evangelischen
Kirche Deutschlands seit 1945 auscinander.
Bemerkenswert ist eine freimiitige Stellung-
nahme zu Luther und den reformatorischen
Bekenntnisschriften.

Priilludien nennt der Verfasser den Teil, in
dem er die Entwicklung und das Schicksal
der abendliindischen Christenheit zeigt, durch
die sie wegen ihres heilsindividualistischen
Verstiindnisses der christlichen Botschaft in
eine Isolation von der Welt kam.

Soll diese Krise des abendlindischen Gei-
stes iiherwunden werden, dann kann es nur
durch eine neue 6kumenische Theologie ge-
schehen. Denn die Reformation hat die Univer-
salitit der paulinischen Botschaft verengt.
Diese besteht nicht nur in der Lehre von
der Rechtfertigung, sondern ‘auch, ja sogar
noch viel mehr, in der Botschaft vom kos-
mischen Christus, in dem das All zusammen-
gefalit ist. Neu konnte dieses Verstindnis vor
allem durch die Hereinnahme der morgen-
lindischen Sophiaspekulation in den abend-
lindischen Kreis gewonnen werden. So allein
kénnten die Eigenmichtigkeiten der Kultur-
gebiete iiberwunden werden, ohne deren
Eigengesetzlichkeit anzutasten.

Auf diesen zweiten Teil, den Grundlagen,
aufbauend behandelt Dillschneider dann die
Wirlklichkeit des heutigen Lebens. Der Reihe
nach geht er die einzelnen groflen Kultur-
gebiete des Abendlandes durch, den Staat, die
Wirtschaft, das Recht, die Biologie, die
Physik, die Technik. Fiir jedes einzelne die-
ser Gebiete zeigt er, wie es zu seiner Eigen-
michtigkeit kam und wie dadurch der Mensch
im Innersten entmichtigt wird. Macht ge-
winnt der Mensch iiber diese Lebensgebicte
erst wieder, wenn er sie nach dem Urbild
Mensch und Schépfung auszurichten vermag.
Zum Schlufy lilt der Verfasser dieses Bild
fiir die sogenannten anthropologischen Wis-
senschaften vom Staat, von der Wirtschaft
und vom Recht erstchen und geht dann eigens
noch aunf die Medizin ein. Ein letztes Kapitel,
das zwanzigste Jahrhundert — eine kultur-
geschichtliche Fermate, setzt Spengler und
Toynbee einander gegeniiber und sagt, daf3
wir erst am Anfang eines neuen Sikulums
der Kirche stehen.

Wie diese kurze Zusammenfassung schon
zeigt, ist das Buch ein mutiger Versuch, die
eigentliche Problematik der heutigen Welt
darzustellen und eine Lisung zu bieten, die
ihre innerste Not bannen kénnte. Es geht tat-
sichlich darum, ,,die grofien Riume des Ko-
losserbriefes und Epheserbriefes zum Spre-
chen zu bringen®. Und das muf tatsiichlich in
einer Stilform geschehen, die iiber jene ,,von
Augustin iber Luther hin gepriigte Theolo-
gic* hinausgeht. Wer michte leugnen, daf}
tiir die katholische Theologie nicht eine
dhnliche Forderung besteht?

Man wird einem solchen Versuch zubilli-
gen miissen, da} er nicht aufs erste Mal ge-
lingt. Stellt er doch nichts anderes als eine
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,,Summe® christlichen Denkens dar. Dill-
schneiders Versuch aber mufite grundsitz-
lich miflingen, so richtig einzelne seiner Be-
merkungen auch sind. Der Raum des Ephe-
serbriefes und auch des Kolosserbriefes 6ff-
net sich zur Kirche hin. Beide Briefe sind
wesentlich Briefe von der Kirche. Dann aber
hitte Dillschneider auf keinen Fall die ro-
mische Kirche vollig ibergehen dirfen. Es
wird nur am Anfang von der petrinisch-
romischen Form des Christentums im Unter-
schied zur paulinisch-reformatorischen und
johanneisch-ostkirchlichen gesprochen. Wer
aber gibt Dillschneider das Recht, das rein
juristisch denkende Rechtfertigungsverstind-
nis Luthers als die abendlandische Form des
Christentums anzusprechen? Man verlangt
von einem protestantischen Theologen nicht,
daf} er ein Glaubensbekenntnis zur katholi-
schen Kirche ablegt, aber man kann doch
erwarten, dafb er sich vor solchen Einseitig-
keiten hiitet, die nur in eine verderbliche
Isolation hineinfilhren. Es ist gut, daf’ die
Evangelischen Akademien eine solche Kin-
seitigkeit in ihrer Praxis vermeiden. Versa-
gen mufite der Versuch aber auch wegen des
mangelnden geschichtlichen Denkens, das er
aufweist. Wer einen Satz liest wie ,,Zwischen
dem mittelalterlichen Totalitarismus und sei-
nen modernen staatlichen Abbildern des
zwanzigsten Jahrhunderts besteht kein grund-
siitzlicher Unterschied” kann nur bedauern,
das dies geschrieben wurde. Mifilingen mufite
der Versuch auch wegen des ungeniigenden
Bhiiosophischen Riistzeuges des Verfassers.

as kommt vor allem in seiner Auseinander-
setzung mit der modernen Naturwissenschaft
zum Vorschein, Weder ist der Unterschied
zwischen anorganischer und organischer Welt
nur theoretisch (202), noch kann die Phy-
sile den Schritt vom Sichtbaren zum Un-
sichtharen tun (210), noch ist Substanz und
Materie gleichzusetzen (211), noch hort das
Kausalgesetz fiir die kleinen Einheiten auf zn
bestehen (214). Richtig ist zwar, dafy die
Physik nicht das Sinngeheimnis der Natur
erschliefben kann, aber um das zu zeigen, ist
eine klarere und griindlichere begriffliche
Unterscheidung notwendig als sie das Buch
bietet. Diese grundsitzlichen Aussetzungen
leugnen aber nicht, daff das Buch in einzel-
nen Gedanken wertvolle Anregungen bietet,
die man gerne annimmt.

Das neue Gottesvolk. Von Albrecht Ocplke.
(524 8.) Gitersloh 1950. Bertelsmann. Geb.
DM 28.—. ;
Ausgehend von der Problematik des He-
brierbriefes, deren Losung der Verfasser im
Gottesvolkgedanken sicht, verfolgt Oepke
diesen Gedanken in seiner geschichtlichen
Entwicklung. Zuniichst das Entstehen im
Alten Bund. Isracl wurde Volk durch
seine Religion. Der religiose Verband gab
dem Volkstum ,den ideologischen Unter-
bau, der alle Katastrophen iiberdauert (89).

Die Religion Tsraels beruht auf der Offen-
barung des Herrn der Geschichte, der Tsrael
in ausschlieBlicher Weise erwiithlte. Darin
wurzelt der Absolutheitscharakter der Schrif-
ten des AT und der fiir sie so charakteri-
stische Begriff des Abfalls. Vor allem fiir
das Buch Deuteronomium sieht Oepke den
Gottesvolkgedanken mit der ihm entspre-
chenden Gottesvolkethik als beherrschende
Mitte an. Gottesvolk und blutsméfiger Ver-
band sind danach véllig eins. Mit den Pro-
ﬂhctcn, hei Ezechiel endgiiltiz, wird aber

lar, daf} Israel nicht ein politischer, son-
dern ein religioser Begriff ist. Blutsverband
und Gottesvolk treten auseinander. Ein neuer
Begriff, urspriinglich politisch gedacht, dann
aber religiés geworden, erscheint: der des
Restes. ,,Der erste grofde Theologe des Rest-
gedankens ist Jesaja (107). Gleichzeitig tut
jedoch die Gemeinde Jahves ihre Tore auch
den Nichtisraeliten auf. Der Universalismus
der Gottesauffassung, im Ansatz schon
bei Moses vorhanden, wird endgiltig entfal-
tet. Auch in der nachexilischen Zeit lebt
der Gottesvolkgedanke weiter und verhin-
dert, dal Israels Glaube zu einer synkre-
tistischen Religion wird. Gleichzeitig jedoch
wird das Volkstum immer mehr verabso-
lutiert, die Auserwihlung als Rechtstitel auf-
gefabt, die gottliche Offenbarung verding-
licht und das prophetische Wissen vom We-
sen des Sittlichen verloren.

Mit Jesus beginnt eine neue Epoche des
Gottesvolkgedankens. Seine Botschaft vom
Reich Gottes ist unldsbar damit verbun-
den. Zuniichst geht es ihm um keine
Neugriindung, wie die Aussendung der
Zwoll zeigt (Mt 10). Er will nur das be-
reits vorhandene, aber seiner Bestimmung
untreu gewordene Gottesvolk neu zuriisten.
Es kommt jedoch der Augenblick, da der
Bruch unvermeidlich wird. Und da Simon
sich zu ihm als Messias bekennt, spricht
Christus zum ersten und letzten Mal von sei-
ner Gemeinde. ,,Die Authentie  dieses Lo-
gions darf heate fiir gesicherter gelten als
vor einem Menschenalter* (166).

Auch fiirr die Urgemeinde ist der Gottes-
volkgedanke grundlegend, wenngleich zwei
sich entgegenstehende Auffassungen festzu-
stellen sind: die radikal-pharisiische, fiir die
der Blutsverband die nichtaufzugebende
Grundlage des Gottesvolkes ist. Sie gerdt je-
doch immer mehr in die Minderheit und
wird zur Sekte gegeniiber den ,.Siulen® und
dem Gros der Gemeinde, die klar zum neuen
Gottesvolk hinneigen. Beschleunigt wird diese
Entwicklung durch die ,.Hellenisten®, in
denen Oepke hellenistische Dias rajuden
sieht. Die Verbindung zwischen Gottesvolk
und Blutsverband ist im Absterben begrif-
fen. Aber crst Paulus ,ist der erste grofe
Theologe des Problems ,Kirche und Syn-
agoge** (197). Das eigentliche Gottesvolk ist
das neue, dem nach Paulus auch die alttesta-
mentliche Gottesgeschichte gehort.
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Fir die alte Kirche ist das Christentum
zunichst die wahre Philosophie. Darum flu-
ten immer mehr philosophische Begriffe der
Mysterientermini in die Kirche ein. Es ver-
steht sich nach Oepke von selbst, daff da-
durch das Christentum auch inhaltlich ver-
dndert wurde. Aber so viele dieser Gedan-
ken es auch sein mochten, so wurden sie
doch letztlich durch den Gottesvolkgedan-
ken geprigt. In ihm sicht Oepke den Aus-
druck und die Sicherung des (gffeubamngs-
glaubens gegeniiber allen heidnischen My-
sterienreligionen,

Fiir die Zeit des Mittelalters meint Oepke
zuniichst noch einen echten Dialog zwischen
Kirche und Synagoge feststellen zu kénnen.
Je mehr dieser aber verstummt, umsomehr
tritt ein heftiger Antisemitismus in Erschei-
nung. In der bildenden Kunst wie im geistli-
chen Schauspiel ist dicse Entwicklung zu
erkennen,

Auf die grofien geschichtlichen Zusam-
menhiinge geht Oepke in dem Kapitel iiber
Gottesvolligedanke und Reichsgedanke ein.
Br zeigt, wie jener von Byzanz her das mit-
telalterliche, staatliche Denken heherrscht
und wie ohne ihn der Konflikt zwischen
Papst und Kaiser gar nicht denkbar ist.
Das Mittelalter ist nichts anderes als die
Verleiblichung des Gottesvollkes. Seinen grof3-
artigsten Ausdruck habe es im Tegernseer
Spiel vom Antichrist gefunden. Aber da das
Mittelalter den Gottesvolkgedanken mit
einer sichtbaren Institution verwechselte,
fiel es in den Fehler der Synagoge zuriicl,
die iiber die Heilsgiiter verfiigte.

In dieser Situation entstand in Luther
dem so wichtigen Gedanken ein neuer Er-
wecker. Er erkennt wieder den uspriing-
lichen Sinn des Gottesvolkes: es ist Volk.
»Der Papst ist kein volck (407). So wird
Luther der Reformator des Gottesvolkgedan-
kens. Wenn Luther auch in steigendem

Mafie den antisemitischen Fabeln glaubte

und oft genug die Grenzen der zuliissigen
Polemik tiberschritt, so kann er doch nicht
ohne weiteres zu den Antisemiten gezithlt
werden, da fiir ihn das einzig entscheidende
Problem die Frage des Glaubens oder Un-
glaubens ist. Denn Antisemitismus gibt es
immer nur, wo die theologische Dialektil
des Gottesvolkgedankens verkiimmert.

Zum Schluf} gibt der Verfasser noch einige
interessante Ausfiihrungen zum Verhiiltnis
von Kirche und Staat.

Wie diese nur fragmentarische Inhaltsan-
gabe zeigt, befafit sich Oepke mit einem
ernsten theologischen Problem, dem er in
alle Verzweigungen des menschlichen Le-
bens und der Geschichte nachgeht. Er tut es
als Protestant. So bleibt ihm ein wesent-
licher Punkt dieses Gedankens verborgen,
viel mehr, er meint darin eine Entartung des
alttestamentlichen Gottesvolkgedankens fest-
stellen zu kénnen: die hierarchische Gliede-
rung des sichtbaren Gottesvolkes. Eine Dar-
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stellung der Entwicklung des Gottesvolk-
gedankens ohne eine Theologie der Ordnung
und Sichtbarkeit dieses Volkes muf} not-
wendig mangelhaft bleiben.

Sieht man von dieser Einschriinkung und
von einigen typisch protestantischen Auf-
fassungen des Alten und auch des Neuen
Testamentes ab, so verdient das gelehrte
Buch alle Anerkennung.

Die Geschichte der Marienverehrung im
deutschen Protestantismus. Von Dr. Rein-
traud Schimmelpfennig. (164 8.) Pa-
derborn 1952, Ferdinand Schéningh.  Geb.
DM 6.80.

Die Reaktion des deutschen Protestantis-
mus auf das Dogma von der leiblichen Auf-
nahme Mariens in den Himmel lief ein sol-
ches Buch kaum erwarten. Auch wer nicht
der landliufigen Meinung war, der Prote-
stantismus kenne iiberhaupt keine Marien-
verchrung, wird ob der Fiille der Zeugnisse
echter und inniger Marienfrommigkeit im
deutschen Protestantismus iiberrascht sein.
Sie konnten genau so gut Zeugnisse katho-
lischer Marienfrémmigkeit sein, Bedauerlich
ist nur, daff man diese von protestantischer
Seite immer noch milversteht und daf auch
das Bemithen um gegenseitiges Verstiindnis,
wie es doch gerade die Aufgabe der Una-
Sancta-Bewegung hiitte sein sollen, dieses
Mif3verstiindnis nicht aus der Welt schaffen
konnte. Vielleicht kann das Biichlein, das die
Verfasserin mit viel Fleift und Verstindnis
geschrieben hat, beitragen, den Protestanten
den Sinn fiir die echte und wahre Marien-
verehrung zu ffnen. Das wire ein guter
und selbstloser Una-Sancta-Dienst.

Emil Brunners Lehre von dem Siinder. Von
Hermann Volk. (246 S.) Miinster 1950,
Regensberg, Geb. DM 9.80.

Das Buch — die Habilitationschrift des
Verfassers — stellt einen wertvollen Beitrag
zur Beurteilung der neucren protestanti-
schen Theologic dar. Von einem zentralen
anthropologischen Thema her — der Lehre
vom Siinder — deckt der Verfasser nicht nur
die bewegenden Krifte der Theologie Brun-
ners auf, sondern auch die der iibrigen Theo-
logie. Der schwierige Stoff wird griindlich
verarbeitet dargeboten, so daf der innere
Zusammenhang der Probleme klar erscheint.
Das Buch liest sich Ieicht, manchmal gerade-
zu spannend. Brunners Versuch, die Unklar-
heiten der reformatorischen Siindenlehre zu
l6sen, mufite scheitern, da er genau so wie die
Reformatoren die doppelte Gottesebenbild-
lichkeit des Menschen leugnet. Setzt man
Natur und Gnade in eins, dann gewinnt das
Reden von der Siinde nur scheinbar einen
grofleren Ernst als in der katholischen
Lehre. Ohne viel zu polemisieren, stellt der
Verfasser diese innere Schwiiche von Brun-
ners Theologie klar heraus.

0.Simmel S.J.



