Der Heilige der Kreuzziige

Von FRIEDRICH HEER

Problematik der ,Heiligenleben*

Die Bollandisten um Papebroch, die ersten groflen Historikergenerationen
der Gesellschaft Jesu in den Niederlanden und Frankreich, die spiter und
auch schon von ihren Zeitgenossen viel gescholten, oft ausgeschrieben und
selten richtig verstanden wurden, hatten ein grofles Anliegen: die Befreiung
der Lebensgeschichten der Heiligen von ihren Ubermalungen, die Heraus-
losung des historischen Kerns aus den Schalen der Legende, der Dichtung,
der literarischen Routine. Nicht wenige der alten Hagiographen waren nim-
lich Routiniers, die nach festen Schemen Heiligenleben schrieben, bzw. um-
schrieben nach dem Geschmack und Wunsch des Publikums, so wie man
heute Kriminalstories und Filme produziert. Diese Jesuiten wetteiferten mit
den protestantischen Forschern und Geschichtschreibern und suchten nicht
selten, jene in ihrer Kritik der Filschungen und Verkleisterungen der spiit-
antiken und mittelalterlichen Heiligenleben zu iibertrumpfen. Was hierbei
des Guten zu viel geschah, hat die Forschung seither berichtigt — dem gro-
fen und echten Grundanliegen dieser Minner ist noch nicht Gerechtigkeit
widerfahren, obwohl unsere Zeit seiner Wiederaufnahme dringend bediirfte:
wahrheitsgetreuer Berichte vom Leben, Leiden und Kémpfen, von den Ver-
suchungen, Leistungen und Fehlleistungen unserer groffen Heiligen. Es ist
wohl an der Zeit, es auszusprechen: Schitze, von deren Strahlkraft wir uns
kaum mehr eine Vorstellung machen, liegen brach, weil die Christenheit
zu wenig vom tatsichlichen Leben unserer groffen Heiligen weif3, weil wir
also nicht echte Erbauung aus ihnen schépfen kénnen, da ihre Kimpfe und
Schwierigkeiten, ihr personliches Ringen mit ihrer geschichtlichen Situation
in den meisten Biichern iiber sie gar nicht gesehen oder zumindest verharm-
lost und iibertiincht werden.

Das Leben unserer Heiligen ist die Veranschaulichung des Bibelwortes:
non coronabitur, nisi qui legitime certaverit — den Kranz des Zeugen des
himmlischen Reiches erhilt nur, wer den rechten Kampf, in der rechten
Schlachtordnung (legitime) ausficht, bis zum Ende, durch alle Néote und Ver-
suchungen, die aus seiner Person, von seinen Ireunden und Feinden kom-
men, von allen, die fiir und die wider ihn sind. Diese Kimpfe und Versu-
chungen der Heiligen sind echte Kimpfe und echte Versuchungen, von
einer zumeist unerhérten Wucht und Geféhrlichkeit. Sie haben nichts
zu tun mit jenen Nichtigkeiten, die schwachgliubige oder iibervorsich-
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tige Legendenschreiber spiter den Heiligen zugestehen. Wenn unsere
grolen Heiligen von den Teufeln und Démonen sprechen, die sie bedrén-
gen, so haben wir ihre Aussage genau so ernst zu nehmen wie ihre Wunder
und Gnadenwirkungen: nicht aus dem Spiel mit weiflen Méusen wichst ihre
Wirkung in ihre Zeit und in die folgenden Jahrhunderte, sondern aus eben
diesen wirklichen Kémpfen in ihrer Zeit, mit ihrer Zeit und allen ihren
Versuchungen.

Der Mangel an giiltigen hagiographischen Werken beraubt heute noch die
Christenheit eines der wichtigsten Mittel zum Selbstverstindnis des Christen
in unserer Zeit: giiltige, verantwortete Werke iiber das Leben der Heiligen
(die wenigen, die es gibt, bestiitigen die traurige Regel) wiiren der wichtigste
Beitrag zu jener christlichen Anthropologie, zu jener christlichen Kunde vom
ganzen Menschen, die erst in den Anfiingen steckt und allein beféhigt wire,
Wahrheit und Irrtum der Psychoanalyse, der Tiefenpsychologie, des histo-
rischen Materialismus, des Spiritualismus, des Menschenbildes der Dichter
und Philosophen aus dem oft so verfiihrerischen Geflecht von Dichtung
und Wahrheit herauszuschilen, das mit seinen Schleiern das grofie, immer
neue, immer gleiche und immer andersartige Drama vom Ringen der un-
sterblichen Seele in der Zeit um ihr Heil und um die Erlésung ihrer Mit-
menschen verhingt, um die Rettung aus oft hoffnungslos erscheinenden
politischen und gesellschaftlichen Verhiltnissen.

Bernhard von Clairvaux — Kirchenvater der ,Innerlichkeit’

Bernhard von Clairvaux, dessen achthundertjéhrigen Todestag wir 1953
" feiern, ist einer der geschichtsmichtigsten Heiligen der katholischen Kirche.
Weit hinaus iiber ihren Raum wirkt er, so dafy man ihn neben Paulus und
Augustinus als den Kirchenvater des Protestantismus bezeichnen konnte.
Die grofle Internationale der Pietisten, Quietisten und nonkonformistischen
Spiritualisten, die also keiner der GroBkirchen Alteuropas zugehéren wollen
und im Guten wie im Gefihrlichen so viel fiir das innere Europa des 16. bis
19. Jahrhundert bedeuten, beruft sich tausendfach auf Bernhard, sucht ihn
als Kronzeugen zu beschlagnahmen fiir ihre Religion der ,reinen Innerlich-
keit, des ,,Herzens®, fern von den ,,Aufderlichkeiten* der kirchlichen Kulte
und Sakramente. Luther beruft sich auf Bernhard; Ignatius von Loyola und
dic grof3e heilige Therese von Avila sind ihm ebenso tief verpflichtet, wie
der ganze christliche Humanismus zwischen Colet, Thomas Morus, Bude,
Cisneros, und dann der religiése Neuhumanismus zwischen Franz von Sales,
Bérulle, Condren, Yves von Paris, den Oratorianern, den Orden der Minimen
und der Kapuziner am Vorabend des Siecle des Lumiéres. Fénelon, der
,Renan des 18. Jahrhundert®, wie er genannt wurde, ein Geist, von dem
weitreichende Wirkungen in die Aufklirung und Romantik, in den selc-
tiererischen Untergrund Europas zwischen London, Amsterdam, Berlin,
St. Petersburg, Krakau, Siebenbiirgen einstrémten, ist ebenso ein Schiiler
Bernhards wie so viele mystisch begabte Katholiken und Protestanten und
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immer wieder ,Freikirchliche® im 19. Jahrhundert und der Gegenwart.
Bernhard von Clairvaux ist eingegangen in jenen seit dem 16. Jahrhundert
erstaunlich feststehenden Codex, der sozusagen das Alphabet der religiosen
Nonkonformisten Europas festsetzt: also jener breiten Résistance gegen
»Rom*, | Wittenberg® und ,,Genf*, die das Dogmengut und die Offen-
barung, die kirchliche Tradition und Autoritiit beschrinkt auf ein verein-
fachtes ,,reines Christentum® jenseits aller Kirchen, in dem oft nur mehr
wenige religiose Leitsitze eine Religion des Getfiihls, der religiésen Empfin-
dung und Stimmung vermitteln. Es wird oft vergessen: Goethes ,,Gefithl
ist alles®, dieses Glaubensbekenntnis Faustens und der Bildungsphilister
des 19. Jahrhunderts, dieses Wort, das sich so prichtig eignet, die Offen-
barung und die Kirche zu iiberspielen, stammt aus eben dieser Sphire
bernhardinischer Religiositiit, die gerade in ihrer Verweltlichung und Im-
manentisierung so ungemein fruchtbar und erregend fiir das neuere Europa
geworden ist, fiir seine ,,gebildeten* Christen und fiir die gebildeten Ver-
dchter der Konfessionen Alteuropas.

Unziemlich wiire es, fiir dieses Ausflieflen des bernhardinischen Geistes-
gutes in so viele, oft trithe Kaniile europiischer Religiositiit und Sentimen-
talitit, den strengen und hohen Meister reiner Gottesminne, den Heiligen
der katholischen Kirche verantwortlich zu machen. Wie bei so vielen Siku-
larisierungen christlichen Gutes gilt hier zunichst zu bedenken: nicht im
Ausstréomen in die Welt hinein ist das Bedenklichste zu sehen, sondern eher
darin, daf® von der reinen Quelle her der Nachstrom nicht geniigend ein-
setzte. Zum andern ist aber doch auch nicht zu iibersehen: es ist nicht nur
der Pseudo-Bernhard der vielen, bereits seit dem 12. Jahrhundert unter
seinem erfolggekronten Namen verbreiteten Schriften, der hier so méachtig
erregend auf den religissen Nonkonformismus Europas wirkt, sondern der
echte Bernhard mit seinen tiefsten und stiirksten Werken, und keineswegs
nur mit seiner vernichtenden Kritik an den Kanonisten, romischen Legaten,
Bischofen und Piipsten seiner Zeit, denen er einen unerbittlichen Spiegel
der Laster und (zu fordernden) Tugenden ihres Amtes vorhilt. Wer in den
religiosen Schriften und Traktaten des 13. bis 19. Jahrhunderts blittert,
mag es sich nun um die spanischen Illuminaten und Alumbrados zwischen
Alcala und Sevilla um 1530, um die italienischen Emigranten in London
um 1560, um die ,,schwibischen Viter”, diese Pietisten um 1700—1780
(die Erzviter Iegels, Fichtes, I16lderlins!) handeln, oder noch um deutsch-
protestantische Professoren zwischen Harnack und Seeberg um 1900, tiberall
tritt uns dieser Vulkan entgegen: Bernhard von Clairvaux, der ,honig-
{lieende Lehrer®, an den sich bereits bei Lebzeiten Europa, zwischen Kra-
kau und Sizilien, den keltischen Inseln und den Nordlanden, wendet mit
der Bitte um Rat, Hilfe, Fiihrung in seinen kirchlichen, geistlichen, welt-
lichen und politischen Belangen. Seine michtige Erscheinung wirkt an-
ziehend und verwirrend: Schillers Wort iiber .ihn (,,der grofite geistliche
Schuft des Mittelalters) zeigt das Unvermdgen \kantianischer Geister im
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Angesicht dieses Kosmos, der ihnen aus lauter Widerspriichen und daher
s»Ldigen® zu bestehen scheint.

Wir wissen nicht, was das Bernhard-Jahr 1953 alles an Neuerscheinungen
tiber Bernhard und seine Zeit bringen wird. Die erste grof8e kritische Bern-
hardausgabe ist erst im Erscheinen begriffen; nach ihr wird weiter iiber ihn
zu sprechen sein. Denn er ist noch unerhellt, so vieles und so Gutes iiber ihn
auch geschrieben wurde. Um nicht mifiverstanden zu werden: auch die
Arbeiten des Verfassers dieses Aufsatzes iiber Bernhard und seine Zeit
wissen sich nur als eine Aktennotiz zu diesem michtigen Phiinomen. Der
ganze Bernhard, der ganze Mensch, der ganze Mann und der ganze Heilige,
in seiner Zeit, steht noch zu erforschen. Und es ist unsere Uberzeugung,
dafy unserer Zeit und ihren Menschen viel Trost vermittelt werden konnte,
wenn mit katholischem Freimut Forscher es wagen wiirden, diesen Mann in

den Versuchungen und Bewiihrungen seiner Zeit und seiner Persénlichkeit
darzustellen.

Geheimnisvolle Tragik

Der kleine, schmiichtige Mann, tagsiiber auf Reisen als Sprecher in Mas-
senversammlungen, als Berater von Pipsten, Kaisern, Kénigen, der nachts
seinen beiden Sekretiiren Briefe diktiert, die in ihrer knappen Art oft an
Manageranweisungen der Gegenwart erinnern, die aber auch wieder zu
Traktaten und Abhandlungen anschwellen, die zum kostbarsten Gut des
europiischen Humanismus gehoren, iibt eine bezaubernde Wirkung auf
seine Zeitgenossen aus, Er bricht den Willen der widerstrebenden Kénige,
fiihrt sie zusammen und fiithrt sie zum Kreuzzug, zu seinem Kreuzzug. Als
dieser scheitert, in Blut und Trinen untergeht, erhebt sich in ganz Europa
die Klage wider den ,,Verfithrer*. Hat nicht er, der sich selbst als ,,Schi-
miire seines Jahrhunderts, nicht ganz Ménch, nicht ganz Ritter* bezeichnet,
die Bliite des europiischen, franzisisch-deutschen Adels ins Verderben ge-
gestiirzt 7 Hat nicht er die Kénige gezwungen, mit allen Mitteln der Dema-
gogie, wie etwa der reiche Kolner Domadel ihm vorwirft, in den ,,schmut-
zigen Krieg” zu ziehen? Ist dessen Ausgang nicht ein Zeichen Gottes iiber
diesen Mann, der in ganz Europa Feinde hat, angefangen von jenem Ver-
trauten und Sekretiir, der ihm entliuft, iiber die Cluniazenser zu zahlreichen
Grafen und Prilaten in Burgund, Deutschland, ganz zu schweigen von den
Beamten der Kurie in Rom? ;

Hat er nicht vollig versagt, wie er sich selbst eingestehen muf3, mit sei-
nen Predigten gegen die Ketzer in Siidfrankreich? Gegen jene Ketzer, die
ganz Westeuropa unterwandert haben, zum Teil vom Osten, von Klein-
asien, Konstantinopel und vom Balkan her, und die sich in Diskussionen und
Streitgesprichen wider Bernhard und die Katholiken so glinzend behaup-
ten, daf} diese in Hinkunft untersagt werden miissen, da sie eine miichtige
Werbewirkung auf die unsicheren und oft klerusfeindlichen Massen aus-
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iiben? Erfolglos kehrt der Erfolggekrénte, dem die Ritterschaft Nord-
frankreichs zugejubelt hatte, aus dem ketzerischen Siiden zuriick. Hat er
aber in den geistigen Kéimpfen des Nordens mehr Erfolg? Gewils es gelingt
ihm auf zwei Konzilien, den gefeiertsten Lehrer der jungen Pariser ,,Uni-
versitit”, wie wir die Schulen um Chartres, St. Genoveva, Notre Dame in
Paris bereits verzeichnen diirfen, niederzuringen. Den unbestrittenen Mei-
ster jener intellektualistischen und rationalistischen Bewegung, ohne die
Neueuropas Theologie und Philosophie undenkbar ist: Peter Abilard. Ein-
sam und verbittert wird dieser in Cluny sterben, wo ihm Abt Peter der Ehr-
wiirdige nach der von Bernhard erzwungenen kirchlichen Verurteilung eine
Fluchtstatt bereitet hat. War das nicht ein weltgeschichtlicher Erfolg ? Bern-
hard, der Peters Schiiler in Rom und Paris zu Piipsten und Kardinilen aufstei-
gen sah, gibt sich keiner Tauschung hin. Er weif3, daf} seinem Feinde cine:
ganz grofle Zukunft gehort. Daf auf dessen Schultern die Scholastik und
Kanonistik, das Gebéude orthodoxer Denklehre, Rechtslehre und Theologie
sich erheben wiirde, weifs er nicht. Aber er ist voll Bangen: daf} in Zukunft
alle lerneifrigen, geistesgierigen jungen Theologen sich dem Systemdenken
seines groffen Gegners zuwenden werden und sich abwenden von dem ehr-
fiirchtigen Bedenken des unausdenkbaren Geheimnisses der Mysterien
Christi, der Offenbarung und der Kirche. Das eben ist fiir Bernhard Theolo-
gie: dieses in Furcht und Freude erschauernde Beschauen der ersten und
letzten Dinge Gottes und des Menschen. Abilards Denken und Denkneu-
gier empfindet er als unschamhaft, als einen ,,Gottesraub®.

Bernhard von Clairvaux, der Heilige der Kreuzziige, kann vielleicht in
einigen wesentlichen Kraftfeldern seiner Erscheinung verstanden werden
aus drei Kreuzziigen, die er fiihrt und sein ganzes armes, reiches, an Siegen
und Niederlagen gewohntes Leben durchhilt: der Kreuzzug gegen sich selbst,
der Kreuzzug um Europa, der Kreuzzug um die Kirche.

Kreuzzug gegen sich

Der Kreuzzug gegen sich selbst: von ihm geht vielleicht die faszinie-
rendste Wirkung auf das halbe Jahrtausend nach ihm aus. Kaum eine
andere Personlichkeit der Kirchengeschichte, der Heilsgeschichte, bietet
sich so offen im Spanungsfeld machtvoller Gegensitze dar. Nur Augustin,
der Minichier, Rhetor, Berber, Romer, Humanist, Monch, Bischof, Anti-
pelagianer, der Verfasser der ,,Retractationen®, in denen er selbst seine eige-
nen Schriften kritisiert, in einer Selbstkontrolle, die zum Urbild intellek-
tueller Sauberkeit fiir Europa wird, kann hier mit Bernhard verglichen wer-
den. Bernhard stammt aus jenem hellwachen, fithlsamen, geistig hochbe-
weglichen burgundischen Adel, der die Kultur und die Geniisse Europas
iiber tausend Jahre trigt und mitschafft. Ehrgeizig, seines eigenen Wertes
und seiner eigenen Leistung stets bewuft, kimpft Bernhard, der ,,unge-
kronte Papst und Kaiser* seines Jahrhunderts, lebenslanglich gegen die Ver-
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suchung des Stolzes, der Uberhebung! Ist er nicht ein fithrender Politiker?
Ist er, der kleine Abt des jungen, von ihm erst so richtig hoch(febrachten
Zisterzienserordens, nicht ein Kirchenfiirst, der semesgleichen nicht hat in
der Christenheit? Das aber sind noch Versuchungen zweiten und dritten
Grades. Viel grofier ist die andere Versuchung: sich als eine geistig-geist-
liche Primadonna zu empfinden. Wir wissen, wie viele hervorragende christ-
liche Theologen und Schriftsteller zeitlebens mit dieser Versuchung zu
kampfen haben. Fiir Bernhard stellte sie eine Gefahr ersten Ranges dar.
Dieser burgundische Adelige besitzt néimlich ein Formvermogen, ein Form-
talent ersten Ranges. Der von Gilson angesprochene ,,zisterziensische Huma-
nismus® ist eine nicht ungefihrliche Sache. Das weifs Bernhard am besten.
Ergreifend ist es fiir jeden, der ein Gefiihl fiir Literatur und ein Vermdgen
fur spirituale Dimensionen besitzt, immer wieder beobachten zu konnen,
wie das dichterische und literarische Genie in Bernhard mit dem Heiligen
und seinem untriiglichen Gefiihl fiir das Heilige ringt. Bernhard spricht und
schreibt eine melodidse Sprache, die den Wohlklang des Wortes und Satz-
baus, der Diktion auskostet, wie nur je ein écrivain zwischen Pascal und
Camus, ein homme de lettres in Paris. Wie grof} ist da die Versuchung, Gott
mit dem Wohlklang schéner gewihlter Worte zu umspielen! Umsingt ihn
nicht ebenso die Orgel, und die soeben in Bernhards Zeit sich vorbereitende
neue Musik der Frithgotik? Um die Verschiedenheit der Sphiren anzu-
zeigen: die Ostkirche, die mit unverhohlenem Mifitrauen, ja mit steigendem
Haf} den Kreuzziigen der ,,Lateiner, der ,,romischen Hunde® entgegensicht,
verbietet sich bis zum heutigen Tag die Orgel, das antike Organon, als ein
,unziichtiges* Instrument, das Weltliches und Himmlisches in unerlaubten
Symphonien zu mischen versucht.

Bernhard bleibt bis an sein Lebensende Humanist, Schiiler Ciceros und
der Freundschafts-Sprache der antiken Stoa, die alles und jedes in einem
groflen Ordo zusammenzusingen wei. Noch in seinen letzten Predigten
iiber das Hohelied (wie viele spiitere Zisterzienserkommentare zum Hohen-
lied werden vernichtet, weil sie zu weltlich erscheinen!) vermihlt sich,
dienend, der siife Wohlklang seiner Sprache mit der Aussage mystischer
Erfahrung. Die Vermihlung des siifen Seelenfreundes Jesus, der an die
Stelle des schrecklichen Gottkonigs und seiner schrecklichen Gerichte tritt,
mit der liebesdurstigen Seele, die es nunmehr wagt, Freund, Geliebter zu
dem Herrn des Himmels und der Erde zu sagen, spiegelt sich bei Bernhard
in einer Vermihlung seiner humanistischen Sprache mit dem Wort des Psalmes
und der Bibel, die fiir Alteuropa bisher unerhért war und von nun an be-
zaubernd auf viele Generationen liebesdurstiger, fithlsamer Seelen wirkt.
Diesen kann sie zur Verfithrung zu geistlicher Selbstsucht, zu Solipsismus
und geniiflichem Sichwiegen in eigenen Vollkommenheiten werden, bei
Bernhard ist und bedeutet sie etwas anderes: den Triumphgesang einer
Seele, die sich selbst iiberwunden hat, indem sie riickhaltlos das Kreuz ihres
Meisters als ihr Kreuz angenommen hat. Alle Eitelkeiten, alles Machtstre-
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ben, das je in Bernhard lebte, werden hier aufgeopfert. Was sind die Krifte
und Michte dieser Welt, derer sich Bernhard doch so sicher und umsichtig
zu bedienen gewuf3t hatte? Nichtigkeiten. Aller Wahn fallt ab. Es bleibt:
der gekreuzigte Christus und die Seele, die sich trineniiberstrémt vor ihm
neigt. Die nichts mehr begehrt. Keinen Lohn, keine Gaben. Die das Wort
des Ignatius von Loyola (an Nadal) auf sich beziehen kann, daf} sie nicht
mehr sein will als eine Schneeflocke, die auf Seiner Hand zerschmilzt, die
das Wort der Kleinen Therese auf sich versteht: ich bin nur ein Kinder-
spielzeug fiir Jesus. Mag er mich nehmen oder lassen, mag er kurz mit mir
spielen oder mich eben wegwerfen, so wie Kinder mit ihren Spielzeugen tun.
Dieses Sich-ganz-an-Gott-Lassen (von den Pietisten und Quietisten spi-
terer Jahrhunderte so oft im Sinn eines asakramentalen amour pur mif3-
verstanden) wichst bei Bernhard aus dem Kreuzzug gegen sein starkes,
hochsinniges, strebendes Ich, das er unterwirft, bis es alle seine Pline
preisgibt an Christus.

Kreuzzug um Europa

Dieser Kreuzzug gegen sein Ich ist nun nicht zu verstehen ohne seinem
Kreuzzug um Europa. Die Tragédie des zweiten Kreuzzuges, sein kata-
strophales Scheitern, ist von Bernhard durchaus persénlich angenommen
worden. Er konnte sich nicht schuldig empfinden im Sinne seiner Ankléger,
die ihm vorwarfen, aus Ehrgeiz und Eitelkeit, aus Herrschsucht und Macht-
streben die glinzenden Ritterheere Europas in den Wiistensand, in Hunger,
Pest und Schlachtentod geheizt zu haben. Diese Anklage mufdte er zuriick-
weisen. Eine andere Klage aber erhob sich in seiner eigenen Brust: wollte
Gott noch, da} auf diese Weise die Christen ihren , Kriegsdienst® fiir ihn,
im Sinne des Wortes der Schrift, militia est vita hominum (Job 7,1), er-
fiillten? Stand jetzt nicht ein ganz anderer Kriegsdienst bevor, im inneren
Kreuzzug, im missionarischen Ringen um die Massen und die vielen cin-
zelnen, die Alteuropas feudaler Kirche zu entgleiten begannen? Bernhard
hatte zum zweiten Kreuzzug aufgerufen, weil er Europa nach innen einigen
wollte, weil er seine Konige und vor allem seine tragende Gesellschafts-
schicht, den in tausend Fehden entzweiten Adel, durch ein gemeinsames
grofies Werk zusammenfiithren wollte. Bernhard gab sich iiber den Erfolg
seiner Predigten keinen Tauschungen hin: stiirkere gesellschaftshildende
Krifte als durch alle Reden muf3ten durch gemeinsame Erfahrungen der
Not und Freude entbunden werden, durch einen verbindenden und verbind-
lichen Einsatz: allein der Kreuzzug gegen die ,,Ungliubigen® war imstande,
alle guten Seiten in jenem europiischen Adel zu wecken, der soeben erst
zu einer christlickien Ritterschaft heranzuwachsen begann. Die Cluniazenser
hatten zweihundert Jahre zuvor bereits begonnen, diesen Adel zu erziehen
durch ihre Liturgie, ihren strengen und groBartigen Feierdienst fiir die
Glorie des himmlischen Konigs, in ihren Klostersippen, die es auf sich
nahmen, das Seelenheil ihrer Sipp- und Verwandtschaft in der Welt zu be-
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treuen, in ihren Gebetsverbriiderungen, in ihrem Totenkult, im téiglichen
Umgang mit ihren in der Welt verbliebenen Genossen, die im Kloster ein-
und ausgingen.

Bestiirzt glaubt nun Bernhard feststellen zu miissen, dafs die gesellschafts-
bildende Kraft des Cluniazensertums versagt (womit er weitgehend recht
hat) — das européische Rittertum bedarf nun anderer, neuerer Krifte, da-
mit die begonnene innere Durchbildung nicht erlahmt, damit es nicht wie-
der in jenen anarchischen Fehden versinkt, die seit der Vélkerwanderungs-
zeit einen Hauptteil seiner Zeit und seiner Kriifte in Anspruch nahmen.
Es gab in der Rechtsordnung des Mittelalters kaum eine Moglichkeit, den
,»gerechten Krieg™ einzuschriinken, den jeder hochfreie Herr gegen jeden
anderen fithren konnte und sehr oft fithren wollte, so er seine Ehre verletzt
glaubte. Wir diirfen uns iiber die Gottesfriedensbewegung keine romanti-
schen Vorstellungen machen: nur sehr lokal und in zeitlich und raumlich
engen Grenzen und Zeitliuften gelang es ihr, Friedensraume und Friedens-
zeiten zu schaffen. Bis zum 17. und 18. Jahrhundert herauf gibt es cine
Unmenge ,,gerechter Kriege“ von hohen Adelsherren, von Bischofen,
Stadten, von ihren Ligen und Biinden. Wer die gesellschaftlichen Verhiilt-
nisse des Mittelalters wirklich kennt, vermag sich nicht dem romantischen
Bild anzuschliefen, wie es etwa Guardini im ,,Ende der Neuzeit™ erneuert
hat, sondern kann nur Gott danken, dafy er den Herren, die etwa in Deutsch-
land auf ihren 10000 Burgen saflen, keine Atomwaffe in die Hand gab.
An Grausamkeit, Brutalitit, Rachsucht und Riicksichtslosigkeit fehlte es
nicht: man studiere nur die zahlreichen Uberfille und Brandschatzungen
auch von Kirchen und Kléstern, die nicht weniger zahlreichen Morde von
Klerikern (Morde an und durch Kleriker). Man kennt allgemein einige
wenige Bischofsmorde, so die Ermordung des Arnold von Mainz, des Thomas
Becket und des Engelbert von Kéln, um nur innerhalb weniger Jahrzehnte
zu bleiben, und iibersieht die vielen andern (20 Bischofsmorde im engeren
12. Jahrhundert).

Diese Realitit des ,,christlichen Europas muf8 man vor Augen haben, will
man Bernhards Absichten mit ,,seinem® Kreuzzug verstehen. Der kleine
sensible Burgunder war nicht kriegsliistern und wufite um den Unwert vieler
europiischer Christen und den Edelmut vieler ,,guter Heiden®. Interessierte
er sich nicht selbst fiir eine Ubersetzung des Koran, ebenso wie sein Freund
und Gegner, Peter der Ehrwiirdige von Cluny ? Bernhard war kein Utopist —
er betrieb also Politik mit den Mitteln und Méglichkeiten seiner Zeit, da
andere einfach nicht zur Verfiigung standen — und versuchte deshalb, den
europiischen Adel in einer kritischen Stunde,.in der er sich aufs neue selbst
zu zerfleischen anschickte, im Dienste eines hohen Werkes zu sammeln.
Der Kreuzzug Bernhards von Clairvaux muf} viel mehr als bisher nicht als
nach auflen gerichtet angesehen werden, sondern als nach innen gewandt:
als ¢in Versuck, Europa zu einigen und zusammenzufiihren. Bernhard wufite
aus vielen eigenen Erfahrungen in seinen Kléstern, wie schwierig es prak-
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tisch war, den alteuropiischen Adel zu neuen Diensten zu erziehen: fir
Christus, fiir Maria, fiir die Kirche, fiir die eine Christenheit. Der Kreuz-
zugspapst Urban IL. hatte in seinem Kreuzzugsaufruf dem Adel diese ,.eine
Christenheit® in diesem Sinne bereits vor Augen gestellt. Das grofie und
schwierige Werk des Kreuzzugs konnte ein solches Erzichungswerk werden
— 50 hat es Bernhard auch verstanden in seiner berithmten Anleitung fiir
den neuen Templerorden. Daf} dieser Versuch gewagt war, voll von Ge-
fahren eines dialektischen Umschlags in gegenteilige Wirkungen — der
europiische Adel erfuhr nie so stark seine nationalen Unterschiede wie auf
den Kreuzziigen —, teilt er mit allen Unternehmungen der hohen Politik.
Diese fritheren Zeiten besafden aber noch etwas von der Niichternheit der
Rémer, die es auch auszusprechen wagten, wenn etwas gefahrlich war, wiih-
rend ,,demokratischere® Zeitliufe in Riicksicht auf die Empfindlichkeit der
Massen bisweilen so tun zu miissen glauben, als wiiren Ritte iiber den Boden-
see ungefihrlich wie die Sommerausfliige eines Pensionats.

Der europiische Adel, der Bernhard in seinen Kreuzzug folgte, wufte
durchaus um die Strapazen — die Pilger, Hindler und Arzte des 10. und
11. Jahrhunderts hatten genug Schilderungen gegeben. Dieses Kriegsvolk
wollte einen schoneren Tod sterben als in der Heimat. Viel niichterner, als
wir meinen, zogen die Scharen Bernhards aus. Die Enttiuschung nach dem
Scheitern des Kreuzzugs galt dann nicht den Noten und Qualen, sondern
seiner Erfolglosigkeit. Und hier ist nun Bernhard der erste, der die niich-
ternste Folgerung zieht: so geht es nicht mehr! Gott will heute, in dieser
Geschichtsstunde, andere Kreuzziige von der Christenheit. Kreuzziige ganz
nach innen, nicht nur fiir das ,,Innere®, fiir Europa. Kreuzziige tief in die
eigene Brust hinein. In diesem Kreuzzug nach innen erschlief5t sich Bern~
hard die ungeheure Weite des ,Herzens®, des Innenraums der Seele, jene
spezifische Eigenart des christlichen Abendlandes, seiner ., Innerlichkeit®,
die selbst der christlichen Friihzeit, in der Spatantike, weithin unbekannt
geblichen war. Nur bei Augustin, diesem ,,Barbaren® mit der glithenden
Seele des Afrikaners und dem Intellekt des Romers, finden sich jene Tone,
die nun mit Bernhard machtvoll anklingen und die Symphonie des Abend-
landes, um Trakls Lied anzudeuten, herauffithren. Der spirituale Mensch
findet nun das Wort, um eine intime, personhafte Gottesliebe auszusagen,
in der alles Leid, alle Enttiuschungen, alle Versuchungen seiner irdischen
Existenz zu reinem Klang eingeschmolzen sind. Im Durchbruch Bernhards
zu dieser neuen Aussage gelingt es zum erstenmal, die Note und Bresthaftig-
keiten der Existenz lauternd zum Lied der Gottesminne zu erlosen. Das
hat nichts mit Sentimentalitiit zu tun, sondern ist etwas ganz anderes. Um
es zu verstehen, mufs man die BuBbiicher des Mittelalters mit dieser un-
vergleichlichen Buffe vergleichen, als die uns Bernhards Hohelied-Kommen-
tar erscheint. Dort: klobig, hilflos, ohne inneren Bezug, stehen die Siinden
nebeneinander, gesammelt wie dunkle Schitze in einem diisteren Raum.
Der Mensch weill da, wenn wir es vereinfachend so sagen diirfen, noch!
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recht wenig mit seinen Siinden anzufangen. Er biif3t sie, durch Wehrgeld und
»iuere” Taten, durch Stiftungen, Bufizahlungen, Reisen usw. Hier, bei
Bernhard, wird die Erfahrung der persinlichen Versuchung direkt, naht-
los, zum Ansatz der personhaften Gotthegegnung. Das mea culpa, meine
Schuld, wird gliickhaft erkannt und erfahren als Ausgangspunkt einer inni-
gen Beziehung des personalen Menschen mit dem personlichen Gott. Dieses
»Gliickhafte Schuld“-Bekenntnis leitet die neue Ostererfahrung des Abend-
landes ein — es ist deshalb kein Zufall, daR von Bernhard so ungeheuer
miichtige Strome ausgehen, die in direkter und indirekter Form jeden be-
rithren, der nach ihm es wagt, persénlich Christ zu sein in Europa. Glaubt
man wirklich, daf} diese Erfahrung, diese machtvolle Enthemmung inner-
ster seelischer Energien, nicht erkauft, nicht bezahlt wurde durch das, was
eben Bernhard auf sich nahm, als er sich im Angesichte Gottes der Kata-
strophe seines Kreuzzuges stellte?

Kreuzzug um die Kirche

Der Kreuzzug um Europa, um eine innere Festigung seiner adeligen Ge-
sellschaft, fiilhrte also Bernhard wieder zuriick zum Kreuzzug in seinem
Inneren, in seinem Ich. Dasselbe gilt nun auch fiir seinen Kreuzzug um die
Kirche. Bernhard weif} sich bereits in jener Situation stehen, die ein halbes
Jahrhundert spiiter Dominikus und Franz von Assisi als die ihre erfahren,
und die im bekannten ,,Traum Innozenz’ II1.“ festgehalten ist: die Kirche
ist bis in ihre Grundfesten erschiittert. Ketzer, Korruption, Verfall des
Ordens- und Weltklerus, die schwere Last geistlicher und weltlicher Feudal-
herren driickt sie zu Boden. Die in den Bedriingnissen der Zeit Stehenden
konnten nicht erkennen, dal es sich hier um eine Wachstumskrise erster
Ordnung handelte: um eine neue innere Sammlung, der ein neues Erstarken
und Ausgreifen folgen — konnte, nicht muf3te! Bernhard war unermiidlich
titig, um die notwendige Reform der Kirche an Haupt und Gliedern vor-
wiirtszutreiben. Er scheut nicht davor zuriick, seinem Papst, Eugen IIL.,
Tatsachen vorzuhalten und Probléeme aufzuwerfen, die ein Savonarola nicht
schiirfer formulieren konnte. ,,Die rémischen Zustinde®, aber auch das
Leben der reichen Prilaten in Frankreich, die oft in ganz jungen Jahren zu
Bischofen aufstiegen, werden von unserem Heiligen gegeifielt wie nur von
irgendeiner der seherischen Frauen zwischen Hildegard von Bingen, seiner
Zeitgenossin, und Katharina von Siena. Wo ‘er kann, bemiiht er sich selbst
um Reform in Kirche, Kloster, Prilatur. Aber auch hier fiihrt die ,,duffere®
Reform ihn immer wieder zur inneren zuriick: neue Zustinde werden
nur durch neue Menschen geschaffen. Diese neuen Menschen sind aber
zu gewinnen aus den ,alten” Menschen, aus dem vetus homo der Siinde,
aus den Reihen der. Zeitgenossen. Bernhard, der so oft der Demagogie und
Doppelziingigkeit verklagte, besitzt ein tiefes Wissen um seine Zeitgenossen.
Es ist nicht die Klugheit des kleinen Politikers, die niedere Rechenhalftig-
leeit des um seine Aktionen besorgten Demagogen, sondern das seelsorge-
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rische Anliegen Bernhards, das ihn immer wieder veranlaBt, auf die In-
teressen seiner Klienten, deren Bittsteller er selbst (fiir Gott) ist, in einer
Weise einzugehen, die bis an die Grenzen des Méglichen, der Hingabe in ihre
Dienste geht. Seine Zeitgenossen: mit ihren‘zahllosen Schwiichen, Eitelkei-
ten, Narrheiten, das war ja der Stoff, den Gott ihm in die Hand gegeben,
den Gott selbst geformt hatte und den er dann seinem ,Knecht™ auf Erden,
Bernhard, anvertraut hatte. Es ist also ein tief christlicher und sehr katho-
lischer Realismus, der Bernhard in zahllosen Briefen, auf seinen Reisen, in
seinen politischen und kirchlichen Unternehmungen antreibt, sich seinen
Zeitgenossen zur Verfiigung zu stellen. Thnen, und ihren Interessen im
Rahmen des Moglichen dienend, gewinnt er sie fiir seine ,,Interessen: fiir
den Herrn Jesus, der seine Kirche in dieser Zeit erneuern will. Wer etwas
von der Schmach (einer in Gott geborgenen Schmach) und vom geheimen
Glanz des ,,christlichen Politikers® erfahren will, mag Bernhards politische
Aktionen und sein Werben um die groien und einflufireichen Herren dieser
Erde studieren. Auch hier aber fithrt der Weg sehr schnell und immer
wieder ins Innere zuriick: Bernhard birgt die Sorgen und Siinden, die Inter-
essen seiner Klienten in Gott hinein. In sein Opfer, sein Gebet, sein Leiden
und Schweigen. Erschopft, in einem rastlosen Reise-, Taten-, Gebets- und
Opferdienst fiir Europa, fiir die Christenheit, stirbt Bernhard von Clair-
vaux 1153. Genau 300 Jahre spiter werden die ,Ungliubigen® Konstan-
tinopel erobern, 800 Jahre spiiter werden sich die inneren und duferen Ge-
wichte Europas in einer Weise verschoben haben, wie es der Heilige nicht
wissen konnte — mit seinem oberflichigen ,,BewuBtsein, wie er es aber in
tiefster Seele erspiirte, als er auszog, um im dreifachen Kreuzzug Europa,
die Christenheit, die eigene Person dem ,Herrn Gott™ zuzufithren, der als
Herr der Geschichte iiber unendlich viele Moglichkeiten verfiigt, die Men-
schen und seine Kirche in sein ewiges Reich zu fiihren.

Kulturplanung?
Von AUGUST BRUNNER S.]J.

Planung und Organisation haben sich in unserer Zeit ungeheuer entwik-
kelt und erfassen mit jedem Tag weitere Gebiete. Ohne Organisation ist
heute weder Staatsfiihrung noch Wirtsehaft mdglich, ja auch nur denkbar.
Uberall werden Drei-, Vier- und Fiinfjahrespline aufgestellt und mit wech-
selndem Erfolg durchgefiihrt. In immer neue Bereiche sucht der Mensch
einzugreifen und ihnen eine Ordnung aufzuerlegen, was hier heif’t, sie den
Zwecken des Menschen dienstbar machen. Und es ist nicht zu leugnen, daf’
damit groBe Ergebnisse erzielt wurden. Die Verschwendung von Zeit und
Kraft wurde bedeutend herabgesetzt; es it sich nun vermeiden, daf} cine
Arheit unnétigerweise von mehreren Stellen zugleich ausgefiihrt, daf} von
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