Christentum heute
Von AUGUST BRUNNER S.]J.

Man sagt niemand etwas Neues, wenn man behauptet, dafy heute im Be-
reich der abendlandischen Kultur ein erschreckend grofer Teil der Men-
schen der Religion gegeniiber entweder véllig gleichgiiltig ist oder sie nur
noch gelegentlich und in sehr primitiven Formen des Aberglaubens iibt.
Fragt man nach den Ursachen dieser Entfremdung, so wird man zunichst
auf den jahrhundertelangen Kampf gegen das Christentum hinweisen kon-
nen und den Versuch, es durch den Fortschrittsglauben zu ersetzen. Dieser
Kampf hingt mit der wachsenden Stiirke und Verbreitung des naturwissen-
schaftlich-mechanistischen Denkens zusammen, das nichtstofflichen Wirk-
lichkeiten nicht gerecht werden kann und den Sinn dafiir abstumpft. Seit-
dem fiihrt das Christentum einen Kampf um sein Dasein. Ja, es kann die
Frage auftauchen, ob es nicht auch den Weg gehen wird, den bis jetzt fast
alle Religionen beschreiten mufiten: Nach einer Zeit selbstverstindlicher
Anerkennung begannen Zweifel an ihrer Giiltigkeit; damit senkte sich der
Todeskeim in das blithende Leben und es starb ab. So erging es der grie-
chischen und der rémischen Religion neben so vielen andern. Wird auch
das Christentum diesem Schicksal erliegen?

So gesehen erscheint die Entwicklung der letzten Jahrhunderte als ein
fortschreitender Abfall, eine Schwiichung der religiésen Kraft. Aber diirfen,
ja miissen wir uns nicht auch fragen, ob sie nur dies bedeutet, ob sie nicht
auch einen heilsamen, nach vorwirtsweisenden Sinn hat? Vielleicht stof’en
wir auf diesen Sinn, wenn wir die Lage priifen, in der sich das Christentum
heute im Gegensatz zu fritheren Zeiten befindet.

Verschieden ist zuniichst die Stellung der Religion im Altertum und Mit-
telalter von ihrer Bedeutung im heutigen Leben. In der Antike war die Re-
ligion nicht ein Gebiet neben andern. Sie umfafite damals das Leben in allen
seinen Erscheinungen, gab ihm Schutz und Weihe, verklirte es und hob
es in den festlichen Zeiten und Begehungen iiber sich selbst hinaus; so wurde
das Leben erst lebenswert, wurde ganz und heil. Arbeit und Muf3e, Alltag
und Festzeit, Spiel und Kunst waren von ihr umfaf3t; sie war allgegenwiirtig
und zu jeder Zeit wirksam. Die olympischen Wettkiimpfe der Griechen
wie ihre dramatischen Darstellungen waren in ihrem Ursprung und iiber
ihre Bliitezeit hinaus zuerst religiose Begehungen. Und so war es in andern
Formen auch in den andern Kulturen von den primitiven Jugendweihen und
den groflen Sonnentinzen der Indianer bis zu den festlichen Ackerbau-
riten der chinesischen Kaiser und der mexikanischen Kultur. Auch das
politisch-staatliche Leben stand nicht auflerhalb dieses heiligen Kreises.
Die in ihm wirksame Macht wurde fiir gottlich gehalten. Zum Beginn eines
jeden Jahres erhielt der Konig von Babylon aufs neue aus der Hand des
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obersten Gottes Marduk den Auftrag, die Menschenherde zu weiden und zu
leiten.

So herrschte eine innige Verbindung zwischen Religion und Leben im All-
tag und besonders in den Festzeiten. Religion war ein selbstverstindlicher
Bestandteil des Lebens, wichtiger als die Beschaffung der unentbehrlichsten
Dinge; denn ohne die Gunst der Gétter konnten die Bemiihungen um sie
keinen Erfolg und keine heilsame Wirkung haben. Das Géttliche durchwal-
tete alle Bereiche des Lebens. Der Mensch lebte ohne innere Anstrengung,
fast ohne personlichen Einsatz die Religion der Gemeinschaft mit; er
atmete sie sozusagen mit der Luft ein. Er empfand sie nicht als Anforderung,
als miithsame Leistung, als eine Haltung, fiir die er sich zuerst zu entschei-
den hitte, um dann in immer erneuter Bemuhung diese Entscheidung
zu verwirklichen.

Auch im Mittelalter nahm das Christentum bis zu einem gewissen Grad
eine idhnliche Stellung im Leben des Abendlandes ein. Aufs neue war das
ganze Leben von christlichen Gehalten, Symbolen und Riten durchzogen,
geweiht und verklart. Alle seine Bereiche waren von ihm erfaf3t und befafit.
Es gab keine rein weltlichen Feste. Die Jahrmiirkte waren zuerst Heiligen-
feste. Die verschiedenen IHandwerke schlossen sich zu Vereinigungen zu-
sammen, die religiosen Charakter besaflen. Das Schauspiel begann als My-
sterienspiel. Die Welt war eine christliche 'Welt geworden, wie sie einst
eine griechische oder romische Welt gewesen war.

Seit der Renaissance hingegen begann eine Loslésung der einzelnen Kul-
turbereiche aus dem bergenden und schiitzenden Schof3 der christlichen
Religion. Sie machten sich immer mehr selbstindig, sehr oft unter Auf-
lehnung gegen die bisherige Form der Obhut, so wie der heranwachsende
Mensch sich gegen die Bevormundung durch seine Eltern auflehnt, ohne
die er nie ins jugendliche Alter gelangt wiire. Diese Loslosung ist viel-
fach zu einer Entfremdung geworden, zu einer Feindschaft zwischen Kultur
und Christentum. Die Eigengesetzlichkeit, die man beanspruchte, sollte
unbedingt sein. Kunst, Wirtschaft, Politik, Wissenschaft stellten sich auf
eigene Fiife und ertrugen keine Aufsicht der Kirche mehr. Und es ist kein
Zweifel, daf sie durch diese Entwicklung einen Auftrieb erhielten, die
unsere Kultur wesentlich von allen bisherigen Kulturen, auch den héchsten,
unterscheidet — ob zu ihrem Heil oder Unheil, das bleibe dahingestellt.

Die vollige Durchdringung von Religion und Leben in den fritheren Kul-
turen hing damit zusammen, daf} sich die einzelnen Lebensbereiche uspriing-
lich aus der Religion entwickelt hatten. Darum waren sie von Anfang an von
der Religion durchformt und ohne sie gar nicht denkbar. Infolgedesm
begegnete ihr der damalige Mensch iiberall und wurde fast ohne sein Zutun
zu ihr hingefiihrt. Sie bot ihm alles, was er an Giitern kannte, weil alles von
ihr gepriigt und unmittelbar an sie gebunden war. Wenn der antike Mensch
Ackerbau oder Handel trieb, wenn er politisch titig war oder in Festesfreude
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und Kunst Weihe und Verklirung des Lebens suchte, so stief3 er iiberall auf
die Religion; auflerhalb ihres Bereiches war nichts von all diesem zu finden.
Er verspiirte ihre Segnungen sichtbar und greifbar auf Schritt und Tritt
und unterwarf sich ihr deshalb willig.

Heute hingegen ist die Lage ganz anders. Nicht nur sind manche Gebiete
ins Profane abgewandert und haben sich von der Religion unabhingig ge-
macht. Es sind auch neue Bereiche des Lebens entstanden, die schon in ihrem
Ursprung nichts mit der Religion zu tun hatten, ja, die oft im Gegensatz zu
ihr herangewachsen waren. Das gilt von der Naturwissenschaft und der
Technik wie von der Industriearbeit und den meisten Formen der heutigen
Wirtschaft. Alle diese Bereiche sind nie von innen her mit religiésen Wer-
ten durchdrungen und geformt worden. Sie sind profan geblieben und
haben die Religion zu einem bloflen Teilgebiet unserer Kultur zuriick-
gedringt.

Von diesen neuen Formen des Lebens aber fliefen dem heutigen Men-
schen so gut wie alle irdischen Giiter zu, deren er bedarf. Er kann alle An-
nehmlichkeiten des Lebens in Besitz nehmen, ohne der Religion zu be-
gegnen. Infolgedessen wird er nicht mehr wie von selbst von den verschie-
densten Ausgangspunkten her in das Religiose mitgenommen. Desgleichen
fithlt er sich fiir die duffere Gestaltung des Lebens nicht mehr von ihr ab-
hingig. Die Religion erscheint daher leicht als eine tiberflissige Zutat zum
eigentlichen Leben, die man nur noch fiir die festliche Verbrimung gewisser
Hohepunkte bendtigt. Sie wird zur Sache des bloflen Gefiihls. Vorschriften
in Lehre und Lebensfuhrung 1af5t man sich aber von ihr nicht mehr machen.
Und selbst fiir die Bediirfnisse des Gefiihls bietet die heutige Kultur Ersatz-
mittel genug.

Die Entstehung neuer Lebensgebicte aus der schépferischen Kraft des
Menschen weist uns auf einen anderen Unterschied hin. Gewif} ist alle Kultur
wesentlich eine Erhebung des Menschen iiber die Natur, durch die er iiber sie
hinausgeht und sie zu seinen Zwecken beniitzt. Aber das Mafl der Uber-
schreitung und der Veriinderung des Naturgegebenen ist sehr verschieden.
Alle fritheren Kulturen blieben im Vergleich zu der unseren doch eng der
Natur verbunden. Man pafte sich mehr ihr an, als daff man sie verdnderte.
So lebte der Mensch ihr Leben nahe und innig mit; aus ihm strémten ihm
wie von selbst die Vorstellungen und Formen zu, durch die er sein geistiges
Leben ausdriickte und gestaltete.

Diese Naturverbundenheit wirkte sich auch in der Religion aus. Die heid-
nischen Religionen waren sowieso zum grofiten Teil Naturreligionen. Sie
verchrten die geheimnisvollen Michte, die sich unmittelbar in der Natur
und ihrem Wachstum auswirken und von denen auch das Gedeihen und das
Gliick des Menschen abzuhiingen schien. Aber auch das Mittelalter ent-
nahm die Formen fiir die Gestaltung der religiésen Feiern der umgebenden

Natur. Das Kirchenjahr folgte dem Rhythmus der Jahreszeiten. Tag und
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Nacht wurden eindringlicher als Sinnbilder erlebt als in den nichtlich hell
erleuchteten Grofistidten. Brot und Wein und Wasser waren auch geistig
mit dem téglichen Leben und seinen Miihen und Hoffnungen verbunden.
So war die ganze Umgebung dem Menschen symbolhaft durchsichtig ge-
worden. Er blieb nicht bei ihrem unmittelbaren und stofflichen Dasein
stehen, sondern sie offnete sich gleichsam, um den Blick auf Religios-
Geistiges durchgehen zu lassen. Alles sprach zu ihm von dieser héheren
Welt; nichts war stumm und ohne Bedeutung.

Das heutige Leben, vor allem in der Stadt, aber auch immer stiirker auf
dem Land, hat sich aus dieser innigen Verbindung mit der Natur geldst. Die
neuen Gebiete der Industrie, Technik, Wirtschaft und Verkehr haben nur
noch sehr mittelbar mit der Natur zu tun. Sie sind Ergebnisse der Naturwis-
senschaft und der mit ihren Mitteln erfolgten Umgestaltung der Natur. In
ihrem Gefolge entstanden die neuen Berufe, Industriearbeiter, Biiroange-
stellte, Techniker, Forscher, die alle nicht mehr in den Rhythmus der Na-
tur eingespannt sind. Gegeniiber diesen neuen Berufsarten ist die frithere
allumfassende naturnahe Arbeit des Bauern in die Minderheit geraten und
verliert ihren bisherigen Charakter. Die Naturwissenschaft selbst ist so-
dann nur méglich, wenn man von allen menschlichen Bedeutungen und
Symbolwerten der stofflichen Dinge absieht und sie in ihrem nackten stoff-
lichen Dasein und Wirken untersucht. Denn die naturgesetzlichen Wirk-
zusammenhinge folgen andern Gesetzen als die geistigen Sinnzusammen-
hinge. Auf die Dauer mufite diese neue Sicht auf die Dinge zusammen mit
der immer mehr abnehmenden unmittelbaren Berithrung mit der Natur die
Fahigkeit fiir das symbolhafte Denken abstumpfen. Die naturgegebenen
Formen und Gegenstinde verloren ihren Ausdruckswert. Eine von allen
hoheren Werten entkleidete rein stoffliche Natur stand nun vor dem Men-
schen, der bis jetzt gewohnt gewesen war, das Geistige nur an ihr und durch
sie hindurch zu erfassen. Dies hatte eine doppelte Folge: Das Geistige ver-
schwand immer mehr seinen Blicken, und er verfiel immer hiufiger einem
praktischen und theoretischen Materialismus. Zweitens wurde er immer
irmer an Form- und Gestaltungskraft, wofiir die Hafllichkeit der ersten
Maschinen und industriellen Bauten ein trauriges Zeugnis ablegt. Aus
dieser Quelle entsprang auch die abstrakte Kunst. Die bisherigen Formen
des Ausdrucks empfindet sie als verbraucht und kiinstlerisch unwirksam. Sie
méchte neue, selbst geschaffene und fiir den heutigen Menschen eindrucks-
volle Formen an deren Stelle setzen.

Durch diesen Wandel ist auch die Religion schwer betroffen worden.
Es geht ihr um das Geistigste, das es iiberhaupt geben kann. Aber die leib-
gebundene Natur des Menschen ist so, da® er Geistiges leicht nur fafit und
festhilt, wenn es ihm an sinnlichen Formen symbolhaft durchleuchtend er-
scheint. Das symbolhafte Verhiiltnis des fritheren Menschen zur Natur
kam dieser Notwendigkeit entgegen und hat ihn zu bewundernswerten
Schopfungen befihigt. In ihr boten sich die allen leicht verstiindlichen Bilder
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fiir das Ubersinnliche dar; sie brauchten nur geformt und verklirt zu wer-
den. Wie sollen aber diese uralten, bedeutungsgesittigten Bilder noch zum
heutigen Menschen sprechen? Wie sollen sie ihm Ubersinnliches greifbar
machen ? Sie kommen ihm vor wie eine tote Sprache, die er nicht mehr ver-
steht. Die religiosen Zeremonien und Feiern sprechen ihn oft kaum mehr
an und erscheinen ihm fremd und leer; statt den Zugang zum Ubersinn-
lichen zu erleichtern, verstellen sie ihn oft. Darum wendet er sich leicht
neuen Formen zu, die ihm einen oberflichlichen Ersatz bieten, Kino und
Sport vor allem.

Mit dieser Umwandlung héngt ein letztes zusammen. Wie der friithere
Mensch wie von selbst mitten in der Natur drin stand und mit ihr zusammen
lebte, so fand er sich auch ganz natiirlich in der Gemeinschaft vor und lief3
sich von ihr tragen. Er schlof sich den Gewohnheiten seiner Umwelt an und
fand sie natiirlich. Zu den Uberlieferungen jeder Gemeinschaft gehorte aber
an erster Stelle die Religion, auf der sie sich gegriindet wufite und fiihlte.
Das alles zusammengenommen bewirkte, da} die Religion im Heidentum
und auch noch im Mittelalter wie alles iibrige weniger als heute Sache einer
personlichen Entscheidung war. Man brauchte nur zuzustimmen und sich
mitnehmen zu lassen.

Die Entwicklung des modernen Lebens hat aber auch die natiirlichen Ge-
meinschaften geschwiicht und zerschlagen und sie ihrer religiosen Grund-
lage beraubt. Auch das Leben der Menschen miteinander ist zum Gegen-
stand der planenden und umgestaltenden Titigkeit des Menschen geworden
und hat sich deswegen ebenfalls von seinen religiosen Bindungen und For-
men gelost. Der Einzelne steht daher religios mehr fiir sich allein da. Wer
eine solche Selbstiindigkeit nicht zu ertragen vermag, und derer sind sehr
viele, der sinkt ab in die Masse. Im Gegensatz zur echten Gemeinschaft
ist diese aber geistig und religiés leer und ungeformt und fithrt den einzel-
nen nicht zur Religion hin. Wer heute christlich sein will, der kann es des-
wegen in der Grofdstadt vor allem, aber in wachsendem Mafie auch auf dem
Land, nur mehr durch eigene Entscheidung sein. Weder das Volkstum noch
die berufliche Arbeit noch die Formen des gesellschaftlichen Lebens ver-
binden ihn mit der Kirche sozusagen ohne sein eigenes Zutun. Er muf}
sich personlich einsetzen; nur bewufit kann er noch Christ sein, oder er ist
es {iberhaupt nicht.

Eine solche Entscheidung diinkt aber vielen zu schwer; und dies um so
mehr, weil, wie wir sahen, die fritheren &dufleren Hilfen und Stiitzen ver-
schwunden sind, und an ihrer Stelle vieles in der heutigen Zeit der Reli-
gion feindlich gegeniibersteht. So ziehen sie vor, sich mit der Masse trei-
ben zu lassen. Eine allgemeine religitse Stumpfheit ist die Folge all dieser
Einfliisse. Sie wird noch dadurch begiinstigt, daff die heutige Kultur die
Krifte des Menschen tyrannischer beansprucht als je eine frithere. Gegen
alles Erwarten hat die Technik das Maf} der zu leistenden Arbeit nicht her-
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abgesetzt, sondern bedeutend erhoht und den Menschen Tag um Tag bis
zur Erschopfung seiner Krifte in eine neue Art von Sklavendienst einge-
spannt. Religion aber setzt innere Ruhe und Freiheit voraus, das Vermogen,
sich von dem lirmenden Auf’en des Lebens auf die Stille des Wesentlichen
zu sammeln. Diese Muf3e fehlt heute den meisten; ja sie sind ihrer unfihig
geworden. Statt dessen haben viele aus der Not eine Tugend — oder viel-
mehr ein Laster — gemacht. Ein frither unbekannter Berufs- und Arbeits-
fanatismus ist zum Religionsersatz geworden. Wenn Marx das Wesen des
Menschen von seiner wirtschaftlichen Titigkeit bedingt sein laf3t, so hat er
zu der neuen Haltung nur die Theorie aufgestellt.

Wir brauchen nicht auszufiihren, dafs die so geschaffene Lage eine schwere
Bedrohung fiir die Religion darstellt und dafl die ganze abendlindische
Kultur grofiten Gefahren ausgesetzt ist. Denn wie sollen solche unreligiose
Menschen die ungeheure sittliche Erprobung bestehen, die es bedeutet,
dafd ihnen Krifte iiberantwortet worden sind, deren Mif’brauch mit einem
Schlag diese Kultur vernichten kann? Trotzdem diirfen wir nicht diese
Seite allein ins Auge fassen und alle Hoffnung aufgeben. Gott steht ja auch
iiber der Geschichte; sie ist in seiner allmichtigen Hand. In seiner Absicht
ist aber jede geschichtliche Lage eine Frage an den Menschen, eine Aufgabe,
die er losen soll. In ihr kénnen Wahrheiten, die bis jetzt nicht in den Mit-
telpunkt der Aufmerksamkeit getreten waren, plétzlich in einem tber-
raschenden Licht aufleuchten. Allerdings diirfen wir nur tastend und de-
miitig versuchen, die Absichten der Vorsehung zu ergriinden, nicht aus ehr-
furchtsloser Neugier, sondern damit wir nicht allzu erbiarmlich an der ge-
stellten Aufgabe versagen.

Da lafit sich als erstes anfithren, daf8 sich jetzt der christliche Gottes-
begriff in seiner reinen Geistigkeit und Weltiiberlegenheit auf eine allen
sichthare Weise bewihrt. Eine Sikularisierung des Lebens und eine Ver-
selbstiindigung der einzelnen Sachgebiete, wie sie sich in unserer Kultur
herangebildet haben, hiitten fiir alle Religionen eines weltverhafteten Gott-
lichen den Tod bedeutet. Das waren aber fast alle heidnischen Religionen.
Da iiberstieg das Gottliche die Welt als ganze nicht, so hoch es auch als tiber
den Menschen stehend gedacht wurde. Es war doch nur eine Seite und eine
Macht in der Welt, die Grundmacht in der Welt. Darum blieb es im tief-
sten unpersénlich und naturhaft. Von ihm wurde darum der Mensch nicht
in seiner Personmitte an- und aufgerufen, da, wo er iiber der Welt steht und
von wo er in die Welt hineinwirken kann. Das Schicksal der gottlichen
Miichte blieb deswegen unzertrennlich mit der jeweiligen Welt und Kultur
verkniipft, nicht nur zu gemeinsamem Leben, sondern auch zu gemein-
samem Sterben. Keine dieser Religionen hat denn auch den Untergang
ihres Volkstums und ihrer Kultur aiberlebt. Sie liegen zusammen begraben,
und niemand vermag sie zu einem neuen Leben zu erwecken. Abhiingig von
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einer zeithedingten Welt, waren sie ohne diese nicht lebensfihig und wur-
den daher in ihren Zusammenbruch hineingerissen.

Wenn hingegen das Christentum den Ubergang vom Mittelalter zur Neu-
zeit iiberlebt hat, so kommt dies daher, weil es nicht wie die heidnischen
Religionen an die jeweilige Welt auf Gedeih und Verderb angewiesen ist.
Der christliche Gott ist kein naturhafter Gott. Als Schopfer steht er iiber
der Welt und ist nicht an sie gebunden. Darum geht er auch nicht mit ihr
unter. Bei aller Durchdringung der damaligen Welt mit christlichen Ideen
und bei aller Bindung an die damaligen Ordnungen, war das Christentum
auch im Mittelalter nie zu einer Naturreligion herabgesunken. Es war nie
die Religion einer besonderen Nation oder einer einzelnen Kultur. Es wufste
immer um seinen Beruf, eine Weltreligion fiir alle Nationen und Kulturen
zu sein. Gewif} lief} es sich tief mit der damahtren Welt ein und durchdrang
sie wie der Sauerteig. Fiir einen oberf]achhchen Blick mochte es als eine
blofs welthafte Macht erscheinen. Aber fiir das christliche Bewuftsein stand
auch im Mittelalter Gott als Schopfer und Erloser deutlich jenseits der
Welt, vollkommen unabhiingig von ihr, sich selbst geniigend und von ihrem
Verfall nicht bedroht. In diesem weltiiberlegenen Gott ist in Zeiten des
Verfalls ein Standpunkt gegeben, der eine sinkende Kultur befihigt, sich
zu verwandeln, statt einfach unterzugehen. Ein Bleibendes jenseits der ver-
sinkenden und der neu aufkommenden Welt schafft einen stetigen Ubergang
da, wo frither alles versunken wire und rettet die Werte der fritheren Zeit
hiniiber in die neue,

Nur in einer solchen weltiiberlegenen Religion konnen auch die einzelnen
Sachgebiete zu der ihnen zukommenden Selbstéindigkeit gelangen und sich
voll entwickeln. Dies war in den heidnischen Religionen sehr schwer, wenn
nicht unmoglich. Galt die Welt in ihrem Grund als gottlich, so nahmen die
cinzelnen Bereiche, die in ihm wurzeln, naturhaft-physisch und darum un-
zertrennlich an seiner Gottlichkeit teil. Darum mufiten sie immer von
der Religion umschlossen bleiben, aus der sie ihren Ursprung genommen
hatten. Eine Loslésung hitte eine vollstindige Umgestaltung der ganzen
Weltsicht vorausgesetzt; damit wiiren aber Religion und Kultur zusammen
untergegangen, um neuen Platz zu machen.

Im Christentum ist das Gattliche in keiner Weise an die Welt gebunden.
Darum kann hier den einzelnen Sachgebieten eine viel grofiere Freiheit und
Selbstindigkeit zukommen. Da Gott iiber der Welt als ganzer steht und zu
keinem Bereich eine naturhafte Bezichung hat, so griindet auch die christ-
liche Religion in keinem besondern Weltgebiet, so daf® sie durch dessen
Verlust in ihrem Bestand bedroht wiire. Und ihre geistige Kraft reicht so
weit, dafd sie auch neue Gebiete zu umfassen imstande ist, so wie diese
Gebiete ja auch nicht aus der Vorsehung Gottes herausfallen. Da sie ihren
Stand letztlich aufler der Welt hat, kann sie unerschiittert den Wechsel von
Kulturen und Weltbildern aus ihrer weltiiberlegenen Kraft heraus, die sich
in Zeiten des Umbruchs allen sichtbar bewiihrt, iiberdauern.

41



August Brunner

Die weltiiberlegene Geistigkeit dieser Kraft erstrahlt auch darin leuch-
tender, dafl das Christentum infolge dieser Verselbstindigung eine Reihe
von Aufgaben, die frither bis ins Mittelalter hinein der Religion zugefallen
waren, an welthafte Krifte abgeben mufte, und doch nicht wesentlich an
seiner religiosen Kraft und Lebendigkeit geschidigt wurde. Gewif3 hat es
damit, wie wir sahen, manche #iuflere Stiitze verloren. Aber es wird jetzt
auch mehr aus rein religiosen Beweggriinden gesucht und geschiitzt und
weniger um irdischer Vorteile oder Dienste wegen. AusschlieBlicher auf
seine eigene religiose Kraft gestellt, erweist es jetzt sichtbarer, daf® diese
nicht von dieser Welt ist, sondern ihren Quell in dem Gott hat, der die
Welt geschaffen hat. Es ist oft behauptet worden, daf} die Religion im allge-
meinen und das Christentum im besonderen nur ein Vorwand der Schwa-
chen und Unfihigen sei, die sich mit ihrer Hilfe auf Umwegen die irdischen
Vorteile verschaffen wollen, die sie offen zu erringen zu schwach und zu
feige sind. Jede Verfolgung erbringt den Beweis, wie falsch diese Anschul-
digung ist. Wenn das Christentum aber in einer Welt wie der unsrigen be-
steht, so muf} ihre Unrichtigkeit allmahlich jedem offenbar werden, der
guten Willens ist. Wer in einer religios so kalten und oft feindlichen Welt
wie der heutigen aushilt, der nihrt die Glut seines Herzens nicht mit irdi-
schen Vorteilen.

Hier zeigt sich dann auch ein weiterer Vorteil. Um christlich zu bleiben,
muf} sich der Mensch heute personlich entscheiden und einsetzen. Die heid-
nischen Religionen waren kaum Sache personlicher Entscheidung. Die
innere Teilnahme, die sie forderten, war gering und beschrinkte sich meist
auf das Dabeisein und auf den genauen auflern Vollzug der tiberkommenen
Riten. Die Religion stand objektiv in der Welt als die groffe Macht da, die
von allen geehrt und gefiirchtet wurde. Aber sie ging in dieser Objektivitit
fast ganz auf und wandte sich an keine tiefe Innerlichkeit, die darum auch
nicht aufgerufen und aufgebrochen wurde.

Das Christentum als Religion des rein personhaften Gottes fordert aber
wesentlich personliche Entscheidung; ohne sie kann man nicht ein er-
wachsener Christ sein. Aber diese Entscheidung kann verschiedene Grade
des personlichen Bewuf3tseins und des entschlossenen Einsatzes aufweisen. Es
ist kein Zweifel, daf’ man in einem geistigen Klima wie dem Mittelalter mit
einem geringeren Aufwand auskommen konnte, so sehr einzelne auch durch
die Glut ihrer Uberzeugung und Hingabe aus der Menge herausragten. Das
braucht nicht zu bedeuten, daf} es der mittelalterliche Mensch leichter hatte
als der heutige, sein Heil zu wirken. Seine Schwierigkeiten und Gefahren
lagen nur anders als heute. Es ist aber nicht zweifelhaft, daf® der vom ein-
zelnen geforderte personliche Einsatz fir die Kirche und fir das Christen-
tum etwas Grofies ist und eben die Seite unseres Glaubens leuchtender
zum Ausdruck bringt, dafl die Beziehungen zu dem rein personhaften
Gott nicht naturhaft, sondern personlich sein miissen.
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Durch diese persénliche Entscheidung wird aber der Mensch erst tief
selbstindig, er selbst, eine Personlichkeit. Es ist das Kennzeichen der Jahr-
hunderte seit der Renaissance, daf® sich der Mensch seiner schépferischen
Kraft bewufft geworden ist. Und er ist stolz auf sie, ja, er sieht in ihr oft
das Géttliche selbst, an dem er in seinem Kulturschaffen unmittelbar teil-
hat. Aber so herrlich sich diese Macht auch in seinen Schépfungen gezeigt
haben mag, ihre letzte Tiefe erreicht sie nicht in der weltumgestaltenden
Titigkeit durch Wissenschaft und Technik. Die letzte Tiefe wird erst da
aufgebrochen, wo es nicht mehr um endliche Werte und Entfaltungen geht,
sondern um die Entscheidung iiber das ewige Heil angesichts des person-
lichen Gottes. Diese letzte und bleibende Grofle ist aber jedem zuginglich
und weniger von Voraussetzungen abhiingig, die nicht von dem Willen des
cinzelnen abhiingen, als irgendeine irdische Grofse. Sie liBt sich in jeder
Lebenslage verwirklichen. Sie ist unabhéngig von der Zugehorigkeit zu
einem bestimmten Volk oder andern naturhaften Vorbedingungen und
darum personlicher und eigener als jede andere.

Dieses Aufbruchs des innersten geistigen Mittelpunkts bedarf es aber,
wenn unsere Zeit die ihr gestellte Aufgabe losen soll. Diese kann wohl in
nichts anderem bestehen, als daf} jene neuen Lebensgebiete, die menschliche
Erkenntnis und Kraft geschaffen haben, vom Christentum erobert und
von ihm durchformt werden. Hier hat das heutige Christentum einen Auf-
trag, in dessen Erfiillung seine gottliche Kraft sich ebenso erweisen kann
und muf® wie verdem in der Bekehrung der antiken Welt. Wenn es die Re-
ligion des rein geistig-personhaften Gottes ist, dann muf$ es auch die weni-
ger naturgebundene Lebens- und Arbeitsweise des anbrechenden Zeitalters
mit seinem Geist innerlich verwandeln kénnen, also auch die Arbeit in
Fabrik und Biiro, die Forschung des Gelehrten und die Planung des Tech-
nikers wie auch die neuen Zweige der Kunst und der Verbreitung von Ideen.
Allerdings ist dieser Auftrag ungeheuer schwer. Er kann nur iibernommen
werden aus der Glut eines vom Christentum ganz und rein ergriffenen Her-
zens, durch Heilige, die die Gottferne der neuen Weltlage zuerst selbst
durchlitten haben und sie mit Gottes Gnade bewiltigen. Sollte nicht der
Sinn jener anscheinenden Verlassenheit von Gott, die die heilige Theresia
vom Kinde Jesu in ihren letzten Lebensjahren aushalten mufite und aus-
gehalten hat, wie auch die Bedeutung ihres , kleinen Weges* darin liegen,
wegweisend fiir die religiose Erfassung und Durchdringung der heutigen
Welt zu sein? Und wer denkt hier nicht an das grausam harte und entsa-
gungsreiche Leben, das Simone Weil bis zum Opfer ihres Lebens freiwillig
iihernahm, mag sie auch nicht mehr dazu gelangt sein, sich den Sinn die-
ses geistigen Heldentums gedanklich klar zu machen und auszudriicken??
Neue Formen der Weltgestaltung konnen nur aus einer.gewaltigen Ergrif-

L Vgl. diese Zeitschrift, Bd.151 (Oktober 1952) S.63f.: Simone Weil, Schwerkraft
und Gnade.
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fenheit geboren werden. Tief muft der Mensch aufgebrochen werden, soll
durch ihn Gottes schopferische Kraft in die Welt einstrémen, um sie neu
zu gestalten. Im Gegensatz zu friiher mufs heute der erste Anstof3 stirker
von seiten des Menschen her kommen, als schopferischer Aufschwung seines
eigensten begnadeten Seins; denn die zu formenden Gebiete geben zu die-
ser Aufgabe wenig oder nichts vor. Ohne Formen kann auch das Christen-
tum auf die Dauer nicht leben; denn der Mensch ist kein reiner Geist und
bedarf darum der sinnlichen Stiitze, um das Geistige zu vernehmen. Aber
aufler in den grundlegenden Formen der Sakramente, die in der Schlicht-
heit ihrer Bedeutung den Menschen aller Zeiten und Réume unmittelbar
und miihelos zugiinglich sind und bleiben, ist die Kirche allen Formen
gegeniiber frei. Die Ehrfurcht, mit der sie das Erbe der Vergangenheit be-
wahrt, weil in ihm zahlreiche Geschlechter den Ausdruck ihrer Gottes-
sehnsucht und Gottverbundenheit gefunden hatten, braucht sie nicht ab-
lehnend gegen alles Neue zu machen. Allerdings wird sie sich nicht verlei-
ten lassen, sich voreilig Formen zu eigen zu machen und allen Gliubigen
vorzuschreiben, die die Probe der Zeit noch nicht bestanden haben und die
vielleicht in wenigen Jahren schon ihren Ausdruckswert verbraucht haben.

In diesem Zusammenhang braucht auch die geringere Ansprechbarkeit
des heutigen Menschen durch manche althergebrachte religiése Formen und
Ausdrucksweisen nicht blofy als Verlust gebucht zu werden. Nicht bei allen
hat sie eine religiose Abstumpfung oder die Flucht in kindischen Aberglau-
ben zur Folge. Es gibt auch solche, worauf Dirks? aufmerksam macht, die sich
angetrieben fiithlen, das heutige Berufsleben viel ausdriicklicher und nach-
haltiger als der Durchschnittsmensch als religiose Aufgabe zu erfassen und
es christlich zu verarbeiten. Wie wir bereits bemerkt haben, hat diese christ-
liche Durchdringung des Berufslebens auch in fritheren Zeiten und gerade
im Mittelalter nicht gefehlt. Nur wurden damals dem einzelnen die Formen
dargeboten und die Wege dazu vorgezeichnet, so daf} er nicht die geistig-
religivse Anstrengung zu leisten hatte, die heute in dem religiosen Nie-
mandsland der neuen Berufe erfordert ist, soll der Arbeit religiéser Sinn
und christliche Bedeutung gegeben werden. Sollte in dieser Wendung, wenn
sie nicht zu einer grundsitzlichen Ablehnung aller dufferen Form iiber-
steigert wird, nicht ein Wehen des Heiligen Geistes zu verspiiren sein?
Wirkt sich hier nicht jene Weihe des Menschen an den dreieinigen Gott aus,
die ihn in der Taufe von seiner innersten, personlichsten Mitte her erfafdt
hat und darum dazu dringen muf, kein Gebiet des Lebens, das seiner Natur
nach nicht sittlich schlecht ist, von dieser Weihe auszuschlieffen, sondern
es dem Christentum zu erobern, so wie nichts in der Welt sich der schopfe-
rischen und erlésenden Einwirkung Gottes entzieht? Aufler dem Bosen darf
es im Christentum kein Profanes im Sinne des Heidentums geben, das heift
ein Gebiet oder eine Titigkeit, die ihrem Wesen nach der Heiligung unzu-
giinglich bleiben miifiten. Der endgiiltige Sinn dieser neuen Wendung kann

? ID. Dirks, Wandlungen der Frommigkeit, in: Besinnung, 7 (1952) 8. 369—377.
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aber nur die Uberwindung der Formlosigkeit durch die Geburt neuer christ-
licher Formen sein.

Die Schwichung und Zerstorung der natiirlichen Gemeinschaften end-
lich weist auf die eine Gemeinschaft hin, die nicht auf naturhaften Grund-
lagen ruht und die doch bereits viele stiirmische Zeiten iiberdauert hat, auf
die Kirche. Sie ist die Gemeinschaft des neuen Gottesvolkes, das nicht durch
die Bande des Blutes, sondern durch die Zugehorigkeit in Jesus Christus zu
dem Einen Gott zusammengehalten wird. Es ist sicher nicht zuféllig, daf®
sich die Theologie in der neueren Zeit viel stirker als frither dem Wesen
der Kirche zugewandt hat. Die menschlichen Beziehungen sind in der heu-
tigen Welt wohl infolge der einseitisen Wendung zur technischen Bewil-
tigung des Stoffs schwer geschidigt und in Unordnung geraten. Daher fiihlt
sich der heutige Mensch verlassen und fremd in der Welt. Diese Verlas-
senheit ist aber die Voraussetzung fiir das Aufkommen der totalitéiren
Systeme,? die mit ihm im Dienste einer vermeintlichen Entwicklung, in
Wirklichkeit aber fiir eine Ideologie wie mit einem stofflichen Werkzeug so
unmenschlich umgehen. Es ist kein Zweifel, daf} eine irregefiihrte, aber im
tiefsten berechtigte Sehnsucht vieler Menschen nach Gemeinschaft zum
Erfolg dieser Systeme beigetragen hat. Es kommt also darauf an, neue
Formen echter Gemeinschaft zu finden.

Diese miissen aber der neuen Weltlage angepaf’t sein. Heute sind die
Schicksale der Menschen auf der ganzen Erde miteinander so eng verfloch-
ten wie nie zuvor. Politik, Handel, Verkehr und Wirtschaft umspannen alle
Lénder und verbinden sie miteinander. Worin sollen aber die Menschen, die
dadurch in Beziehung zueinander treten, Einheit und Gemeinschaft finden,
wo sie durch Geschichte, Erziehung, Rasse und Interessen so verschieden
sind? Wie kann verhindert werden, dafl ihre Gegensitze sich zu Feind-
schaften auswachsen?

In der Kirche steht eine Gemeinschaft vor uns, die Menschen aller Ras-
sen und Bildungsstufen auf der ganzen Erde umfafit. Sie griindet sich auf
etwas, das jenseits all dieser Unterschiede liegt und sie darum in sich befas-

3 Hannah Arendt, Ideologie und Terror, in: Offener Horizont. Festschrift fiir Karl Jaspers.
Miinchen, 1953, S.229—254. — Ganz das Gegenteil seiner Absicht diirfte Julian Huxley er-
reichen, wenn seine neue Humanistische Religion zustande kime, die er nach einer Rede auf
dem Internationalen Humanistischen Kongre in Amsterdam so begriinden will: ,,Des
Menschen Bestimmung ist, Instrument zu sein in dem Prozef der Evo%ution“ (Bericht von
Hermann Opitz in ,,Frankfurter Allgemeine®, 3.9.1952, Nr. 203). Eine solche Religion ist
zudem nichts Neues. Wie H. Arendt (a.a. Q.) bemerkt, fithlten sich Hitler und Stalin als
Werkzeuge der geschichtlichen Entwicklung, die sie nur beschleunigen wollten, und Albert
Camus (Die Gottesmérder, ebda. S. 13—26) weist nach, dafl man das menschliche Handeln
aller Wertmafstibe beraubt und zum sinnlosen Selbstzweck macht, wenn man mit Hegel,
Marx und ihren Nachfolgern die geschichtliche Entwicklung zur letzten Instanz erklirt.
»Der Zynismus, die Vergottlichung der Geschichte und der Materie, der individuelle Terror
oder das Verbrechen des Staates, alle diese mafilosen Konsequenzen ergeben sich daraus, und
alle sind gewappnet mit einer zweideutigen Auffassung von der Welt, die der Geschichte al-
lein die Sorge tiberlafit, die Werte und die Wahrheit hervorzubringen. Wenn nichts klar be-
griffen werden kann, bevor die Wahrheit — am Ende aller Zeiten — ans Licht gebracht
worden ist, ist jede Handlungsweise willkiirlich, und schlieBlich regiert die Kraft.“ (5.25).
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sen und untereinander ausgleichen kann. Aber dieses Bewuf3tsein der Zu-
sammengehorigkeit in der Kirche muf} eine lebendige Kraft werden. Es
muf} dem einzelnen bewuliter werden, was es bedeutet, zum Gottesvolk zu
gehoren, in dem alle Menschen: Briider sind. Es gilt, sich von der Grofe
dieser Erwihlung so erfassen zu lassen, daf} die irdischen Unterschiede zwi-
schen Menschen dariiber nicht mehr entscheidend wirken. Das Wissen um
die Zugehorigkeit zur einen Weltkirche des Einen Gottes sollte in allem
Tun der Christen an erster Stelle stehen und eine Verstindigung iiber tren-
nende Fragen erleichtern. Wiederum ist hier die erste Voraussetzung eine
Verlebendigung der Kirche im einzelnen Christen und deswegen auch eine
stirkere Heranziehung aller zur Mitarbeit. Dadurch tritt zugleich der allge-
mein drohenden Vermassung eine Gegenkraft in den Weg.

Aus dem neuen Bewufitsein von der kirchlichen Gemeinschaft kénnen
dann neue Formen der Gemeinschaft auf anderen Ebenen hervorgehen. Sie
finden an der Kirche ein Vorbild fiir ein Leben, das weniger naturgebunden
mehr auf die Bemiihungen und den willigen Beitrag ihrer Mitglieder ange-
wiesen ist und doch nicht krinklich und kraftlos dahinsiecht. Erst wenn
dies geschehen ist, wird sich die todliche Unruhe, die heute die Menschheit
umtreibt, wieder legen.

In dieser Forderung der Stunde, im personlichen Eintreten fiir den
Glauben wirkt sich also sichtbarer als je zuvor die Geistigkeit und Weltiiber-
legenheit des christlichen Gottes aus und entspricht ihr. Die heidnischen
Gotter waren ein Teil der Welt, beschrinkt auf ein Sondergebiet. Deswegen
sprachen sie unmittelbar jene Schicht im Menschen an, die mit ihrem Son-
dergebiet zusammenhing; nur mittelbar durch diese hindurch wurde auch
die Personmitte selbst aufgerufen, wenn es iiberhaupt soweit kam. Was aber
hinter den einzelnen Géttern stand, das Schicksal oder der gittliche Welt-
grund oder das als gottlich vernommene allgemeine Sein, das alles war un-
personlich-naturhaft und hatte keine Beziehung zur Person als solcher,
weckte sie darum auch nicht zu einer persénlichen Entscheidung auf.

Der dreieinige Gott hingegen wendet sich unmittelbar an die Personmitte:
des Menschen und durch sie hindurch an alle Lebensgebiete, denen diese
lenkend und richtungsweisend gegeniibersteht. Diese Mitte ist gekennzeich-
net durch Freiheit und Ursprunghaftigkeit. Aus ihr entspringt alles Schépfe-
rische im Leben des einzelnen wie der gesamten Menschheit. Von ihr her
geschieht Geschichte statt blof3 naturhafter Wiederholung. Deswegen ist
der christliche Gott kein Naturgott. In seiner Hand ist auch die Geschichte.
Ja in einem gewissen Sinn steht die Geschichte seinem Wesen niher als die
Natur; denn in ihr geht es um Heil oder Unheil der Menschen. Und dieses
entscheidet sich in jener Mitte der schopferischen Freiheit, die in der Taufe
dem dreieinigen Gott geweiht wurde.% Reiner und entschiedener scheint uns
heute diese Mitte beim Christen aufgerufen. Diesem Ruf der Stunde wird
aber auch die Gnade entsprechen.

+ Vgl. 4. Brunner, Eine neue Schopfung, Paderborn 1952, F. Schoningh.
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