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beit an der Heiligen Schrift zu férdern, mit allem Nachdruck darauf hinge-
wiesen, wie wichtig es fiir die Kirche ist, moglichst viele tiichtige und
arbeitsfreudige Bibelwissenschaftler heranzubilden und dafiir Sorge zu tra-
gen, daf} diese sich mit vollen Kriften, durch keinerlei andere Aufgaben
behindert, unter Heranziehung aller wissenschaftlichen Hilfsmittel ihrem
schionen Beruf widmen kénnen.1? Es ist dringend zu wiinschen, daf} dieser
Aufruf recht viele und tiichtige Arbeiter in diesem wichtigen Teil des Wein-
berges des Herrn sammelt, ,,damit die Kirche, wie in der Vergangenheit, so
auch heute hervorragende Meister der Schrifterklirung habe und die Gliu-
bigen durch deren Schaffen und Wirken das Licht, die Aufmunterung und
die Freude der Heiligen Schrift in vollem Maf3e erhalten®.18

Antoine de Saint Exupéry: Leben und Werk

Von HANS-GUNTHER NAUEN

I. Das Portrit :
,Um zu schauen, muf’ man erst teilnehmen*
Saint Exupéry?
Mehr als jede andere Dichtung verlangt das Werk des franzésischen Flie-
gerdichters ‘A. de Saint Exupéry die Zusammenschau von Lehre und Leben,
von Wort und Tat. Mag man sonst das Studium eines Portriits fiir neben-
sichlich oder gar indiskret halten, bei Exupéry wird es zur Notwendigkeit,
will man seine Botschaft und ihre Bedeutung recht wiirdigen. Dichten heifst
bei ihm, Bekenntnis ablegen, Zeuge sein. Um aber Zeuge zu sein, geniigt es
nicht zu beobachten, zu registrieren, sondern man muf} sich einsetzen, teil-
haben. ,,Was bin ich, wenn ich nicht teilhabe? Um zu sein, muf} ich teil-
haben.““? Und in der Tat, welches Vertrauen wiirde uns eine so anspruchs-
volle Botschaft wie die Exupérys einfloflen, wenn sie nicht der ehrliche

Niederschlag echter Erfahrungen, wenn sie nicht gelebtes Wort wiire!
Saint Exupéry wurde am 29. Juni 1900 in Lyon geboren als Sohn eines
alten siidfranzésischen Adelsgeschlechtes. Den Grafentitel hat er nie gefithrt;
Aristokrat nach Gesinnung und Haltung blieb er bis zu seinem Tode. Schon
in ganz jungen Jahren beschiftigt sich der Knabe mit Fragen der Technik,
Dynamik und Ballistik. Daneben schreibt er kleine Verse. So gehéren schon

ganz frith Technik und Poesie zusammen.

17 Instructio Pont. Comm. Biblicae ,.De Sacra Scriptura rccte docenda®, Acta Apost.

Sed. 42 (1950), S.495—505.
18 Enz. ,,Div. affl. Spir.”, a. a. 0., 5. 324,

1 Nachdem nun alle Werke iibertragen sind, gibt es einen deutschen Exupéry. Alle
Biicher von Exupéry sind bei Karl Rauch, Boppard, erschienen auer dem ,,Nachtflug®, der
von S. Fischer, Berlin, verlegt worden ist. Die Werke der Reihe nach: Siidkurier 1949;
Nachtflug 1934, zitiert als N.; Wind, Sand und Sterne, zitiert als W.; Flug nach Arras 1949,
zitiert als Fl.; Bekenntnis einer Freundschaft 1952 (Friiher: Brief an einen Ausgelieferten);
Der klleiéle Prinz 1950, zitiert als Pr.; Die Stadt in der Wiiste 1951, zitiert als C.—

2 Fl. S. 163.
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Exupéry muf} eine wundervolle, traumhaft-schone Jugend verlebt haben,,
cin wahres Paradies der Unschuld und Gliickseligkeit, aus dem ihm immer
wieder unsichtbare Kraftquellen zuflossen, die ihn auch in den bittersten
Augenblicken seines Lebens nie ganz verzweifeln lieBen. Er ist selber ,,der
kleine Prinz®, der wie ein Stern vom Himmel auf diesen Planeten gefallen
ist. ,,Woher stamme ich? Ich stamme aus meiner Kindheit. Ich stamme aus
meiner Kindheit wie aus einem Land.*3

1921 trat Exupéry der Fliegerei bei, die in den Tagen Blériots noch in
den Kinderschuhen steckte. Sein ganz auf Titerschaft gestelltes Leben kiin-
digt sich schon im voraus an, wenn er mitten in der Flugausbildung eine
nicht bewachte Maschine besteigt und zu einem Alleinflug startet. Jahrelang
ist er Streckenpilot auf der Linie Casablanca— Toulouse. Sein Chef ist Di-
dier Daurat, den wir als Riviére im Nachtflug wiedererkennen werden. Zwei
Jahre ist Exupéry Kommandant der Wiistenfestung Cap Juby an der west-
afrikanischen Kiiste, wo er sich durch nimmermiiden Einsatz und opfervol-
len, entsagungsreichen Dienst das Vertrauen seiner Vorgesetzten und das
der noch nicht unterworfenen kriegerischen Mauretanier erwirbt. 1928
erscheint sein erstes Buch ,,Siidkurier, die Konfession eines grofien Aben-
teuers, die Entdeckung der Fliegerei fiir die dichterische Aussage. 1929
iibertrigt man Exupéry die Leitung der siiddamerikanischen Aeroposta Ar-
gentina, Zusammen mit seinen Kameraden besiegt er unter unerhérten kor-
perlichen und seelischen Anstrengungen die Andenkette und iiberzicht den
Kontinent mit einem Netz von Flugverbindungen. Die Frucht seiner Erleb-
nisse und Erkenntnisse in dieser Epoche ist der ,,Nachtflug®, den er 1931
nach Auflésung seiner Fluggesellschaft mit nach Frankreich bringt. Bis
1939 hat er keine feste Stellung, ist zeitweilig arbeitslos. Eine Zeitlang muf3
er als Versuchsflieger neue Maschinen einfliegen. Wie Auden und Heming-
way nimmt er als Journalist am spanischen Biirgerkrieg teil, gerit in die
Hinde der roten Miliz und wiire um ein Haar in dieser Zeit der ,,flinken Ur-
teile® erschossen worden. 1935 stiirzt er auf einem Rekordflug von Paris
nach Saigon in der lybischen Wiiste ab. Die qualvolle Wanderung durch die
Wiiste und die wundersame Errettung in Todesnot hat er uniibertrefflich in
,»Wind, Sand und Sterne® geschildert.

Nach dem Ausbruch des zweiten Weltkrieges meldet sich Exupéry gegen
den Willen seiner Freunde zu einer Aufklirungsstaffel. Nach dem franzosi-
schen Zusammenbruch geht er ins Exil nach Amerika. 1942 erscheint hier
sein ,,Flug nach Arras“, von dem Pierre Lanux behauptet, es sei ,,der al-
lerbeste Dienst, der der franzdsischen Sache je auf amerikanischem Boden
erwiesen wurde.* In diesen Jahren abgrundtiefer Verzweiflung schreibt
er den ,,Brief an einen Ausgelieferten®, ein erschiitterndes Dokument der
Freundschaft und ein Aufruf zur Menschlichkeit in einer unmenschlichen

3 FL S. 89.
£ In René Délange, Léon Werth, Unser Freund Exupéry, Karl Rauch 1952, S.96, zi-
tert als DW.
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Zeit. In Amerika erscheint ebenso sein Mirchen ,,Der kleine Prinz*. Die
Arbeiten an seinem nach dem Tode herausgegebenen Werk ,,Stadt in der
Wiiste fallen ebenfalls in diese Zeit.

1943 gelingt es Exupéry nach langen Bemiihungen trotz seines Alters und
des strengen amerikanischen Reglements, das als Hochstgrenze fiir einen
Flieger 25 Jahre festsetzt, auf einer Lightning zum Einsatz zu kommen.
Alles Zureden der Freunde hilft nicht. ,,Ich bleibe bis zum Schluf} dabei,
damit ich hinterher das Recht habe mitzureden®.s Am 31.7.1944 kehrt
er von einem Aufklirungsflug nicht mehr zuriick. Kurz vor seinem Tode
erinnert er sich an seine alten Freunde und Kameraden: ,,Sie alle sind tot,
verschollen, nachdem sie getan hatten, was zu tun war. Von ihnen allen bin
ich allein iibrig. Warum eigentlich?*¢ Er starb wie sein Pilot Fabien aus
dem ,,Nachtflug®. ,Irgendeine Funkstelle hort ihn vielleicht noch. Das
einzige Band zwischen Fabien und der Welt ist eine summende Welle, ein
kleines Geton in Moll. Keine Klage. Kein Schrei. Der reinste Laut, den Ver-
zweiflung je horen lie.“7

I1. Dita heroica

,»Lieben, nur lieben — was fiir eine Sackgasse.*
Saint Exupéry
Fiir die erste Phase des Dichters scheint mir mehr als sein erstes Buch
,,Stidkurier®, mehr auch als sein drittes Werk ,,Wind, Sand und Sterne®,
der 1931 erschienene ,,Nachtflug* kennzeichnend. Aus diesem Grunde, und
nicht zuletzt, weil ich es fiir das kiinstlerisch stirkste und dichteste halte,
habe ich es zur Ausdeutung dieser ersten Schaffensperiode ausgewiihlt, hin
und wieder bezugnehmend auf die iibrigen Werke und Selbstzeugnisse. Hin-
horchend auf den reinen Herzton des Dichters, und dennoch immer wieder
deutend Abstand nehmend und unbeirrt messend an der letzten Wahrheit
und dem héchsten Wert. Denn Dichtung soll kein Heldenkult oder Reli-
gionsersatz sein, sondern Daseinserhellung und Lebenshilfe. Und das ist
auch ganz im Sinne Exupérys, dem alles blofe Asthetentum ein Greuel war
und der mit literarischen Begriffen wie etwa ’art pour ’art nichts anzu-
fangen wufdte. Ohne Zweifel liegt hier eine tiefe Paradoxie, insofern ein
Kunstwerk sein Maf in sich trigt, die Deutung aber sich dem christlichen
Glauben verpflichtet weif3, eine Paradoxie, der es mutig standzuhalten gilt.
Es geht im ,,Nachtflug® um die Eroberung der Nacht fiir den Flugver-
kehr. ,,Das ist fiir uns ... .“, sagt Riviere, ,,eine Lebensfrage, weil wir den
Vorsprung, den wir tagsiiber vor den Eisenbahnen und Dampfern gewonnen
haben, jede Nacht wieder verlieren.“8 , Dieser Nachtdienst®, sagt A.Gide
im Vorwort, ,,anfangs heftig umstritten, dann zugelassen und schliefSlich . . .
5 DW. S.123.
DW. 8. 115.

6
T N. 5.123.
8 N. S. 85.
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durchgefiihrt, war zu der Zeit in der diese Erziihlung spielt, noch eine sehr
gewagte Sache. ... Dieses Buch fiihrt uns also in die ,,heroische Erstlings-
epoche” der Luftfahrt und ,klingt mit Fug und Recht wie ein Helden-
gedicht.“?

Riviere, eine ,,prachtvolle Fiihrergestalt* (Gide), ist der Held dieses Ro-
mans. Er ist der Leiter auf dem Flughafen Buenos Aires, er ist der Verant-
wortliche, der Nacht fiir Nacht seine Piloten in den Kampf mit der Dunkel-
heit schickt, damit die Flugverbindungen nicht abreiflen. Er sieht besser
als alle andern fiir alle andern die grofle Aufgabe. Er weifs, was jede Nacht
auf dem Spiele steht, er sieht nur ein Ziel, auf das alle hingestreckt werden
miissen, koste es, was es wolle. Er fliegt selbst nicht, aber er treibt seine
Piloten zur Tat und impft ihnen seine ,eigene sittliche Kraft ein*.10 Dem
groflen Werke gegeniiber, der Errichtung eines Nachtflugdienstes, muf} alles
andere zweitrangig werden. Darum ist er einunnachsichtiger Vorgesetzter,der
das Auflerste an Anstrengung verlangt, der die geringste Schwiiche ahndet,
selbst vor augenscheinlichen Ungerechtigkeiten nicht zuriickschreckt. Trotz
seiner Hirte erscheint er uns aber nicht als ein gefiihlloser Rohling. Er leidet
unter der ihm abverlangten Hirte und ringt in langen Nichten um die -
Rechtfertigung seines Tuns. Wie gern wiirde er sich mit Liebe und Freund-
schaft umgeben. Das mag einem Arzt erlaubt sein. Er aber dient nicht Men-
schen, sondern einer Sache.

Ein alter Arbeiter auf dem Flugplatz hat sich einen kleinen Fehler zu-
schulden kommen lassen. Soll Riviére ihn entlassen oder soll er Milde walten
lassen? Sein Herz ist auf eine harte Probe gestellt. Wie leicht und begliik-
kend wire es, Nachsicht zu iiben. Aber Riviére 143t sich nicht iibermannen.
Er weif’, dafd Mitleid etwas Gutes ist. Aber leider kommt es auf die Sache
an. Er will ja nicht den Arbeiter treffen, sondern das Ubel, das durch seine
Hinde gegangen ist, das Unvollkommene, das immer wieder jedes Men-
schenwerk in Frage stellt.

Dennoch lif3t Riviere nicht den Menschen iiber dem Werk aus dem Auge.
Das Werk steht zwar im Vordergrund, es ist aber um der Menschen willen.
Es ist die Esse, in der sie geliutert werden. Denn der Mensch ist ,,ungeform-
tes Wachs, das man kneten muf3, dem man eine Seele geben, einen Willen
schaffen muf3“.11

Dieser betont minnlichen Welt, Welt der Tat, steht eine andere Welt ge-
geniiber: die Welt bescheidenen Lebensgliicks, Welt der Frau: ,Welt
freundlichen Lampenscheins iiber abendlichem Tisch...“1? Exupéry iiber-
sieht durchaus nicht, daf} auch diesem Aspekt der Welt seine Berechtigung
und Bedeutung zukommt. Als jede Hoffrnung dahinsinkt, den Piloten Fa-
bien, der gerade auf einem Nachtflug begriffen ist, je wiederzuschen, da

kommt es zwischen Riviére und der blutjungen Gattin, die schon Witwe ist,
? Gide im Vorwort zu N,
10 Gide.

H-N. 541,
12N 5. 105
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zu einem Gesprich. ,Er konnte nichts tun, als sie anhéren, sie bemit-
leiden . . .; denn weder die Welt der Tat noch die Welt personlichen Gliickes
konnen sich auf Teilung einlassen, sondern stehen im Widerstreit.*1

Exupéry treibt den Wertekonflikt in eine Héhe, wo sich die Frage nach
dem Sinn der Tat iiberhaupt erhebt. Voll tiefer Angst fragt sich Riviere:
diese Menschen sind doch Viter, Gatten, Sohne. In wessen Namen reifie
ich sie aus der Welt des Gliicks? Sollte es nicht gerade oberstes Gebot sein,
dieses Gliick zu behiiten? Aber gibt es nicht etwas, was den Menschen tiber-
steigt? Riviere kommt das Bild eines alten Inkatempels in den Sinn. Was
wiire ohne ihn von einer alten Kultur geblieben, so machtvoll, daf} sie uns
heute noch beschimt? Der Wert des Lebens richtet sich nach der Dauer,
mit der der alte Inkafiirst die Menschen zwingt, an ihrer eigenen Ewigkeit
zu bauen. ,Es geht darum, auf Kosten zahlloser personlicher Opfer, ein
dauerhaftes Werk zu errichten, das die Wiiste nicht unter sich begriibt, den
Tempel menschlicher Grofde, den der Ozean des Vergessens nicht fortspiilen
kann. ‘14

Aber in wessen Namen kann ich ein so ungeheuerliches Opfer von den
Menschen verlangen? Darauf weift Exupéry keine Antwort — noch keine
Antwort. ,,Ich weif’ nicht, ob das, was ich getan habe, gut ist. Ich weifs nichts
Giiltiges iiber den Wert des menschlichen Lebens oder iiber den Wert der
Gerechtigkeit ...“15 Mag das Ziel , fragwiirdig® sein, die Tat erlost vom
Tode. Exupéry verzichtet also auf die Frage nach dem Sinn und lést sie auf
in die Frage nach der Aktion. Die Tat befreit vom Sinn.

In diesem Buch wird etwas gefeiert, was man im Hitler-Deutschland ,,hel-
dische Lebensauffassung® nannte. Allerdings ist damit das Buch nicht ge-
richtet. Denn gegeniiber einer spiithiirgerlichen Weltordnung der Mittelmi-
igkeit, deren Symbol die Volkskiiche ist, wird hier wieder die paradoxe
Wahrheit ins Licht geriickt, daf® das Gliick der Menschen nicht in der Frei-
heit wovon, sondern in der Freiheit wozu besteht. Es ist dieselbe Wahrheit,
die Gides Prometheus das Paradoxon entlockt: ,Ich liebe den Menschen
nicht, aber ich liebe das, was ihn verzehrt.*

Hier wird deutlich, wie sich Riviere mit einer anderen, griofieren Gestalt
berithrt, mit Faust, dem rastlosen Frager und Sucher. Steht aber Faust in
einer weithin noch festgefiigten Welt, in der das augustinische. ,,transcende
te ipsum!“ auf den christlichen Gott bezogen bleibt, so wird bei dem mo-
dernen Manager Riviere in erschiitternder Weise das Verblassen aller reli-
giosen Bezogenheiten verhangnisvoll sichtbar. An die Stelle Gottes sind
»pseudotranszendentale® Ziele getreten, deren Sirenenruf in ihrer sternen-
haften Entfernung liegt. Hier diirfte wohl, von Goethe prophetisch voraus-
geahnt, von der gottlosen Unrast Faustens, fiir die ,,Menschenopfer bluten

mufiten, ein heute erst sichtbar werdender Weg in die Schinderhiitten un-
13 N, S5.105. -
14 G.Gehring, Der heroische Humanismus bei St. Exupéry; Die lebenden Fremdsprachen,

2. J.,1950, H. 5, S. 129/136.
1 N. 8. 74.
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serer Tage fithren. Was lafit sich denn schlieBlich von der unbestimmten
Vorstellung Rivieres her gegen die Schandlager unserer Zeit sagen, wo Mil-
lionen einem ,fragwiirdigen Ziel* hingeopfert wurden?

So hat denn wohl H. W. Sabais1¢ recht, wenn er sagt, daf® Exupéry unter
Umsténden der Unbestimmtheit seiner eigenen ,,Idee vom Heroischen* zum
Opfer fiel. ,,Denn der ,nutzbringende Mut‘ ... konnte auch die Bordwaffen
einer Me 109 bedienen, solange er sich nicht an einem religiés-humanisti-
schen Kriterium zu priifen hatte. Die heroische Haltung aus Pflicht konnte

. in strengster subjektiver Sittlichkeit einer objektiv morallosen Sache
dienstbar werden.*

III. Dita humana

»Die Liebe allein erkennt das Gesicht, das es zu formen gilt.
Saint Exupéry

Es ist aber ein Zeichen fiir die tiefe Menschlichkeit unseres Dichters, daf3
er jene gefihrlichen Folgerungen ahnte und ihnen auszuweichen versuchte,
um zu jenem, von Sabais vermifiten, ,religits-humanistischen Kriterium®
zu kommen. Das kiindigt sich schon in ,,Wind, Sand und Sterne® in einem
neuen Symboldenken an. Die Dinge werden zu Chiffren, Hieroglyphen, zu
den vestigia Dei. Das Haus wird zum Vaterhaus, das Brot zum Sakrament
der Freundschaft. Die Dinge sind, haben Sinn und werden von Gott getragen.

Ein sinnloser Auftrag wihrend des letzten Krieges im Augenblick des
franzésischen Zusammenbruchs verhilft dem Dichter zum endgiiltigen
Durchbruch dieser Erkenntnisse, die in dem Roman ,,Flug nach Arras® nie-
dergelegt sind.

Mehr als alle anderen Biicher ist dieses Werk Zeugnis der Titerschaft.
Aber es ist erstaunlich, wie die vita activa immer stirker umschligt in die
vita contemplativa, die Erfahrung in die Meditation, das Erlebnis in die Er-
kenntnis. Aber die Erkenntnis ist nicht Geschenk der Mufde, sondern Frucht
titiger Teilhabe. ,,Um zu schauen, muf man erst teilnehmen.“17 Und erst
die Teilhabe verleiht dichtes Sein.

Es ist Ende Mai 1940. Ganz Frankreich lodert. Da geschieht das Wunder:
Mitten im Feuer der deutschen Flugabwehr, 700 Meter iiber dem bren-
nenden "Arras kreisend, iiberkommt Exupéry die Gnade einer inneren Er-
leuchtung, die noch wunderbarer ist als die dufere Errettung. Seinen Kame-
raden wiedergeschenkt, unternimmt er nun, diese iiberwiltigenden Erfah-
rungen zu kliren: ,,Ich werde mich mit einer Niederlage véollig solidarisch
erkliren, die mich oft erniedrigen wird. Ich gehére zu Frankreich. ... Wir
sind alle besiegt worden, ich bin besiegt worden. 1

Wie tief ihn das Solidarititsgefiihl durchdringt, zeigt sich darin, daf} ihm,
der so behutsam mit allen religiosen Worten und Werten umgeht, eines der

16 Das Reich des St. Exupéry; Neue literarische Welt Nr. 1, 1952, zitiert als Sh.

17 FI. S. 46
15 F1.\S. 185.
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innersten Geheimnisse der christlichen Religion gleichsam entfihrt: ,,Ich
verstehe zum ersten Mal eines der Geheimnisse der Religion, aus der die
Kultur hervorging, die ich als die meine anspreche: ,Die Siinden der Welt
zu tragen® ... Und jeder trigt alle Siinden der ganzen Welt.“1? Und an die-
ser Stelle wird ihm die Niederlage Frankreichs zur Niederlage seiner Kul-
tur, ja des Menschen schlechthin. Und am ,,Ende einer langen Pilgerfahrt®,
wie getroffen vom Blitz der Gnade, enthiillt sich ihm das Geheimnis der
Kultur, die er als ,,Erbin der christlichen Werte* versteht: Exupéry sieht
sie unter dem Bild einer Kathedrale. Die Kathedrale ist aus unzihligen
Steinen erbaut. Seitdem diese Steine zu einer Kathedrale zusammengefiigt
sind, haben sie keinen Eigenwert mehr. Die abendlindische Kultur hat
diesen Menschen gepredigt, der iiber dem Individuum stand. ,,Ein Dom ist
etwas ganz anderes als eine Summe von Steinen. Er ist Rechen- und Bau-
kunst. Nicht die Steine bestimmen ihn, sondern er bereichert die Steine
durch seine eigene Sinngebung.*“20 Nun ist der Mensch nicht Stein, blof3es
Material, sondern Glied einer Gemeinschaft. Das einzelne Glied ist nur, so-
fern es in einer Gemeinschaft steht. Die Gemeinschaft aber ist nur, sofern
sie vom einzelnen getragen wird, der zugleich der Baumeister ist, der das
Bild dieser Kathedrale der Gemeinschaft in sich trigt und es stindig reali-
siert. Denn das ist das Kennzeéichen der abendlindischen Kultur, daf} sie
lehrte, ,,einen Dom durch Steine hindurch zu erkennen®.21 So ist der Einzel-
mensch Stein und Schlufistein, Glied und Krénung der Gemeinschaft.
Aber wir haben dieses kostbare ,,Erbe Gottes* vertan, wir haben die Ka-
thedrale zerstort, um uns liegt ein wirrer Haufen von Steinen. Wie konnte es
dazu kommen? Exupéry sagt: Aus einer falsch verstandenen Gleichheit und
Freiheit, die aus lauter Angst, das Individuum zu verletzen, zum Prinzip
der Selbstheit und Fessellosigkeit entartet sind. ,,Wir haben den Dom mit
den Steinen verwechselt.“22 Gewif} verletzen die Steine einander nicht, wenn
sie wirr umbherliegen, aber den Dom, ,,den sie aufbauen konnten und der
wiederum ihre eigene Sinngebung bedeuten wiirde”.2? Verlorengegangen
ist somit das Prinzip des Opfers. Unser neuzeitlicher Humanismus hat
die wesentliche Rolle des Opfers verkannt. Er hat den Menschen durch
Worte, nicht durch Taten vermitteln wollen. Und dieser vom Katheder oder
vom Rednerpult verbreitete Humanismus endete in der Anarchie des Indivi-
dualismus oder im Kollektiv, im wirren Steinhaufen oder im Termitenstaat.
Dieses ,,Credo* aus dem ,,Flug nach Arras®, in dem sich Exupéry Schritt
fiur Schritt auf sein christlich-katholisches Geistes- und Glaubenserbe zube-
wegt, zeigt deutlich die Entwicklung, die der Dichter seit der vita heroica
des Nachtfluges durchlaufen hat. Und dennoch wollen wir das Gemeinsame
nicht iibersehen! ,,Wichtig ist, daf} man sich auf ein Ziel hinbewegt, das sich

19 F]. S.187.
20 FI. S. 194.
21 Fl. S, 193.
22 FL. S.203
23 FI. S.204.
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vor]iiufig noch nicht zeigt!“2¢+ War aber in der ersten Phase dieses Ziel
verhiillt, ja fragwiirdig, so daf® es im Extrem gleichgiiltig erschien, ob es
Realitiit oder Illusion sei — so gibt es nun das Ziel, verhiillt zwar im Dunst-
kreis der Ahnung, aber dem liebenden Geist leuchtet durch den Dunstkreis
die Sonne der Gewifheit. Nicht der ,,euklidische Verstand, aber der sich
offnende Geist, der spiritus intellectualis, der sich von der Gnade beschen-
ken lifst, kennt das Ziel. ,,Er ist wie ein Blinder, den seine Handflichen zum
Feuer leiten.”“25 , Man sieht nur mit dem Herzen gut, das Wesentliche ist
fir die Augen unsichtbar.“2¢ So ist menschliche Aktion nicht mehr sinn-
lose Bewegung, bloffes Sich-selbst-iiherschreiten, sondern zugleich Hingehen
auf und Angezogenwerden von, schrittweises Vorwiirtstasten in immer heller
werdende Riume.

Wo es aber wieder geistige Schau gibt, die Haltung liebevollen Offenseins,
gibt es auch den Gegenstand der Schau, der mir ,.gegen* steht, das Sein.
Fiir Exupéry ist das Urbild des Seienden die Kathedrale. Wenn es Exupéry
als das ,,ganz andere, als die Summe von Steinen® faflt, glaubt man fast,
philosophische Begriffe zu héren. Das Mannigfaltige zu einem geordnet:
»Das ist der philosophische Gedanke vom lebendigen Sein, und nicht fern
ist es von dem Bild, das der kiinstlerische Blick im Sein erschaut: Unitas in
varietate, Einheit in der mannigfaltigen Vielheit, der alte Begriff vom Sché-
nen.”27 Hs ist der alte aristotelisch-christliche Ordogedanke, den Exupéry
hier neu entdeckt: Sein ist Ordnung. Und das Erstaunliche: Die Technik
fabrt nicht aus dieser Ordnung heraus, sondern mit um so ,gréflerer
Strenge® in sie hinein.

Der Mensch, den Exupéry im Sein erfihrt, wird als ein ,noeud de rela-
tions“, als Bezugspunkt von Beziehungen, verstanden. Diese Beziehungen
werden als sittliche Bande gesehen: Exupéry nennt es verantwortlich sein,
vom anderen Du aufgerufen werden. Und nur in verbindlichem Einsatz ge-
winne ich Wirklichkeit, Dichte und innere Weite, wie sie etwa im ,.beten-
den Dominikaner® ist, wie sie jene ,,schwache Klosterfrau® hat oder ,,Pa-
steur vor seinem Mikroskop*.28

Bei Exupéry ist also der Mensch wieder ganz fraglos als Gemeinschafts-
wesen verstanden, beansprucht vom Du. Exupéry aber wire kein moderner
Mensch, wenn er diese Teilhabe als fertigen Besitz verstiinde, den man mit
dem Geburtsschein auf die Welt bringt. Die Devise des Menschen ist nicht
sum, sondern sursum.2? Und wie der Mensch ein stets Werdender ist, so
ist auch seine Teilhabe stets neu zu verwirklichen, zu inkarnieren. So stehen
auch bei Exupéry die Sucher héher als die Seffhaften. Exupéry spricht von

24 FI. S. 45.

2 FI. S. 47

26 Pr. S.72.

21 Steinbiichel, Mensch und Wirklichkeit in Philosophie und Dichtung des 20.Jahr-
hunderts — I‘rankfurt 1950 S. 18.

28 FI. S. 94,

29 G, Marcel, homo vmtor, Dusseldorf 1949, S. 24.
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den Kiistern und Stuhlvermietern, die sich einen festen Platz im Dom ge-
sichert und damit ihr Menschsein aufgegeben haben.30

Hier rundet sich der Kreis. Werden kann man nur im Dienst der Liebe.
»Doch hier haben wir die wahre Liebe: ein Gewebe von Bindungen, das
einen werden laifdt.*31

ID. Aufstieg zu Gott

»Zitadelle, ich werde dich im Herzen der Menschen errichten.*
: Saint Exupéry
In seinem Nachla3werk ,.die Stadt in der Wiiste*, seinem weltanschau-
lichen Testament, unternimmt Exupéry, in Gestalt eines imaginiren Ge-
meinwesens, das Land aufzuweisen, dessen Umrisse im ,,Flug nach Arras“
vor seinem geistigen Auge erstanden waren. Es ist bekannt, daf} viele seiner
Freunde von einer Verdffentlichung dieses Werkes abgeraten haben. ,,Sie
verehrten den Herold eines heroischen Lebensprinzips, wollten wohl aber
seine letzten und strengsten Bindungen nicht kennen.““32 Und doch ist die
s,Zitadelle® auch in unfertiger Gestalt Abschlufs und Kronung seines Ge-
samtwerkes. Es gibt die Summe seines Denkens in Form eines Fiirstenspie-
gels, vergleichbar in seiner Anlage etwa mit Nietzsches ,,Zarathustra®. Was
sich in den inneren Monologen des pilote-écrivain schon angekiindigt, was im
,»Credo® des ,,Flug nach Arras® sich als sein Stil herauskristallisiert, wird
hier zu einer unabsehbaren Folge von Gesprichen, Meditationen, Gleich-
nissen und Gebeten, in denen Exupéry durch den Mund des Herrn der Zita-
delle seinen in der Wiiste der Zivilisation verdurstenden Zeitgenossen den
Hymnus schenken will, aus dem sich wieder Kultus und Kultur gebiren
kann. ,,Zitadelle, ich werde dich im Herzen der Menschen errichten.¢ 33
Im Gegensatz zum ,,Flug nach Arras“ hat dieses Buch in Amerika und
nicht nur dort lebhaften Widerspruch und heftige Ablehnung hervorge-
rufen. Da Exupéry seine Aussagen und Erkenntnisse einem absoluten Fiir-
sten in den Mund legt, von Autoritit und Zeremoniell redet, hielten es die
,,Parole-Denker* aller Lager fiir erwiesen, daf’ Exupéry bis zum Schluf3
»totalitiren Loésungen angehangen habe®.3¢ Aber diese ,terribles simplifi-
cateurs iibersehen, dafy Exupéry feine Unterschiede macht. Exupéry ver-
steht unter Autoritit und Ordnung weder Militirherrschaft noch Fiihrer-
vergottung. ,,Denn ich erklire, dafy der Baum Ordnung ist. Ordnung ist aber
hier die Einheit, die das Zusammenhanglose beherrscht. .. . Meine Gene-
rile aber werden von dem Bilde militirischer Paraden beherrscht, und so
sagen sie, daf} allein bei den Dingen, die sich nicht voneinander unterschei-
den, Ordnung herrsche.* 35
80 “Rl:-S1 181
31 Fl. S.175
32 Sh.
33.C. S.34

54 S,
35 C. S.145/6.
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Wir stofien hier wieder auf den schon vertrauten Ordogedanken der Uni-
tas in varietate, den Exupéry hier unter dem Bild eines Baumes faf’t. An
anderen Stellen spricht er vom Schiff, dem Tempel, dem Reich, der Zita-
delle. Alles Symbole, unter denen Exupéry das schopferische Miteinander
der Menschen versinnbildlicht: Das Ganze steht vor den Teilen, umfafit sie
und fithrt sie zum Sinn.

Hatte uns aber das Bild der Kathedrale im ,,Flug nach Arras“ dazu verlei-
ten konnen, das als Ordnung erlebte Sein irgendwie gegenstiindlich zu fassen,
so mufl nun berichtigend hinzugesagt werden, daf es fiir Exupéry das Sein
als Objekt, als Gegenstand nicht gibt, da® das Sein nur je und je im kon-
kreten Vollzug in seiner Sinnhaftigkeit sichtbar wird. Das Sein ist da, aber
nicht als Ding. Zwischen Objektivismus und Subjektivismus hindurch, besser
vielleicht, jenseits dieser gefiihrlichen Antinomien, sucht Exupéry das Sein
anzusetzen, das weder unpersénliches Objekt noch illusorische Projektion
meines Gefiihles ist. Denn wiire das Sein Objekt, so fehlte ihm die Schick-
salsgegenwirtigkeit auf meine konkrete Existenz; wiire es subjektive Pro-
jektion, so fehlte ihm jede Verbindlichkeit.

So 1afit sich also das als Ordnung verstandene Sein nicht von meiner Per-
son, die es schaut, trennen und wird wirklich erst im téitigen Vollzug meiner
Existenz. Das Sein ist nicht Gegenstand der Erkenntnis, des Verstandes,
»dieses zufilligsten und abstraktesten Modus unserer Existenz*,36 sondern
ruht auf der ganzen Breite des Lebens auf. Denn der Verstand kennt nur
den mos geometricus, die Verifizierbarkeit, die Richtigkeit als geistige Uber-
einstimmung. Es griindet aber auf einer Basis von reicher und tiefer Wahr-
heit, so vielfaltig wie das Seiende.

Mit dem Gegensatzpaar Richtigkeit- Wahrheit stoffen wir auf das Kern-
stiick der ,,Stadt in der Wiiste*, auf das Herzwort Exupérys. Schon in
,»Wind, Sand und Sterne* kreist sein Denken darum, und er spricht von der
Wahrheit, die ein jeder hat. ,Die Wahrheit von gestern ist tot, die von mor-
gen erst zu gebiren.37 Doch hier miissen wir einhalten und uns fragen:
Gibt es denn so etwas wie eine tote Wahrheit, ist das nicht ein Unbegriff?

Kierkegaard sagt einmal: ,,Die Wahrheit ist die Subjektivitit.“ Die so-
genannte objektive Wahrheit, die anferhalb meines Personseins steht, die
ich als Wissenskram mit mir trage, die ich im Denken mir vorstelle, ist noch
nicht Wahrheit im Vollsinn des Wortes. _

G. Marcel macht das Gesagte klar am Gegensatzpaar Problem -Mysterium.
Im Problem, das der wissenschaftlichen Erkenntnis zugeordnet ist, ergreife
ich meinen Gegenstand als Objekt. Im Mysterium bin ich im verpflichtenden
Einsatz, in lebendigem Seinsbezug verbunden. Im Problem geht es um die
Richtigkeit, Beweisbarkeit, im Mysterium um die Breite der Wahrheit. Und
das Entscheidende: Jedes echte Sein ist mir als Mysterium gegeben.

86 Hamann, zitiert nach H.Urs von Balthasar, Prometheus, Studien zur Geschichte des
deutschen Idealismus, Heidelberg 1947, S. 56.
3TW. S.59.

8 Stimmen 153, 2 113
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Liegt aber die Wahrheit in dieser Tiefe der Existenz, so wird deutlich,
daf} sie sich nicht leicht in Begriffe fassen lif’t. Dann ist deren ,,Engels-
sprache® nichts fiir die Menschen und aussagbar nur in Bildern, Gleich-
nissen und im Mythos. Von hier aus verstehen wir nun auch die Vorliebe
Exupérys fiir Bilder und Gleichnisse, die seinem letzten Werk geradezu
biblischen Charakter verleiht. Von hier aus aber wird auch die Ablehnung
von Denken und Sprechen deutlich. Exupéry spricht in der ,,Stadt in der
Wiiste* immer wieder von den ,,Trughbildern der Sprache®, dem ,,Wind der
Worte®, die die Widerspriiche zwischen den Menschen setzen und das Le-
ben toten.

So liegt denn die Wahrheit nicht im Denken und Sprechen, in der Sphiire
von richtig und falsch, sondern im Vollzug des Lebens. Und wie es die
Wahrheit des Baumes ist zu wachsen, so ist diec Wahrheit des Menschen,
Mensch zu werden. So hat jeder Mensch seine eigene subjektive Wahrheit,
nimlich seinem Menschen zur Geburt zu verhelfen, sich selbst zu finden.
Und Unwahrheit heif3t Nichtfinden, Ausweichen in die Abseitigkeit.

Seine Wahrheit finden, werden und wachsen kann fiir Exupéry, dieses
,»,Genie der Freundschaft®, der Mensch nicht etwa in der Einsamkeit des Ge-
wissens, in der Absetzung vom Du, sondern nur in der Gemeinschaft, die
sich auf Gott bezieht. ,,Es gibt kein Verbundensein, auffer durch die Gott-
heit ... und wenn du nicht irgendeinen Gott findest, der herrscht, gibt
es keine Hoffnung fiir das menschliche Miteinander.*“38 Denn Gott ist die
Briicke von dir zum anderen, der oberste Knoten, der alles zusammenhiilt.
Wenn er fehlt, fehlt schlechthin alles. :

Und so macht sich der konigliche Herr der Zitadelle auf, Gott zu suchen.
Es gibt wenige Stellen in der neuzeitlichen Literatur, die erschiitternder
die Sehnsucht des modernen Menschen nach Gott aussprechen als jenes
73. Kapitel, in dem der Herr den Aufstieg zu Gott wagt. Wie vom Blitz ge-
troffen fallt er hoffend und zagend zu Boden: ,Erscheine mir Herr, denn
alles ist schwer, wenn der Geschmack an Gott verlorengeht.” -— ,Ich bin
meiner selbst {iberdriissig ... ich brauche vor allem einen, der sich wie ein
Fenster aufs Meer hin 6ffnet, nicht aber einen Spiegel, vor dem ich mich
langweile.”“3% Der Mensch bedarf, um zu sein, des Du, des ganz Anderen,
er bittet um ein Zeichen: ,Ich verlange nichts als das Eine: es moge mir
bedeutet werden, daf} es etwas zu verstehen gibt.“40 Aber Gott schweigt.
Voller Verzweiflung macht sich der Herr auf den Heimweg. Diese Ver-
zweiflung aber weicht einer ,.eigentiimlichen Heiterkeit*. Denn es iiber-
kommt ihn wie eine iberirdische Erkenntnis: ,Ich hatte Gott nicht
beriihrt, doch ein Gott, der sich beriihren 1if3t, ist kein Gott mehr. ... Die
Grofle eines Gebetes beruht darauf, daf} ihm nicht geantwortet wird.*41

Was bleibt, ist: Gott schweigt.

88 C. S.254.
5 C. S.301/2.
€ C, S, 304.
4 Q. S. 503
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G. Friedrich Klenk, Augustinus als Mensch und Seelsorger

Es fallt mir schwer, mit dem Gottsucher Exupéry zu rechten. So mag denn
das abschlieffende Wort mehr gefliistert als ausgesprochen werden. Oswalt
von Nostitz, der Ubersetzer der ,,Stadt in der Wiiste, stellt in seinem Nach-
wort fest, da® das Denken Exupérys in einer Zone verblieben sei, ,.die mnan
vielleicht den christlichen Vorhof nemnen konnte.“ Damit ist sicherlich
zu wenig — oder auch zu viel gesagt. Zu wenig, insofern Exupéry ohne die
ganze Breite des christlichen Glaubens- und Geisteserbes nicht zu denken
ist — zuviel, insofern er den sich offenbarenden Gott nicht kennt.

Tragik des modernen Menschen: Aus einer iibersteigerten Ehrfurcht Gott
gegeniiber nicht wissen kénnen und wollen, daf® ER zu uns gesprochen und
unsere sterbliche Hiille getragen hat.

Augustinus als Mensch und Seelsorger
Von G. FRIEDRICH KLENK S.].

Augustinus gehort zu jenen Gestalten der Geschichte, die jedem Zeit-
alter verwandt sind, nicht nur weil sie durch die Ehre der Altiire der Zeit
entriickt und so allen Epochen gleich nahe geworden sind, sondern auch
durch ihr personlich-menschliches Wesen und ihre allumfassende Geistigkeit.
Trotzdem darf man sagen, daf} ihm bestimmte Zeiten und Zeitenwenden
verpflichtet sind, bzw. ihn fiir sich in Anspruch nehmen. So z. B. das anhe-
bende Mittelalter, dann wiederum die Neuzeit des 14., 15. und 16. Jahr-
hunderts und vielleicht auch unsere Gegenwart.

Wenn wir die zahlreiche Augustinus-Literatur der letzten Jahrzehnte
iiberschauen, kommt dem Buche F.van der Meers, Augustinus der Seel-
sorger,! ein besonderer Rang zu. Van der Meer will uns vor allem den Seel-
sorger Augustinus erschlieffen; aber wenn wir unter der Cathedra der Bi-
schofskirche von Hippo oder einer anderen Kirche in Karthago oder sonstwo
im romischen Afrika stehen und diesem Seelsorger zuhéren, wie er pre-
digt, wenn wir seine religiosen Kiimpfe mit Irrlehrern verfolgen oder seine
seelsorgerlichen Briefe lesen, scheint uns neben dem Hirten immer auch
ein Stiick des Menschen Augustin sichtbar zu werden. Dieser vom Formen-
klang der goldenen und silbernen Latinitiit so hingerissene Rhetor besitzt
eine feine, empfindsame Seele, die bewegt wird von kiinstlerischem Stil-
geliihl, aber in ihrer eigentlichen Mitte hinabreicht in den Quellgrund des
Religitsen. Kein Wunder; denn Schénheit als der Glanz der Wahrheit ist
notwendig dort am reinsten, wo die hochste Wahrheit ist. Und die hochste
Wahrheit ist dort, wo das vollkommenste Sein, das hochste Gut ist. Augu-
~ stinus gilt als Vorlaufer der emotional-intuitiven Denker und Gottsucher

1 Kéln 1951, J.P.Bachem (786 S.). Brosch DM 28,—. Das Buch ist nicht nur mit einem
ungeheuren Fleif in jahrelanger Kleinarbeit geschaffen, wobei jedes der vielen Mosaikstein-

chen im Anhang mit den Fundstellen belegt ist; es bezaubert bei aller Wissenschaftlichkeit,
den Leser durch die Anmut und den Reiz der Darstellung.



