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kaum des Eindrucks einer Problemverkennung oder einer Flucht vor. per-
sonlich weltanschaulicher Verantwortung erwehren kann.1! Mit Recht weist
der Studienfiihrer der Bonner Universitit 1952 (S. 106) in seinen Aus-
fithrungen iiber das Studium der klassischen Philologie darauf hin, dal heute
die Berufsaussichten fiir den Altphilologen nicht ungiinstig seien, warnt aber
jeden vor diesem Studium, dem ein personlicher Zugang zur Antike abgeht.
So diirfte wahres Wissen um die Antike auch heute zur Bildungsmacht wer-
den, wenn es durch personlichen Kontakt zu ihr den ganzen Menschen
umfafdt. : '

Antikes und christliches Geschichtsdenken

Von G.FRIEDRICH EKLENK S.].

Kritische Priifung unserer bisherigen Geschichtsschau! So wird von den
Vertretern der verschiedensten politischen, sozialen und weltanschaulichen
Richtungen gefordert. Angesichts des Unheils, das nationalistisch, parteipoli-
tisch und religios verengte Geschichtsschreibung schon mitverschuldet hat,
ist diese Forderung nur allzu berechtigt.

Indes ist man keineswegs damit zufrieden, etwa einige Jahrhunderte un-
serer jiingsten Vergangenheit zu sichten, es soll die Axt an die Wurzel gelegt
und das abendléindische Geschichtsdenken schlechthin gepriift werden. Dort
wo die Quellen der unsere Gegenwart bespiillenden Geschichtsstrome aus
dem Grunde steigen, dort soll die Sonde angesetzt werden. Wir stehen mit-
ten in einem Streit auch um die zweitausendjihrigen christlichen Kultur-
iberlieferungen. Das Verhiltnis von christlicher Botschaft und Welt steht
neu zur Frage. Als weiteren Beitrag zur Klirung dieser Frage soll im vorlie-
genden Aufsatz einiges gesagt werden iiber die Beziehung des christlichen
zum antiken, genauer zum hellenischen und hellenistischen Geschichtsbe-
wubtsein. ,,Daf es fir uns auffer ,der Natur® auch ,die Geschichte® gibt, ist
ein Ergebnis der Verchristlichung des Abendlandes. Freilich ist diese Ab-
setzung ,der Geschichte’ einerseits von der Natur und andererseits von der
,Historie‘, vom historischen erkundenden Menschen, ein ganz spites Ergeb-
nis der lingst sikularisierten abendlindischen Christlichkeit, das der christ-
lichen Antike und dem Mittelalter fremd war. ... Aber die Bedingungen die-
ses Vorgangs sind als christliche sogar sehr alt und reichen in ihren Wur-
zeln bis ins Alte Testament zuriick.*1

Ein fiir den ersten Blick etwas kiithner Satz, aber wir werden sehen, wie
weit er der Wahrheit entspricht. -

Das gfi-ecki._s-che oder hellenische Geschichtsdenken

Das héllenische Geschichtsdenken ist vorwiegend bestimmt durch d'}é
Kreislauftheorie. Als die Hellenen aus dem Waldgrunde einer mythischen,

1t Vgl. Curtius, E. R., Deutscher Geist in ‘Gefahr, Stuttgart 1932. — Hesse, ., Glas-
perlenspiel, Berlin 1946. — Guardini, R., Ende der Neuzeit, Basel 1951; Welt und Person,
Wiirzburg 1939. ‘ LA 2

L [Dilhelm Kamlah, Christentum und Geschichtlichkeit, ‘Stuttgart und Kiln 1951,
W. Kohlhammer, S. 302. Pk Tl ‘ P il :
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Daseinsdeutung in die Lichtung einer rationaleren Begegnung mit dem Sein
vorriickten, nahmen sie zwar manche mythischen Elemente mit, bemiihten
sich aber, den Menschen als verantwortlichen Triger des Weltgeschehens zu
verstehen und sein Verhiltnis zur Welt und zur Gottheit, zu den Gottern
und zum Absoluten zu ergriinden. —

Wir finden beim griechischen Menschen eine dialektische Einstellung
zum Leben. Es ist nicht so, daf} er in seiner Daseinsdeutung stets nur von den
schimmernden Glanzwelten ewiger Ideen ausginge und die sichtbaren und
greifbaren Dinge miflachtet hitte. Dafiir war die Welt in seinem Schicksal
doch zu miichtig. Die Griechen waren empfinglich fiir Sinneseindriicke, sie
spiirten das Vergingliche und Verinderliche, und in den Tiefen ihrer Seele
hat stets die Angst vor dem Chaos gebebt. R. G. Collingwood? nennt ihr Ge-
schichtsbewufitsein geradezu katastrophisch. Daher mifStrauten sie beson-
ders auflergewdhnlichem Glick (Krésus).

So ist urspriinglich und grundsitzlich das griechische Lebensgefihl ein-
gepflanzt zwischen zwei Polen, die durch Parmenides und Heraklit sym-
bolisch ausgedriickt werden. Ferdinand Lion sieht diese Polaritit bereits
in dem einen Weltweisen Heraklit selbst: ,,... Da lif3t sich traumen von
einem persénlichen Schicksal des Philosophen, der die Welt und ihren
feurigen Fluf} so leidvoll empfunden hatte, daf’ es fiir ihn selbst spéiter zur
Notwendigkeit wurde, um sich zu retten, den Logos zu ersinnen.*‘3 Es ist
sicher ein tiefsinniger Gedanke, der Hellenen Weg von der sinnenhaften
Fiille und Vielheit der alltiglichen Dinge zur platonischen Ideenwelt als eine
Art strategischer Mainahme aufzufassen. Es war wie eine Flucht vom Chaos
in den Logos, eine Flucht, die sich bereits in der griechischen Kunst zeigt.
Der klar sichtende, mafi-gebende, Grenzen zichende Logos war wie eine
Burg, eine Zuflucht, der vom ungestalteten, fressenden, zerstorenden Chaos
verfolgten Menschen. Von dieser Burg aus vermochte man dann Ausfille
zu machen ins feindliche Reich des Gestaltlosen und es siegreich zuriickzu-
dringen, ihm Gesetz und Ordnung aufzuzwingen. Der Mensch ist mitbetei-
ligt am Werk des Demiurgen. Dabei mufite von selbst die Frage auftau-
chen, wie sich die gestaltgebende Form zum unfdérmigen Stoff verhalte.
Aus einer Erfahrung des handelnden Umgehens mit Welt wird ein meta-
physisches Problem. Platons Losung ist noch unvollkommen. Durch eine
verstandlich nicht sehr einsichtige Teilnahme der schattenhaften zeitlichen
Einzeldinge am ewigen Urbild soll die Weltgestaltung erklért werden. Das
einzelne zeitliche Ereignis ist Nachbild und Beispiel irgendeiner unwandel-
baren Wahrheit und Schonheit, der cinzelne Mensch ein Beispiel des reinen
vollendeten Menschenideals. ,,Im siebenten Buch der Politeia wird dann
diese Theorie der Welt als Vorstellung im Spiegelbild eines Mythos der Héh-
lenbewohner dargestellt: alles Wirkliche besteht aus den von den Ideen
geworfenen Schatten. Schatten sind fliichtig, wechseln fortwiihrend, sind
werdend und vergehend, huschen hin und her bald riesengrof’, bald zwerg-
haft klein, tuschen uns — und doch sind sie nicht ganz irreal, weil sie, wenn

2 The [dea of History, Oxford 1949% (Clarendon Press), 5. 220.
3 Plato von Hellas aus gesehen, Stuttgart 1952, Gustav Kilpper, S. 8.
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auch ohne Tiefe und Wurzel, den Dingen an sich entsprechen, sie auf
blasse und dunklere Weise wiedergebend.

Auf dem Hintergrund dieser Seinslehre war Geschichte eine diirftige
Angelegenheit, weil die eigentliche Welt als unerreichbares lichterfilltes
Ideenreich jenseits alles Irdischen lag. Das erdhafte Geschehen bedeutete
dem ewigen Sein gegeniiber wenig.

Das #nderte sich einigermaflen mit dem Siege jener Auffassung, die Ari-
stoteles philosophisch durchdacht und systematisch begriindet hat. Die pla-
tonischen Urbilder treten als substantielle Formen in die Einzeldinge selber
ein, aus den Schatten wird eine vollgiiltige Wirklichkeit. Wir sehen hier von
der Frage, wie sich die Artformen zum individuellen Ding verhalten, von der
gegenseitigen Bestimmung und Durchdringung von Form und Stoff ab — es
geniigt festzustellen, daf’ das Geschehen im existentiellen Bereich nun ein
echtes, wahres Ereignis im Raume des Seins ist. Es gibt nun neben dem un-
wandelbaren ewigen ein werdendes und vergehendes Sein. Alles scheint
vorausgesetzt, um die Geschichte als Geschehen und als Darstellung des Ge-
schehens wichtig zu machen. Der Mensch bedeutet nun etwas auch in seinem
cinzelnen Eigensein und in seinem In-der-Welt-sein, als Gehilfe des »De-
miurgen® in der Weltgestaltung, als Gemeinschaft der Vielen, in denen die
- Idee Mensch verwirklicht ist.

Es ist ein weiter Weg, den der griechische Genius von Anaximander zu
Platon und Aristoteles zuriickgelegt hat, der Weg vom Apeiron (dreipov),
dem Ungegrenzten, bis zum Kosmos der Ideen bzw. Formen, iiber denen eine
lichte Gottheit thront. Das Ungegrenzte beim Vorsokratiker ist der undurch-
sichtige Ursprung des Seienden, wo die Moira herrscht, der dunkle Brunnen
des Schicksals, und das Gesetz unentwirrter Gegensiitze. Die Philosophie hat
mit diesem Entwicklungsgang einerseits theoretisch denkend zu Ende ge-
bracht, was in Kunst und Poesie bereits vorweggenommen war: die Uber-
windung des Ungegrenzten, Dunklen, Unterirdischen durch die lichte Form,
das Maf3, den harmonischen Zusammenklang der Gegensitze: die Schon-
heit. Anderseits aber war sie weit iiber Dichtung und bildende Kiinste hin-
ausgeschritten und ebenso iiber die von Géttermythen iiberwucherte, wenn
auch nicht ganz erstickte Naturreligion der Vorzeit und hatte eine Seinslehre
geschaffen und, auf sie aufgebaut, eine natiirliche Theologie wenigstens an-
fénglich begriindet. :

Damit hitte auch von oben her Geschichte in der Zeit bedeutsam werden
kénnen, von Gott her: als das fortschreitende Sichtbarwerden des héchsten
Gutes in einer zeitlichen Welt (Platon) oder als der stindige Strom der Kraft
des ersten Bewegers (Gottes) im Wechsel der Dinge (Aristoteles). Tatsiich-
lich aber ist es bei den Griechen zu keinem deutlichen Bewuf3tsein von Ge-
schichte und Geschichtlichkeit gekommen. Das kommt einmal daher, daf
die Denkbewegung des hellenischen Geistes von Anaximander bis zu den
Weisen der Akademie und Aristoteles nur von einem auserwihlten Kreise
getragen war, zum andern daher, da3 das bisher gewonnene metaphy-
sische Wissen Gott, die Welt und den Menschen noch zu statisch auffafte.
Gewil} gab es in diesem Seinsdenken auch Dynamik. Es ersann den ewigen

4 Ferdinand Lion, a.a.0. S.92.
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Kreislauf der Dinge. Ewig dachte es sich Gott, ewig die Formen (Ideen) und
ewig den Stoff. Diese Seinsprinzipien waren insofern dynamisch, als sich die
Formen unter dem Wirken der Gottheit dem Stoffe verbanden. Gott und die
Gotter waren wie Welthaumeister, und des Menschen erdgestaltende Kraft war
ebenfalls Geschenk der Gottheit. Das Werden und Vergehen erklirte sich
aus dem Schaffen der Weltgestalter, der ersten géttlichen Wirkursache und
der zweiten Ursache, namlich der Dinge, die aufeinander einwirkten, neue
Formen aus dem Stoff gestalteten — und dem Zerfall der Einheit von Stoff
und Form. Ein ewiger Kreislauf wie die Jahreszeiten, ein Sterben und Wer-
den der einzelnen Dinge. Auch der Mensch stand in diesem Kreislauf. Der
einzelne wurde geboren, dauerte eine Weile und ging dahin. Da er aber be-
reits als Geist und gottlicher Funke aufgefaft wurde, vermochte er nicht
ganz zu erloschen.

Das Jenseits der Griechen sieht ganz verschieden aus, je nachdem man es
nach dem Volksglauben, den dichterischen Phantasien oder den philosophi-
schen Schulen beurteilt. Einige, wie die Pythagorier und Platon; nahmen an,
daf} es auch fir die menschliche Seele keinen ewigen Ruheort gibt, kein -
ewiges Zuhausesein in einer anderen Welt. Auch sie steht im Kreislauf der
ewigen Wiederkehr. Fiir die mythologisch denkenden Durchschnittsmen-
schen mochte es ein trostlicher Gedanke sein, nach dem Tode aus dem
blassen Schattendasein des Hades nach langen Zeitriumen in irgendeiner
Gestalt wieder den Tag, die Sonne, das Licht, die Farben, den freundlichen
Umgang mit Menschen aus Fleisch und Blut, den Schatten der Olbdume und
Pinien und die frohen Feste um die Altire der Gotter zu genieflen. Fiir den
Weisen dagegen mufdte der Gedanke, von der reinen Schau ewiger Wahr-
heiten wieder in die Sinnenwelt abzusteigen, nicht sehr begliickend sein.
Augustinus bekimpft derartige Ansichten bei den Neuplatonikern.?

Auch dort, wo eine Wiederkehr der Seele nicht angenommen wurde, ver-
mochte der Gedanke des ewigen Kreislaufs der Dinge in anderer Form leben-
dig zu bleiben ; wenn namlich das vergéngliche Einzelwesen fiir weniger wich-
tig angesehen und der Hauptnachdruck auf die Vollkommenbheit der Art oder
der Gattung gelegt wurde. Viel wertvoller als das Einzelwesen ist dann die
im immerwihrenden Kreislauf von Blithen und Welken aufscheinende Voll-
kommenbheit der Natur. Der’ Kreis ist wichtig, nicht die einzelnen Ringe.
Das Werden und Vergehen geschieht dem Griechen innerhalb einer Natur,
die in ihren Grundbestandteilen ewig ist. Der Begriff des Nichts ist ihm
wesensfremd. ,,Eine nicht selbstiindige Welt, eine kontingente Welt wie die
des Christen, die eines schopferischen Aktes bedarf, um ins Sein zu treten,
und die eben darum von ihrem eigenen friiheren Nicht-Sein affiziert bleibt,
hitte seinem Lebensgefiihl einen Schrecken versetzt, dhnlich dem Schrecken
des Christen, den man Gottes beraubt.“¢ Diese zyklische Auffassung des
irdischen Geschehens blieb einem wirklich historischen Denken feind.

Was Herodot vor allem, aber auch Thukydides geleistet haben, ist auf dem
Hintergrund der auf das Allgemeine, Typische gerichteten griechischen

b De Civ. Dei XII 20, Ubersetzung C.J.Perl (Otto Miiller, Salzburg) TI. Bd S.264ff.
Ausg. Teubner 1928, Vol. I, XII 21, S. 544 ff.

6 José Ortega y Gasset, ,,Uber das Denken®, in ,Merkur VIL Jg., 7. Heft (Nr.65)
1953, S. 620. y
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Geistigkeit beachtlich,” aber sie haben keine Nachfolger gefunden.8 Auch
sie selbst, besonders Thukydides, vermochten sich nur teilweise von den
allgemeinen Vorurteilen gegen Geschichte zu befreien. Man verstand dar-
unter allgemein eigentlich nur die Chronik, den Augenzeugenbericht; es
fehlte die bestimmte Suchidee, um die das Forschen hiitte kreisen konnen,
es fehlten oft die kritischen Mafstibe ‘z. B. fiir Dokumentenforschung:
Herodot und Thukydides haben zwar eine Geschichtskritik ausgebildet,
indes meist nur soweit ihnen Augenzeugen zur Verfiigung standen. Thre Me-
thode entsprach gewdhnlich der eines Gerichtshofes im Verhor derjenigen,
die ,,dabei gewesen* waren. Daher sind sie nur zuverlissig, wo sie iiber zeit-
gendssische Ereignisse berichten.? ¢ e :

Wie schwer es dem historischen Denken gemacht war, erhellt unter
anderem aus der Ansicht des Aristoteles, der sogar die Dichtung in ihrem
wissenschaftlichen Wert iiber die Geschichte stellt, weil jene aus Einzelfil-
len den Typus schafft, wihrend diese bei den Einzelfillen haften bleibt.10
Geschichte ist keine Wissenschaft, hat héchstens praktischen Wert. Die Ge-
schichte sagt uns, daf’ Krosus fiel und daf Polykrates fiel, die Dichtkunst
dagegen gibt kein Einzelurteil ab, sondern in der Form eines Einzelurteils
ein allgemein giiltiges: der Reiche fillt. Aber auch das ist nach Aristoteles
nur ein teilweise wissenschaftliches Urteil, weil nicht einsichtig' wird, warum
der Reiche fallt.1! o5 : :

Eigentiimlich bleibt es, daff der Hellene trotz seiner Schwiiche fiir das Ty-
pische, Allgemeine, immer Giiltige nicht zu- einer universalen Weltsicht ;
vordringt. Seine eigentliche Lebenszelle ist der engumgrenzte Stadtstaat,
den ein'loser Kreis, ein Vorfeld gesamtgriechischer Zusammengehérigkeit
umschlieft. Jenseits ist das Barbarenland, das dem eigenen politischen, reli-
giosen, sittlichen und philosophischen Kosmos als chaotische Feindwelt
gegeniibersteht. Wie man durch Wissen und Weisheit immer tiefer ins lichte
Ideenreich eindringen kann, so kann man durch kinstlerische Weltgestal-
tung das Ungeformte unterwerfen — und so kann man auch durch Pflanz-
stidte in Kleinasien, Sizilien und anderen Gestaden des mittellindischen
Meeres die klargeordnete Polis iiber die Grenzmarken der Barbaren vor-
schieben. Bei dieser Kolonialpolitik gaben selbstverstindlich im konkreten
Einzelfall oft ganz niichterné, wirtschaftliche und soziale Griinde den Aus-
schlag, aber dahinter lebte das sieghafte Bewuftsein des griechischen Geistes,
den anderen tiberlegen zu sein, die am Rande hellenischen Denkens meist
nur als Feinde auftauchten und als Feinde gewertet wurden. :

" Die hellenistische Lockerung
" Die Griechen Habm1 ihre iibersichtliche Kleinwelt durch eine ganze Reihe
heftiger politischer und geistig-kultureller Stofe eingebiifit. Das bedeutete
zunéichst einen Gewinn. Alexander fiihrte sie bis an die Grenzen Indiens,

gab ihnen politische Verantwortung fiir grofie Reiche ».barbarischer Fremd-

" Collingwood, a.a.0. S. 20.
L8 Alw 05S:29 it hats e A ] : ‘
9 8000,896 e L e e
- Widristoteles D& Poetica, Betliner Ausgabe 18315 Vol II Gracee 145159, S, At

1 Collingwood, a.a.0. S.24. T i
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volker. Was frither einzelnen Verbannten und Fliichtlingen, Kaufleuten oder
Reisenden aufgegeben war, sich mit den Kulturen des benachbarten Asiens
und Afrika: Agyptens, Syriens und Persiens, auseinanderzusetzen, das wurde
jetzt fiir alle Griechen notwendig. Das Blickfeld entgrenzte sich von der
Stadtgemeinde zum Erdkreis (Okumene). Der Grenzwall zwischen Hellenen-
tum und ;Barbarei* erwies sich als kiinstlich, jedenfalls wurde er iiberall
durchbrochen. Und es war nicht nur griechische Kultur, die durch die Bre-
schen stromte, hinaus in ungeahnte Weiten der Wirkung, es war auch der
Geist des Morgenlandes, der hereinstromte. Das Ubergewicht Hellas’ blieb
allerdings durch Jahrhunderte bestehen. il ML
_ Dann kamen die Romer und traten das Erbe Alexanders an. Dieser Stofy
traf die griechische Seele empfindlicher, weil er diesmal nicht ein halb
hellenisiertes Grenzvolk wie die Makedonier, sondern ganz Fremde zum
Herrn der griechischen Stidte machte. Der hellenische Genius stand vor
der véllig neuen Aufgabe, sich in einer Welt, die ihm an physischer Kraft,
an Organisationskunst und Staatsklugheit weit tiberlegen war, zu behaupten.
Er hat den Anruf der Stunde durch einen Riickzug in die Innenwelt beant-
wortet: er schuf die Weisheit der Stoa. Und siehe, in der Gelassenheit die-
set’ Philosophie unterwarf ‘er die Sieger und wurde ihr Lehrmeister in
allen schonen Kiinsten, in Wissenschaft und Metaphysik.
" Was ergab sich hieraus fiir das historische Denken? Die Romer hingen
zwar wie in der ganzen Geisteskultur so auch in der Geschichtsschreibung
von den Griechen ab. Trotzdem verdanken ‘wir ihnen den Typ einer sowohl
‘dkumenischen als auch nationalen Geschichtsschreibung, d. h. sie ist beides
in einem, weil eben romische Politik zugleich Weltpolitik und Weltherr-
schaft war. : il '
Uber die Schwiichen der Geschichtsschreibung in der hellenistisch-romi-
schen Epoche finden sich bei Collingwood beachtenswerte Gedanken. Poly-
bios12 (ein geborener Grieche, aber in Rom schreibend) lifit seine Geschichte
erst ‘mit der bereits allseitig geformten Civitas Romana beginnen. Diese
staatliche Formung und die Mission, den  Erdkreis zu erobern, werden als
selbstverstindlich vorausgesetzt. Daher setzt er erst 150 Jahre vor: seiner
eigenen Zeit mit der Historia an. Die Urgeschichte Roms; sein Werden aus
ersten Versuchen und Anfingen, scheint er als jenseits seiner geschichtswis-
senschaftlichen Reichweite zu empfinden. Da.er das Wichtigste bereits vor-
aussetzt, ist seine Geschichtsschreibung mit grofen Problemen. nicht be-
lastet.13 . 2Ll - A
. Trotzdem ist ihm der Wert der geschichtlichen Forschung sehr fragwiir-
dig. Wohl ist die Historia fiir ihn eine besondere Art der Forschung, ver-
schieden von anderen Wissenszweigen, und kann allgemeine. Anerkennung
und Geltung beanspruchen,; aber dieser Wert und diese Geltung sind nicht
wissenschaftlich im.strengen Sinne, sondern. praktisch. Polybios hat sich
zwar in die romische Geschichte eingelebt; ja als Freund Scipios. des Jin-
geren den, dritten punischen Krieg selbst mitgemacht, aber er denkt eben

12 Polyhios, geb. um 200 vor Christus in Megalopolis, 169 Hipparch, dann untér®den
griechischen Geiseln in Rom. Spiter im diplomatischen Dienste des romischen Senats. Ge-
storben 117 vor Christus. o

13 Collingwood, a.a.0. S.34. i 8
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doch griechisch: es gibt keine eigentliche Wissenschaft verginglicher Dinge.
Das ist in gewisser Hinsicht sogar ein Riickschritt gegeniiber Herodot.

Wenn Polybios auch griechisch denkt, es ist nicht mehr das , hellenische
Denken, sondern das ,hellenistische**. Wie unterscheiden sich diese beiden
in Bezug auf Geschichte ? Wenn jemand aus dem fiinften Jahrhundert v. Chr.
(noch hellenisch) die Geschichtstheorie des Polybios vertreten hiitte (nie-
mand tat es; denn Herodot glaubte noch eher an die Geschichte als Wissen-
schaft), wiirde er sie in dem Sinne aufgefat haben, daf® man an der Ge-
schichte den Staatsmann bilden konne, den einzelnen Staatsmann, damit er
die Angelegenheiten seines Landes mit Erfolg betreibe, etwa einen Perikles.
So z. B. dachte Isokrates im vierten Jahrhundert. Zur Zeit des Polybios war
dies nicht mehr moglich. Das naive Selbstvertrauen der hellenischen Zeit
war mit dem Stadtstaat verschwunden. Daher liegt fiir Polybios der »prak-
tische Nutzen® der Geschichte anderswo: nicht im politischen ‘Erfolg, son--
dern in der Selbstiiberwindung.14 Was wir aus den Tragédien der Geschichte
lernen kénnen, ist nicht, die Trauerspiele in unserem eigenen Leben zu
vermeiden, sondern sie tapfer zu ertragen, wenn das Leben sie bringt.!5 Die
Moira, das Fatum, das Schicksal des Anaximander taucht mit verinderten
Ziigen wieder auf. Der Kampf der lichten Menschenvernunft fiir das Reich
der Ideen und die Durchlichtung des Chaos geht iiber Menschenkraft. Die
menschliche Freiheit zeigt sich nicht mehr so sehr in der dufleren Lebens-
beherrschung, als im inneren Fertigwerden mit dem auferlegten Geschick.
Polybios iibertrigt hier auf die Geschichte, was die Stoiker und Epikurier
in der Ethik lehrten; es ist die gleiche hellenistische Auffassung. Hellenisches
Selbsthewuftsein glaubte an die Macht, die Welt von den Ideen her ordnen zu
konnen. Das hellenistische SelbstbewufBtsein findet Burg und Zuflucht in
der Innerlichkeit vor einer schwer zu bewiiltigenden, feindseligen Welt.16

Fir Livius findet Collingwood anerkennende Worte, aber auch seine
historische Methode ist noch zu unkritisch. Freilich der Zweck seiner Ge-
schichtsforschung war edel: er wollte seiner verdorbenen Mitwelt zeigen,
was Roms Grofle und Aufstieg begriindet hatte, schlichte Einfachheit, un-
gebrochene Tugend. Letztlich war auch er in der allgemeinen griechisch-
romischen Geistigkeit befangen, ebenso wie Tacitus, dessen zwar psycho-
logische, ober doch einseitige Methode die Vielfalt des Geschichtlichen
verfehlte.17.

Es fehlte also dem griechisch-romischen Geschichtsdenken die letzte
Dynamik und die allumfassende Weite, und es fehlte trotz aller Dimonen-
und Geisterfurcht der scharfe Blick fiir die unheimlichen Tiefen des mensch-
lichen Daseins in der Welt, fiir die eigentlichen Michte, die im Welttheater
aufler dem Menschen mitspielen. Der Grieche stand wie jeder Mensch vor
einer Welt, die bedringt, die einerseits unberechenbar scheint und ander-
seits nach ehernen Gesetzen ihre Kreise zieht. Sie schiittet ihr Fiillhorn aus,
aber sie verzichtet auch — und im allgemeinen muf man ihr die Gaben

14 A.a.0. S.35.

15 A.a.0. S. 36.

16 A.a.0.

17 A.a.0. S.37, 38, 39, 40.
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abringen und sie wie ein wildes Tier zihmen, bis sie Raum gewiihrt fiir eine
freundliche Wohnstitte der Gesittung.

Wie zihmt nun der Hellene die chaotischen Urmichte? Wir erwogen
bei dieser Frage nur die Spitzenleistungen und waren uns immer bewuft,
daf} die Menge der Durchschnittlichen nur sehr abgeschwiicht daran teil
hatte. Es ist, wie wir gesehen haben, vom Allgemeinen her, von der Welt
wissender Schau. Wissen und Weisheit verleihen Macht. Diese Schau kann
sich in platonischer Weise auf ein weltjenseitiges Ideenreich richten, von
der her das Dasein erhellt, gerichtet und geformt wird — oder sie kann sich
wie bei Aristoteles auf die erfahrbaren Dinge richten, um in ihnen, den
Seienden, das Sein, in den Individuen die Artvollkommenheit zu treffen —
immer ist sie ausgerichtet auf das Allgemeine als das Wichtigere. Die Welt,
fiir den primitiven, barbarischen Menschen erfiillt von erschreckend feind-
seligen Miichten, wird entzaubert durch das Wissen, die Theoria, die Schau.
Aus dieser Schau flief3t dann die rechte Norm des Handelns, das richtige
Tun. Die Befreiung von der Daseinsangst wird also auf eine ziemlich rationa-
listische Weise versucht. Dabei fehlt die volle Note des Personlichen als des
in seiner Einmaligkeit Wichtigen. Nun kann man der hellenischen Gesell-
schaft nicht durchweg vorwerfen, fiir das Individuelle blind gewesen zu
sein oder die Personlichkeit erstickt zu haben. Athens wimmelnd farben-
reiches Biirgerleben verzeichnete einen unvergleichlichen Reichtum an Per-
sonlichkeiten. Und doch blieb dieser in ihren Héhen so vielgestalteten Kul-
tur die letzte Einsicht in den Wert und die Wiirde des Menschen, die mit
dem Menschsein als solchem gegeben ist, versagt. Wie hitten sonst im
attischen Staatswesen zu Zeiten bei nur 20000 Vollbiirgern, 10000 wei-
teren Einwohnern ohne Stimmrecht — mehrere hunderttausend véllig
rechtlose Sklaven vorhanden sein konnen, die man eigentlich gar nicht als
Menschen ansah ? Und wie unten, am Fuf’e der Seinspyramide die Erkennt-
nis und die Ehrfurcht vor der Personlichkeit versagte, so war auch die
Spitze dieser Pyramide, die Gottheit, nicht in der eigentlichen Tiefe ihrer
Personhaftigkeit, ihrer ganzen Macht und Majestiit erkannt. Daher fehlte
zwischen Mensch und Gott jenes zarte, feine, ganz intim personliche
Band. Und selbst Platons hymnische Verziickung vor dem Absoluten im
Lichte seiner Wahrheit und Gutheit entbehrt dieser letzten personlichen
Schwingung. Vom Wissen und der Weisheit her sollte die Welt gemeistert
und gestaltet-werden. Der Macht und Vorsehung Gottes waren Grenzen ge-
setzt: der Stoff und die Formen, die Grundbestandteile der Dinge, waren
ewig, und weil der Stoff als Mitprinzip des Seienden geist- und gottfern ist,
so scheint es bisweilen, da3 Gottes Blicke nicht durch seine Nebel dringen.

Der Vorstof3 des Wissens in die Welt und die ihr folgende menschliche
Weltgestaltung mufite notwendig begrenzt bleiben. Und wie das Wissen, so
sind auch der Kosmos als gedachtes Universum und der Stadtstaat be-
grenzte Gebilde. Der Wechsel der Zeit zeigt sich im Kreislauf der Ideen,
die als Formen herniedersteigen in den Stoff und wieder entschwinden. Es
ist wie ein Kreislauf der Sterne: immer neu und ewig alt. Die Gottheit, die
als letzte — iiber Menschen und Gottern — jenseits dieser Sterne steht,
wird begriffen als hochstes Gesetz des Seins, bald als dunkler Brunnen des
Schicksals, dem zu entrinnen nicht méglich ist, bald als erster Ursprung
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mit diirftigen personhaften Ziigen. In jedem Falle fehlt die letzte wirmende
personliche Nihe von Du zu Du, und der Mensch fiihlt sich oft allein in
seinem Miihen, die dunklen Méchte des Daseins zu meistern. Kein Wunder,
daf} er zuletzt in stoischem Verzicht auf das selbstbewufite Tun sich der
Welle des beseelten Alls iiberlif3t. Dies geschah im hellenistischen Zeit-
alter. Es ist die Miidigkeit der antiken Spitzeit, die sich hier zu bergen sucht,
um mit Wiirde und Mut dem iiberall lauernden Verfall zu begegnen. '
Auch die vom Orient eindringenden Mysterien verraten diesen Drang, 'sich
in den Armen tiberweltlicher Michte zur Ruhe zu legen: Tiefer als der hohe
Mittag der griechischen Kultur ahnt diese ihre abendliche Sehnsucht, daf
der Versuch einer Weltbezwingung aus der lichten auf sich géstellten Ver-
nunft, aus den kiihlklaren Urbildern des Schonen und dem Ebenmafl der
menschlichen Natur scheitern muf. Die Abgriinde der Menschenseele sind
tiefer, die Umwelt ist feindlicher und das Chaotisch-Bose noch michtiger
als man gedacht. Keine Gétter sind miéchtig genug, kein Altar so heilig, daf}
der menschliche Fehl entsiihnt werden kénnte. Nur die Schultern der Gott-
heit wiren vielleicht stark genug, sie zu tragen. Das antike Denken ging also
den Weg vom rationalen Allgemeinen, der Welt der Vernunft, zum mysti-
schen Einswerden mit der Gottheit in den Mysterien oder zum beruhigen-
den Pantheismus. i
Fir die Betrachtung der Menschheitsgeschichte war die hellenische Gei-

steshaltung nicht sehr forderlich, und auch die hellenistische Wandlung
wirkte noch hemmend. Immer noch kam die Tat des Menschen in der Zeit,
sowohl der Einzelperson als auch der Personen-Gemeinschaft, zu kurz. Das
Wesentliche hing letztlich nicht von seinem Tun ab. Es hatte sich bereits
entschieden, ja, stand immer schon fest, bevor die Schauspieler die Welt-
biihne betraten. Selbst in der klassischen griechischen Tragédie erscheint
der Einzelmensch meist als das, was weniger zihlt. Das Geschick des ein-
zelnen wirkt oft sinnlos, sinnvoll ist dagegen das Weltganze. Das Leiden der
einzelnen ist von der Gottheit oder dem Schicksal — bald als den Menschen
tibersteigende Weltvernunft, bald als dunkles Fatum erscheinend — ver-
hingt. Es fchlt der Ausgleich zwischen dem Einzeldasein und dem ewigen
Gesetz wie ihn der christliche Glanbe gewihrt, wo der Untergang der Ein-
zelperson nur zeitlich ist und den Ausblick auf den schlieflichen Triumph
nicht nur der allgemeinen’ Seinsordnung, sondern auch der Einzelperson-
lichkeit eroffnet. Im griechischen Trauerspiel mufy der sterbende Held ins
diistere Totenreich hinab: ' 7 ‘

-,,Durch Speéer und Steinwurf sanken auch viele vom Volk

Achaias hin, nun wohnend im ungliicklichen Hades . . .18

,,Und nun ruhen sie drunten im Schattenreich.*19
Und wenn in der Spitzeit ein unbegriffliches weltimmanentes ,,Allgemei-
nés* an Stelle des Rationalen getreten ist, so hob auch diese menschliche
Geschichte im eigentlichen Sinne auf. Allerdings hat das hellenistische
Lebensgefﬁhi_di;e' alte 'Kneis'lalllﬂch.re .i.nsofém' durchbrochen, als es siéh
18 Langenscheidtsche Bibliothek simtlicher griechischer und rémischer Klassiker. Die
Dramen des Euripides, verdeutscht von Joh. Minckwitz,” 16. Bandchen (Helena), verdeutscht
LT e e e e e
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nach Erlésung und Entsihnung durch eine neue héhere Macht sehnte.
Damit hatte sich in den Zyklus eine Linie gedringt, die vielleicht aus dem
Kreise heraus fithren konnte. el it ‘ :

i Die christliche Dynamik ;
. Noch einmal méchten wir unterstreichen: es ist keineswegs so, dal3 die
griechisch-rémische Weltsicht, ihre Religion und Metaphysik durchweg irrig
wiren. Aus dem Geranke der Mythologie 14t sich eine echte Naturreligion
herausschiilen; und die alte Weltweisheit stellt den kiihnsten und wohl auch
erfolgreichsten Versuch dar, mit blof3 menschlichen Mitteln die Schleier des
Seins zu liiften und dem Geheimnis und den Rétseln unseres Daseins auf den
Grund zu kommen. Auch eine gewisse geschichtliche Bewegung lafit sich
wahrnehmen. Der Gang des Denkens vom Mythos der griechichen Vorzeit
bis zu Platon und dann im Hellenismus zur Stoa und ‘den Mysterienkulten ist
lang, beschwerlich und voller Wechselfille. Aber der wesentliche Durch-
bruch zur Geschichte ist nur im jiidisch-christlichen Raume geschehen. Den
Wandel des griechisch-romischen Denkens kann man als ein Reifwerden be-
trachten, als eine wachsende Bereitschaft fiir das Neue, das kiindende gott-
liche Wort, das den Heiden die Binde von den Augen nehmen und den
Blick ins wahre Drama der Zeit mit seiner gewaltigen Dynamik auftun sollte,
die dem naturhaften Welthegriff der Antike fremd war. .

Das griechisch-roémische Seinsdenken wurde in der christlichen Offen-
barung durch einen neuen Gottesbegriff, eine neue Weltlehre und eine neue
Lehre yom Menschen bereichert und auf eine neue Ebene gestellt. Der per-
sonliche Gott tritt in die Mitte des Weltgeschehens — nicht nur als Bau-
meister und oberster Beweger, sondern als Weltenschopfer und -erhalter.
Alles ist aus ihm. Die Dreiheit ewiger Prinzipien: Materie, Ideenwelt (For-
men) und Gott verschwindet, iibrig bleibt nur der einzige und ewige Gott,
der alles, was aufder ihm ist und wird, aus dem Nichts ins Dasein ruft. Was
an den Wesenheiten der geschaffenen Dinge ewig ist, ist ewig als Gedanke
Gottes, als Stufe der Nachahmbarkeit seines Wesens. Und alle Dinge bleiben
in seinen Hinden. In ihm leben, weben und sind wir. Seine Kraft wirkt stets
in jedem Geschopfe und trigt es. Und da alles, auch der Stoff, aus seiner
Hand hervorgegangen ist, gibt es keine absolut geistfremde Wirklichkeit
mehr. Gottes Geist durchdringt das Sein in allen seinen Schichten, und dem
Blicke seiner Vorsehung ist auch der Weg des sinnenhaften Einzelgeschop-
fes licht und klar. Es gibt zwar fiir uns Menschen noch chaotisch undurch-
sichtige Seinsbereiche, aber nicht fiir. Gottes Auge. Al
. Gott ist grof geworden und allmiichtig, und alle Dinge sind bis ins Innerste
ihres Wesens sein, und ihr Dasein ist von ihm durchdrungen. Der Einzel-
mensch steht, wenn auch dem Stoffe verhaftet, als sein Ebenbild vor seinem
Angesicht. . Das Weltall imganzen liegt umschlossen von der stromenden
Kraft Gottes, und: der Mensch, der vor Gott steht, ist auch als einzelner,
hochst wertvoll geworden. Eine ungeahnte Dynamik strahlt vom Schopfer-
gott in die, Welt herein:,die Gesetze der Natur sind seine Gesetze, und das
Werden und Wachsen, der Verfall und das Vergehen sind Vorginge, bei
denen er iiberall dabei ist. Die Naturgesetze sind keine ehernen Schicksals-
gesetze mehr, an denen Gétter und Menschen zerschellen - sie geben jeder-
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zeit Raum fiir das Eingreifen einer allmichtigen Hand. Der eherne Kreis-
lauf der Dinge ist durchbrochen.

Vom Menschen und seiner Seele her gesehen geschieht ebenfalls ein Neues.
Aufler Gott ist kein Ding von Ewigkeit. Auch die menschliche Seele ist
geschaffen, also von keiner ewigen Existenz ins Zeitliche abgestiirzt. Und
wenn wir sie auch unsterblich nennen, so hat diese Unsterblichkeit doch nur
eine Dimension: die Zukunft. Der Mensch ist auch in seinem edelsten Wesens-
teile verzeitlicht. Auch Vélker und Nationen sind keine ewigen Substanzen,
sondern entstehen und vergehen. Durch den Schipfungsgedanken indert sich
geradezu der antike Substanzbegriff.20 Die Erschaffung der Seele, des gott-
lichen Funkens in uns, verhaftet den Menschen ganz anders als zuver der
Zeit und der Verginglichkeit. Sie entwertet ihn nach einer Hinsicht, erhebt
ihn aber anderseits in ungeahnte Hohe. Er wird als Einzelmensch nun wich-
tig und der eigentliche Triger der Geschichte. Denn er hat den Schépfungs-
zweck Gottes zu erfiillen, der nur in dieser Zeit erfiillt werden kann. Freilich
erhilt der Mensch auch eine wurzelhafte Beziehung zum Nichts. ,Das ge-
schaffene Seiende erhiilt hier als aus dem Nichts geschaffen eine Art von
nihilistischer Verwandtschaft mit dem Nichts .. .21

'Wie der Substanzbegriff und die Wertung des Einzelmenschen sich wan-
deln, so wird auch die Grenze der Polis und des hellenisch-rémischen Erd-
kreises gesprengt. Vor der Tatsache der allgemeinen Geschopflichkeit wurde
es geringfiigig, ob man Grieche oder Skythe, Romer oder Barbar war. Vom
einen Schipfergott her weitete sich der Erdkreis aus den engen Bezirken
menschlicher Weltgestaltung nach den Gesetzen hellenischer Schénheit und
romischen Staatsrechtes zum allgemeinen Reiche, das der Wille Gottes be-
stimmte. Vor dem einen Groffen, Allmichtigen, der Himmel und Erde aus
dem Nichts gerufen, war alles menschliche Sein und Wirken klein. Der in
Weisheit schaffende und erhaltende Gott hat alle berufen, an seinem Schép-
fungsplan mitzuwirken, und damit war alles menschliche Wirken grof.
Damit sind auch die Voraussetzungen fiir echte Universalgeschichte gegeben.

Die bisher angefiihrten Wahrheiten um die Weltschopfung gehéren ihrem
Wesen nach der Ordnung der Natur an, wenn sie der menschliche Verstand,
wie er uns historisch gegeben ist, von sich aus auch kaum entdeckt haben
wiirde. Gott hat sie offenbart, um uns zu Hilfe zu kommen. Von ihnen her
ist ein neues Geschichtsdenken méglich geworden. Indes hat nicht diese
Offenbarung die fruchtbarste Dynamik in den Gang der menschlichen Er-
eignisse gebracht, sondern jene, die uns Wahrheiten einer auch in ihrem
Wesen iibernatiirlichen Ordnung vermittelt. Es sind die Wahrheiten des
Siindenfalles, der Erbsiinde, der Ausstofung aus dem Paradies und der
Verheiflung, der Schuld und der Gnade.

Durch die Lehre von der Erbsiinde wird ganz anders und tiefer als im
Platonismus die Macht des Bosen offenbar. Und alle Versuche der Selbst-
erlosung aus dem gefallenen Zustand — sei es durch Philosophie, Mystik
oder orientalische Mysterien — werden nun als vergebliches Bemiihen ein-
sichtig. Erst die jiidisch-christliche Offenbarung enthiillt, wie es um den

20 Collingwood, a.a.0. S. 47.
21 Kamlah, a.a.0. S.92.
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Menschen wirklich steht und belehrt ihn, daf} es ohne Eingreifen Gottes, der
durch Moses und die Propheten gesprochen und in Christus in die Zeit ein-
getreten ist, kein Heil gibt. Wie der Blitz eine wetterdunkle Landschaft, so
erhellt das flammende Wort Gottes den Schauplatz des Menschheitsdramas.
,,Um der Heilsgeschichte willen gibt es Geschichte, um der Geschichte wil-
len gibt es die Welt.“22 Auch der Schopfungsplan Gottes ist ein Teil des all-
gemeinen géttlichen Heilsplanes, der Geschichte Gottes mit den Menschen.
,,Die gottliche Schopfungskonzeption ist nicht primir kosmisch oder natu-
ralistisch, sondern anthropologisch und geschichtlich.“23 Den Heilswillen
Gottes vermochte die Schuld der ersten Menschen nicht zu vereiteln. Noch
hatten sich die Tore des Paradieses fiir das menschliche Geschlecht nicht
geschlossen, da tonte iiber die von der Siinde verstorte Erde hin das Ver-
heiungswort der Barmherzigkeit. Einmal wird der Tag kommen, da die
Nachkommenschaft Evas iiber die Schlange triumphieren wird. Aber das ist
Fernsicht iiber Jahrtausende hin. Einstweilen scheint die Siinde die Welt
zu beherrschen. ,,Die Geschichte der ersten Menschen nach Adam ist die
Geschichte einer Reihe von Aufstinden gegen Gott und von damit verbun-
denen Katastrophen.*“2¢ Von der Ermordung Abels bis zum Turmbau von
Babel — wie viele diistere Flecke auf der Menschheitsbahn! Der Mensch geht
an die Aufgabe, den Willen des Schopfers auszufiihren und sich die Erde zu
unterwerfen, sich in der Natur heimisch zu machen,um sie zu kultivieren. Dies
fithrte immer wieder zum Ubermut und zum Zusammenbruch. Der Heils-
wille Gottes leuchtet auch hier fiir uns sichtbar in die Welt herein, nidmlich
in der Berufung Abrahams. Der Mensch der Friithzeit war ,ein Ebenbild
Adams des Siinders. Doch ehe er ein Bild und Gleichnis des siindigen Adams
ist, ist und bleibt der Mensch ein Bild Gottes.*25 Und da er Gottes Ebenbild
geblieben ist, ist er weiterhin diesem Gott zu unbedingtem Gehorsam ver- ;
pflichtet. ,,Der Erste, von dem wir wissen, daf’ er mit dieser . .. absoluten Ge-
horsamsgesinnung ernst gemacht hat, ist Abraham gewesen.*26 Abrahams
Berufung wird von Gott auf alle seine Nachfahren ausgedehnt. Das Volk
Israel wird zum erwéhlten Triger der Verheiffung, bis in Christus die Zei-
ten erfiillt wurden. ;

Die jiidische Religion war eine Religion auf Hoffnung, auch das, was im
Heidentum an echter Naturreligion stak, war Religion auf Hoffnung, ebenso
war das philosophische Denken der Antike Denken auf Hoffnung, d.h. es
war in sich unfertig und wufite das und hoffte auf spiteres besseres Er-
kennen. Diese Haltung der Hoffnung ist indes wesensverschieden von der
christlichen. Der Christ hofft auf die letzte Vollendung des Reiches Gottes,
die erst jenseits der Geschichte eigentlich statthaben wird — der Mensch
vor Christus, ob Israelit oder Heide, hoffte auf ein Offenbarwerden in der
Zeit. Und dem glaubenden Juden war, wenn auch nur in allgemeinen Um-
rissen, kund, in welcher Weise das Heil kommen wiirde. Er wuf3te, dafd es

22 Michael Schmaus, Die christliche Auffassung der Geschichte, in ,,Universitas®, 8.Jg.,
1. Heft, S. 20.

23 Ebda.

24 Marcel Reding, Der Aufbau der christlichen Existenz, Miinchen 1952, Max-Hueber-
Verlag, S. 85.

25 Ebda. S.90.

26 Ebda, S,91.
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keine neue Leistung menschlicher Erkenntnis oder menschlichen Wollens
sein wiirde, sondern etwas ganz Unerhortes, ein Sichtbarwerden der Kraft
und Herrlichkeit Gottes in einmaliger Weise. Auf diese Erfiilllung wanderte
das alttestamentliche Volk Gottes zu. Diese Verheiffung erfiillte seine Ge-
schichte mit unvergleichlicher Bewegkraft.

Wie ist es nun, ist eine dhnliche Spannkraft im christlichen Zeitalter nicht
mehr zu finden, ist das Christentum seiner Natur nach anti-geschichtlich,
weil Ende der Geschichte? Der Satz vom Christentum als dem Ende der
Geschichte enthiilt etwas Wahres und etwas Falsches. In der Menschwer-
dung Christi und seinen Erlosungstaten wird des jidischen Volkes Zu-
kunftshoffnung erfiillt, das natiirliche Wissen um Gott und die Welt voll-
endet und iiberhoht. Damit ist die Zeit ,erfiillt*, erfiillt in einem mehr-
fachen Sinne: die Leere der vorangehenden Epoche, die durch die Gott-
entfremdung derMenschen entstanden ist, ist nun von Gott her ausgefiillt, die
Kluft ist geschlossen. Ferner: was den tiefsten Sinn des Zeitlaufes ausmachte,
jenes Ereignis, auf das alle Zeit hingeordnet war, ist eingetroffen. Oder im
engeren Sinne: was Gott seit den Tagen des Siindenfalles verheiffen hatte,
hat er nunmehr eingelost, der Heiland ist erschienen, das Licht zur Erleuch-
tung der Heiden und die Verherrlichung seines Volkes Israel (Lk 2,32).
In diesem Sinne kann man sagen: ,,Statt den Blick weiterhin in die Zukunft
zu richten, hat der Christ in die Vergangenheit zu schauen, auf Christus den
Gekreuzigten.““2?? Dieses Heilsgeschehen ist einmalig und unwiederholbar.
»»Die gottliche Auszeichnung dieses einen Ereignisses®, nimlich der Mensch-
werdung und all dessen, was Jesu Dasein in der Zeit bedeutete, ,,als die
Achse des Weltgeschehens hat zur Folge die Anerkennung der nicht wieder-
kehrenden Einmaligkeit aller geschichtlichen Ereignisse iiberhaupt.“28

Wir blicken zuriick auf Christus als den unter dem Kaiser Augustus in die
Welt Gekommenen, als denjenigen, der gelitten hat unter Pontius Pilatus,
der fiir uns gekreuzigt worden ist, gestorben ist, begraben wurde und auf-
erstanden von den Toten, aufgefahren ist in den Himmel. Wir blicken auf
ihn zuriick als den Begriinder unseres Heiles. In ihm ist die Endzeit ange-
brochen, das Heil begriindet ,,die Menschheit hat in der Endzeit nichts we-
sentlich Neues mehr zu erwarten“.2? Nichts Neues mehr; so wie derjenige,
der ein Reis in die Erde pflanzt, nichts wesentlich Neues mehr zu erwarten
hat, aufber dem, daf’ aus diesem Reis ein Baum wird, aus dem Senfkorn eine
Staude mit Zweigen, unter denen die Vogel des Himmels wohnen werden.
Daher kann man auch mit Recht sagen: mit Christus beginnt die Er-
filllung, beginnt die Endzeit. ,Mit Christus ist das Endgeschehen, die
Unterwerfung unter Christi Herrschaft, die dann durch Gottes Herr-
schaft abgelost werden soll, eingeleitet.”“3? Auch der Christ und das Chri-
stentum leben demnach in Hoffnung, d. h. sie sind zukunftsgerichtet. Chri-
stus hat in der Vergangenheit den Grund gelegt, und er ist der Eckstein,
aber sein Bau wichst durch die Jahrtausende in die Ewigkeit hinein. Es ist
ein Bau voller Zukunft. Christus ist gestern und morgen, ist Vergangenheit.

27 Ebda. S.16.

28 Kamlah, a.a.0, S.17.
29 Reding, a.a.0. S.16.
80 Ebda. S.137/38.
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und Kiinftiges. Er ist auch heute. Als gnadenhafte Wirkmacht sowohl in der
sichtbaren Form der Kirche und der christlichen Gemeinschaft, als auch in
der unsichtbaren, der still wirkenden Kraft in den Seelen, wobei die erste zur
zweiten Weise sich wie die Quelle zum Wasser verhilt. Christsein ist fiir
uns ,,Fingespanntsein in die Dimension der Zeit*3!, daher geschichtliches
Sein sowohl im individuell personlichen als auch im Sinne der Gemeinschaft
des Gottesvolkes. Und er hat alle Gefahren eines geschichtlichen, eines auf
 dem Wege seienden Daseins zu tragen. Denn er ist frei und steht in jedem
Augenblick in der Entscheidung o gegen seine eigentliche Bestim-
mung. Aber er ist anderseits auch eingeordnet in die berrrcnde Gemeinschaft
des mystischen Leibes Christi und getragen von der Kraft aus der Hohe. Sein
Schicksal vollzieht sich nicht in verlorener Einsamlkeit, sondern inncrhalb
des groflen Weltendramas, in dem der dreifaltige Gott gegeniiber allen
Michten des Bosen die letztlich ausschlaggebende Rolle spielt.

Uniw
Von A. M. AMMANN S8.].

Der vorliegende Artikel ist die Frucht eines lingeren Besuches im Kloster
Uniw, den der Verfasser im Jahre 1938 dieser Wiege des modernen Zwei-
ges der ,,Ménche, die nach den Regeln des Klosters Studios leben® abstatten
durfte. Die Schilderung des dufSeren und inneren Lebens dieses Klosters zu
einer Zeit, die noch relativ grofe Sicherheit bot, dient dazu, an einem Bei-
spiel zu erliutern, welches Ungliick die heutige atheistische sowjetrussische
Gesetzgebung iiber das katholische galizische Land und seine Kirche ge-
bracht hat. An die Stelle von gottesfroher Zukunftshoffnung ist Todesstille,
ist Leere und Verwiistung getreten. Das Kloster Uniw liegt etwa 50 km siid-
dstlich von Lemberg im ehemals zu Osterreich-Ungarn gehérigen Konig-
reich Galizien. :

Von dem Lemberger Vororte Lykaczakow fithrte mich der Zug in einein-
halb Stunden nach Przemyslany. Dieser nicht sehr grofie Ort, vor dem zwei-
ten Weltkrieg Sitz eines polnischen Starosten, war damals aus den Triim-
mern, in welchen ihn der erste Weltkrieg zuriickgelassen hatte, neu erstan-
den. Mit Ausnahme einer nicht unbedeutenden Anzahl von Judenfamilien
und etlichen polnischen Beamten war er ausschlieBlich von Ukrainern be-
wohnt. , '

Am Bahnhof erwartete mich einer der Klosterknechte mit dem Wagen.
Mein Begleiter, der Priesterménch Rafail mit langem Bart und ausgeschweif-
ten Armeln, zog vorsorglich seinen grauen, bis zu den Fiifien reichenden
Staubmantel uber das schwa.rze Gewand. Dann zogen die Pferde an und
fuhren uns um die Wette mit etlichen, von ihren Fiillen begleiteten Stuten
durch den staunenden Ort. Auf einer nicht allzu guten Straﬁe zwischen

81 Ebda. 8.138. .’
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