Besprechungen

Theologie

Nigg, Walter: Vom Geheimnis der Mon -
che. (421 S.) Stuttgart 1953, Artemis-
Verlag. Ln. DM 24,80.

Nigg hat in seinen fritheren Werken gezeigt,

daﬁ er nicht nur Sinn und Bedeutung reli-

gidser Phinomene selbst versteht, sondecn
auch dem heutigen Menschen wieder zuging-
lich zu machen weiff. Diese Fihigkeit be-
wihrt er hier an einem Gegenstand, der in
nichtkatholischen Kreisen ganz besonderen

Schwierigkeiten begegnet, am Ordensleben.

Die Einleitung weist auf die gemeinsamen

Werte all der verschiedenen Ordensgriindun~

gen im Christentum hin. Das Ménchtum ist

eine weltweite Erscheinung und somit in der
menschlichen Natur verankert. Es hat aber
besonders starke Bezichungen zum Wesen
des Christentums, denen gegeniiber Fragen
geschichtlicher  Abhiin ig%ceit zweitrangig
werden, ,,Die endgeschichtliche Botschaft

Jesu fithrte zu einer Abkehr vom diesseitigen

Leben, die bereits bei Paulus deutliche For-

men annahm. Die Wurzeln des christlichen

Maénchtums gehen auf das Neue Testament

zuriick® (S. 15). Christliche Askese beruht

nicht auf einer gnostischen oder neuplatoni-
schen Abwertung des Stofflich-Leiblichen,
sondern in dem Willen, dem Religiésen zur
unbedingten Vorherrschaft zu verhelfen; als
solche ist sic mit dem Christentum unzer-
trennlich verbunden. Allerdings hat diese
Lebensform auch ihre besonderen Gefahren,
um die man zu jeder Zeit gewulit hat, wes-
wegen man eine besondere Eignung, einen
ausgesprochenen ,,Beruf* von dem forderte,
der sie iibernehmen wollte. Es kann sich
immer nur um eine kleine Schar handeln und

N. sagt mit Recht, da} es immer noch ein

Ungliick fiir die Orden und die ganze Kirche

gewesen ist, wenn dieser Weg von zu vielen

gewohnlichen Menschen beschritten wurde,
die ihm nicht gewachsen waren (S.21). Das

Kloster ist also nicht in erster Linie als Zu-

flucht fiic die Schwachen gedacht; es setzt

vielmehr geistig méchtige Menschen voraus,
die von den religiésen Urspriingen her zu le-
ben vermégen. Alle Orden sind dadurch ent-
standen, dal ein religios tief ergriffener

Mensch die dringendste Not seiner Zeit von

der héchsten Ebene her ergriff, durchbetete

und durchlitt und so zu einer Lebensform
durchstief’, die sich dann als verbildlich er-
wies nicht nur fiir die engere Schar seiner

Jiinger, sondern in etwas abgewandelter Form

auch fiir die Christen in der Welt. Die Orden

haben denn auch eine unersetzliche Auf-
gabe fir die Welt: ,,Die geistige Michtig-~
keit, jede Frage des verworrenen Lebens aus
einer iberlegenen Religiositit heraus rich-
tunggebend zu beantworten, bildet einen der
Hauptgriinde fir die tiefe Anzichungskraft,

die das Mdnchtum immer wieder ausstrahlt.
Nichts fehlt unserer dunklen Gegenwart so
schr, als diese zu innerer Fiithrung befihig-
ten Persdnlichkeiten, von denen eine thera-
peutische Wirkung ausgeht® (S. 23). N. be-
dauert es darum sehr, dafl der Protestantis-
mus das Ménchtum einfachhin verworfen hat.
Er scheint zu hoffen, daff in dieser Frage
eine neue Stellungnahme eintreten wird, und
Versuche, protestantische Ordensgemeinden
und Bruderschaften zu griinden, sprechen fiir
seine Erwartung. Allerdings erhebt sich die
Frage, ob der Protestantismus fihig ist, das
Ordensleben wieder einzufiihren, ohne seine
letzten Grundlagen zu &ndern. Bisher ist kei-
ner der nicht so seltenen Versuche gelungen.

Der grofite Teil des Buches besteht in
der Lebensbeschreibung der grifiten Ordens~
stifter und der Schicksale ihrer Griindung.
N. hat sich nicht auf solche Gestalten be-
schriinkt, die entweder durch die Leistungen
ihrer Orden in weltlichen Belangen oder
durch eine gewisse, meist verfilschende Ro-
mantik dem heutigen Menschen zugiinglich
oder sympathisch sind. An erster Stelle steht
Antonius und das Eremitentum; die Grifle
scines Unternchmens und der religiose Wert
der Einsamkeit und des Ringens mit dem Bo-
sen kommen in schéner Weise zum Aus-
druck; dasselbe gilt von den Kapiteln iiber
Bruno und die Kartiuser und iiber Teresa
und den Karmel. Das éstliche Monchtum ist
durch Basilius vertreten. So zieht die ganze
Geschichte des Ordenslebens vom Antang bis
auf Ignatius von Loyola und seine Griindung
in diesen Stiftergestalten am Leser voriiber.
Selten ist die menschliche Gréfle und die
religiose Bedeutung des letzteren von einem
Nichtkatholiken so vorurteilsfrei und den
Tatsachen entsprechend gewiirdigt worden.

Die Eigenart eines jeden dieser bedeu-
tenden Menschen, der besondere Ruf der ge-
schichtlichen Stunde und die neue Form des
geistlichen Lebens als Antwort darauf wer-
den klar herausgearbeitet. Die Hohen und
Tiefen des menschlichen Herzens, Gottes
Fithrung und menschliches Suchen, demii-
tigste Hingabe vercint mit heldenmiitiger
Treue, all das wird in den schlichten, aber
eindringlichen Lebensbeschreibungen sicht-
bar. Man freut sich dariiber, daf5 das Reli-
giose in seinem gottlichen Glanz, in seiner
Grofde, die nicht von dieser Welt ist, und in
seiner so ergreifenden Menschlichkeit dem
heutigen Menschen so greifbar nahegebracht
wird. Man glaube jedoch nicht, es handle
sich um eine Lobrede. Es wurde schon gesagt,
daff auch auf die Gefahren eines solchen
geistlichen Abenteuers aufmerksam gemacht
wird. Auch in der Darstellung der spiteren
Schicksale der Ordensgriindungen wird auf
das mannigfache Versagen und Zuriickblei-
ben hinter dem Ideal offen hingewiesen;
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jedoch glaubt N. micht, deswegen das Or-
densleben verwerfen zu miissen. ,,Eine reli-
giose Uberlegung iiber das monastische
Thema wird vorbehaltlos die Grolle des
Monchtums anerkennen, Thm kommt tatsich-
lich ein dermafen gewaltiges Gewicht zu,
daf} seine bedenklichen Verfallsepochen bei
weitem aufgewogen werden. Die Tat jener
Ménche, die ihren Auftrag ecfiillten, stellt
alle Versager in Schatten® (8. 20).
A.Brunner S.J.

Gogarten, Friedrich: Verhingnis und
Hoffnung der Neuzeit. Die Sikula-
risierung als theologisches Problem.
(220 S.) Stuttgart 1953, Friedrich Vor-«
werk. Brosch. DM 9,80.

Eines der ernstesten Probleme unserer Zeit
ist die fortschreitende Sikularisierung aller

Lebensgebiete. Sie scheint den Bestand des

Christentums in Frage zu stellen und auch
die Grundlagen der abendlindischen Kaul-
tur zu bedrohen. Fiir diesen seit langem an-
dauernden Vorgang gibt es viele Griinde
zweiter Ordnung. Aber G. iibergeht sie, um
die tiefste, die religiose Ursache der Si-
kularisation zu untersuchen. Wie steht
diese zum Christentum? Seine Antwort lau-
tet: Der Siikularismus ist eine durch das
Christentum mitgegebene Moglichkeit, sozu-~
sagen sein Schatten, weil die Sikularisie~
rung der Welt eine wesentliche Folge des
Christentums ist. Das Heidentum hielt den
Menschen in einer mythischen Welt mit
gottlich verehrten Michten ganz umschlos-
sen und gefangen. Der Gedanke, die Welt
vom Géttlichen zu trennen und ihr gegen-
iiber als selbstindige Macht aufzutreten, war
fiir es unvollziehbar. Das Christentum hat mit
der Offenbarung eines iiberweltlichen, per-
sonhaften Gottes die Géttlichkeit der Welt
zerstort und ihre Geschlossenheit aufgeris-
sen. An Gott ist der Mensch nunmehr nicht
mehr naturhaft gebunden oder naturhaft von
ibm getrennt, sondern durch den Glauben
wird er gerettet und durch den Unglauben
kommt er ins Unheil. Der Glaube aber ent-
spricht der Schopfung durch Gott und ist
darum ausschlieBlich sein Werk; der Mensch
kann nichts dazu tun als ihn ablehnen. Glaube
und Unglaube sind letzte Haltungen.

Der entgéttlichten Welt gegeniiber ist der
Christ freigeworden. Thm ist als dem Sohn
und Erben die Verantwortung fiir sie iiber-
geben, und er idbernimmt sie durch seine
Werke. Diese sind notwendig, wenn sie
auch nichts zu seinem Heil beitragen. Mit
der Freiheit und Selbstindigkeit des Men-
schen der Welt gegeniiber ist aber die Mog-
lichkeit gegeben, diese Verantwortung nicht
aus dem Glauben, sondern aus eigener Voll-
macht des Menschengeistes auszuiiben. Es
ergibt sich eine sikularisierte Welt, die
durch nichts mehr an Gott gebunden ist,
und die, da das Ganze der Geschichte nie
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in Griff kommt, sich durch eine unabsehbare
Reihe von Aufbau und Zusammenbruch ver-
wirklicht.

Es ist ohne Zweifel richtig geschen, daf
das Christentum dem Menschen eine neue
Stellung zur Welt gegeben hat. Er vermag
jetzt eine Herrschaft diber sie auszuiiben, die
dem Heidentum als lédsterlich erschienen
wire. Zustimmen kann der Katholik vie-
lem auch, was iiber die Notwendigkeit der
Werke gesagt wird -—, die katholische Lehre
hieriiber wird nicht richtig dargestellt. Aber
der Glaube bleibt eine rein ungegenstind-
liche Haltung ohne jeden Inhalt; er gleicht
einer kantischen Kategorie der Vernunit.
Gewifs ist der christliche Glaube wesent-
lich personhaft. Aber G. nimmt keine Riick-
sicht darauf, daf} diese Person leibgebunden
ist und daf} aller Glaube 1nit der Person auch
ihre Welt dbernimmt. Uberhaupt ist sein
Personbegriff einseitig. Die Gemeinschaft als
Wesenszug des Personseins kommt nicht zur
Geltung.

Da nun der vom Geist beseclte Leib
im Menschlichen die Vermittlung zwischen
dem Personhaften und der Welt, zwischen
Ungegenstiindlichem und Gegenstindlichem
iibernimmt (vgl. A. Brunner: ,,Der Stufen-
bau der Welt, Miinchen 1950, und ,,Glaube
und Erkenntnis®, Miinchen 1951), so mub
diese Vermittlung bei G. wegfallen, was sich
auch darin duflert, daf} in seinen Ausfithrun-
gen Christus als der Gottmensch keine Rolle
spielt. Glaube und Welt stehen sich ohne Ver-
bindung gegeniiber. Der Glaube gibt fiir das
Handeln in der Welt keine Richtlinien, und
die Welt kann nicht geheiligt werden. Darum
wird das Sakrament als mit dem Christentum
unvereinbar verworfen, wobei sich G. im
Anschlufs an Bultmann den Nachweis des Ge-
gensatzes zwischen beiden leicht macht, in-
dem er das Sakrament als einen Vorgang
hinstellt, ,,der sich naturhaft zwischen Sub-
stanzen und substanzhaften Kriften, in ver-
wandelnder Vereinigung und Ablésung, er-
eignet” (S.156). Es ist klar, da} ein welt-
loser Glaube alle Bilder und Symbole als my-
thische Uberreste beurteilen und darum sich
bemithen muf}, durch Entmythologisicrung
den wahren Inhalt herauszuholen. Das be-
deutet aber nichts anderes als die von der
Aufklirung eingeleitete verhingnisvolle Ver-
wechslung von abstrakten Erkenntnissen mit
wahrem Geist und eine Verkennung der We-
sensbedingungen menschlicher Erkenntnis.

Einem solchen Glauben steht eine an sich
vollig profane Welt ohne jede Verbindung
gegenitber. Die Betonung der Schoplung
hitte aber den Gedanken nahelegen missen,
dafl dies nicht richtig sein kénne, sondern
daB die naturhaft aufgefafite Heiligkeit und
Gattlichkeit der Welt des Heidentums durch
eine neue Heiligung der menschlichen zu er-
setzen ist. Diese Erkenntnis ist aber durch
die seit Kant bis in die Existenzialphiloso-



