Besprechungen

Riickgang auf die Person. Gewil} ist diese den
Schichten des Lebendigen eng verbunden,
und, was noch wichtiger ist, sie ist frei und
bestimmt sich aus der Vergangenheit her zur
Zukunft hin. Deswegen wird bei ihr und da-
mit bei allem eigentlich Menschlichen Wesen
etwas anderes bedeuten als im Stofflichen.
Aber umgekehrt mufl auch eine radikale
Vergeschichtlichung sich selbst aufheben.
Nicht auf das Prinzip der verbindlichen
Unergriindlichkeit vermag sich das mensch-
liche Leben letztlich zu stiitzen, sondern auf
die Verantwortlichkeit der Person, die ihrer-
seits unbedingte Erkenntnisse fordert, die al-
lerdings mit der Geschichtlichkeit eine in-
nige Verbindung eingehen. Das Problem
wird so schwieriger als es eine Vereinfachung
zugunsten der einen der beiden Seiten er-
scheinen lafit. A. Brunner S.J.

Tillich, Paul: Der Mut zum Sein. (142 8.)

Stuttgart 1953, Steingriiben. Br. DM 6,80,
Der Mut ist keine besondere Tugend, son-
dern eine Grundhaltung. Alles Sein muf3
namlich die Angst vor dem Nichtsein dber-
winden, Diese ist dreifach: die Angst vor
dem Schicksal und dem Tod, die Angst der
Leere und der Sinnlosigkeit und die Angst
der Schuld und der Verdammung. Im
Lauf der Geschichte sind verschiedene For-
men der Uberwindung dieser Angst aufge-
treten, unter denen die stoische die einzig
wirkliche Alternative zur christlichen be-
dentet, Alle diese Formen lassen sich in zwei
Klassen anordnen, in denMut,ein Teil zu sein,
und in den Mut, man selbst zu sein. Aber
beide sind begrenzt. Es gilt sie zu transzen-
dieren zu dem Mut, sich zu bejahen als be-
jaht. Dieser {ibersteigt alle Griinde und er-
fihet in der Bejahung der Sinnlosigkeit die
Wirkung des Seins. Er ist absoluter, reiner
Glaube ohne jeden Grund, darum‘ eine
menschliche Grenzsituation. ,,Deshalb ist er
sowohl der Mut der Verzweiflung als auch
der Mut in und iber jedem Mut. Er ist kein
Ort, an dem man leben kann, er ist ohne die
Sicherheit von Worten und Begriffen, er ist
ohne einen Namen, eine Kirche, einen Kult,
eine Theologie. Aber er bewegt sich in der
Tiefe von ihnen allen. Er ist die Macht des
Seins, an dem sie partizipieren und von dem
sie fragmentarische Ausdrucksformen sind*
(S. 136).

Die Untersuchungen sind scharfsinnig ge-
fithrt. Aber das Endergebnis ist unannehm-
bar. Es bedeutet eine dullerste Radikalisic-
rung des lutherischen Vertrauensglaubens,
die aus dem Christentum herausfithrt. Un-
merklich ist der V. dazu dbergegangen, das
Nichtsein als etwas zum Sein Gehorendes
zu betrachten, so daf} es auch in Gott zu
finden ist: ,,Das Nichtsein (dasjenige in Gott,
das scine Selbsthejahung dynamisch macht)
erschlieft die gottliche Abgeschlossenheit
und offenbart ihn als Macht der Liebe. Das
Nichtsein macht Gott zum lebendigen Gott.

Ohne das Nein, das er in sich und seinem
Geschopf aberwinden muf}, wire das gott-
liche Ja zu sich selbst tot. Es giibe keine
Offenbarung des Seinsgrundes, es {ﬁbe kein
Leben* (S. 130). Mit diesen Gedanken steht
der V. in der Nihe des Neuplatonismus,
Bohmes, Schellings und Heideggers. Und sie
entspringen der gleichen Ubertragung von
Erfahrungen iiber das menschliche Sein ins
Absolute. Ebenso schreibt er jeder Begeg-
nung von Personen, also auch mit Gott, das
Subjekt-Objekt-Verhiltnis zu, das der Be-
gegnung zwischen menschlichen Personen
nur wegen ihrer Leibgebundenheit anhaftet
und nicht das Eigentliche der Gegenwart
ausmacht. (vgl. A. Brunner, Der Stufenbau
der Welt. Miinchen 1950. Kap. 4: Erkenntnis
und Gegenwart; und: Glaube und Erkennt-
nis. Miinchen 1951). Nur deswegen glaubt
er die Personlichkeit Gottes und den
Theismus, von dem er ein sehr schiefes Bild
zeichnet, iibersteigen zu miissen. Natiirlich
gerit er damit ins Grundlose, wo nur mehr
geglaubt wird, um zu glauben und ohne et-
was zu glauben, Ein solcher unbegriindeter
und inhaltsloser Glaube entspricht aber nicht
der Freiheit und Wiirde der Person. Und
wahrscheinlich zieht er seine ganze Kraft
aus dem christlichen Glauben, aus dem er
als Haltung herstammt. Es ist nicht auf-
fillig, da® in einem solchen Glauben Chri-
stus, Offenbarung, Glaube im eigentlichen
Sinn keinen Platz mehr haben. Warum aber
soll man glauben, daff in der Bejahung und
der vollkommenen Sinnlosigkeit das Sein am
Werk ist, wenn nicht unter der erwihnten
Nachwirkung des Christentums? Ist der
letzte Grundg und Ursprung von allem nicht
personhafter Seinsart, so ist die Sinnlo-
sigheit das letzte Wort und aller Sinn kann
dann nur vorliufig sein; denn Sinn gehort
wesentlich zu Person. Das Personsein, und
nicht ein sehr fragliches Nichtsein, ermog-
licht auch Offenbarung und lebendige Liebe,
wie auch in ihm Selbstsein und Gemeinschaft
sich gegenseitig férdernd ineinander fiigen.

A. Brunner S.J.

Knittermeyer, Heinrich: Die Philosophie
der Existenz. (504 S.) Wien-Stuttgart
1952, Humboldt-Verlag. Geb. DM 13,50.

Die Absicht des Buches ist es, die Exi-

stenzphilosophie von ihren ersten Spuren in

der Renaissance an darzustellen. Die ein-
zelnen Kapitel sind aber sehr ungleich aus-
gefallen. Wenig ergiebig sind die ersten Ka-
pitel bis zu Marx, viel besser dagegen die
Ausfithrungen iiber Nietzsche und Dilthey,
ehenso iiber Gabriel Marcel. Bei Sartre merkt
man, daf das Hauptwerk ,L’étre et le néant*
kaum beriicksichtigt wurde. Jaspers steht zu
schr im Schatten von Heidegger. Dieser bil-
det den Mittelpunkt des Werks, den gehei-
men Mafstab, an dem alle anderen Systeme
gemessen werden. Uber hundert Seiten sind
ihm gewidmet. Trotzdem kann man wohl
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