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land diese Hoffnung lebendig erhilt, wird es noch im Sterben zum Mutter-
schof} einer neuen Geburt. Dann ist Todestag Geburtstag. Nur dann. Dann
werden die neuen Volker ehrfiirchtig die Reliquien des Augustinus hinaus-
tragen aus unserer Totenkammer, und die Buchrolle des Gottesstaates wird
dabei sein. Denn alle Geschichte ist des Herrn, seitdem er vor den Toren
des Abendlandes abstieg in unser Fleisch.

Augustinus hat selbst einmal iiber seinen Geburtstag den tiefsinni-
gen Satz geschrieben, und mit ihm beschlieffen wir diese abendliindische
Trostung: ,,Siehe, meine Kindheit ist lingst tot, aber ich lebe! Denn du,
Herr, lebst ewig, und nichts stirbt in dir. Vor dem Urbeginn der Ewig-
keiten warst du, und vor allem, was iiberhaupt ,vorher® genannt werden
kann, bist du, und bist Gott und bist aller Dinge Herr, und aller verinder-
lichen Dinge unverinderliche Urspriinge ruhen in dir!*“18

Flucht aus der Geschichte?

Von G.FRIEDRICH KLENK S.].

»Von der Vernunft getrieben, die ein gewaltiger Wind ist — spiritus,
Geist, heifit ja Wind —, ist der Mensch verdammt fortzuschreiten, und das
bedeutet, daf® er verdammt ist, sich immer weiter von der Natur zu ent-
fernen ... So sagt José Ortega y Gasset in seinem Buche ,Meditationen
iiber die Jagd*“.1 :

In der Jagd, ,,der Lieblingsbeschiftigung aristokratischer Menschen® be-
freien sich auch heute noch einige wenige Gliickliche aus dieser Verdamm-
nis und gehen wieder in die urspriingliche Wildnis des Daseins ein, wo das
vernunfthegabte Lebewesen noch mehr dem animalischen Leben als der
,»Vernunf{t“ ergeben und ein Stiick Natur war. Der Jiiger auf dem Anstand
in der Morgen{riihe verschmilzt mit seiner Umwelt: ,,Das plotzliche Auf-
gehen in der Landschaft hat ihn schwerfillig gemacht und wie ausgeldscht.
Er fiihlt sich als Pflanze, als botanisches Wesen, und gibt sich dem hin, was
beim Tier fast vegetativ ist: dem Atmen. Aber da, da kommt die Meute. . .,
und schon ist der ganze Horizont von einer seltsdmen Elektrizitit geladen,
er wird beweglich, er dehnt sich elastisch aus. Plstzlich stromt das orgia-
stische, dionysische Element herein, das auf dem Grunde eines jeden Jagens
flutet und kocht. Dionysos ist der jagende Gott: ,ein kluger Jiger* — kyne-
getas sophés — nennt ihn Euripides in den Bacchantinnen. ,Ja, ja‘, antwortet
der Chor, ,der Gott ist Jager‘. Und das All erzittert.*?

,,Der Mensch ist ein Uberlaufer der Natur. Er ist der Natur entflohen und
hat angefangen, Geschichte zu machen, das heifst sich zu bemiihen, das Ein-

18 Confessiones I, 6 (Schiel S. 7).

1 Stuttgart 1953, Gustav Kilpper Verlag, S.78.
2 a.a.0, S. 86.
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gebildete, Unwahrscheinliche, vielleicht Unmégliche zu verwirklichen. Die
Geschichte wird wider die Natur gemacht. Von dieser gewaltigen Unbe-
quemlichkeit und allseitigen Unruhe, die die Geschichte ist, will das
- menschliche Wesen ausruhen, indem es in der sportlichen Jagd voriiber-
gehend, kiinstlich, zur Natur ,zuriickkehrt’.“3 Ortega sagt hier nichts da-
von, dafl es dem Menschen etwa freistimde, keine Geschichte zu machen
und sich nicht von der Natur abzusetzen. Der Geist ist da und treibt; er er-
scheint wie ein unausweichliches Verhiingnis. Er verdammt zur Geschichte.
Wir, die den Glauben der ,,guten alten Zeit”* an den unaufhaltsamen Fort-
schritt verloren haben, sind keineswegs alsogleich erregt iiber solche spitz
geschliffenen Definitionen des menschlichen Schicksals. Und wir verstehen
auch die Flucht aus einer als Verdammnis empfundenen Geschichte. Ein-
tauchen in die Urinstinkte des intelligentesten der Raubtiere — das scheint
zu befreien; ausbrechen in die Natur, wo sie noch echt und ungeformt ist —
das mag nicht nur die Lungen, sondern auch die verstaubte Secle Liiften.

Dieser Drang zur Natur treibt aber nicht nur die wenigen, denen
ein Jagdgebiet offen steht — er erscheint heute wie ein Fieberaushruch un-
serer Grof3stidte und zeigt an, wie krank in seiner Naturentfremdung —
die mehr noch als das, néimlich Selbstentfremdung ist — ein Grof3teil der
Stadtmenschen sich heute fiihlt. Er weif3, daf} das Leben aus Eile besteht,
und wenn er es nicht wiillte, wiirde ihn das Fliefband der Fabriken, die
Hast des Straffenverkehrs und die Hirte des geschiftlichen Wetthewerbs
dariiber belehren. Er entkommt der Eile nicht und sieht doch die Verdamm-
nis, in die sie hineinfithrt: Atombomben und Flugzeuge mit Uberschallge-
schwindigkeit. Das Leben ist Eile; denn ein Menschenalter ist kurz, und
wenn man auch nur einen Bruchteil dessen verwirklichen will, was an
Machttrieb und Lebensdrang, an Wunsch und Verlangen in uns liegt, darf
man keine Sekunde versiumen. Aber diese Eile und die diisteren Schick-
salszeichen, die symbolhaft in den Rauchpilzen unserer Atomversuche iiber
Weltmeere zum Himmel steigen, verstoren den Menschen. Er bricht aus
der Hiirde der Stidte aus, wo er nur eine Nummer, gar nur eine Null im
Rechenschieber der Wirtschaft oder des Staates ist, und sucht sich selber,
seine Seele und die innere Ruhe und ein friedlicheres echteres Dasein als
das der Arbeit im Dienste einer zweideutigen Geschichte. Ob er es findet?
Ist es nicht vielmehr so, daf er auf den Zeltplitzen und Campings, auf den
Vergniigungsdampfern und in den Fernschnellziigen, ja selbst in den Hiit-
ten der Hochalpen den Menschen wiederfindet, dem er entflichen wollte:
sich selbst in seiner Unrast?

%

Die Flucht aus der Geschichte ist kein Merkmal, das nur unserer Gegen-
wart eignete. Es hat immer Menschen gegeben und wird sie immer geben,
die im Protest gegen ihre Zeit sich absondern. Besonders dort, wo krisen-

5 a.a.0. 8. 141/42.
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hafte Wenden die Seelen erschiittern, in den sogenannten Umbruchszeiten,
entdecken wir diesen Riickzug. Es gibt indes verschiedene Weisen, gegen
seine Umwelt zu protestieren und sich aus ihr zurickzuziehen. Eine von
ihnen ist der Abstieg zu den ,Miittern®, zur Urmutter Erde oder in den
Grund der in die Natur eingebetteten Seele (Psyche im Gegensatz zum
Geist). ,,Versinke denn! Ich kénnt’ auch sagen, steige! ’s ist einerlei. Ent-
fliche dem Entstandnen in der Gebilde losgebundne Reiche!* (Mephisto-
pheles, als er Faust zu den ,,Miittern* schickt; Faust II. Teil, 1. Akt).

Riickkehr zur Magna Mater, ins Ungestalte, erdhaft Ungegrenzte, zu den
finsteren Urgeistern, die den Sinnbildern der geformten Welt, den olym-
pischen Géttern entgegengesetzt werden, in den dunklen Brunnen des na-
turhaften Geschehens. Im Niedergang der ersten europdischen, der grie-
chisch-romischen Hochkultur wandten sich viele, besonders aus dem Volke,
den magischen Kulten der uralten asiatisch-afrikanischen Erdgottheiten
zu. ,,Im Rassengediichtnis der Urvdlker (des hellenistischen Kulturraumes)
lebte tief verwurzelt die Erinnerung an die Fruchtbarkeitsriten weiter, der
Kult der 6rtlichen Ackerbaugottheiten, der Geister von Korn und Wein...
Diesen alten Briuchen wurde ein neuer Kult, das persénliche Heil betref-
fend, beigefiigt .. .“4 :

Es war eine miihsame Arbeit fiir die christlichen Glaubensboten, die
Menschen aus diesem Irrsal herauszufithren, schwierig vor allem deshalb,
weil sich Psychisch-Naturhaftes und Triebhaft-Untermenschliches mit
hoheren religiosen Strebungen vermengte. Niemand wiirde zu behaupten
wagen, dafl beim Untergang des christlich gewordenen westrémischen Itei-
ches das Unkraut bereits ganz ausgejitet gewesen wire. Einen neuen Ab-
sturz erlebte dann das Abendland in den Wirren, die das Karolingerreich
zerstorten, bzw. seiner Zerstorung folgten. Der christliche Lichtgott ver-
blafite, die finsteren Kriegs- und Rachegitter der heidnischen Vorzeit
schienen erneut zu siegen. Was in den Jahrhunderten zwischen dem Zusam-
menbruch Westroms und der frinkisch-karolingischen Neugeburt des staat-
lichen, kulturellen und auch religiésen Lebens besonders von den Ménchen
geleistet worden ist, kann nicht hoch genug eingeschiitzt werden. ,»In den
lindlichen Gebieten des Westens war das Kloster der einzige Kernpunkt
christlichen Lebens und christlicher Lehre, und auf den Monchen mehr
noch als auf den Bischéfen und ihrer Geistlichkeit lastete schlieflich die
Aufgabe, die heidnische oder halbheidnische Landbevélkerung zu be-
kehren. 5

Es ist von unserem Standpunkt aus gesehen vielleicht richtig, wenn ge-
sagt wird, daf® der Westen noch in der Glanzzeit Karls und Alkuins halb
heidnisch gewesen sei, ,,die Volksmassen in tiefem Heidentum befangen, an
Hain und Quell und Saat dem Opferdienst ergeben®,® aber wie schwer und

4+ John Bowle: ,,The Unity of European History®, New York 1950 (Oxford University
Press) S. 48.

5 Christopher Dawson, ,,Dic Gestaltung des Abendlandes*, Koln 1950, 5.197.

¢ Friedrich Heer, Buropiische Geistesgeschichte, Stuttgart 1953, (W. Kohlhammer) S. 50.
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milthsam waren die Anfinge gewesen! ,Nur unter Schwierigkeiten konnte
die Kirche die alten heidnischen Sitten abschaffen, und gewdhnlich liefs
sie einen christlichen Brauch an die Stelle des heidnischen treten.”? Ein
Beispiel davon bietet die Liturgie der Quatembertage im Advent. Sie ist
,voller Beziehungen zur Saatzeit, die mit dem Geheimnis der gottlichen Ge-
burt verkniipft wird*“.® Heute noch lautet das Eingangsgebet am Quatem-
bermittwoch im Advent: ,,Tauet Himmel von oben und ihr Wolken regnet
den Gerechten. Es 6ffne sich die Erde und lasse den Heiland hervorsprossen.
Die Himmel rithmen Gottes Herrlichkeit und die Feste verkiinden seiner
Hinde Werk.“

Die Kirche, konkret meist die ménchischen Glaubensboten, versuchten
den tellurischen Hang, der die mit Boden und Scholle verwurzelten Siedler
zur Frommigkeit der Erde und ihrer Fruchtbarkeit verfiihrte, zu durchgei-
stigen, die mythischen Grundwasser ins Licht der christlichen Sonne zu
heben — hinter dem Walten der ,,Miitter* den groffen persénlichen Schop-
fergott, den Vater und Herrn der Welt sichtbar zu machen. Aber das wire
eine Erziehungsarbeit fiir Jahrhunderte und Jahrtausende gewesen. Man
mufite Geduld haben. Vieles schien zunichst erfolglos. So war z. B. die oben
erwihnte Umwandlung der heidnischen Fruchtbarkeitsreligion zu geistig,
»um von den Bauernkopfen ohne weiteres begriffen zu werden. Trotz aller
Anstrengung der Kirche lebten die alten heidnischen Sitten weiter, und in
ganz Europa lieBen die Bauern auch fernerhin am St. Johannisabend ihre
Mitsommerfeuer lodern und iibten im Friihling einen Fruchtbarkeitszauber
aus. Sogar heute noch leben, wie Maurice Barres in seinem Buch ,La Col-
line Inspirée’ gezeigt hat, die finstern Michte der alten Naturreligion in
europiiischen Landbezirken fort und kénnen sich wieder behaupten, wenn
die Herrschaft der neuen Ordnung sich lockert. Trotzdem ist es seltsam,
daf} gerade in den Gebieten, wo, nach auflen merkbar, heidnische Sitten am
lebendigsten geblieben sind, wie in der Bretagne und in Tirol, auch christli-
cher Geist das Leben der Bauern am tiefsten geformt hat. Denn am Ende war
doch das Christentum erfolgreich bei der Umbildung der béuerlichen Kul-
tur. Die alten Gotter verschwanden, ihre Stitten wurden wiederum den Hei-
ligen der neuen Religion geweiht. Zwar boten die Verehrung der ortlichen
Heiligtiimer und die Wallfahrten dorthin Gelegenheit zur Bewahrung von
seltsamen heidnischen Resten, wie man es in den bretonischen Ablissen noch
heute sieht. Aber gerade dies Ineinanderiibergehen der Kulturen, die Ver-
bindung der alten mit der neuen, 6ffnete den heidnischen Geist christli-
chen Einfliissen, die ihn sonst nicht erreicht hiitten. Und das Verschwinden
der alten biuerlichen Sitten in spiterer Zeit war oft mit einem Riickfall
in ein viel schlimmeres Heidentum als dem dieser urtiimlichen Uberreste
verbunden.*?

T Dawson, a.a.0. S.203.
8 ehda.
9 a.a.0. S.204,
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Was hier als ein Ineinandergreifen von Natur und Ubernatur gefaft wird,
sieht Heer nur als Knéuel, ,,in dem Gott und Welt, Geist und Natur. .. un-
trennbar verwirrt schienen®.19 Die Europa missionierenden Monche und die
alte Kirche glaubten daran, dafy Natur geheiligt werden kénne, weil sie
von Haus aus kein Tummelplatz boser Michte, sondern von Gott gemacht
ist. Sie glaubten daran, daf} der trinitarische, der mosaische und der Gott
der griechischen Weisen ein und derselbe Gott sei, daf3 das Geheimnis der
Gnade und der Offenbarung das gesamte Universum iibergreife, dafl die
Diémonisierung der Natur durch Gottes Hilfe und des Menschen rechte Ent-
scheidung tiberwunden werden kénne — allerdings nur in langwieriger ziher
Kleinarbeit. Es hiitte sehr langer Zeitriume bedurft, und diese waren den
Ménchen nicht beschieden.

,»Aber die Bekehrung der bauerlichen Schichten Europas wihrend der
Merowingerzeit ist nur einer der Dienste, die das Ménchtum der abendliin-
dischen Kultur erwiesen hat. Es war auch zum Werkzeug des Papsttums bei
seiner Aufgabe der kirchlichen Erneuerung ausersehen und sollte an der
kulturellen und politischen Wiederherstellung der europiischen Gesell-
schaft lebendigen Anteil nehmen.“11 Wir nennen hier nur Winfried Boni-
fatius und Alkuin. Ihr Werk ist beim Niedergang des Karolingerreiches und
in den Stiirmen der Normannen-, Sarazenen- und Ungarneinfille zu einem
guten Teil wieder zugrunde gegangen. Besonders das westfriinkische Reich
fiel zuriick auf jenen primitiven Stand, wo Sippen- und Stammesbande die
geistige Einheit von Staat und Reich ersetzen miissen. Hier war die eigent-
liche Geburtsstunde des westeuropiischen Feudalismus; hier wurde wie-
derum hegriindet das Faustrecht des Stiirkeren; die patriarchalische ,,Grof3-
familie* des Grundherrn, die Gesetze der Blutbande setzten sich wieder
durch und mit ihnen der Geist der alten erdhaften Gotter. Europas Ge-
schichte drohte erneut in die Dimmerung vorgeschichtlicher Epochen ab-
zusinken.

Noch auf eine Zeitenwende mochten wir verweisen, die das Anschwellen
des Stromes, der hinab ins Irdische und Unterirdische fiihrt, aufzeigt, in
die Welt des naturhaft ,Heiligen® und zugleich Mystisch-Dimonischen.
Es ist das ausgehende Mittelalter. Hier ist die Bewegung indes begrifflich
nicht mehr so eindeutig zu fassen, da sie am Ende einer jahrhundertealten
(und fiir den Mittelmeerraum noch viel dlteren) Erziehung durch Chri-
stentum, griechische Philosophie und rémisches Ordnungsdenken steht.
Friedrich Heer sieht darin nicht so sehr einen Strom, der nach unten treibt,
sondern den Wiederausbruch dessen, was unterirdisch schon immer noch
dagewesen war: ,,Wichtig fiir Europas Geistesgeschichte: dem hohen Ni-
kodemismus der nonkonformistischen Monche, Humanisten und Gelehrten
entspricht der niedere Nikodemismus, mit dem im ,Brauchtum‘, Bann,
Bund und Feier das Volk durch Jahrtausende hindurch seine Lebens- und

10 Heer, a.a.0. S.50.
11 Dawson, a.a.0. 204/5,
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Denkhaltung abschirmt gegen die kirchliche Herrschaftsordnung. Bei ge-
gebenem Anlaf} (Geburts-, Todes-, Karneval- und Revolutionsfeier) werden
seine ,Zeichen‘ sichtbar““.12 Mit diesem zum Teil aus altheidnischer Vor-
zeit iiberkommenen Volksgut an Briuchen und naturhafter Frommigkeit,
in denen sich Echtes mit Verderbtem mischt, verbiindet sich vielfach eine
spritualistische Reformbewegung. Es gibt ein krauses Gemisch von erd-
haften Heidentiimern, Hiresien, gnostischen und neuplatonischen Speku-
lationen. Waldenser, Albigenser und #hnliche ,,Reformer sind dafiir bei-
spielhaft. :

Einen weiteren Abstieg zu den ,,Miittern* erleben wir in der Krise der
Gegenwart, im Versuch, sich in einem neuen Mythos zu bergen.i? Er ist
vielleicht verhingnisvoller als frithere, weil er von Menschen versucht wird,
die durch den technischen Rationalismus entwurzelt, als Kinder einer an-
deren Welt eindringen mochten in ein Reich, das zu gewinnen sie nicht
mehr fihig sind. Anstatt des vorgeschichtlichen Mythos gewinnen sie nur
die krankhafte Magie des kulturmiiden Beschwérers einer in und auffer dem
Menschen wesenden Unterwelt. ,,Das Gehéuse einer mathematisierten Welt,
in dem sich der moderne Mensch abriegelte und sicherte gegen alles Unbe-
rechenbare wurde mit der Plotzlichkeit einer Naturkatastrophe aufge-
sprengt. Die ,berechenbare® Geschichte und Natur haben ihre Maske fallen
lassen und zeigen ihr abgriindiges Gesicht. Auch im Innern des Menschen
selber sind Urschichten freigelegt worden, deren feuerfliissige Lava die
Bewuftseinswelt iiberflutet. Das ordnende Koordinatensystem der ratio ist
zerbrochen. Der Mensch steht im Sog des Irrationalen, des Magischen. Wie
sehr gerade der moderne Gebildete hierfiir anfillig ist, zeigt seine fast hem-
mungslose Hinneigung zum billigsten Aberglauben und Okkultismus.* 14

i

Flucht aus der Geschichte ist fast immer Protest gegen die gegebene ge-
schichtliche Situation. Sie braucht keineswegs aus Schwiiche oder Feigheit
zu geschehen; diese Fliichtigen sind bisweilen die einzig wahrhaft Mu-
tigen, die es wagen, zum Zeitgeist Nein zu sagen. Denken wir an die Pro-
pheten im Lande und Volke Israel. Thr Ruf und ihre Sendung sind minde-
stens zur Hilfte Protest gegen die Bahn, die das auserwihlte Volk Gottes
eingeschlagen hatte, die Bahn des Abfalls, des Ungehorsams und deswegen
des Verhéingnisses. Mit diesen Minnern, die sich von ihrem Volke und seinen
historischen Entscheidungen absetzen, sind wir bei einem anderen Typ der
»Fliichtigen® oder der Flucht angelangt. Dieser Typ weist nicht abwiirts zum
Vorrational-Naturhaften und seinen entweder unpersénlichen oder mytho-
logisch verleiblichten Lebensméchten, sondern aufwirts zum Reich der per-
" 12 Heer, a.a.0. S,122/123, Unter Nikodemismus versteht Heer das verhillte Abweichen
von der amtlichen Lehre und Lebensordnung (Nikodemus kam zu Jesus bei Nacht).

13 Vgl. diese Zeitschrift Bd. 154 (Mai 1954) S, 149—152: , Niedergang und Wiederer-

wachen des Mythos.
14 Carl Krieger, Front aus der Mitte, Stuttgart 1953, Friedrich Vorwerk, S. 187,
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sonalen Wertwelt, der sittlichen und religiosen Gebote und letztlich zum
personhaften hochsten Gut, zu Gott. Das Abstandnehmen vom bisherigen
Gang der Geschichte wird entsprechend diesem personalen Zielpunkt fast
immer Ansatz und Wende zu einer neuen historischen Epoche. Die Fliich-
tigen verneinen ihre Zeit und stiften durch ihr Nein eine neue.

Bevor wir den abendlindisch-christlichen Kulturkreis betreten und seine
sogenannten Welt- und Geschichtsfliichtigen genauer ins Auge fassen, diirfte
es niitzlich sein, einen Blick auf jene Miuner zu werfen, deren Protest ge-
gen die Geschichte grundsitzlich und radikal zu sein scheint, d. h. nicht nur
gegen einen bestimmten Geschichtsverlauf, sondern geradezu metaphy-
sisch gegen Geschichte schlechthin, die eben als Fluch erlebt wird. Es sind
die Jiinger Buddhas. Im Schiiler Buddhas ,,tritt faszinierend der strahlende
Monch auf, der als ein Losgesprochener und von der inneren Meeresstille er-
fiillter Mensch durch diese Welt schreitet*.15 Diese buddhistischen Ménche
wollen nicht hinab zu den ,Miittern*; sie verabscheuen die blutigen Gotter
des Krieges und der menschlichen Zwietracht, sie wollen auch nicht der

Planwirtschaft eines in das Menschengetriebe eingebrochenen Geistes ent-
flichen. Sie sehnen sich nicht darnach, einzutauchen in den kreisenden
Strom der archaischen Triebwelt und sich der urzeitlichen Jagd oder der
aus mystischen Tiefen gespeisten dichterischen Lebensgestaltung zu wei-
hen. Sie wollen die volle Stille, Stille auch und Ruhe von den dunkel rau-
schenden Michten, die im Blute kreisen und aus den Abgriinden der Erde
von Stufe zu Stufe stiirzen. Sie wollen auch nicht eigentlich zur Hohe; denn
Buddha kennt keinen persénlichen Gott, und auch die kategorischen An-
rufe der im Personsein des Menschen begriindeten Wertwelt, die uns zu
weltverwandelnder Tat verpilichten, iiberhéren sie zunichst. Thre Tat ist
das Schweigen.

Fiir das abendlandische Denken scheint der Buddhismus ,,die Abwendung
des Geistes vom Leben zu verkorpern, einen Sieg des Todeswillens und eine
Verneinung aller menschlichen Kulturwerte.16 Aber die schweigenden
Ménche des Lehrers der Verneinung waren gewaltige Prediger. Sie haben
Ostasien verwandelt. Die Sehnsucht nach Tod und Auflésung schuf nicht
nur eine bedeutende religiése und metaphysische Literatur, sondern auch
neue Lebensformen, Gemeinschaften und Institutionen. So z. B. ,kam durch
eine seltsame Ironie der Geschichte das aggressivste Kriegervolk Asiens, die
Mongolen, dazu, eine Religion der Gewaltlosigkeit und des allgemeinen Mit-
leids anzunehmen; und wenn diese Tatsache, was wahrscheinlich ist, all-
mihlich zu einer Anderung von Charakter und Lebensgewohnheiten fiihrte
und das jahrhundertealte Streben der Steppenvilker nach Osten und Westen
zum Erliegen brachte, so muf} dies als ein Wendepunkt in der Weltge-
schichte betrachtet werden. Anderseits ist es ebenso klar, ja klarer noch,

15 Walter Nigg, Vom Geheimnis der Ménche. Ziirich und Stuttgart 1953, Artemis Ver-
lag, S.14.
16 Christopher Dawson, Religion und Kultur, Disseldorf 1951, L. Schwann, S. 83.
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daf} die urspriinglichen kulturellen Uberlieferungen in Tibet und der Mon-
golei einen michtigen Einfluf auf die hthere Religion ausiibten, so daf} die
Gotter der Steppe Glieder des buddhistischen Pantheons geworden sind und
der tibetanische oder mongolische Lama zur Hilfte oder zu drei Vierteln
ein Schamane ist.*17

Auch das Christentum sprach bei seinem Eintritt in die Welt einen Pro-
test gegen die bestehende Geschichte aus; ja es war in einem wahren Sinne
das Gericht iiber die Geschichte und ihr Ende, nadmlich insofern sie Ge-
schichte des alten Aons ist. Jesus Christus sprach nicht von der Seligkeit
des Verloschens im ewigen Nichts (Nirwana), aber was er sagt, verneint die
bestehende Welt der Macht, des Hochmutes, der Besitzgier, der Gewalttitig-
keit und jeder Art Unrechts, einer Welt, wo selbst das ,,Recht* ochne Barm-
herzigkeit und Liebe war. Die Bergpredigt spricht ein hartes Nein zu dieser
Ordnung. Auch die verweltlichten jiidischen Messiaserwartungen werden ge-
richtet: ,,L.ehre und Leben des Gottmenschen ist ein einziges, mit dem er-
losenden Tod besiegeltes Nein zu der politisierten Religion des spiten Ju-
dentums mit seinen diesseitig gewordenen Reichshoffnungen.”“18 Aber eben
in diesem Nein liegt wiederum ein geschichtlicher Neubeginn aus der Gnade
und dem Erbarmen Gottes. Das Nein zur Geschichte des menschlichen Ab-
falls mufdte in Jesu Worten deswegen so uniiberhérbar stark sein, weil eben
der Mensch zu tief in die Erde verstrickt war. Und aus dem Erlebnis dieses
Neins konnte es dann geschehen, daf} es in der Urzeit Christen gab, die mit
dem unmittelbar bevorstehenden Wiederkommen des verklirten Gottes-
sohnes und dem Jiingsten Tage rechneten. Das Nein zur Vergangenheit, der
jiidischen sowohl wie der heidnischen, muf3te scharf sein, um jedem Gliu-
bigen die Neuheit der Botschaft Jesu wie mit Eisenglut ins BewuBtsein zu
brennen.

Von hier aus kann die ,,Weltflucht* der christlichen Asketen, Monche
und Biifler aufgehellt werden.!® Es ging ihnen um die Fiille der evangeli-
schen Wahrheit, die damit auch den Protest gegen die Welt enthielt. Und
wenn sie nun diese ,,Welt* und ihre Geschichte nach der konstantinischen
Wende auch in die Christenheit eindringen sahen, so wollten sie sich davor
retten und gleichzeitig den Protest der Botschaft Jesu wiederholen. Die Ab-
sonderung der Einsiedler und Wiistenheiligen war niemals eine Flucht aus
der Geschichte schlechthin, sondern aus der verkehrt gegangenen, mochte
sie nun mehr im Innenraum der Kirche oder mehr im weiteren Raum der
Zeitkultur in die Irre gegangen sein.

Dabei hat es allerdings Grade der Absonderung gegeben. Die morgen-
landischen Anachoreten dachten wohl kaum daran, daf ihr Weg in die
Wiiste nicht das letzte Wort des gott- und christuslicbenden Wanderers aus

17 Dawson, a.a.0., 8. 83/84.

18 Abendlindische Kirchenfreiheit. Dokumente aber Kirche und Staat im frithen Chri-
stentum. Ubertragen und eingeleitet von Hugo Rahner. Einsiedeln-Koln 1943, Benziger. S. 23.

19 Es handelt sich dabei nicht um eine aszetisch-theologische Wiirdigung, sondern um
eine geschichtsphilosophische; die Sicht ist demgemi® unvollstindig, begrenzt und einseitig.
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Welt und Zeit sein konnte und sein wiirde, dafl vielmehr eben diese Liche
und ihr Anruf die Ménche zu Lehrmeistern des christlichen Lebens, vor
allem in den Weiten der Heidenléinder machen wiirde. Aber auch das hiirter
klingende Nein zur zeitlichen Kultur und zur menschlichen Bereitschaft,
das Waldbriider, Siulensteher und orientalische Eremiten fiir ihre Person
und ihren Bereich immer wieder aussprechen und ausgesprochen haben,
hat seinen tiefen Sinn im Ganzen des mystischen Leibes Christi: sie sind
wie eine Bresche, eine Einbruchsstelle zum absoluten Sein hin und von ihm
her; sie weisen in ihrem bloflen Vorhandensein auf die tiefste Wesenshe-
ziehung des Menschen hin: der zu Gott! Im Flufl der Weltgeschichte sind
sie wie nackte Felsen, die aus den Fluten gen Himmel zeigen, wie ein Ge-
denkstein, der jeden daran erinnert, da® zunéichst einmal jeder Mensch mit
seiner unsterblichen Seele als einzelner und in ureigener Verantwortung
zu Gott steht, und daf diese Verantwortung fiir das persénliche Heil in
bestimmten Fillen aus dem unmittelbaren Einsatz fiir allgemeingeschicht-
liche Belange herausfiihrt. Sie predigen das Christuswort: Was hiilfe es
dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewiinne, aber an seiner Seele
Schaden nihme? Auch dort, wo es sich nicht darum handelt, einer Ge-
fahrdung des eigenen Heiles in einem grundsitzlichen Sinne zu entgehen,
auch dort, wo kein ausdriickliches Nein zur Geschichte zu sprechen war,
sondern wo eben der Ruf aus der Hohe ,,zum vollkommenen Leben® ergan-
gen war, behielt die Absonderung ihren Bezug zur Umwelt, zur Zeit und
damit zur Geschichte, indem sie den Blick der Menschen von den Giitern
zum hochsten Gut, von den Geschopfen zum Schépfer lenkte.

Mit den Jiéigern haben die christlichen Einsiedler und Biiffer gememsam,
daf} sie menschenferne Gebiete aufsuchen: die Tiefen dunkler Wilder, das
Gekliifte der Hochgebirge, brennende, leere Wiisten. Auch jene, die Ruhe
vor dem ,,Geist™ bei der Seele, dem Geheimnis des taufrischen Lebens zu
finden glauben, suchen den Zugang zu den ,,Miittern® durch die verborgenen
Pforten einer unberiihrten Natur. Es scheint fast, daf fiir den gefallenen
Menschen alle untermenschliche Kreatur ambivalent, d.h. doppeldeutig
sein konne. Sie kann ihn verfithren zur Naturvergottung, einer mythisch-
magischen beim echten Naturmenschen, einer durch den Rationalismus hin-
durchgegangenen und von ihm gebrochenen und daher pseudomystischen
des modernen Menschen. Der gliubige Christ wie der fromme Israelit gehen
durch das Tor der Welt zum personlichen Gott. Es ist nicht von ungefihr,
daf} die Ordensfamilie des heiligen Benedikt in ihren urspriinglich oft recht
einsam gelegenen Klostern die Psalmen der Hebrier betet. Thr Gesang von
Gott rauscht durch die Kirchenschiffe wie der Sturm draufien in den Wil-
dern oder um die Bergeshohe. Es ist ein gar gewaltiger Gott. Die Himmel
rithmen des Ewigen Ehre und die Feste verkiindet seiner Hinde Werk. Ein
Tag sagt es dem andern und eine Nacht tut’s kund der anderen.

Die Nichte der schweigenden Wiiste mit dem schwarzblauen sternen-
bestickten Mantel der Unendlichkeit, ausgespannt iiber totes Land — sie
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reden den aus Byzanz und Alexandrien geflohenen Anachoreten vom ge-
heimnisvollen Gott, der nicht mit Begriffen einzufangen ist, dem ganz
Anderen, dessen Wesen unser menschlicher Geist kaum zu ahnen und nur
stammelnd auszudriicken vermag. Eine gewisse Hirte und Ferne geht vom
Gott der Wiiste aus: du sollst dir kein Bild und Gleichnis machen von dem
Unsagbaren! Aber dieser gleiche Gott bezeugt sich auch im erquickenden
Rieseln der Quellen, im lebenspendenden Regen, im Blithen der jung er-
wachten Erde, im reifen Korn und im rubinroten Glanz des herbstlichen
Weines. Wie der Jager in Ortegas Buch, so kann auch der Mensch Gottes
ruhen im miitterlichen Atemholen der Landschaft. Aber er, der aus dem
Seienden zum Sein strebt, der hinter den Gaben den Geber sucht, der dem
Fluf der Erscheinungen nach hinauf zur Quelle eilt, um Ewiges zu kosten
— er wird vom duftigen Atem morgenfrischer Wilder oder vom Abend-
rauch dampfender Fliisse nicht aufgeldst und eingesogen. Er verfillt nicht
dem Gotte Pan. Er fragt: wer ist des Regens Vater? Wer hat die Tropfen
des Morgentaues gezeugt? Aus welchem Mutterschofs kam das Eis, und wer
hat den Reif gemacht, der vom Himmel fillt? Kannst du das Geschmeide
der sieben Sterne zusammenbinden oder die Fesseln des Orions l6sen? (Vgl.
Job 38,28ff.) Er sucht nicht Pan, sondern Jahwe.

So ist der Austritt aus der verfehlten Geschichte, den die christlichen
Betrachter und Psalmenbeter in den Einéden oder in lieblichen Tilern oder
rauhen Waldgebirgen vollzogen haben, fiir den Gang der ferneren Geschicke
eben doch fruchtbar, wichtig und in manchen Zeitenwenden geradezu not-
wendig. Das metaphysische und religiése Grundgefiige des menschlichen
Daseins wird vom Schutt der Zeit befreit, aufgedeckt und allen sichtbar
gemacht. Eben dies ist fiir einen Neubeginn der Geschichte zuallererst not-
wendig. An manchen Wendepunkten unserer abendlindischen Geschichte
haben die sogenannten Weltfliichtigen nicht nur die geistig-sittliche Vor-
aussetzung eines neuen Anfangs geschaffen, sondern diesen selbst einge-
leitet, selbst neue Geschichte handelnd ins Werk gesetzt. Davon zeugt Euro-
pas Aufgang im Zeichen der monchischen Lehrmeister. Das abendlindische
Ménchtum vor allem verzweifelte nie daran, daff die immer wieder schief
gegangene Geschichte in Gebet und Arbeit neu begonnen und weitergefiihrt
werden konne. Wenn es in seinem Protest zur Welt den immer wieder-
kehrenden Siindenfall der Menschen ins Gericht genommen und die rechte
Ordnung bezeugt hatte, ging es meist alsogleich daran, diese Ordnung zu
stiften und die Mitmenschen zu ihr zu erziehen. Denn unser geschicht-
liches Dasein als solches war ihnen wohl Priifung, aber keineswegs Ver-
dammnis.

Und dann: diese Ménner und Frauen, die am Herzen der Natur Stille, Ein-
kehr und Neubedenken des Daseins suchten, wufiten schr wohl, daf} es im
letzten bei ihr keinen Frieden gibt. Es ist ein Irrtum, anzunehmen, daf3 der
Mensch in irgendeinem Abschnitt seiner Geschichte oder Vorgeschichte in
der Natur wirklich beheimatet gewesen sei. Nur als Zaun gegen den Lirm
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und das Getose der alltidglichen Betriebsamkeit unseres Daseins wirkt sie
heilsam. Aber der Innenraum dieses Geheges mufs von oben iibersonnt,
belichtet, begnadet werden; sonst werden bald Gespenster sich einschlei-
chen und verworrene Nichte die erhoffte Ruhe stéren. Die sogenannten
Naturvélker leben keineswegs geborgen ,,in der urviiterlichen Nachbar-
schaft mit Tieren, Pflanzen und Gestein®; sie werden gequiélt und verfolgt
von diisteren Gewalten. Albert Schweitzer sagt tiber den Eingeborenen Zen-
tralafrikas, der aus dem Busch zu ihm kommt: ,,Das Christentum ist fiir ihn
das Licht, das in die Finsternis der Angst scheint. Es versichert ihm, daf} er
nicht der Gewalt von Naturgeistern, Ahnengeistern und Fetischen ausge-
liefert ist und daf} kein Mensch unheimliche Macht iiber den anderen be-
sitzt, sondern daf} in allem Geschehen nur der Wille Gottes waltet.*“20

Auch die naturhaften Vélker der groffen Vélkerwanderungszeit lebten
keineswegs ein unproblematisches Dasein am Gingelband der zeugenden
Mutter Erde und ihrer Gotter. Es war die erste groffe abendliandische ge-
schichtliche Tat, was durch die Berithrung der west- und siidwirts ziehen-
den Stimme mit den Rémern bereits begonnen hatte, weiterzufithren: der
zerstorenden Urmacht des ungeziigelten Lebensdranges die apollinische
Formung entgegenzustellen, der brudermiorderischen Gewalt das fir alle
geltende Recht und dem finsteren Gotterglauben das Licht des Evangeliums.
Die Méonche schufen mit ihren Gotteshdusern und Abteien in den nordischen
Urwildern buchstiiblich jene Lichtungen, in denen die trostende Wirklichlkeit
eines vorsehenden, allméchtigen und allgiitigen Gottes den heidnischen und
halbheidnischen Bewohnern kundwerden konnte. ,,Die Anfinge der abend-
lindischen Kultur miissen in der neuen geistigen Gemeinschaft gesucht wer-
den, die mit der Bekehrung der Barbaren des Nordens zum Christenglau-
ben aus den Triimmern des rémischen Reiches hervorging.“2! Diese Bekeh-
rung geschah aber zum grofien Teil durch jene Minner, die fiir ihre Person
der ,,Welt* den Abschied gegeben hatten. ,,In jeder Untersuchung iiber die
Urspriinge der mittelalterlichen Kultur muf} die Geschichte des abendlén-
dischen Monchtums einen bedeutenden Raum einnehmen; denn das Kloster
ist die charakteristischste kulturelle Einrichtung withrend jener Periode, die
sich vom Verfall der klassischen Kultur bis zum Aufkommen der europi-
ischen Universititen im 12. Jahrhundert, d.h. iber mehr als 700 Jahre
erstreckt.®22

Aber das sind ja geschichtliche Erinnerungen, die uns irgendwie vertraut
sind. Heutigen Tages scheint der Austritt aus dem Gang der allgemeinen
Geschichte keinenfalls mehr zur historischen Wende umzuschlagen. Eher
mutet er als Geste der Verzweiflung an. Und warum das? Weil die Flucht
aus der Geschichte meist keine Flucht in die echte Transzendenz mehr ist.

20 Albert Schweitzer, ,,Denken und Tat®, zusammengetragen und dargestellt von Rudolf
Grabs, Hamburg 1950, S. 135.

2L Christopher Dawson, ..Die Religion im Aufbau der abendliindischen Kultur®. Dis-
seldorf 1953, L. Schwann, S. 33.

22 a.a.0.85. 63.
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Die verurteilte Welt wird nicht mehr unter Gottes Richterspruch gestellt
und kann daher auch nicht mehr durch das Gericht gereinigt werden. Diese
Reinigung aber ist der unerliflliche Anfang der Wende. Im Gerichte Gottes
hat sich fiir den christlichen Anachoreten der Vorzeit das Antlitz der Welt
geiindert. Er sah sie als die verurteilte, als die verlorene, die nur durch Got-
tes Erbarmen wieder Heil gewinnen kann. Und dieses Erbarmen Gottes
treibt ihn wieder in die Gemeinschaft seiner Menschenbriider, sei es nur
geistig durch seine Fiirbitte und Siihne, sei es auch leiblich als Missionar.
In der Flucht des modernen Menschen dagegen erscheint oft der Ungeist
verzweifelter Ausweglosigkeit. Von dieser Flucht gilt, was Christopher
Dawson iiber die Weltflucht dstlicher Religionen sagt: ,Sie ist wie ein
Fluchtweg aus der Stadt in die Eindde, und der Geist, der da auszieht, kehrt
nicht zuriick.“23

Der christliche Auswanderer kehrt zuriick. Er kehrt auch in unsere Zeit
zuriick. Und was hitte er ihr als ,, Antwort der Manche* zu bringen? Es
wiire gar manches, aber wir weisen hier nur auf das Grundsitzliche hin:
»Heilung der Angst durch den Geist”. Denn das ist es, was wir alle wissen,
was uns die Tagespresse, die Arzte, die Psychologen, Seelsorger und Philo-
sophen unaufhérlich sagen: der heutige Mensch ist erfiillt von Daseinsangst,
wie wir sie nur in den kritischsten Abschnitten des Weltgeschehens fest-
stellen konnen. Und durch Geist soll sie geheilt werden? Das ist gegen Lud-
wig Klages und manche Lebensphilosophen, in etwa auch gegen Ortega y
Gasset; denn sie machen eben den Geist fiir die Verdammnis unserer Ge-
schichte verantwortlich. Aber dann ist es doch auch wieder nicht so recht
gegen sie; denn was sie meinen, ist der Ungeist, der eingebrochen ist, nicht
in den geschichtslosen Frieden des Paradieses, sondern in eben die Ce-
schichte. Der Ungeist des blutleeren Rationalismus, der sich seit Beginn
der ,Neuzeit” vor allem in naturwissenschaftlichen Teilgebieten ver-
lor und dariiber die Ganzheit des Menschen und die Einheit des Kosmos
vergafy, vor allem aber den auf Unendlichkeit ausgerichteten Geist ver-
hungern lieB. Dort, wo der Geist erwacht, ist er ,,urspriinglich gestimmte,
wissende Entschlossenheit zum Wesen des Seins®.2¢ Dieses Wesen finden
wir, metaphysisch gesehen, auf der Linie des klassischen abendlindischen
Denkens und, historisch gesehen, in den Worten der Offenbarung Jesu
Christi. Eingepflanzt in den Ordo Gottes, entschlossen zum Wesen des
Seins und des Daseins, sind die Menschen, die in der christlichen ,, Wiiste®
leben, wohl geeignet, auch am Umbau unserer Gegenwartsgeschichte mitzu-
wirken. Sie iiberwinden die Angst durch den Geist. Denn Geist besagt,
wenn wir sein Wesen ganz ausdenken: in der Unendlichkeit und Grife
Gottes vor Anker gehen. Dies gewihrt bei aller Vielfalt geschichtlicher
Wechselfille jene letzte innere Festigkeit und Ruhe, deren man bedarf, um
das schépferische Wort einer neuen Zukunft zu finden.

2 Dawson, Relig. u. Kult, S. 259,
# Martin Heidegger, ,Einfiihrung in die Metaphysik®. Tibingen 1953, 8. 37/38.
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