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fihlen, herbeifiihren zu helfen. Wir konnen und diirfen uns nicht damit ab-
finden, daf} die orthodoxe Kirche, die mit uns so vieles gemeinsam hat, die
so viel Wertvolles vom urchristlichen Erbgut vor allem in ihrer unvergleich-
lichen Liturgie und in ihrer tiefen und echten Frommigkeit bewahrt hat,
von der einen wahren Kirche Christi losgerissen bleibt. Die verlorene Ein-
heit muf} einmal wiederhergestellt werden, und dann wird die orthodoxe
Kirche zu ihrem wahren Selbst zuriickfinden. Zugleich ergiben sich un-
absehbare Folgen fiir die Heilung des unseligen Risses, der die heutige Welt
in zwei feindliche Welten auseinanderreif3t.

Friedrich Nietzsche zwischen Christ und Antichrist
Von ERNST VON HIPPEL

Das moderne Tyrannentum hat Anlaf} gegeben, auf Nietzsche als einen
seiner geistigen Wegbereiter hinzuweisen, und man muf} einriumen, dafl
dies nicht ohne Grund geschah. Und doch wird Nietzsche so nur in einem
Teil seines Wesens verstanden, wo niimlich dieses sich dem Stoff verbindet,
micht aber in seiner eigentlichen Intention. Denn es besteht die Tatsache,
daf® Form und Stoff bei Nietzsche véllig auseinanderfallen, so sehr, dafs
dieses einer geistigen Selbstvernichtung gleichkommt. Daher geniigt es nicht,
nur darauf zu héren, was Nietzsche sagt, sondern wie er es sagt, und worauf
er innerlich hinschaut, ohne dies #dufierlich je eigentlich festhalten und zur
Klarheit bringen zu kénnen.

Die Art, in der Nietzsche spricht, und sein fast beispielloser Wahrheits-
mut, der vor keiner Fragestellung zuriickschreckt, auch wenn die Welt iber
der Antwort zugrunde gehen konnte, bezeugen nicht nur seine Genialitit,
sondern auch die Geistigkeit seines Wesens. Denn nie wird ein Mensch, der
nicht diirstet nach Wahrheit, sondern in der Alltéiglichkeit eines blof3 dufie-
ren Daseins Geniige findet, Fragen von so erschiitternder Wucht stellen. Da-
zu ist der innere Ton, in dem dies geschieht, im hochsten Maf3e kiinstlerisch.
Nietzsche erhebt sich — und nicht nur in seinen Gedichten — wie mit Ler-
chenfliigeln zum Himmel und scheint alle Erdenschwere jubelnd und sieg-
haft unter sich zu lassen.

Aber wiihrend die Form ganz geisthingegeben ist und wie nach oben ge-
offnet, geschieht das Seltsame, daf} Nietzsche sie plotzlich wie mit grober
Stofflichkeit anzufiillen sucht. So wird er als Denker ein Opfer des Natura-
lismus seiner Zeit, den er im Grunde verabscheut und doch nicht iiberwin-
den kann, da ihm das Ideenvermégen fehlt.

»Der europiische Nihilismus*1
Das auflerordentliche Unbehagen, ja tiefe Leiden, das Nietzsche als einer
zarten und feinen Seele die europiische Zivilisation bereitet, in der eben
1 ,,Der europiische Nihilismus® ist das I. Buch des Willens zur Macht betitelt.
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dieser Naturalismus seinen Ausdruck findet, ist fast auf jeder Seite seiner
Schriften spiirbar. Der politische Materialismus erregt bei Nietzsche etwas
wie geistige Ubelkeit, und so beurteilt er etwa den Sozialismus als
dessen einflufireichste Form: ,Der Sozialismus — als die zu Ende
gedachte T'yrannei der Geringsten und Diimmsten, d. h. der Oberflich-
lichen, Neidischen und der Dreiviertels-Schauspieler — ist in der Tat die
SchluBfolgerung der ,modernen Ideen‘ und ihres latenten Anarchismus:
aber in der lauen Luft eines demokratischen Wohlbefindens erschlafft das
Vermégen, zu Schliissen oder gar zum Schiufl zu kommen. ... In der Lehre
des Sozialismus versteckt sich schlecht ein ,Wille zur Verneinung des Le-
bens‘: es miissen miffratene Menschen oder Rassen sein, welche eine solche
Lehre ausdenken. ... Immerhin, schon als unruhiger Maulwurf unter dem
Boden einer in der Dummheit rollenden Gesellschaft wird der Sozialismus
etwas Niitzliches und Heilsames sein kinnen: er verzogert den ,I'rieden auf
Erden‘ und die giinzliche Vergutmiitigung des demokratischen Herden-
tieres, er zwingt die Europier, Geist, nimlich List und Vorsicht iibrig zu
behalten, den miénnlichen und kriegerischen Tugenden nicht giinzlich abzu-
schworen und einen Rest von Geist, von Klarheit, Trockenheit und Kilte
des Geistes iibrig zu behalten, er schiitzt Europa einstweilen vor dem ihm
drohenden marasmus femininus (Weibisch-werden).*2

Die Abneigung gegen Lehren, die der europiischen Aufklarung entsprin-
gen, ist deutlich; sieht Nietzsche im Sozialismus doch bestenfalls ein heil-
sames Gift. Zugleich aber zeigen seine eigenen Vorstellungen Nietzsche
selbst in den Fesseln der Aufklirung. Es gilt dies zentral von dem Begriffe
,,Geist®, den Nietzsche durch seine Verbindung mit ,,List* und ,,Vorsicht*
im Sinne gewéhnlichster Niitzlichkeit versteht und der durch Gleichsetzung
mit -, Trockenheit® und ,,Kilte vollends den Zusammenhang mit Weisheit,
Wirme, Moralitit und Liebeskraft verliert. Zu diesem Sturz des Geistes in
das Auflere und in die Eiseswelt blofier Niitzlichkeit und moralischer Wel-
tenkilte geht parallel ein Sich-Hingeben an das Unterbewufite, so wie
Nietzsche gerne den ,,Instinkten*s das Wort redet.

Das philosophische Ungeniigen cines solchen Ansatzes ist offenbar und
wiirde bei einer Gestalt geringeren Ranges die Beschiiftigung mit ihr un-
lohnend machen. Bei Nietzsche aber liegt in dem unzulinglich Gedachten
zugleich ein wahr Geschehenes und Empfundenes, das durch die Grofle und
Unbedingtheit, mit der er es erlebt, erleuchtend wirkt. Damit verbunden
findet sich ein Mut, der selbst die Menschheit aufs Spiel zu setzen wagt, wo
es gilt, auch die Folgen von Irrtiimern zu tragen. Denn so betrachtet Nietzsche
etwa die sozialistische Utopie: ,,In der Tat, ich wiinschte, es wiirde durch
einige grofle Versuche bewiesen, dafs in einer sozialistischen Gesellschaft
das Leben sich selber verneint, sich selber die Wurzeln abschneidet. Die

2 Nietzsche, Der Wille zur Macht I, S.51. :
8 So bezeichnet er (a.a.0.) den Besitzwillen als den ,dltesten und gesiindesten aller

Instinkte®.
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Erde ist groft genug und der Mensch immer noch unausgeschépft genug,
als daf} mir eine derart praktische Belehrung und demonstratio ad absur-
dum, selbst wenn sie mit einem ungeheuren Aufwand von Menschenleben
gewonnen und bezahlt wiirde, nicht wiinschenswert erscheinen.*“4

Aber auch die Enge eines Denkens, das sich iiber den Bereich des Na-
tionalstaatlichen nicht zu erheben vermag, ist Nietzsche durchaus zuwider,
der ,,atavistische Anfille von Vaterlinderei und Schollenkleberei® fiir etwas
zu Uberwindendes ansieht und ,,wieder zur Vernunft, will sagen zum ,guten
Européertum‘* zuriickstrebt.5 Und wie eine Mif8billigung des Bismarckschen
Reichs klingt es, wenn Nietzsche einen Gesprichsfiihrer sagen lif3t:

»Iis ist das Zeitalter der Massen: die liegen vor allem Massenhaften auf
dem Bauche. Und so auch in politicis. Ein Staatsmann, der ihnen einen neuen
Turm von Babel, irgendein Ungeheuer von Reich und Macht auftiirmt,
heifst ihnen ,grof3‘: — was liegt daran, daf} wir Vorsichtigeren und Zuriick-
haltenderen einstweilen noch nicht vom alten Glauben lassen, es sei allein

- der grofle Gedanke, der einer Tat und Sache Grof3e gibt. Gesetzt, ein Staats-
mann brichte sein Volk in die Lage, fiirderhin ,grofie Politik’ treiben zu
miissen, fiir welche es von Natur schlecht angelegt und vorbereitet ist: so
daB} es ndtig hitte, einer neuen zweifelhaften Mittelmifigkeit zuliebe seine
alten und sicheren Tugenden zu opfern, — gesetzt, ein Staatsmann verurteilte
sein Volk zum ,Politisieren‘ iiberhaupt, wihrend dasselbe bisher Besseres
zu tun und zu denken hatte und im Grunde seiner Seele einen vorsichtigen
Ekel vor der Unruhe, Leere und lirmenden Zankteufelei der eigentlich
politisierenden Vélker nicht los wurde: — gesetzt, ein solcher Staatsmann
stachle die eingeschlafenen Leidenschaften und Begehrlichkeiten seines Vol-
kes auf, mache ihm aus seiner bisherigen Schiichternheit und Lust am Da-
nebenstehen einen Flecken, aus einer Auslinderei und heimlichen Unend-
lichkeit eine Verschuldung, entwerte ihm seine herzlichsten Hinge, drehe
sein Gewissen um, mache seinen Geist eng, seinen Geschmack ,national®, —
wie! ein Staatsmann, der dies alles téite, den sein Volk in alle Zukunft hinein,
falls es Zukunft hat, abbiien miifite, ein solcher Staatsmann wiire grof 26

Deutlich ist hier neben der gléinzenden Beobachtung und unbestechlichen
Beurteilung zeitgendssischer Vorgiinge die innere Liebe fiir die geistigen
Werte der Kultur. Und auch wo Nietzsche dies Gesprich wie ein jedem
Interesse bereits Entriickter abschlie3t, bleibt diese Grundhaltung:

»1ch aber, in meinem Gliick und Jenseits, erwog, wie bald iiber den Star-
ken ein Stirkerer Herr werden wird; auch daf} es fiir die geistige Verfla-
chung eines Volkes eine Ausgleichung gibt, nimlich durch die Vertiefung
eines anderen.“?

4 a.2,0, 8.5,

5 Nietzsche spricht auch vom ,Hornvieh-Nationalismus und ,,iippigen Selbstgefithlen®
(Wille zur Macht ITI, S. 748.

8 Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, 8. Hauptstiick, S.241 (Musarion-Ausgabe, Bd.15,
1925, 8. 195¢.).

7 ebda. S.196.
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Nichts wird von Nietzsche mit solch innerem Abscheu betrachtet wie die
Dermassung, welche die demokratische Zivilisation Europas mit sich bringt,
und das, was er als Herdentier-Wesen hierin erblickt. Und wiederum hat
Nietzsche diesen Mifistand der Zeit so tief durchlitten, daf} er fahig wird,
mitten in einer Umwelt, die sich in stindigem Fortschritt wihnt, prophetisch
vorauszusagen, was aus ihr folgen werde, nimlich die Tyrannis:

»Dieselben neuen Bedingungen, unter denen im Durchschnitt eine Aus-
gleichung und Vermittelméfligung des Menschen sich heraushilden wird —
ein niitzliches, arbeitsames, vielfach brauchbares und anstelliges Herden-
tier Mensch —, sind im héchsten Grade dazu angetan, Ausnahme-Menschen
der gefihrlichsten und anziehendsten Qualitéit den Ursprung zu geben. Wih-
rend niimlich jene Anpassungskraft, welche immer wechselnde Bedingun-
gen durchprobiert und mit jedem Geschlecht, fast mit jedem Jahrzehend eine
neue Arbeit beginnt, die Michtigkeit des Typus gar nicht méglich macht;
withrend der Gesamteindruck solcher zukiinftiger Europiier wahrscheinlich
der von vielfachen geschwiitzigen willensarmen und i#uflerst anstellbaren
Arbeitern sein wird, die des Herrn, des Befehlenden bediirfen wie des tig-
lichen Brodes; wihrend also die Demokratisierung Europas auf die Erzeu-
gung eines zur Sklaverei im feinsten Sinne vorbereiteten Typus hinauslauft:
wird, im Einzel- und Ausnahmefall, der starke Mensch stiirker und reicher
geraten miissen, als er vielleicht jemals bisher geraten ist, — dank der Vor-
urteilslosigkeit seiner Schulung, dank der ungeheuren Vielfiltigkeit von
Ubung, Kunst und Maske. Ich wollte sagen: die Demokratisierung Europas
ist zugleich eine unfreiwillige Veranstaltung zur Ziichtung von Tyrannen
— das Wort in jedem Sinne verstanden, auch im geistigsten.*8

Die Kritik des politischen Naturalismus, die zur Quantitit hier und zur
Tyrannis als formgebendem Prinzip dort fithren muf}, wird von Nietzsche
mit schonungsloser Offenheit gegeben; sie vollzieht sich aber zugleich in
Denkformen, die diesem Naturalismus selber angehoren. Wihrend Nietzsche
seinerseits ein hoheres Menschentum anstrebt, vernichtet er gleichzeitig
dessen geistige Voraussetzungen.

Daf} Nietzsche im Grunde den Geist meint, wird deutlich, wo er dem
Deutschland seiner Zeit den Spiegel vorhilt. Das so gewonnene Bild kenn-
zeichnet Nietzsche ,einfacher® als in seiner Prosa, die durch innere Wider-
spriiche oft unklar wird, in Versen wie den folgenden:

,Jeder Buckel kriimmt sich schiefer,

jeder Christ treibt Juden-Schacher,

die Franzosen werden tiefer

und die Deutschen — tiiglich flacher!*?
Oder:

»Kam trotz schlumpichtem Gewande,

einst der Deutsche zu Verstande,

8itaia 0255197,
9 Musarionausg. Bd. 20, S.128.
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weh, wie hat sich das gewandt!
Eingelmopft in strenge Kleider,
iiberlief} er seinem Schneider,

seinem Bismarck — den Verstand!*“10

Auch gegen die moderne Wissenschaft wendet sich Nietzsches Zeitkritik.
Zwar ist er durch seinen eigenen Naturalismus mit eben dieser Wissenschaft
verbunden und darum vermag er nicht zu erkennen, daf} gerade ihre Tren-
nung von Religion und Kunst sie abstrakt und oberflichlich werden lieff und
zugleich von den grofien Fragen des Daseins abwandte. Dennoch empfindet
er instinktiv ihr Ungeniigen. Das zeigt sich in Wendungen wie ,,der wissen-
schaftliche und der gebildete Mensch gehéren zwei verschiedenen Sphiren
an“l —  die Art Wissenschaft, welche bisher der Staat gefordert hat*12
— ,,verglichen mit dem Kiinstler ist das Erscheinen des wissenschaftlichen
Menschen eine Niveau-Erniedrigung des Lebens*“13 — | wie kalt und fremd
sind bisher die Welten, welche die Wissenschaft entdeckte!*“14 — |, das
Ubergewicht des Wissenschaftlichen iiber den religiosen Geist““15 — | der
entgeistigende Einfluf’ unseres jetzigen Wissenschaftsbetriebs“.1¢ Bei der
Gréfde seines inneren Mafstabes stort ihn das Kleine und Verbeamtete der
modernen Wissenschaftsgesinnung. Als die ,,Angestellten der Wissen-
schaft*“1? kann Nietzsche so auch die Gelehrten bezeichnen. Er entdeckt,
daf} nicht Faust, sondern Wagner der Prototyp des modernen Wissenschaft-
lers geworden ist. Nichts anderes besagt im Grunde der Aphorismus:

,,oie sind kalt, die Gelehrten!
Daf} ein Blitz in ihre Speise schliige
und ihre Méuler lernten Feuer fressen!““18

Endlich richtet sich Nietzsches Kritik gegen das Christentum, ja er sicht
in ihm eine Hauptursache des modernen Verfalls. Diese Kritik, die stiandig
heftiger wird, hat im Antichrist ihre letztmogliche Stufe erfahren. Zwar ver-
fehlt sie das Wesen des Christentums, weil sie es nur durch den Naturalis-
mus sieht. Sie ergibt sich aber folgerichtig aus Nietzsches naturalistischer
Ausgangsposition.

Allerdings zeigt diese Kritik zuletzt nur Nietzsches tragische Unfahigkeit,
das Christentum in sich aufzunehmen. Auch verkennt er dessen wahres
‘Wesen, das sich nicht durch Weltflucht, sondern durch Weltdurchdringung
bestimmt und das, wie schon der hierarchische Aufbau der katholischen
Kirche zeigt, mit Qualitiit, nicht aber bloffer Quantitiit verbunden ist. Trotz-
dem sind Nietzsches Vorwiirfe vielfach begriindet, nimmt man das blofie

10 ehda.

11 Bd. 71, S. 435 der Ausg. v. Nietzsches Werken in Kréners Taschenausg,
12 Bd. 83 (Die Unschuld des Werdens), S. 24.

13 Bd. 78 (Der Wille zur Macht), S. 550.

i¢ Bd. 83, S. 21.

15 Bd. 78, S. 693,

16 Bd. 77, S. 124.

17 Bd. 72 (Menschliches, Allzumenschliches), 5. 252.

18 Musarion-Ausg. Bd. XX, S. 242.
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Wortchristentum nicht nur seiner Zeit, das dutch Bibelkritik wie den Ein-
bruch materialistischen Denkens weitgehend verflachte und seine eigent-
liche Substanz verlor. Dies zugegeben, werden Ausspriiche wie die folgenden
zu Aufrufen der Sinnesinderung und damit Wegbereiter fiir das wahre
Christentum :

,»Christentum, die Religion gewordene Verneinung des Willens zum Le-
ben.“1% —  Der christliche Entschluf}, die Welt hiflich zu finden, hat die
Welt hiifflich gemacht.“20 — | Die Menschen werden durch das Christentum
schattenhaft.““?t — , Das Christentum hat aus der Unwissenheit eine Tugend
gemacht.“?? —  Das Gegensatz-Ideal ist das vornehme Ideal.“23 — ,Das
Christentum als plebejisches Ideal ist eine Vorbereitung der demokratischen
Denkweise.““2¢ — | Erst das Christentum hat aus der Geschlechtlichkeit et-
was Unreines gemacht.“2> — | Die verichtliche Verlogenheit des Christen-
tums in Europa.*26

»Geradezu stofden die Adler

Gegeniiber dem ,,europiischen Nihilismus®, dessen Willensschwiiche, mo-
ralische Abfilligkeit und Wahrheitsferne gerade die Ereignisse der Ge-
genwart enthiillen, stellt Nietzsche das Ideal eines neuwen Menschen und
einer neuen Gesellschaft auf. Er bezeichnet den Prototyp dieses neuen Men-
schen, den es zu schaffen oder auch zu ziichten gilt, als den ,,Ubermenschen®:

»lch lehre euch den ,Ubermenschen.27 — | Der Blitz, den ich verkiinde,
heifst Ubermensch.““28 — | Tch will die Menschen den Sinn ihres Seins leh-
ren: welcher ist der Ubermensch 7 29

Dieser Ubermensch ist fiir Nietzsche mit seiner Idee der ewigen Wie-
derkunft des Gleichen, der ,Religion der freiesten Seelen® verbunden.20
Denn dieser Gedanke als der ,,schwerste*3! kann nur vom Stirksten er-
tragen werden, vom Ubermenschen.

Die Merkmale dieses Ubermenschen sind schwer zu bestimmen, da er
durch die Verquickung geistiser und stofflicher Betrachtungsweise Ziige
erhilt, die sich ausschlieBen, wie etwa Brutalitit und héheres Menschentum.
Jedenfalls aber verbindet ihn Nietzsche zuniichst dem IDillensbereich
wie denn fiir Nietzsche ,,der Wille das entscheidende Abzeichen der Selbst-
herrlichkeit und Kraft® ist. Dieser Wille ist gepaart mit Stolz, der ein
Grundgefiihl Nietzsches selber darstellt. Er findet seinen eigentlichen In-

19 Krgner, Bd. 77,8, 304.

20 Bd. 74, S. 145,

21 Bd. 82, S.438.

22.Bd. 73, 8, 224.
25 Bd. 78, 5. 157,

24 Bd. 82, S. 422.
25 Bd.77,S.181.
26 Bd. 78, S.137.
27 Bd.75,8. 8.

28 Bd. 75, S.13.
20 Bd.75,8.17.

50 Bd. 83, S. 479.
31 Bd. 83, S. 499.
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halt oder seine Strebeform als,,Willen zur Macht*. Dieser ist fiir Nietzsche
»das letzte Faktum, zu dem wir hinunterkommen® 32 ja , diese Welt ist der
Wille zur Macht — und nichts aufderdem®.33

Zwar leugnet Nietzsche aus seinem Naturalismus heraus den freien Wil-
len, den er gelegentlich als,,verhiingnisvolle Philosophen-Erfindung®3¢ be-
zeichnet. Trotzdem ist er ihm wirklich als ,,das Gefiihl unseres Mehr von
Kraft*35, als ,,Uberlegenheitsgefithl des Befehlenden“36 und als ,Kraft-
gefithlsmenge®, die sich ,,auf tausend Weisen entladen® kann.37

Der naturalistische Ausgangspunkt bringt hier Nietzsche in nahe Nachbar-
schaft zu Marx, wie denn als gut erscheint, was den Willen zur Macht er-
hoht,?8 Gerechtiglkeit Wille zur Macht bedeutet?® und gegeniiber der Moral
sich die Frage erhebt, wessen Wille zur Macht sie sei.10

Anderseits verbindet sich fiir Nietzsche der unfrei gedachte Wille als ein
metaphysischer dem Freiheitsbereich. Denn nicht nur bedeutet fiir ihn der
Wille zur Macht ,,Instinkt der Freiheit*“41, sondern er ist identisch mit den
schaffenden Lebenskriften selber. ,,Das Wesen des Lebens ist Wille zur
Macht.“42 Wie dieser Lebenswille in seiner héchsten Form bei den ,,Stirk-
sten““43 und als Grundpotenz im Ubermenschen erscheint, kann auch der
sich selbst wollende Wille als frei bezeichnet werden, in dem der Mensch
sich in seiner Selbstherrlichkeit gleichsam selber ergreift und verwirklicht.
Damit aber tritt der Mensch an die Stelle Gottes als einer ,,Epoche® in der
Entwicklung des Willens zur Macht.4¢ Und so kann Nietzsche sagen: ,,.Einen
neuen Willen lehre ich die Menschen.““45> Auch 143t er Zarathustra als den
Vertreter dieses neuen Willens sprechen: ,,Alle die sind meinesgleichen, die
sich selber ihren Willen geben.*46

Damit ist im Ubermenschen das-verwirklicht, was Nietzsche anstrebt:
die Uberwindung des curopiischen Nihilismus, so wie er als die zukiinftigen
Europier diejenigen betrachtet, die ,,den lingsten Willen garantieren kon-
nen.*“4? Alle Schwachheit, alle Lebensabgewandtheit scheint hier iiberwun-
den und zum ,,Befreier und Freudebringer* 48, , Zertriimmerer aller Gri-

32 Bd. 83, S. 301,

33 Bd. 78, 8. 697.

84 Bd. 76, S. 300.

35 Bd. 83, S. 118.

36 Bd. 83, S. 120.

37 Bd. 83, S. 230.

88 Bd. 77, S. 192.

89 Bd. 78, S. 108.

408 Bd; 73, 81 194,

41 Bd. 76, S. 322.

42 Bd. 76. S. 311.

43 Bd. 78, S. 516.

44 Bd. 78, S. 431,

45 Bd. 75, S. 32. B

46 Bd. 75, S. 188. Wie dieser sich selbst setzende Wille identisch mit dem géttlichen w1r_d,
zeigt Nietzsches letzter Brief an Burckhardt (6. 1.89): ,Zuletzt wire ich schr viel
lieber Basler Professor als Gott; aber ich habe es nicht gewagt, meinen Privat-Egoismus so
weit zu treiben, um seinetwegen die Schaffung der Welt zu unterlassen.” Nietzsche, sein

Leben in Selbstzeugnissen, Briefen und Berichten v. F. Wiirzbach, 1942, S. 420.
47 Bd. 78, S. 592. 48 Bd. 75, S. 153.
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ber®,49 | 'Wende aller Not*50 und Erloser! wird der ,,schaffende® Wille, der
aus sich selber heraus eine neue Welt gebiert.

Nietzsche, der im Ecce homo spricht wie der erste Ubermensch, kenn-
zeichnet dort dessen ,,Formel*:

wUmwertung aller Werte: das ist meine Formel fiir einen Akt hochster
Selbstbesinnung der Menschheit, der in mir Fleisch und Genie geworden ist.
Mein Los will, daf ich der erste anstindige Mensch sein muf, dafy ich mich
gegen die Verlogenheit von Jahrtausenden in Gegensatz weif3 ... Ich erst
habe die Wahrheit entdeck¢, dadurch, dafl ich zuerst die Liige als Liige
empfand — rockh . .. Mein Genie ist in meinen Niistern . . . Ich widerspreche,
wie nie widersprochen worden ist, und bin trotzdem der Gegensatz eines
neinsagenden Geistes. Ich bin ein froher Botschafter, wie es keinen gab,
ich kenne Aufgaben von einer Héohe, dafl der Begriff dafiir bisher gefehlt
hat; erst von mir an gibt es wieder Hoffnungen. Mit alledem bin ich not-
wendig auch der Mensch des Verhingnisses. Denn wenn die Wahrheit mit
der Liige von Jahrtausenden in Kampf tritt, werden wir Erschiitterungen
haben, einen Kranz von Erdbeben, eine Versetzung von Berg und Tal, wie
dergleichen nie getriumt worden ist. Der Begriff Politik ist dann giinzlich
in einen Geisterkrieg aufgegangen, alle Machtgebilde der alten Gesellschaft
sind in die Luft gesprengt — sie ruhen allesamt auf der Liige: es wird
Kriege geben, wie es noch keine auf Erden gegeben hat. Erst von mir an
gibt es auf Erden grofle Politik.52

Deutlich ist in dieser Hybris die fortschreitende Geisteskrankheit. Trotz-
dem bleibt das Gesagte grof3 in der Prophetie und kennzeichnend fiir das,
was Nietzsche anstrebt: die Umwertung aller 'Werte, die Neuschaffung
einer Welt aus dem Willen des selbstherrlich sich selbst wollenden Menschen.

Zugleich steht es dem so gro® Wollenden, dem Ubermenschen an, vor-
nehm zu sein; denn er ist der Herr an sich. Dieses Herrentum in seiner letz-
ten Steigerung ist wie eine Wiederkehr der alten Gétter. Und so kann
Nietzsche auf die Frage, wie der Ubermensch leben muf}, schreiben: ,,wie
ein epikurischer Gott“.33 Gott aber ist der wahrhaft Seiende, der s 1ch-
bin®, als welcher sich Jahwe bezeichnet, und so spricht auch Nietzsche im
- Willen zur Macht:54

,,JHoher als ,du sollst steht: ,Ich will* (die Heroen); hoher als ,Ich will*
steht: ,Ich bin‘ (die Gotter der Griechen).“

Was Nietzsche im Ubermenschen eigentlich meint, ist durch dieses ,,Ich
bin“ gekennzeichnet. Denn auch im Ubermenschen — und das heif3t hier
in seiner eigenen Natur, die Stille, Vornehmheit, Abstand und Adel der Seele
liebt —, findet Nietzsche etwas wie einen Abglanz dieses Ich-bin als das

49 Bd. 75, S. 122.

80 Bd. 75, S. 238.

51 Bd. 77, S. 565.

52 Ecce homo, ,,Warum ich ein Schicksal bin®.

53 Kréner, Bd. 83, S. 482.
84 Musarion-Ausg. Bd. XIX, S. 306.
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Bestreben, aus dem Kern des eigenen Wesens, nicht aber aus dem ihm Frem-
den zu leben.

,,Der Sinn unserer Gérten und Paliste (und insofern auch der Sinn alles
Begehrens nach Reichtiimern) ist: die Unordnung und Gemeinheit aus dem
Auge sich zu schaffen und dem Adel der Seele eine Heimat zu bauen. Die
meisten freilich glauben, sie werden hohere Naturen, wenn jene schénen ru-
higen Gegenstiinde auf sie eingewirkt haben: daher die Jagd nach Italien
und Reisen usw., alles Lesen und Theater-besuchen. Sie wollen sich formen
lassen — das ist der Sinn ihrer Kultur-Arbeit! Aber die Starken, Méchtigen
wollen formen und nichts Fremdes mehr um sich haben!

So gehen auch die Menschen in die groffe Natur, nicht um sich zu finden,
sondern um sich in ihr zu verlieren und zu vergessen. Das ,Auf3er-sich-sein®
als Wunsch aller Schwachen und Mit-sich-Unzufriedenen. 55

Was also Nietzsche hier anstrebt, ist trotz des naturalistischen Untertons
mancher Begriffe, wie ,,stark® und ,;michtig®, die Seelenvornehmheit des-
sen, der ,,Gebliitsadel® besitzt. Diese Seelenvornehmbeit ist iiber blofien
Nutzen erhaben und daher von diesem aus gesehen dumm.

,,Ceradezu stofien sich die Adler‘. — Die Vornehmheit der Seele ist nicht
am wenigsten an der prachtvollen und stolzen Dummheit zu erkennen, mit
der sie angreift, — ,geradezu’.* %6

In dieser fiir Nietzsche ,neuen‘ Aristokratie sieht er zugleich die wahren
,,Herren der Erde“5” und die Bringer und Gestalter einer neuen Ordnung.
In ihr kommt den ,;neuen Philosophen die Erziehung zu und zugleich die
Gesetzgebung, da es gilt, die ,neuen Werte erst zu schaffen:

,,Der neue Philosoph kann nur in Verbindung mit einer herrschenden
Kaste entstehen, als deren hochste Vergeistigung ... Grundgedanke: die
neuen Werte miissen erst geschaffen werden — das bleibt uns nicht er-
spart! Der Philosoph muf} uns ein Gesetzgeber sein. Neue Arten.*%

Indem Nietzsche hier von den ,;neuen Philosophen® spricht, zeigt er, dafs
es sich um -die Durchsetzung seiner Philosophie handelt. Diese aber beruht
auf einer fast wiitenden Ablehnung des Quantititsgedankens.

,,Ich lehre: daf} es hohere und niedere Menschen gibt, und daf’ ein ein-
zelner ganzen Jahrtausenden unter Umstinden ihre Existenz rechtfertigen
kann — das heif3t ein voller, reicher, grofier, ganzer Mensch in Hinsicht
auf zahllose unvollstindige Bruchstiick-Menschen.*5?

Ja, Nietzsche, der jede ,,Anihnlichung® verabscheut, reifst geradezu Ab-
griinde auf zwischen den Menschen.

., Wir neuen Philosophen aber, wir beginnen nicht nur mit der Darstel-
lung der tatsiichlichen Rangordnung und Wert-Verschiedenheit der Men-
schen, sondern wir wollen auch gerade das Gegenteil einer Anihnlichung,

56 ehda.

56 ebda. S.311.

57 ehda. S.313.

58 ehda. S. 327,
59 Musarion-Ausg. XIX S, 334.
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einer Ausgleichung: wir lehren die Entfremdung in jedem Sinne, wir reiffen
Kliifte auf, wie es noch keine gegeben hat. .. Les aigles ne volent point en
compagnie,* 60 :

Folgende Rangordnung ergibt sich fiir Nietzsche in der wahren mensch-
lichen Gesellschaft der Zukunft:

»Jenseits der Herrschenden, losgelost von allen Banden, leben die hich-
sten Menschen: und in den Herrschenden haben sie ihre Werkzeuge. Rang-
ordnung : Der die Werte bestimmt und den Willen von Jahrtausenden lenkt,
dadurch daf} er die hochsten Naturen lenkt, ist der hochste Mensch.* 61

Weg ohne Ziel

Die Unzulidnglichkeit der modernen Zivilisation und der mit ihr ver-
bundenen Staatszustinde ist vielleicht von niemand tiefer erlitten wor-
den als von Nietzsche. Was er hier an Kritik bringt und was er geistig an-
strebt, ist im tiefsten Sinne berechtigt, auch wenn dies wenige nur begrei-
fen werden.

Anderseits vernichtet er all das, was er richtig sieht und begriindet an-
strebt, durch seine Unfihigkeit, Wahrheit zu begreifen. Der Rang des gei-
stigen Bereichs wird wohl erkannt oder, wie man im Hinblick auf Nietzsches
Art zu leben sagen miifdte: instinktiv empfunden, geschaut wie eine Farbe
oder geschmeckt wie eine Frucht:

»Seelengrofe ist nicht zu trennen von geistiger Grofle. Denn sie invol-
viert Unabhiingigkeit; aber ohne geistige Grofle soll diese nicht erlaubt
sein, sie richtet Unfug an, selbst noch durch Wohltun-wollen und ,Gerech-
tigkeit‘-iiben. Die geringen Geister haben zu gehorchen, — konnen also nicht
Grifde haben.“62

Aber durch seine Unfihigkeit, die Vitalsphire zu verlassen und die
Schichten der menschlichen Natur in das richtige Verhiltnis zueinander zu
bringen, d.h. auch ihre Rangordnung zu verstehen, rithrt Nietzsche alles
durcheinander. Damit aber gerit auch die niedere Natur des Menschen
neben die hohere, und da sie nicht als ein zu Beherrschendes erscheint, er-
hiilt Nietzsches Denken einen satanischen Einschlag. So kann Nietzsche etwa
die ,,;neuen Philosophen® wollen lassen, ,,dafs der Mensch béser werde, als
er je war.‘63

,,Der hohere Mensch® ist ,,Unmensch und Ubermensch® zugleich.6¢ Ja
Nietzsche glaubt, die Natur der zukiinftigen Herrscher und Weltenlenker
so bestimmen zu kénnen: ,,Die Ausnahme- und Macht-Stellung jener Wesen
(verglichen mit der der bisherigen Fiirsten): der rémische Casar mit Christi
Seele. 65

60 ehda. S.331f.
Sl a.a.0. S.335.
62 a.a.0. 8. 329.
68 a.a.0, S. 331,
6+ Kroner, Bd. 78, S.674.
5 Musarion, XIX S. 329.
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Damit aber zeigt Nietzsche zutiefst die Unfihigkeit zu unterscheiden;
denn Christ und Antichrist werden ithm eins.

Die geistige Verdunkelung seiner Zeit, welcher der Mensch zum Tier, das
Tier aber letztlich zum Mechanismus wird, lebt sich in Nietzsche zerstore-
risch aus. Und so stellt er die ,,vielleicht versucherische und schlimme Frage®:

»Wire es nicht an der Zeit, je mehr der Typus ,Herdentier® jetzt in Eu-
ropa entwickelt wird, mit einer grundsitzlichen kiinstlichen und bewuf3ten
Ziichtung des entgegengesetzten Typus und seiner Tugenden den Versuch zu
machen? Und wiire es fiir die demokratische Bewegung nicht selber erst
eine Art Ziel, Erlésung und Rechtfertigung, wenn jemand kéme, der sich
ihrer bediente — dadurch daf} endlich sich zu ihrer neuen und sublimen
Ausgestaltung der Sklaverei (— das mufl die europiische Demokratie
sein —) jene hohere Art herrschaftlicher und césarischer Geister hinzufiinde,
welche sich auf sie stellte, sich an ihr hielte, sich durch sie emporhiibe?
Zu neuen, bisher unmoglichen, zu ihren Fernsichten? Zu ihren Aufgaben?

Der Anblick des jetzigen Europiers gibt mir viele Hoffnungen: es bildet
sich da eine verwegene herrschende Rasse, auf der Breite einer #@uflerst in-
telligenten Herden-Masse. Es steht vor der Tiir, da} die Bewegungen zur
Bildung der letzteren nicht mehr allein im Vordergrund stehen.

Dieselben Bedingungen, welche die Entwicklung des Herdentiers vor-
wirts treiben, treiben auch die Entwicklung des Fiihrer-Tiers.*66

Der blof natiirliche Entwicklungsweg der européischen Zivilisation wird
auch hier von Nietzsche hellsichtig vorausgesagt. Auch wagt er es, eine
Frage zu stellen, der sich die Gegenwart noch gerne entzieht: wie niimlich
der schrankenlosen Vermehrung des Unedlen begegnet werden kann, das
heute die hoheren und formgebenden Krifte zu ersticken droht.

Aber indem Nietzsche diese Frage als eine nur natiirliche stellt, d. h. sie
abtrennt von Liebe, Moralitit und Weisheit, verdunkelt sich auch die ver-
suchte Losung. Und das ,Herdentier” Nietzsches findet so als Herrn den
Hirten, der seinen Nutzen an den Schafen sucht.

Trotz seines Versuches der Umwertung aller Werte hat Nietzsche keinen
einzigen neuen Wert geschaffen oder gefunden. Denn die wahren Werte,
auf die er seine Zeit hinweist, sind die der antik-christlichen Kultur. Und
auch der Gott des Herdentiers mit zeinen Wertungen ist nicht neu, sondern
der Cisar, der Tyrann, der egoistische und gottferne Mensch. Die moderne
Tyrannis mit ihrer Kilte, ihrem Haf} und ihrer Todessaat hat dies im IEx-
periment inzwischen enthiillt. Gut und Bése aber lassen sich nicht in eins
setzen, wie Nietzsche dies versucht, wenn sie auch aufeinander bezogen sind.

An dem innern Widerspruch seines Denkens und der Unmoglichkeit sei-
ner Lésungen ist Nietzsche zuletzt zugrunde gegangen. Aber zugleich be-

66 ehda. S.313.
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wahrheitet auch er als eine edle Seele®” das Wort Tertullians: anima natu-
raliter christiana (Apologeticus ¢.17; ML 1,377).

Die durch ein naturalistisches Denken gleichsam stindig gemordeten Lie-
beskrifte’® brechen in Nietzsches Fithlen oft spontan hervor. Als er von
dem Brand hérte, der Mommsens Exzerpte vernichtete, schreibt er an Peter
Gast:

,,Als ich die Geschichte horte, drehte sich mir das Herz im Leibe um,
und noch jetzt leide ich physisch, wenn ich dran denke. Ist das Mitleid?
Aber was geht mich Mommsen an? Ich bin ihm gar nicht gewogen. %9

Und doch zutiefst, bei aller Ferne, als Mensch liebte er ihn.

In Nietzsches letzten Briefen spielt das Wort ,,Liebe* eine auffallende
Rolle, wie denn sein Brief an Jakob Burckhardt vom 6. Januar 1889 mit ,,in
herzlicher Liebe‘ beschlossen wird.”? Und ebenso versichert er Frau Cosima
Wagner seiner ,,Liebe.7t Und auch die Unterschrift ,,der Gekreuzigte®™
neben der ,,Nietzsche-Cisar oder ,,Dionysos® ist nicht nur Symptom der
ausgebrochenen Geisteskrankheit, sondern auch das Zeugnis einer Seele, die
durch ein Ubermaf} von Leiden sich mit dem Gekreuzigten eins fiihlt. In der
Umnachtung selbst taucht in Nietzsche zuweilen jene einfache Frommigkeit
wiederum auf, von der er als Kind ausging, und die ihn sagen laf}t:?3 ,,Selig
sind die Toten, die in dem Herrn sterben.*

Biologie in Amerika
Von JOHANNES N. HAAS S8.].

Die Gegenwart pflegt an den Vereinigten Staaten von Nordamerika deren
Hegemonie auf wirtschaftlichem und militirischem Gebiete zu bewundern,
und die Tatsache, da8 der Lebensstandard in den Staaten einen bisher un-
erreicht hohen Stand einnimmt. Bedingt wurde diese Entwicklung, so hort
man hiufig, durch den schier unerschépflichen Reichtum an priméaren Le-
bensgiitern, und durch eine hochgeziichtete industrielle Technik, die sich

67 Als ,cinen der edelsten, der lautersten Menschen, die je iiber diese Erde gegangen
sind*, kennzeichnete ihn Peter Gast in seiner Grabrede.

68 Nietzsches Sehnsucht nach Liebe zeigt etwa sein Brief an Frau Baumgartner v. 2. 8. 75:
»Oie miissen nicht glauben, daB ich je in meinem Leben durch Liebe verwdhnt worden
sei ... Etwas Resigniertes trage ich seit meiner friihesten Kindheit in dieser Bezichung mit
mir herum.® Sein Leben in Sclbstzeugnissen, Briefen und Berichten v. Fr. Wiirzbach,
1942.°5.223. .

69 Nietzsche, Sein Leben in Selbstzeugnissen, S, 289.

70 ehda. S. 420.

71 ehda.

72 ebda.

78 Ausspruch Nietzsches nach dem Bericht seiner Mutter an Overbeck v. 7. Juli 1890,
als er das Bild eines Verstorbenen betrachtete. Es heilt hier weiter: ,,Uberhaupt macht
gich bei ihm diese religitse Stimmung mehr denn je geltend; er erzihlte mir auch in den
Pfingsttagen, als wir ganz still auf der Veranda salen, wo ich eine alte Bibel liegen habe:
daB er in Turin die ganze Bibel studiert habe und sich tausenderlei notiert habe, als er
mich animierte, den und den Psalm oder dies und das Kapitel ihm vorzulesen, und ich meine

Bewunderung aussprach, woher er so bibelkundig sei.”
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