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hiilltnis zur Geschichte, sondern setzt ein solches Verhiltnis immer schon
voraus®.!8 Darin gehen wir mit Croce und Heidegger einig: Geschichte ent-
faltet sich auf dem Grunde der Geschichtlichkeit, d. h. der Grundverfassung
des menschlichen Daseins. Geschichte entspricht der Eigenart des Mensch-
lichen, das auf die Welt verwiesen ist, ohne in ihr aufzugehen. Es kann sich
nur auf dem Wege durch die Zeit erfiillen, zu sich selber kommen, und fiir
seine ewige Bestimmung zubereiten. Man wird eine Methodik der histori-
schen Forschung nicht aufstellen kénnen, chne dies zu beriicksichtigen. ,,Wie,
wenn solches moglich wiire, daf® der Mensch, daf3 Vélker in den grofiten Um-
trieben und Gemiichten zum Seienden Bezug haben und dennoch aus dem
Sein langst herausgefallen sind, ohne es zu wissen, und daf3 dieses der innerste
und miichtigste Grund ihres Verfalls wiire 719

Die Weltweisheit mufd von der Geschichte her befruchtet werden, wir er-
fahren, was der Mensch gewesen ist, eben aus der Geschichte. Aber ebenso
muf} die Tiefenschau der Philosophie die historische Darstellung eines Zeit-
alters oder einer grofien Personlichkeit durchwalten; denn nur durch diese
Tiefenschau wissen wir, was der Mensch sein kann und sein soll. Ohne den
Blick auf das eine kann das andere nicht erhellt werden. Deswegen braucht
der Geschichtswissenschaftler allerdings noch kein Fachphilosoph und der
Philosoph kein Geschichtswissenschaftler zu sein, aber der eine muf} bei der
Arbeit des anderen anwesend sein, wenigstens dort, wo Weltweisheit mehr
sein will als formale Logik und Geschichte mehr als Chronik oder Sach-
register. ,,Philosophie und Geschichte werden stets Zweige des einen mensch-
lichen Wissens und Forschens bleiben. Wenn ihr Zusammenwirken und ihr
gegenseitiger Einfluf authoren, so wird die Philosophie zur fruchtlosen Tau-
tologie und die Geschichte zur unzusammenhingenden Folge bedeutungs-
loser Einzelerscheinungen.*20

Religioser Wandel im amerikanischen Judentum
Von WILL HERBERG

Die letzten zwanzig Jahre haben einen beachtlichen Wandel in der reli-
giosen Lage der Juden Amerikas gebracht. Entwicklungen, die seit der Ein-
wanderung vorherrschend und die, wie man meinte, mit dem Wesen des
amerikanischen Judentums gegeben waren, sind riickgingig gemacht wor-
den. Neue Ziele sind aufgetaucht, die der Gemeinschaft amerikanischer Ju-
den ein Gepriige geben, von dem noch vor einer Generation niemand zu triu-
men gewagt hitte. Kein Zweifel, daf die Geschichte des amerikanischen Ju-
dentums in einen neuen Zeitraum eingetreten ist. In diesem Aufsatz soll die
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neue Lage ihren Hauptziigen nach untersucht und in ihren Auswirkungen auf
das jiidische Leben Amerikas niiher bestimmt werden.

1

Der hervorstechendste Zug der neuen Situation besteht in der Umkehrung
zweier Bestrebungen, die wihrend der zwanziger Jahre das amerikanisch-
jiidische Leben beherrscht haben: des Strebens nach Auflsung alles Jiidi-
dischen und des Strebens nach Preisgabe der jiidischen Tradition sowie jeg-
lichen religidsen Ernstes. Angleichung und Verweltlichung bestimmten das
amerikanisch-jiidische Leben seit den Anfingen der grofen Einwanderung
Ende letzten Jahrhunderts. Freilich blieben diese Tendenzen, besonders die
erstgenannte, auf Grund des stindigen Nachstromens neuer Einwanderer
noch durch Jahrzehnte verschleiert. Als dann die Einwanderung grofen Stils
wihrend des ersten Weltkriegs versiegte, trat die bisher verborgene Absicht
sozialer und kultureller Gesellschaftsformer zutage: die amerikanischen Juden
waren dabei, ihr Judentum aufzugeben und alles Interesse an ihrem religio-
sen Erbe zu verlieren. Es fehlte nicht an solchen, die das Ende des amerika-
nischen Judentums gekommen sahen und Synagoge samt Kirche in den Vor-
himmel veralteter Institutionen verwiesen.

Heute steht es anders. Der Zug nach Auflésung und Verweltlichung ist
zum Stillstand gebracht, ja sogar in die Gegenrichtung gewendet worden. In
allen Schichten des amerikanischen Judentums, besonders der jingeren Ge-
neration, gibt es eine Riickkehr. Zuriick wohin? Man darf wohl nicht ohne
weiteres sagen: zuriick zu einem wacheren Sinn fiir das Judentum, zuriick
zur Synagoge, zuriick zu religiosem Ernst. Soviel jedoch steht fest, daf} die
mannigfachen Motive, die zur Riickkehr fiihren, Erfahrungen widerspiegeln,
die dem amerikanischen Juden in der Mitte dieses zwanzigsten Jahrhunderts
zugestofen sind.

Die Ruckkehr zum Judentum, die Tatsache, dafy man sich wieder als Jude
versteht und bekennt, ist wohl das augenfilligste Zeichen unserer Zeit. So-
wohl die noch studierende Jugend — d. h. die jiidische Generation von mor-
gen — wie auch die altere, die schon ihren eigenen Hausstand griindet, hal-
ten zu ihrem Judentum in einer Weise, wie es vor etwa dreiflig Jahren noch
niemand fiir moglich gehalten hitte. Dasselbe trifft mehr oder minder auch
fiir andere Schichten der amerikanischen Juden zu. Die Ereignisse der drei-
Biger und vierziger Jahre — die antisemitische Springflut in Europa einer-
seits und das Ringen um einen jiidischen Staat in Palistina anderseits —
haben unabstreitbar dahin gewirkt, da} der Sinn fiir jidisches Selbstver-
stdndnis unter den Juden Amerikas wie iiberall bewufter geworden ist. Die-
ses tragende Moment der Zeitgeschichte kann niemand leugnen: seine Aus-
wirkung hat sich als weitreichend und durchdringend erwiesen. Freilich muf}
man in Anschlag bringen, daf diese Entwicklung wenigstens in den Vereinig-
ten Staaten Hand in Hand geht mit einem soziologischen Vorgang, der noch
nicht geniigend erforscht und eingestuft worden ist. Er hiingt zusammen mit
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dem Auftreten der ,dritten Generation“ amerikanischer Juden. Die erste
Generation, die der Einwanderer, brachte ihr Judentum als ein unabstof3-
bares Erbe mit sich; es war in ihre Lebensart eingegraben. Der jiingere Teil
dieser Generation aber und die folgende rebellierten gegen dieses Erbe. In-
dem sie bestrebt waren, sich unabhiingig zu machen und der neuen Um-
gebung anzugleichen, betrachteten sie ihr Judentum als ein tiberfliissiges
Gepickstiick aus der Immigrantenzeit, das man moglichst schnell von sich
werfen miisse. Sie waren gewillt — und wer wollte ihnen das veriibeln? —
Amerikaner zu werden: um aber Amerikaner zu werden, muften sie auf-
horen, landfremd zu bleiben, was nur zu oft fiir sie hief’ : aufhéren Juden zu
sein. Die dritte Generation befindet sich in einer ganz anderen Lage: sie ist
ihres amerikanischen Charakters gewifs und braucht sich um kein Immi-
granten-Gepack zu sorgen, das es loszuwerden gilte. Dem Problem, jiidisch
zu sein, kann sie sich deshalb auf neue, schopferische Weise widmen, ohne
von den Angsten und Zwangsvorstellungen ihrer Vitergeneration behindert
zu sein. Wie sie das Problem anpackt, das beginnt erst heute in verschwom-
menen Umrifilinien erkennbar zu werden.

Hier taucht jedoch eine Frage auf, die zum Kern der Sache fiihrt. Das Phi-
nomen der ,Dritten Generation* ist allen Einwanderern, gleich welcher
Volksgruppe, gemeinsam, die im vergangenen Jahrhundert an dieser Kiiste
angelegt und zur Gestaltung des amerikanischen Volkes beigetragen haben.
Aber in jedem anderen Falle war die Heraufkunft der dritten Generation —
das Wort hier in soziologischem Sinne verstanden, tatsichlich mag es sich in
einigen Fillen um die vierte oder fiinfte handeln — in jedem anderen Falle
war die Heraufkunft der dritten Generation gleichbedeutend mit der Auf-
l6sung des von den Einwanderern mitgebrachten vélkischen Zusammenhalts:
der grole Strom des amerikanischen Lebens saugte derartige Eigenheiten
auf, wodurch ja erst das amerikanische Volk und die amerikanische Kultur
zustande gekommen sind. Nur bei den Juden war dem nicht so. Wohl ver-
hielten sich ihre erste und zweite Generation wie die anderer Einwanderer
auch: der ersten Fremdheit folgte ein dngstliches Bemiihen, diese Fremdheit
abzustofen und amerikanisch zu werden. Die dritte Generation der ameri-
kanischen Juden aber kehrt, anstatt endlich doch irgendwie alles Trennende
abzustreifen und in der grofen Gemeinschaft restlos aufzugehen (wie es
alle iibrigen ,,dritten Generationen® entweder getan haben oder noch tun),
diese dritte Generation kehrt statt dessen tatsichlich zu ihrem Judentum
zuriick. Wie soll man diese merkwiirdige Ausnahme erkliren, durch die sich
die Juden von allen anderen eingewanderten Volksgruppen unterscheiden?

Erklirbar ist diese Ausnahme nur, indem man anerkennt, daff man die
amerikanische Judenschaft nicht versteht, wenn man sie lediglich als eine
unter vielen Volksgruppen ansieht, die im Strome der grofen Wanderung
wihrend des vergangenen Jahrhunderts die alte Welt mit der neuen ver-
tauscht haben. Natiirlich bildeten auch die Juden, die nach Amerika kamen,
eine volkische Immigrantengruppe, aber ihr Judentum ging doch offenbar

12% 179



Wiil Herberg

als Unterscheidungs-Merkmal irgendwie iiber die rein volkischen oder natio-
nalen Eigenheiten hinaus, auf Grund derer andere Einwanderer Gruppen
bildeten. Jiidisch sein bedeutet offenbar etwas anderes als jene volkisch be-
dingte Fremdheit, die mit dem Heranwachsen der dritten Generation zu ver-
schwinden pflegt. Denn wenn es nichts anderes wire, wiirde man heute eine
Riickkehr der dritten Generation zum Judentum nicht erleben. Gerade als
mit dem Erscheinen einer ganz und gar amerikanischen dritten Generation
jene kulturelle Basis jiidischer Existenz, die noch Immigranten-Erbe war, zu
verschwinden begann, da bildeten sich die amerikanischen Juden um zu
einem neuen soziologischen Stand, mit dem sie einen bleibenden und an-
erkannten Platz in der amerikanischen Rangordnung einnehmen: sie wurden
zu einer — wie die Soziologen es heiflen — ,,religiosen Gemeinschaft®. Tat-
siichlich ist die religidse Gemeinschaft im heutigen Amerika der entschei-
dende Rahmen fiir jede gesellschaftliche Einstufung. Wenn ein Amerikaner
beziiglich einer von auswiirts zugezogenen Familie die Frage stellt: ,,Was tut
er?“ dann fragt er nach dem Beruf des Familienhauptes; fragt er: ,,Was
sind sie?* dann meint er die Religionsgemeinschaft — ob die Zugezogenen
katholisch, protestantisch oder jiidisch seien. Vor hundert Jahren wire die
Frage: was sind sie? mit Angaben iiber die Volkszugehorigkeit beantwortet
worden, wie das in bezug auf Neger und Einwanderer latein-amerikanischer
Herkunft noch heute Brauch ist. Aber immer mehr begreift der Grof3teil der
Amerikaner sich und seinen Platz in der amerikanischen Gesellschaft von der
Religionsgemeinschaft her. In diesem Zusammenhang bedeutet ,,Religions-
gemeinschaft nicht so sehr die eindeutig genaue Konfession, deren es ja
hierzulande eine Menge gibt, sondern nur eine der drei groffen Abteilungen:
Katholiken, Protestanten, Juden. Amerika ist das Land des ,,dreifachen
Schmelztiegels, so genannt, weil der Prozef} vélkischer und kultureller Ein-
gliederung im Raum dieser drei Religionsgemeinschaften vor sich geht.

All das kann man zusammenfassend beschreiben als Einheit in der Vielheit
des amerikanischen Lebens, solange man nur diese Vielheit richtig versteht.
Die einzige Vielheit oder Verschiedenheit, der man in Amerika Dauer zu-
erkennt, ist die Verschiedenheit der religiosen Gemeinschaften. Wihrend
Amerika vélkische oder kulturelle Minderheiten nur als voriabergehend gel-
ten lif3t, weill es um eine bleibende Vielzahl von Religionen; und als zu
einer solchen religiosen Gemeinschaft gehorig wird der Jude hierzulande
vom Grof3teil der Amerikaner angesehen, als solcher versteht er sich auch
selbst. Das trifft besonders bei der jiingeren Generation zu. Muf} sich diese
zu ihrem Judentum bekennen, und sie muf} es, um sich vor sich selbst und
anderen auszuweisen, dann kann sie es nur in religiosen Begriffen tun. Frii-
here Generationen kannten viele Auswege, ein religios-jiidisches Selbst-
bekenntnis zu umgehen — der jiingeren stehen diese nicht mehr offen. Der
amerikanische Durchschnitts-Jude, d. h. einer, der sich in Amerika eingelebt
hat, empfindet sich — so er sich iiberhaupt noch fiir jidisch hilt — als einer
Religionsgemeinschaft zugehorig, obwohl er vielleicht ohne allen person-
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lichen Glauben ist. Im Wilna der zwanziger Jahre konnte ein betont anti-
religiser jiidischer Arzt sich allein dadurch als Jude ausweisen, daf er seine
Kinder auf eine weltliche jiidische Schule schickte, was zeitweise auch unter
den jiidischen Einwanderern Amerikas iiblich war. Eine Zeitlang konnte man
allein schon dadurch jiidisch sein, daf® man sich als Zionist betitigte oder bei
irgendeinem jiidischen Wohlfahrtsverein mitmachte. All das wird immer un-
haltbarer. Wenn sich heute ein amerikanischer Jude als Jude betrachten,
und wenn er als solcher von seinen nicht-jiidischen Nachbarn und Freunden
angesehen werden will, braucht es dazu einer religiosen Einordnung, wie un-
klar sie auch sein mag. Der alleinige Weg, auf dem der Jude sich in die ame-
rikanische Gesellschaft einfiigen kann, fiihrt iber die Religionsgemeinschaft.

Aus diesem Grunde bedeutet die hier besprochene ,,Riickkehr zum Juden-
tum® gleichzeitig eine Riickkehr zur Synagoge. Es steht auBer Frage, daf3
der Bau von Synagogen, Synagogen-Mitgliedschaft und sogar Synagogen-
besuch hierzulande in noch nie dagewesenem Ausmafle wachsen. Das An-
wachsen religioser Korperschaften durch religiose Eingliederung, einer der
auffilligsten Vorginge in den Vereinigten Staaten, ist zwar eine Bewegung,
die heute das gesamte amerikanische Volk erfaf3t hat, die aber, wenn nicht
alle Zeichen triigen, unter den amerikanischen Juden besonders stark ist.
Diese stromen der Synagoge in wenigstens demselben Mafie zu wie die Ame-
rikaner im allgemeinen der Kirche. Viele iltere Leute, einmal auf Nimmer-
wiedersehen abgefallen, sind heute wieder zuriick; aber entscheidender ist
der Zug der jiingeren Generation. Ihr bedeutet die weithin feststellbare
Riickkehr zum Judentum eine Riickkehr zur Synagoge; denn die Synagoge
ist ja nicht nur eine zeitiiberdauernde, das Judentum vertretende Institution,
nicht nur die alleinige Verkérperung jiidischer Geistigkeit: sie ist in Ame-
rika dazu noch das unumgehbare Instrument jidischer Selbstbezeugung.
Wenn ein jiidisches Paar in New York heiratet und dann nach Westchester
oder Long Island zieht, so treten beide als erstes der dortigen Synagoge bei,
was leicht zu verstehen ist: denn wie konnten sie ihr Judentum anders zum
Ausdruck bringen ? Die in den letzten fiinfzehn Jahren erfolgte Wiederbele-
bung der Synagoge hiitte den Gesellschaftspropheten der vergangenen Gene-
ration, die in der Synagoge nur eine kulturell ersterbende Institution und ein
Uberbleibsel aus der Immigrantenzeit sahen, die Sprache verschlagen. Es ist
anders gekommen. Die Synagoge ist zu einer durchaus amerikanischen Ein-
richtung geworden, in deren Aufbliihen sich die in Amerika vor sich gehende
Riickkehr zur Religion widerspiegelt. Erwihnt sei auch, da® diese Riicklkehr
einc betriichtliche Zahl weltlicher Juden alter Schule erfafft hat. Mit dem
militanten Freidenkertum im Sinne einer Gegenreligion ist es in der Tat fast
vollig aus. Die Aufklirer von heute sind nicht mehr so sicher, den Schliissel
zu den Riitseln des Alls zu haben, noch sind sie so iiberzeugt wie ehedem, dafy
Religion die Quelle allen Ubels und der listigste Hemmschuh gegen den Fort-
schritt der Menschheit sei. Sogar in jiidischen Gewerkschaftskreisen, den
fritheren Bollwerken radikaler Religionsfeindlichkeit, geht ein merklicher

181



Will Herberg

Gesinnungswechsel vor sich, der nicht nur den Zug der Zeit, sondern auch
den neuen Standort amerikanisch-jiidischer Gewerkschaftsarbeit anzeigt. In
allen Schichten des amerikanischen Judentums finden sich solche, die ohne
ernsthafte Abkehr von der eigenen religiosen Gleichgiiltigkeit so etwas wie
eine religionsfreundliche Haltung annehmen, weil sie erkennen, daf} der Re-
ligion eine zéihe Lebenskraft eignet. Hierzu passen die Worte eines verdien-
ten jiidischen Gelehrten, der sich im iibrigen zu ausgesprochen liberalen An-
sichten bekennt: ,,Die jiidische Religion®, so behauptet er, ,,hat sich als der
zuverléssigste Eckpfeiler des jiidischen Lebens erwiesen. Sie ist — wenig-
stens in Amerika — die einzige Macht, durch die sich die Juden als eine ge-
schlossene Gruppe halten kénnen.“ Solche Leute sind oft bereit, der Syn-
agoge beizutreten, fiir eine ,,jiidische Erziehung ihrer Kinder zu sorgen, ja
sogar eine Auswahl der traditionellen Ritualgebriuche in ihr Heim einzu-
fithren, ohne sich aber dadurch religios irgendwie zu stellen. Einige, wie der
socben erwihnte Gelehrte, pflegen diese Haltung bewul3t aus einer wohl-
erwogenen Ideologie heraus; andere jedoch — und das sind die meisten —
finden sich zu ihr auf Grund eines verschwommenen, obschon wirkkriftigen
Gefiihls. Auf beide iibt die neue Bewegung eine starke Anziehung aus, und
dies, weil sie eine liberal-humanistische Haltung in Glaubensfragen mit einer
um des ,,Uberlebens® willen betonten Strenge in Fragen duferer Observanz
verbindet.

Doch ist diese ziemlich gekiinstelte Religionsfreundlichkeit ohne wirkliche
Religion keineswegs charakteristisch fir alle, die sich heute der Synagoge
zukehren. Im Gegenteil! Die meisten ,,Riickkehrer® empfinden sich als auf-
richtig religios, obwohl sie dariiber natiirlich die mit der Synagoge gegebe-
nen Vorteile und die mit ihren Schulen verbundene Gewihr, daf} ihre Kin-
der jiidisch bleiben, nicht vergessen. Trotzdem ist ihre Religion, wenigstens
inhaltlich betrachtet, gewdhnlich weit entfernt von dem in der jiidischen
Uberlieferung niedergelegten Glauben. Ja oft beschriinkt sie sich auf einen
»Glauben an Gott®, eine Hochschiitzung der jiidischen Sittenlehre und ein
Getiihl, daf’ man, um jiidisch zu sein, ab und zu die Synagoge besuchen, sei-
nen Kindern eine jiidische Erzichung vermitteln und einige Ritualvorschrif-
ten beobachten muf}. Ein zunehmender Anteil der Jiingeren freilich, beson-
ders der studierenden Jugend, iiber den spiiter noch einiges gesagt werden
soll, schaut allmahlich nach einer Religion und nach einem Judentum aus,
die urspriinglicher sind. Fiir den Durchschnitt amerikanischer Juden aber ist
Religion, wie oben beschrieben, ein ,liberaler Judaismus®, der sich von dem
»liberalen Protestantismus® in der Kirche um die Ecke nicht viel unter-
scheidet. Das gilt, trotz beachtlicher Unterschiede zweiten Ranges, von den
amerikanischen Juden orthodoxer und konservativer ebenso wie von den re-
formierter Richtung. Nichts ist vielleicht amerikanischer als diese Art von
Religion: aufrichtig aber inhaltlos. Und doch darf man es bei diesem Urteil
nicht lassen. Denn die Diirftigkeit religiésen Inhalts konnte ein Mafstab
sein, der dem Ernst und der Tiefe religiosen Betroffenseins nicht gerecht
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wird. Auf dieses Betroffensein aber kommt es an, auf diesen Ernst. Er vor
allem 6ffnet das Herz zu Gott. Und man darf wohl ruhig sagen, daf3 trotz
aller Flachheit, die dem zeitgenossischen amerikanischen Judentum anhaf-
tet, religioser Ernst vorhanden ist und stindig zunimmt, besonders unter
der jiingeren Generation.

Vor weiteren Fragen sei das bisher Gesagte kurz wiederholt. In Uberein-
stimmung mit tiefgreifenden Einfliissen, die im gesamten amerikanischen
Volkskorper zu spiiren sind, ist das amerikanische Judentum im Begriff, zu
einem neuen Selbstbewufdtsein, einer neuen Zugehérigkeit zur Synagoge, zu
einer neuen Wachheit beziiglich seiner Religion zuriickzukehren. Das ist ein
Umschwung von geschichtlicher Bedeutung. Innerhalb dieses allgemeinen
Autbruchs bahnt sich eine Bewegung an, wenn man es Bewegung heifien darf
— ein neuer wachsender Ernst vor der Religion als persénlichem Glauben
und personlichem Bekenntnis. Solche Wandlungen sind schwer mit ,,objek-
tiven* Belegen zu erhiirten, doch glaube ich mit einiger Zuversicht, meine
eigene Erfahrung sowohl wie die Beobachtungen anderer dafiir anfiihren zu
konnen. Wihrend der vergangenen siecben Jahre habe ich Vorlesungen an
vielen Kollegien und Universititen gehalten, wobei ich mit akademischen
Gemeinschaften, sei es in ihrer Gesamtheit, sei es in einem betrichtlichen
Teil in Fithlung gekommen bin. Im Verlauf dieser Vorlesungen muf} ich wohl
mit Tausenden von jiidischen Studenten bei allen nur moglichen Gelegen-
heiten — Vortriigen, Seminaren, personlichen Aussprachen — in Diskussion
getreten sein. Und wie immer diese Diskussionen auch beginnen mochten, sie
liefen stets — heute schon fast natiirlich — auf religiose Fragen hinaus.
Ohne Einschrinkung glaube ich sagen zu diirfen, daf} die ernsthafte Anteil-
nahme an Religion, bei jiidischen wie nichtjiidischen Studenten gleicherweise
anzutreffen, wirklich aulerordentlich ist und noch stindig zunimmt. Ich z6-
gere keinen Augenblick, dem Zeugnis des Harvarder Professors Stuart Hug-
hes beizupflichten, der verwundert feststellt: ,,Die Vorhut der Studenten
wird altmodisch; Religion ist jetzt das Neueste.”” (Saturday Review vom
3. Mai 1951.) Dieser Vorhut wenden wir uns jetzt zu.

II.

Der neue Ernst, mit dem man die Religion wieder als eine Sache person-
lichen Glaubens begreift, ist viel schwerer zu definieren oder zu beschreiben
als die ihn umfassende breitere Bewegung der Riickkehr zur Synagoge. Er ist
deshalb nicht weniger wirklich und wird sich vielleicht in letzter Sicht als
noch bedeutsamer erweisen. In verschiedenem Mafde ist dieser Ernst unter
allen Schichten des amerikanischen Judentums anzutreffen, am ausgespro-
chensten und lebendigsten, wie bereits angedeutet, unter den Jiingeren, be-
sonders der Kollegsjugend. Denn wenn jemand fiir neue Einfliisse offen und
fiir den raschen Wechsel des intellektuellen geistigen Klimas zuginglich ist,
so doch zuniichst die jungen Menschen. Im Rahmen der soziologischen und
ideellen Riickbesinnung des amerikanisch-jiidischen Lebens geht bei vielen
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der zuriickkehrenden Generation zweifellos eine fundamentale, obschon
schwer zu greifende Umstellung vor sich, ein Wandel in Sinn und Herz, der
manchmal einem Wiederaufbau der gesamten Existenz gleichkommt. Wider-
strebenden Beobachtern mag es zuweilen schwer fallen, an dieser neuen Gei-
stigkeit die tiblichen Merkmale fiir Religion zu entdecken, aber das andert
an der Tatsache nichts, daf} diese Geistigkeit wahrhaftig und tief religids ist
und der zeitlosen Uberlieferung des Glaubens wahrscheinlich niiher steht als
die liberalisierten, modernisierten, entleerten Religionsauffassungen, die sich
bei uns eingebiirgert haben. Im Grunde ist sie eine Antwort auf die im Ab-
lauf der vergangenen Generation plotzlich aufgetauchte neue Welt, die eine
Welt totaler Unsicherheit ist, eine Welt, in der die billigen Hoffnungen und
Zufliichte fritherer Jahrzehnte licherlich unwirklich erscheinen, so daf} eine
tiefere Existenzbegriindung gefunden werden muf}, damit das Leben iiber-
haupt gelebt werden kann. Professor H. Richard Niebuhr hat in einer Studie
iiber ,,Unsere konservative Jugend*, wie er sie nennt, sowohl auf das Wesen
wie einige der tieferen Griinde fiir die neue Geistigkeit hingewiesen. ,,Die
Jugend von heute®, schreibt er, ,,muf} ihre letzte Sicherheit tiefer verankern,
und das ist wahrscheinlich die Quelle ihres religisen Interesses ... Ein Teil
dieser Jugend findet an Sicherheit nur, was sie aus einer epikuréischen Le-
bensphilosophie herausschlagen kann; ein grofierer Teil aber dringt bis auf
Felsengrund vor und stof5t so auf ein Fundament, auf dem das Leben in stiir-
mischen Zeiten, wenn zwar nicht unbehelligt, so doch unerschiitterlich auf-
ruhen kann ... Abenteuerlich ist diese Suche, aber auch ein verborgen
Ding . . .* (Seventy-Five, Yale Daily News, 1953, S. 90).

Auch die Besten der jiidisch-amerikanischen Jugend sind an dieser Suche
beteiligt, was aber, da sie ein ,,verborgen Ding* ist, von Unbeteiligten oft
iibersehen wird. Und dennoch ist gerade dieses Suchen von entscheidender
Wichtigkeit; denn es verleiht der zuriickkehrenden Generation die ihr eigene
Sehweise und das ihr eigene Temperament. Wie sind diese Sehweise und die-
ses Temperament zu verstehen? Das ist schwer in genaue Begriffe zu fassen,
weil es sich bei den einzelnen sehr unterschiedlich duflert, und es zudem in
der Natur der Sache liegt, daf} es dafiir keine offizielle Formulierung gibt.
Folgende Beschreibung diirfte jedoch den Tatsachen, so wie ich sie in den
letzten Jahren vorgefunden habe, einigermaflen gerecht werden.

Mir will scheinen, daf} die erste und vielleicht grundlegende Eigenheit in
der Sehweise der zuriickkehrenden Generation der Durst nach dem ,,Meta-
physischen® ist, wodurch sie sich von ihren unmittelbaren Vorgiingern scharf
absetzt. Aufgekommen ist eine weitverbreitete Unzufriedenheit mit den na-
turalistischen und humanistischen Weltanschauungen, die doch erst gestern
noch als Ausweis einer modernen Sinnesart galten. Man verlangt nach etwas
Tieferem, nach einer Weltanschauung, die sich um die vollen Dimensionen
menschlicher Existenz kiimmert. Aufgekommen ist ein neuer Sinn fiir Tiefe
und Wirklichkeit. Der altmodische Liberalismus, der nur die Ober{liche der
Dinge sah und deshalb auf einen Hitler oder Stalin véllig unvorbereitet war,
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scheint vielen der jiingeren Generation ganz unverstiindlich: sie kénnen kaum
umbhin, fiir die in den Tiefen rumorende geistige Unterwelt ein Gespiir zu
haben. Die zuriickkehrende Generation ist abgebriiht und weltklug. Aber bei
allem Realismus, vielleicht gerade wegen dieses Realismus, zeigt sie eine
Innerlichkeit, die in auffallendem Gegensatz zur Geschiftigkeit der Stu-
dentengeneration der dreifdiger und friihen vierziger Jahre steht. Deswegen
haben einige Beobachter sie der Unempfanglichkeit, Tragheit und Teilnahms-
losigkeit gegeniiber den Forderungen des Tages beschuldigt. Aber diese An-
klage, wenn auch zum Teil vielleicht gut begriindet, iibersieht doch die Mog-
lichkeit, dafd sich unter der scheinbaren Trégheit an der Oberflache, wie Ri-
chard Niebuhr andeutet, ein um so gréflerer Wagemut und Unternehmungs-
geist verbergen kann, der, weil auf Wesentliches gerichtet, mehr gilt als das
Nachaufiengewandtsein anderer Zeiten. Die Wendung nach innen verrit ein
tiefes Bediirfnis nach persénlicher Verarbeitung, das seinen Ausdruck oft
in einem betonten Mifitrauen gegeniiber herkommlichen Mafistiben und
Meinungen findet, in einer fast biologischen Empfindlichkeit gegeniiber den
glatten, phrasenhaften Schlagwiortern, mit denen man so hiufig die Fragen
des Lebens beantwortet meint. Manche mégen in dieser Haltung einen duf3er-
sten Skeptizismus und Unglauben sehen, doch findet sich anderseits in ihr
auch jene Bereitschaft zu horen, jene Offenheit fiir das Neue, wodurch diese
Generation (nach einem Wort von Ludwig Lewisohn) ,.fiir das Gute so auf-
geschlossen‘ wird. Man trifft vor allem auf ein echtes Verlangen, fiir sich
personlich den Kernbestand des Judentums wieder einzufangen oder besser,
wieder neu zu schaffen. Daher kommt jenes erstaunliche Interesse an der
Tradition, das diese sonst skeptische Generation auszeichnet. ,,Eine Gene-
ration ohne Glaubenssitze und Heilige Schrift®, bemerkt H. Richard Nie-
buhr, ,hat keine zu verwerfen, sondern schaut achtungsvoll auf geschicht-
lich bezeugte Offenbarungen, wendet sich ihnen zu, und versucht deren Sinn
und Macht zu verstehen ... Die Jugend sucht — téippisch oft — den Boden
der Vorfahren wiederzuerlangen, der frithere Generationen genihrt, von
ihnen aber verlassen worden ist.“ Natiirlich ist diese Beschreibung zu sche-
matisch, um genau zu sein; sie trifft ohne Abstrich zu nur fiir die Fort-
geschrittensten der zuriickkehrenden Generation, und auch bei diesen nur
im allgemeinen. Trotzdem ist etwas Wahres an ihr, und dieser Kern der
Wabhrheit ist bedeutsam. Denn es ist Tatsache, daf} die heutige Kollegsjugend
religiés in einer Weise zu denken, zu fithlen und zu sorgen beginnt, die auf-
fallend neu ist, aber auch ewig alt. Daf} sie neu ist, sicht jeder; aber man
sollte auch die andere Seite sehen. Es scheint ein Widersinn und ist doch un-
iibersehbar wahr, da} die ganz und gar amerikanische, ganz und gar mo-
derne zuriickkehrende Generation ihren Grofeltern geistig oft niher steht
als ihren Eltern. Mehr als einmal hat mir ein junger Mann oder eine junge
Frau an irgendwelchen Kollegien verwirrt gestanden: ,,Wissen Sie, ich fange
wirklich an, meinen Grofvater zu verstehen; ich fange an zu verstehen, wie
er so denkt, besonders iiber Religion.” Niemals werde ich die Widmung ver-
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gessen, die ein junger New Yorker, der an einem angesehenen Kolleg Neu-
Englands studierte, iiber seine Arbeit schrieb: ,,Meinem Grof3vater, der den
Mut hatte, Zeugnis abzulegen fiir den lehendigen Gott in einer neuen Welt,
Auch hier kehrt die dritte Generation freilich in einem tieferen Sinne zur
ersten zurtick.

Die neue Besorgtheit iiber Judentum und jidischen Glauben leitet die zu-
riickkehrende Generation der Synagoge zu und diesbeziigliche statistische
Aufstellungen bezeugen diese Riickkehr. So kommen viele junge Menschen
in die Synagoge mit hohen Erwartungen, besonders wenn sie zum ersten Mal
kommen. Was sie dort antreffen, ist oft geeignet, sie in ihrer Suche nach
einem tieferen Verstindnis ihrer jiidischen Existenz zu verwirren und zu
entmutigen. Ich méchte der gegenwiirtigen amerikanischen Synagoge nichts
Unrechtes nachsagen. Unter dem Druck ihrer Umwelt wird sie zu tausender-
lei, der alten Synagoge unbekannten Aufgaben herangezogen, von denen sie
die meisten gut erledigt. Aber in der einen Aufgabe, der zuriickkehrenden
Generation eine bedeutungsvolle und anregende Umgebung zu schaffen, ver-
sagt sie und versagt auf das Beklagenswerteste. Freilich la3t sich vielleicht
dagegenhalten, daf} die Erwartungen der jungen Leute verkehrt und wirk-
lichkeitsfremd seien und daf} keine Synagoge es sich leisten kénne, von noch
wichtigeren Aufgaben abzulassen, um solche Erwartungen zu erfiillen. Aber
die Tatsache bleibt, daf} die seit Kindheit erste Fihlungnahme seitens der
zuriickkehrenden jungen Minner und Frauen diese oft so sehr enttiuscht,
daf} viele dariiber niemals ganz hinwegkommen. Gleich ob es sich um ein
jungverheiratetes Paar, das seine ersten zogernden Schritte in die Synagoge
wagt, oder um Studenten, die mit unklaren Erwartungen kommen, handelt:
die Enttiuschung ist oft sehr groB. Das mag vielen, die junge Leute am
Gottesdienst oder an den mannigfachen Betiitigungen des Synagogenlebens
beteiligt sehen, einen Schock versetzen, aber man sollte sich nicht von Ober-
flichenerscheinungen irrefithren lassen. Natiirlich gewdhnen sich die zu-
riickkehrenden jungen Leute, oder wenigstens die meisten von ihnen, frither
oder spéter auch an ein routiniertes Synagogenleben, und einige finden so-
gar Geschmack daran. Aber die anlingliche Glut wird dariiber geloscht, die
hohen Erwartungen werden abgebaut, und was vom urspriinglichen Wagnis
des Glaubens bleibt, wird von der Synagoge und ihren Betitigungen getrennt,
um dann oft die sonderbarsten Formen anzunchmen.

Was stimmt mit der heutigen Synagoge nicht? Kurz und biindig gesagt:
die heutige Synagoge ist vollig verweltlicht, verauBerlicht und mittelmafig,
und zwar in ihrem orthodoxen ebenso wie konservativen wie auch reformier-
ten Zweig. Deshalb ist sie den Noten derer, die mit hohen, wenn auch un-
klaren und ungeschickt formulierten Erwartungen zu ihr stofen, nicht ge-
wachsen. Was fiir eine Religion ist denn in der amerikanischen Synagoge von
heute tiberhaupt anzutreffen? Die Religion der amerikanischen Synagoge
von heute ist nicht eine, sondern es sind deren viele. Es kann eine Religion
»»jidischer Werte* sein, worunter eine ethische Kultur verbunden mit sozia-
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ler Arbeit oder einer zurechtgeschnittenen Ritualobservanz zu verstehen ist.
Es kann auch eine Religion jiidischer Gelehrsamkeit sein, in der man sich
vor allem durch Textkenntnis als jiidisch ausweist. Es kann eine Religion des
Zionistischen Nationalismus oder der jiidischen Volkskultur sein; oder eine
Religion der ,,religiosen Erfahrung, der man Anregung und Ermunterung
abzugewinnen trachtet, oder eine Religion verlangender Gefiihlsseligkeit,
die von rithrenden Chassidischen Geschichtchen lebt. Es kann auch all das
auf verschiedene Weise zusammengesetzt sein. Aber was immer es sei: die Re-
ligion der amerikanischen Synagoge von heute steht dem, was die zuriick-
kehrende Generation sucht, fern. Diese sucht einen Glauben, der sie einen
Blick auf den letzten Sinn des Lebens tun laft und ihr gleichzeitig einen Weg
weist, auf der Ebene wirklich sinnvollen Existierens zu leben. In einem vor
drei Jahren erschienenen scharf formulierten Aufsatz (Congress Weekly vom
9. April 1951) beschreibt Leslie Fiedler die Verlegenheit des ,,zuriickkehren-
den* jiidischen Intellektuellen, der sich plétzlich vor die graue Wirklichkeit
heutigen Synagogenbetricbs gestellt sieht.

,»In den Orthodoxen Synagogen®, schreibt er, ,,ist das chassidische Feuer
verloscht, siecht die alte Einheit in Andacht unter dem betonten Einschirfen
der Speisegesetze dahin. Endloser Gelehrtenstreit hat lingst jeden lebendi-
gen Glauben verdriingt. In den reformierten Tempeln bringt der junge Rabbi
mit Hilfe Freudscher Gedankenfetzen und eines soziologischen Jargons seine
Uberzeugung zum Ausdruck, dafl Gott ,,ein kosmologischer Staub® sei. Gleich
den noch mehr herabgesunkenen protestantischen Kirchen haben die Tempel
Religion durch ,soziale Arbeit* ersetzt ... Natiirlich herrschen solche Zu-
stinde nicht iiberall vor, doch kreist das amerikanische Judentum im all-
gemeinen um einen Mittelpunkt, der alles ist, nur nicht Gott: Amateur-
Psychoanalyse, Sammelaktionen fiir den Jiidischen Appell, Deutschenhaf,
Machtanbetung, Kopfverneigung vor einem wiederbelebten Naturalismus des
neunzehnten Jahrhunderts.*

Was Mr. Fiedler hier so kriiftig ausspricht, das haben mir viele junge
Minner und Frauen mitzuteilen versucht; stockend und ungeschliffen viel-
leicht, aber ebenso dringlich. Sprache und Gedanken der gegenwirtigen ame-
rikanischen Synagoge kommen den intelligenten jungen Menschen der zu-
riickkehrenden Generation wie etwas sonderbar Uberholtes, etwas den wirk-
lichen Lebensfragen Entriicktes vor. Noch verwirrender aber ist ihre gei-
stige Atmosphire. Ich erinnere mich an einen Medizinstudenten von tiefer
Religiositiit, der einige treffende Bemerkungen iiber die Gestaltung der von
ihm gelegentlich besuchten Gottesdienste zu machen wubte. Er war mit
allem sehr unzufrieden, hauptséchlich weil es sich dabei nicht um einen ge-
meinsamen, alle einbeziehenden Akt der Gottesverehrung handelte (wie er
glaubte, daf es sein miisse), sondern um eine vom Rabbi und dem Hazan
veranstaltete religivse Darbietung, der die Gemeinde wie eine ,zustim-
mende‘ oder ,,genieRende Zuhorerschaft beiwohnte. Auch fand er, dafs der
Rabbi ,,zuviel redete“. Ja, der Rabbi war immerfort am Reden, indem er die-
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ses anfiihrte und jenes erklirte, wodurch er den ganzen Gottesdienst zu
einer geistlichen Erziehungsstunde fiir Erwachsene machte. Daraufhin waren
der Student nebst einigen anderen mir bekannten jungen Leuten mehr als
einmal entschlossen, in irgendeine altmodische Synagoge zu gehen, wo, wie
sie sagten, ,,weniger geredet und mehr gebetet wird. Natiirlich wird auch
das zu'nichts fithren; die kulturelle Kluft ist dafiir zu groB, von ihrer un-
geniigenden Kenntnis der hebriischen Liturgie ganz zu schweigen. Und so
scheint es fiir sie keinen Weg zu geben, die gesuchte ,,religise Substanz® zu
finden.

Religiése Substanz ist in der heutigen amerikanischen Synagoge selten.
Diese ist im Grunde eine extravertierte Institution, eingefangen in die end-
lose Runde institutioneller Auflerlichkeiten. Gerade mit dieser Auswendig-
keit finden sich die jungen Leute, die Glauben suchen, schwer ab. Vielleicht
ist, wie schon angedeutet, die jetzige Generation iiberempfindlich gegen den
gedankenlosen Aktivismus ihrer Vorgiinger; vielleicht. Die Tatsache jedoch
bleibt, daf} die jetzige Generation ausgesprochen organisationsscheu ist. Sie
beargwohnt ,.Bewegungen und kann sich fiir geschiftige Programme und
aufgeregten Betrieb nicht begeistern. Nun ist aber die heutige amerikanische
Synagoge fast immer ein Grofverband, der von Programmen, Projekten und
Kampagnen lebt, und der heutige amerikanische Rabbi ist hochst organi-
sationshewufft. Die jungen Minner oder Frauen, die mit groffartigen, nur
vielleicht zu romantischen Vorstellungen, als ob ein Haus des Gebets oder des
Studiums sie erwarte, zur Synagoge kommen, finden tatsiichlich ein Haupt-
quartier; in dem die eigentliche Synagoge fast untergeht. Der Schock lafit
manchmal eine tiefe, bleibende Wunde zuriick.

Der kulturellen Atmosphiire der amerikanischen Synagoge von heute haf-
tet etwas an, was auf viele der zuriickkehrenden Generation niederdriickend
wirkt. Gemeint ist eine gewisse Banalitiit im Denken und Empfinden, eine
gewisse selbstzulriedene MittelmiBigkeit, eine gewisse Lassigkeit im geist-
lichen Ausdruck und eine Plumpheit des Gefiihls, was alles nur, verletzen
kann; was besonders jene jungen Menschen verletzt, die mit leidenschaft-
lichem Glauben oder der Hoffnung darauf zur Synagoge kommen. Nach
allem, was sie gehort, gelesen und allmihlich zu glauben begonnen haben,
kann eine echte Religion alles in der Welt, aufier langweilig und mittelmiiBig
sein. Dieselben Wirbel, durch die sie zur Riickkehr gebracht worden sind,
machen: sie besonders, vielleicht mehr als recht ist, empfindlich gegeniiber
der langweiligen, gut biirgerlichen Atmosphire, die in der Synagoge so oft
vorherrscht und der jedes Zeichen intellektueller Unruhe verdichtig ist.
Der Rabbi kann — und wird, wenn er jiinger ist — versuchen, der Woge der
MittelmiBigkeit zu widerstehen, gewdhnlich aber wird er samt den andern
von ihr mitgerissen.

Was geschieht mit der zuriickkehrenden Generation, wenn sie zur Syn-
agoge kommt und diese, wie beschrieben, findet? Darauf lif3t sich kaum eine
genaue Antwort geben, weil die Dinge noch zu neu und zu sehr in Fluf} sind.
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Aber so viel darf man wohl sagen, daf® die Ménner und Frauen dieser Gene-
ration, wie sehr sie auch in ihren Erwartungen enttéiuscht sein mogen, eine
passive Bindung an die Synagoge gewdhnlich beibehalten, sei es, um ihr
Bediirfnis nach Zugehérigkeit zu befriedigen, sei es auch, um ihre Kinder
mit einer jiidischen Erziehung zu versorgen. Im Laufe der Zeit werden viele,
allzu viele von der Routine erfafst und verfallen so der iiblichen Mittelmafdig-
keit, obwohl im allgemeinen ein Rest der alten Sehnsucht bleibt. Doch gibt
es auch solche, die im Gegensatz dazu sich niemals versohnen lassen, deren
Enttiuschung eine bewufite Entfremdung, ja sogar Abneigung gegen die
Synagoge herbeifiihrt. Freilich ist auch ihre Entfremdung nicht total, denn
sie fithrt zu keiner wirklichen Feindschaft, am wenigsten zu einer Religions-
feindschaft. Aber sie fiihrt immerhin zu einer still grollenden ,,inneren Reli-
gion®, die gelegentlich, weil von den regelnden Kriften der Tradition und
des Gemeindelebens nicht geziigelt, extravagante Formen annimmt. Das ist
zwar keine gesunde Entwicklung, aber manchmal vielleicht der einzige Aus-
weg. : e '
Natiirlich treten auch mildernde Einfliisse auf. Wichtig zu bemerken, daf’
die hier vorgelegte Beschreibung der amerikanischen Synagoge von heute,
wortlich aufgefafdt, zu einseitig ist. Es gibt Synagogen, in denen selbst emp-
findsame junge Leute sich zu Hause fiihlen oder gar zur Teilnahme am Syn-
agogenleben gebracht werden kénnen. Es gibt Rabbis — und ich kenne einige
personlich —, die imstande sind, mit den Riickkehrern auf deren Ebene zu
sprechen. Es gibt die einflufreiche Hillel-Organisation, einen Verband fiir
jiidische Studenten an amerikanischen und kanadischen Universititen, der
eine bemerkenswerte Aufgeschlossenheit fiir die religiose Not und Fassungs-
kraft der Riickkehrer an den Tag legt. Und es gibt schliefflich einen wach-
senden Schatz intellektuellen Gutes, den ernsthaft interessierte amerikani-
sche Juden zu Rate ziehen konnen. Die Schriften Martin Bubers sind jetzt
weithin verfiigbar, desgleichen ist einiges von Franz Rosenzweig vor kurzem
zuginglich geworden. Hingewiesen sei ferner auf die Schriften A. J. Heschels,
Emil Fackenheims und anderer, die dem neuen religidsen Denken in Ame-
rika Bahn brechen, sowie auf die vielen Ubersetzungen grundlegender Texte,
deren Zahl stindig wichst. Auch konnen die Schriften hervorragender christ-
licher Denker aus der nach-liberalen Schule — der beiden Niebuhrs, Til-
lichs, Maritains, Kierkegaards — bei der Anlage einer intellektuellen Waffen-
riistung des Glaubens helfen. Jedenfalls brauchen sich die Zuriickgekehrten,
selbst wenn sie in ihrer Synagoge keinen passenden Platz finden kénnen,
nicht allein zu fiihlen. Natiirlich wird man ihnen vorwerfen, dem ,,Mystizis-
mus® und ,Existentialismus® verfallen zu sein, Schreckmittelchen, die der
Philister gegenwiirtig anzuwenden beliebt. Sie brauchen sich dadurch nicht
beirren zu lassen; denn sie konnen sich als Glieder einer neuen geistigen Be-
wegung weiten Horizontes sehen, einer Bewegung, die den tieferen Wirklich-
keiten menschlicher Existenz sowie den wirklichen Anliegen unserer Zeit
entspricht. In dieser Uberzeugung konnen sie die Impulse des Glaubens und
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Denkens, den neuen Sinn fiir ihr Jiidisch-sein, der sie zur Riickkehr gebracht
hat, lebendig erhalten. :

Mir will scheinen, als steige in Amerika tatsichlich das Bild eines neuen
Juden herauf, eines Juden, dem die iiberlieferten Glaubenswahrheiten und
Gebriuche nicht nur ererbte Gewohnheiten sind, sondern etwas Neues, Per-
sonliches, Aufregendes. Fiir den Juden dieses Typs — in der zuriickkehren-
den Generation hiufig vertreten — haben die alten Schibboleth und Vor-
schriften, die alten Schlagwérter und Plattheiten wenig Bedeutung. Er sucht
etwas Tieferes, Griindlicheres. Was er sucht, kann er, davon bin ich iiber-
zeugt, in der echten Uberlieferung des jiidischen Glaubens finden. Nur bleibt
die eine Frage: Ist die amerikanische Synagoge von heute in der Lage, ihm
diese Uberlieferung so zu vermitteln, daB er sie verstehen und sich zu eigen
machen kann? Kann die amerikanische Synagoge von heute ihm eine geist-
liche Heimstatt bieten, die seinen Noten und wenigstens teilweise auch sei-
nen Erwartungen entspricht? Darauf gibt es gegenwiirtig noch keine sichere
Antwort, aber von dieser Antwort wird die Zukunft des amerikanischen
Judentums weitgehend abhéngen.

III

Spricht man iiber die ,,religidse Lage, so mischt sich dem immer ein vor-
lauter und anmaflender Ton bei. Wohl ist einerseits die religiose Lage als
Teil der sozialen und kulturellen Gesamtlage menschlichem Forschen unter-
worfen. Anderseits iibersteigt sie aber den sie fassenden sozial-kulturellen
Rahmen und nimmt eine Dimension an, in der sich Géttliches und Mensch-
liches begegnen. Analysen, Voraussagen und Planungen werden in dieser Di-
mension zweifelhaft, wenn nicht gar véllig nichtssagend; denn des Menschen
Glaube in Antwort auf Gottes Ruf kann nicht aufgeschrieben und dann plan-
mifllig erfalit werden. Wenn wir es mit der religiosen Lage zu tun haben,
kommen wir knapp vor das letzte Geheimnis zu stehen. Am Ende wissen
wir so wenig und erhoffen uns so viel. Was hier iiber den vor sich gehenden
religicsen Wandel des amerikanischen Judentums gesagt worden ist, muf}
in diesem Geist und innerhalb dieser Grenzen verstanden werden. Es sind
unter den amerikanischen Juden neue Krifte am Werk, die neue Moglich-
keiten des religiosen Lebens und Denkens eroffnen. Aber wir diirfen nicht
der Téuschung verfallen, als hitten wir diese Krifte zu unserer Verfigung,
diese Entwicklungen unter unserer Kontrolle. Sie bleiben verborgen im un-
ergriindlichen Bereich géttlicher Vorsehung und menschlichen Tuns. Wir
erkennen oder glauben zu erkennen, was geschieht; aber nicht auf was wir
erkennen vertrauen wir, sondern weil wir wissen, dal® Gott mit der Welt sein
Ziel verfolgt, das er auch erreichen wird, und weil wir tiberzeugt sind, daf}
im Verfolg dieses Ziels das Judentum einschlieBlich des amerikanischen
Judentums seine Rolle zu spielen hat. Was fiir eine Rolle das ist, oder was
in unserer Zeit unsere Rolle ist, das wissen wir nicht genau, aber daf® wir in
dieser Zeit wie zu jeder anderen eine Aufgabe zu erfiillen haben, das wissen
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wir. In dieser GewiBheit konnen wir der Gegenwart ohne Vorspiegelungen
und der Zukunft ohne Furcht ins Auge sehen. In dieser Gewitheit diirfen
wir uns auch erlauben, in der gegenwiirtigen religitsen Lage versprechende
Anzeichen dafiir zu sehen, daf} sich dem jiidischen Glauben und der jadi-
schen Existenz in Amerika neue Weiten auftun.

Die Ursache des Geburtenriickgangs in Westeuropa
Von RODERICH VON UNGERN-STERNBERG

Das vergangene Jahr, fiir das jetzt die Ergebnisse der natiirlichen Bevol-
kerungsbewegung vorliegen, hat fast in allen Lindern Westeuropas eine wei-
tere, wenn auch geringe Abnahme der Geburtenhiufigkeit gezeitigt. Gegen-
iiber 1952 ist das Gesamtbild noch etwas ungiinstiger geworden. So ist z. B.
die Geburtenrate (Lebendgeborene je 1000 Einwohner berechnet)in Schweden
auf 15,4 (1952 — 15,5), in Frankreich auf 18,6 (19,2), in Italien auf 17,5 (17,6),
in der Bundesrepublik auf 15,5 (15,7), in Osterreich auf 14,5 (14,8) usw. zu-
riickgegangen. Auf sehr niedrigem Stand behauptet sich — oder ist um ein
geringes gestiegen — die Geburtenrate lediglich in Belgien (16,3), Norwegen
(18,8) und in Grofbritannien (15,9). Die Sterblichkeit dagegen hat sich im
vergangenen Jahr nicht giinstig entwickelt. Sie ist zwar, verglichen mit Ost-
europa und den asiatisch-afrikanischen Landern, meist sehr niedrig, zeigt
aber eine Tendenz leicht anzusteigen. Das ist nicht die Folge verschlechterter
gesundheitlicher Verhiltnisse, sondern beruht vielmehr darauf, da die
Grofielternquote, das ist der Anteil derjenigen, die iiber 65 Jahre alt sind und
aus den stark besetzten Geburtenjahrgingen der 80/90er Jahre stammen,
stark in Zunahme begriffen ist und der Tod unter diesen Betagten eine rei-
chere Ernte halt.

Die niedrige Geburtenrate hat neuerdings wieder die Diskussion iiber die
Ursachen des Geburtenriickgangs in Flufs gebracht, nachdem sich, wie’ es
schien, die Ansichten hieriiber gefestigt hatten. Auf dem letzten anthropo-
logisch-soziologischen Kongreff (im Oktober ds.Js.) in Heidelberg wurde
dem vom Verfasser vertretenen Standpunkt, wonach die Geburteneinschrin-
kung eine Erscheinung darstellt, die ihre Erklarung in der gegenwirtigen
geistesgeschichtlichen Situation findet, entgegengehalten, dafl auch der na-
tiirliche Trieb zu Kindern geniigen wiirde, einen [Familienstand von 3 bis
4 Kindern wiederherzustellen, wenn giinstige materielle Bedingungen und
gesellschaftliche Zustiinde geschallen wiirden.

Dic materielle Lage oder die ,,Wiirdigung der &ufieren Lage®, was ja wohl
das gleiche besagen will, hat jedoch als Ursache des Geburtenriickgangs nur
einc sehr beschrinkte Bedeutung. Wie G. Mackenroth, dem wir die folgen-
den Hinweise aus seiner ,,Bevilkerungslehre® (S. 321) entnehmen, selbst fest-
stellt, kann ,,dieselbe Lage ganz verschieden erlebt werden (gesperrt von
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