Umschau : :

mos richtet. Gerade durch sie werden
die antiken Anschauungen iiber Struk-
tur und Einfluf der Himmelskorper un-
haltbar.

Durch die Wesensstruktur der Ge-
stirne wurde auch der ganze kosmische
Aufbau des Universums, wie ihn Tho-
mas vor allem von Plato {ibernommen
hatte, bestimmt. Nach dem platonischen
Weltbild werden ndmlich die niederen
Kreise von den héheren bewegt. So wer-
den die irdisch-kérperlichen Dinge von
den Bahnen der Gestirne bewegt und
die Gestirne wieder von dem hoheren
Kreis, dem Kreis der geistigen Substan-
zen, der Sphirengeister oder Intelligen-
zen. So haben nach Thomas die Sterne
Einfluf3 auf das kérperlich-irdische Ge-
schehen, und weil das Menschlich-Gei-
stige nicht unabhiingig vom Korperli-
chen gedacht werden kann, haben die
Sterne also auch mittelbaren Einfluf
auf das Geistige im Menschen. Es kon-
nen nach ihm die Sterne auch Einfluf3
haben auf das Leidenschaftlich-Charak-
terliche. Da die meisten Menschen, wie
Thomas zugibt, den Leidenschaften fol-
gen und von ihnen geradezu beherrscht
werden, ist das tatsiichliche Verhalten
der meisten Menschen weitgehend vom
Einfluff der Gestirne bestimmt, ohne
daf3 aber dem Menschen dadurch die
letzte geistige Freiheit und Verantwor-
tung fiir sein Handeln genommen wire.
Es wird immer wieder Menschen geben,
die sich freihalten von beherrschender
Leidenschaft und darum auch vom be-
herrschenden Einfluf3 der Sterne, und
das sind die Weisen dieser Erde.

Sicherlich hat Thomas durch seine
Ausfithrungen iiber den Einfluf} der Ge-
stirne auf den irdischen Lebensraum
der Astrologie Vorschub geleistet, so
dafl die immer wieder vorgebrachteBe-
rufung der Sterndeuter auf ihn ver-
stindlich wird. Deshalb darf und muf}
dem astrologischen Gebaren von heute
gegeniiber eine naturwissenschaftliche
Kritik einsetzen. ,,Es wiire unertriiglich,
wenn der Mensch als freie persénliche
Gestalt auf Gedeih und Verderb dem
Einflu3 der Gestirne unterworfen wére,

als Person der reinen Sache, die dann
als UR-Sache menschlichen Tuns fun-
gieren wiirde, also gerade in dem, was
menschliche Geschichte entscheidet,
ranggemi® {iber dem Menschen stiinde.
Menschen-geschichte wiirde dann zu
Natur-geschichte’ (André in ,,Deut-
sche Thomasausgabe®, Bd. VIII, S.3721.).
Aber die Kritik trifft nicht Thomas,
gondern geine Autorititen, die ohne die
heutigen Kenntnisse der Astronomie und
Astrophysik, ohne die Hilfsmittel der
Spektralanalyse, der optischen Technik,
der Sternphotographie, der stereosko-
pischen Himmelsaufnahmen ibhre Auf-
fassung vom Kosmos und seinen Krif-
ten bildeten. Wenn seine Autorititen
infolge der entwicklungsmifig ver-
stindlichen und fast unvermeidbaren
Fehlschliisse vorwissenschaftlicher For-
schung geirrt haben, so lag das an den
physikalisch unzuldnglichen Vorstellun-
gen ihrer Zeit, mehr aber noch an der
Uberschétzung alles dessen, was ihnen
als unantastbar ehrwiirdiges Erbe, als
ein angeblicher Erfahrungsschatz iiber-
liefert war. Wenn die Kirche sinnvoll
den heiligen Thomas zum doctor com-
munis ernannt hat, so ist das, wie es in
einer Besprechung des Werkes von An-
dré Hayen, ,,Der heilige Thomas gestern
und heute” gesagt wird, ,nicht so za
verstehen, als gelte es nun, Thomas ein
fiir allemal nachzureden, vielmehr soll-
ten wir lernen, dhnlich wie Thomas den
heiligen Augustinus und iiberhaupt die
kirchliche Uberlieferung aufgenommen
hat, heute das zu sagen, was Thomas
einstmals sagen wollte, aber noch nicht

zu formulieren in der Lage war.”
Philipp Schmidt S.J.

»Das Ding dingt Welt“

Die vielberedete Kehre in der Philo-
sophie Heideggers zeigt sich wohl am
klarsten in seiner Stellung zum Ding.
In ,,Sein und Zeit”“ wurde es nur als
Zeug gesehen, als Handwerks- und
Gebrauchszeug fiic den Menschen. Es
war eine Analyse, die ganz vom arbei-
tenden und technischen Menschen aus-
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ging, und man mufite annehmen, daf8
Heideggerinihm den Menschen schlecht-
hin sah. Das dnderte sich dann mit den
Jahren. Sichtbar wurde die Wendung
in den Interpretationen Holderlins und
vor allem in dem ersten Aufsatz der
»Holzwege® (1950): ,,Der Ursprung des
Kunstwerkes®. Schon dort kam auch das
Ding zur Sprache, jedoch mehr am
Rande. Aber die ,,Dienlichkeit®, also
das Zeugsein, ruhte nun bereits nicht
mehr in sich, sondern auf der ,,Verlif3-
lichkeit®. So heiit es von der Verlif3-
lichkeit der Schuhe einer Biuerin:
,.Kraft ihrer ist die Biuerin durch die-
ses Zeug eingelassen in den schweigen-
den Zuruf der Erde, kraft der Verlif3-
lichkeit des Zeuges ist sie ihrer Welt
gewil’® (23). Eine neue Stellung zum
Ding kiindet sich hier an, allerdings
noch auf dem Wege iiber das Kunst-
werk.

Indem zuletzt verdffentlichten Werke
,,vortrige und Aufsdtze”! tritt nun das
Ding einfachhin in das neue Licht. Wie
frither die Auslegung des Zeuges zur
Nichtigkeit des Daseins und zum Nichts
fiihrte, so zeigt sich nun der neuen Bz-
trachtung des Dings ,,das Seyn® als
die Kehrseite des Nichts, die jener ersten
Haltung noch verborgen bleiben muf3te.
Darum kann sich Ieidegger jetzt von
der Existenzphilosophie und dem Exi-
stenzialismus absetzen, die mit der Lo-
gistik als die ,,wirksamsten Ableger
des von ihm abgelehnten neuzeitlichen
Denkens gebrandmarkt werden (S. 234).
Sie haben wohl den Ansatz des abend-
lindischen Denkens, der mit Plato be-
ginnt, zu Ende gedacht, sind aber nicht
dariiber hinaus zu dem eigentlichen Den-
ken des Seins gekommen, mit dem sich
eine neue Epoche nicht nur des Den-
kens, sondern der Geschichte einleitet.

1 Pfullingen 1954, Giinther Neske. (284 S.)
Ln. DM 16,80, mit folgenden Aufsiitzen:
I. Die Frage nach der Technik; Wissen-
schaft und Besinnung; Uberwindung der
Metaphysik; Wer ist Nietzsches Zarathustra?
II. Was heillt Denken?; Bauen, Wohnen,
Denken; das Ding; ,, ... dichterisch wohnet
der Mensch . . .“; TIL. Logos (Heraklit, Frag-
ment 50); Moira (Parmenides, Fragment VILI,
34—41); Aletheia (Heraklit, Fragment 16).
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Fiir das neue Bedenken des Dings ist
die mittlere Gruppe der Aufsiitze am
aufschluBBreichsten, wihrend die erste
Gruppe vor allem eine Kritik der Zeit
und ihres auf Irrwege geratenen Den-
kens bringt und so den Weg fiir die
neue Einstellung freilegt. Seitdem Plato
die Scienden als Gegenstand fiir ein
Subjekt verstanden hat, sieht das Abend-
land alles nur in seinem Bezug auf ein
solches Subjekt. Darin weste und wirkte
von Anfang an der Wille zur Macht,
der ,,Wille zum Willen”. In der neu-
zeitlichen Technik kommt diese Hal-
tung ebenso zu ihrer letzten Wirkung,
wie sie sich in der Philosophie Nietz-
sches gedanklich vollendet. Unter der
Herrschaft des Willens zur Macht wer-
den alle Seienden in einen berechenba-
ren und verfiigharen Bestand verkehrt,
und schlieBlich droht selbst der Mensch
als Menschenmaterial dem gleichen
Schicksal zu verfallen. Das Hervorbrin-
gen, das ein Wesenszug des Verhiltnis-
ses von Sein und Seienden ist, hat sich
auf das Herstellen verengt. In dieser
Verengung liegt ein Geschick des Seins;
sie ist kein willkiirliches Tun. Darum
ist es falsch, zu meinen, ,,der mensch-
liche Wille sei der Ursprung des Wil-
lens zum Willen, wihrend doch der
Mensch vom Willen zum Willen gewollt
ist, ohne das Wesen seines Wollens zu
erfahren® (S. 89). Alle Lichtung ist, wie
schon frither gesagt wurde, zugleich
Verbergen; ist sie doch ein immer fort-
gehendes, geschichtliches Geschehen. Im
Herstellen herrscht einseitig der Wille
zum Beherrschen, also der ,,Wille zum
Willen”. Dieser muff schlicBlich am
wahren Wesen der Dinge vorbeigehen
und das Sein vergessen; am Ende stofit
er auf die Sinnlosigkeit, auf das Nichts.
Die ,,Verwiistung der Erde* stammt aus
der Metaphysik (S. 72), und,,die » Welt-
kriege« und ihre »Totalitdt« sind be-
reits Folgen der Seinsverlassenheit®
(S.92). Nietzsches Wiederkehr des Glei-
chen ist nichts anderes als ein mit un-
tauglichen Mitteln, eben mit den Mit-
teln der bisherigen Philosophie, unter-



Umschau

nommener Versuch, dariiber hinauszu-
kommen. Diese Philosophie steht dem
Denken im Wege: ,,Die Beschiftigung
mit der Philosophie kann ung sogar am
hartniéickigsten den Anschein vorgau-
keln, daff wir denken, weil wir doch
»philosophieren«“ (8. 151).

Das abendléndische Geschick ist am
Ende seiner Moglichkeiten angelangt.
Dem an-denkenden, dem neuen Den-
ken eroffnet sich eine Ahnung dessen,
was sich als Geschick des Seins vorbe-
reitet. Es ist ein neues Be-denken, das
dem Willen zur Beherrschung fiir die
Verwendbarkeit und Vernutzung entsagt
hat. Thm scheinen die menschlichen Be-
ziige in einer neuen warmen Vertraut-
heit und VerldBlichkeit aaf, in die sich
der Mensch geborgen fiihlt, weil er nun
die Dinge ,schont®, weil er von der
Rache erlost ist, wie schon Nietzsche
gefordert hatte. Diese Rache wird ver-
standen als Widerwille gegen das Ver-
giingliche als solches; das Suchen nach
einem Absoluten ist seit Plato der Aus-
druck dieses Widerwillens. Die Dinge
sind nichts anderes als die geschehende
Einheit dieser Beziige: ,,das Ding dingt*
(8.172 u.8.). ,,Dingend verweilt das
Ding die einigen Vier, Erde und Him-
mel, die Gittlichen und die Sterblichen
in der Einfalt ihres aus sich her einigen
Gevierts” (S.176; vgl. S. 149 ff.), was
wohl meint, daf} in jedem Ding in sei-
ner Verstehbarkeit und Nihe, die zu-
gleich Undurchdringlichkeit und Ferne
ist, sich Himmel und Erde, allerdings
nicht als physikalische Gréen, sondern
als Welt des Menschen anmelden und
die Dingheit die Einheit all dieser Be-
ziige ist (S. 178). ,,Das Ding dingt Welt*
(S.179). Ebenso scheint an ihm das Hei-
lige auf, so wie der Krug zuerst und
urspriinglich fiir die Opferspende er-
stand und die Briicke den Menschen
zum andern Ufer fiihrt, weil die Men-
schen, ,immer schon unterwegs zur
letzten Briicke, im Grunde danach trach-
ten, ihr Gewshnliches und Unheiles zu
iibersteigen, um sich vor das Heile des
Gottlichen zu bringen® (S. 153). In den
Sterblichen meldet sich schlielich der

Tod als die spezifische menschliche
Mbiglichkeit: ,,Der Tod ist der Schrein
des Nichts®, der als solcher ,,das We-
sende des Seins in sich birgt® (S.177),
also wohl der Bezug des Verbrauchens
und Vernutzens, in denen das mensch-
liche Dasein sich als Sein zum Tode
meldet, was aber eben nur ein Wesens-
zug des Scins, gleichsam seine Kehr-
seite ist. Aus dieser neuen Nihe und
Vertrautheit heraus wird der Mensch
wieder eigentlich bauen und wohnen
lernen dann, wenn die Bauten wieder
das Geviert verwahren: ,,Das Geviert
zu schonen, die Erde zu retten, den
Himmel zu empfangen, die Gottlichen
zu erwarten, die Sterblichen zu gelei-
ten, dieses vierfiltige Schonen ist das
einfache Wesen des Wohnens. So pré-
gen denn die echten Bauten das Woh-
nen in sein Wesen und behausen die-
ses Wesen® (S.159).

Nicht in dem, was uns die Wissen-
schaft als Bestandteile des Dinges oder
der Briicke oder des Hauses angibt, eine
Wissenschaft, die sclbst aus dem Wil-
len zur Macht geboren ist (,,Wissen-
schaft und Besinnung®), liegt das eigent-
liche Wesen der Dinge, sondern in die-
sen Beziigen, in ihrem Sinn, in ihrer
immer schon wesenden (oder vergesse-
nen) Nihe und Wirme, die aus einem
Grund der Verborgenheit immer schon
anwesen. Dieser Sinn, dieses Anwesen
aus der Verborgenheit ist eine gesche-
hende und geschichtliche Lichtung, in
der die ontologische Differenz zwischen
Seienden und Sein aufscheint. Sie ge-
gchieht durch den Menschen, aber so,
da® er nicht iiber sie verfiigt, wie der
neuzeitliche Mensch meint, sondern daf3
sie ihn schon iibersteigt und er erst
durch sie Mensch ist, wie auch nur
durch ihn das Sein sich lichtet. Sinn
und Sein ist immer nur in einer be-
stimmten geschichtlichen Lage und aus
einer friitheren herkommend; so ist das
Sein selbst jeweils endlich und ge-
schichtlich, und zwar in einem tiefen
Sinn, der das, was man gewdohnlich Ge-
schichte nennt, erst ermgglicht. Sein und
Mensch sind ebenso unzertrennlich wie
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Seiende und Sein. Aber wihrend friither
das ,,In-der-Welt-sein* vom Dasein her
gesehen wurde als ein Existenzial, heifst
es jetzt: ,,Das Ding dingt Welt"” (5.179).
Auch hier werden jetzt die Akzente an-
ders gesetzt; der Mensch wird vom
,»oein® her bedingt.

Diese Seinsauffassung, die bereits in
den voraufgehenden Werken zu erken-
nen war (vgl. diese Zeitschrift Bd. 154,
Sept. 1954, S.401—414: Die Riickkehr
ins Sein), erinnert an die wichtige Rolle
der Befindlichkeit und Gestimmtheit
bereits in ,,Sein und Zeit" und weist
dariiber hinaus auf Dilthey zuriick. Ent-
sprechend triigt ein Aufsatz als Titel
das Wort Holderlins: ,,... dichterisch
wohnet der Mensch ...". Was die Sei-
enden je sind, das ist nichts Festes und
Gegenstiindiges; es vollzicht sich jeweils
in einem groffen, den Menschen iiber-
greifenden und geschichtlich weiter-
schreitenden Sinnzusammenhang, dessen
Stitte der Mensch ist; darum wurde er
bereits in fritheren Werken ,,der Hirt
des Seins” und die Sprache ,,das Haus
des Seins® genannt.

Der ganzen abendlindischen Ge-
schichte und Philosophie seit Plato wird
vorgeworfen, daf sie sich gegen die Ge-
schichtlichkeit und Endlichkeit aaf-
lehute, dafl der Mensch dieser Epoche
sich auf sich selbst als Subjekt versteifte
und dafiir Sicherheit bei einem absolu-
ten Seienden und in ewigen Wahrheiten
suchte. Das Absolute mochte dabei als
Gott im Sinn des Christentums oder als
der absolute Geist des Idealismus auf-
gefalt werden. So lag der Wille zur
Macht, der in der neuzeitlichen Tech-
nik ungehemmt zutage tritt, von An-
fang an der Entwicklung zugrunde. Mit
ihm war aber auch der Nihilismus we-
sentlich verkniipft, da alle solche Siche-
rungen sich als triigerisch erweisen und
der Mensch schlieflich vor dem Nichts
stehen mufite. Damit ist die Entwick-
lung zu ihrem Abschluf® gekommen und
das Rettende mufd aus ihr selbst, aus
dem Sein entspringen; deswegen gilt
das Wort Holderlins: ,,Wo aber Gefahr
ist, wichst das Rettende auch® (S.43).
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Dieses Rettende kiindigt sich an in
dem Bedenken des Seins, das aus der
neuen Haltung des Gewihrens, des
,,Schonens®, des sich Fiigens in das Ge-
schick, der ,,Erlésung von der Rache*
entspringt. Die blofie Tatsdchlichkeit,
mit der schon der spitere Schelling ver-
gebens gerungen hatte, allerdings noch
auf der Ebene des Absoluten, muf} mit
ihren Wesensziigen der Endlichkeit und
Geschichtlichkeit hingenommen werden
— die Lichtung kommt jeweils aus der
Verborgenheit, die nie aufzuheben ist—,
und an die Stelle des Willens zur Be-
herrschung die Versenkung in das ,,We-
sen‘ der Dinge treten. Daf} ein solches
Philosophieren in die Niéhe der Kunst
gerdt, ist leicht zu verstehen. Diese will
ja die Betroffenheit des Menschen durch
die Wirklichkeit so wiedergeben, daf
sie nacherlebt werden kann.

Die hier vorgetragene Auslegung hat
den Vorteil, daf3 sich dann das Denken
Heideggers als einheitliche Entwicklung
ohne scharfen Bruch darstellt; was
in den ersten Schriften keimhaft ange-
legt war oder noch iibersehen blich,
kommt allméhlich zur vollen Entfaltung.
In dem gleichzeitig erschienenen Biich-
lein ,,Aus der Erfahrung des Seins*?
darf man wohl eine weitere Bestitigung
sehen. Es bringt auf der linken Seite
jeweils ein zwei- bis dreizeiliges Gedicht
in Prosa, wie: ,,Wenn das frithe Mor-
genlicht still iiber den Bergen wiichst...’
(S. 6) oder: ,,Wenn in den Winternich-
ten Schneestiirme an der Hiitte zerren
und eines Morgens die Landschaft in
ihr Verschneites gestillt ist ...” (S. 20;
... beidemale von H.). Auf der Gegen-
seite liest man jeweils vier Aphoris-
men, in denen der bis jetzt noch ver-
hiillte ,,Dichtungscharakter des Den-
kens‘* hervorgehoben wird. ,,Wo er sich
zeigt, gleicht er fiir lange Zeit der Uto-
pie eines halbpoetischen Verstandes®
(S. 23). Die Stimmungsbilder aus der
Natur aof der linken Seite sind also
als SeinserschlieBungen gemeint.

August Brunner S.J.

3

2 Pfullingen 1954, Giinther Neske. (27 S.)
Pappband DM 3,50.



