Liturgie zwischen Bewahrung und Bewegung
Von JOSEF A. JUNGMANN S.J.

Alte Bauwerke haben, seitdem historische Studien in Ehren stehen, immer
ihre Schitzung gefunden. Wihrend die letzten Bewohner sich notdiirftig in
ihnen zurechtzufinden suchen, haben Denkmalimter ihren Schutz ibernom-
men und sorgen dafiir, daf} kein Stein von der Stelle geriickt, keine Umrif3-
linie verbogen wird — damit sie als Zeugen einer lidngst vergangenen Zeit
zu uns sprechen und etwas von ihrem hohen Geist auf uns ausstrahlen kénnen.

Auch der kirchlichen Liturgie ist im Laufe des vergangenen Jahrhunderts
mehr und mehr eine solche Schitzung zuteil geworden. Nach den niichter-
nen Jahrzehnten der Aufklirung, die mit rauher Hand versucht hatte, auch
die Formen des Gottesdienstes nach ihren Gesichtspunkten der Verniinf-
tigkeit und Niitzlichkeit umzugestalten, hat nicht nur ein Viollet-le-Duc
sich mit neuer Hingebung den gotischen Kathedralen des Mittelalters zuge-
wandt und ein Bauen, getreu nach den Vorbildern jener Zeit, in die Wege
geleitet. Damals hat auch Prosper Guéranger seinen Kampf gegen alle wirk-
lichen und vermeintlichen Entstellungen der romischen Liturgie in Frank-
reich eréffnet und in Solesmes einen Mittelpunkt strengster Pflege dieser
Liturgie und vor allem des reinen gregorianischen Chorals begriindet. Da-
mals begannen die Pilgerfahrten zu den alten und zu den neuerstandenen
Abteien. Dichter und Kiinstler fingen an zu schildern, was sie als Gottsucher
in den helldunklen Hallen der Klosterkirchen mit staunenden Sinnen ge-
hort und gesehen hatten.

Ein Karl Joris Huysmans folgt bei den Trappisten zu Igny jeder Bewe-
wegung des Liturgen und jeder Wendung der Melodie, und mit der Kunst
des feinnervigen Astheten gibt er die Eindriicke wieder, die er mit diirsten-
der Seele in sich aufgenommen hat: Er sieht die letzte Silbe der Psalmverse
das eine Mal zur Erde fallen und wie einen Wassertropfen sich zerteilen,
das andere Mal scheint sie sich ihm ,,durch eine gewaltsame Anstrengung
emporzuheben und in den Angstschrei einer vom Leib geschiedenen Seele
zu verwandeln, welche nackt und in Trinen aufgeldst sich niederbeugt vor
der Gottlichen Majestit®. Ein andermal fiihlt er sich ,,emporgetragen auf
den Wolken der Téne, die von Kinderstimmen gleich leuchtenden Blitzen
erhellt und vom Donner der Orgel erschiittert werden® (,,Ein route®, 1895).

Um dieselbe Zeit kehrt Johannes Jorgensen bei den Monchen von Beuron
ein; was er dort erlebt hat, hat er in den zartgestimmten Kapiteln seines
»Beuron“ niedergelegt, das, in einer Jugendzeitschrift nachgedruckt, fiir
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manchen von uns am Beginn des Jahrhunderts ein erster, erregender Weck-
ruf wurde, auf die verborgenen Herrlichkeiten der Liturgie zu achten. Lit-
urgie erschien uns als ein Wunderwerk, voll unerschlossener Geheimnisse,
als ein Heiligtum, irgendwelcher Friihzeit des Christentums entstammend,
so unantastbar und so unverinderlich wie das Wort Gottes selbst.

Eine solche Auffassung der Liturgie war vor einem halben Jahrhundert
noch die maflgebende. Es war sozusagen die Zeit der liturgischen Denkmal-
pllege. Liturgie war das kostbare Gefaf} fiir einen noch kostbareren Inhalt,
vor allem fiir die Gnadenschiitze der Sakramente, die der Kirche von ihrem
gottlichen Stifter anvertraut waren, war heiliges Erbe, an dem nicht ge-
riittelt werden durfte. Und tatsichlich war nicht nur seit Menschengeden-
ken, sondern seit Jahrhunderten an der Liturgie nichts mehr geéndert wor-
den, abgesehen von den neuen Festtagen, die sich aber auf das genaueste
an das alte Schema zu halten hatten.

Zugleich war Liturgie nicht nur Vorrecht des Klerus, sondern auch dessen
vorbehaltener Bereich. Er hatte das heilige Werk getreu nach der Vorschrift
der Rubriken zu vollziehen in all seiner geheimnisvollen Ritselhaftigkeit
und strengen Wiirde, withrend das gliubige Volk in ehrfiirchtigem Abstand
dem heiligen Geschehen beiwohnte und, etwa an Hand eines Gebetbuches,
seiner personlichen Andacht pflegte. Wohl hatten sich auch Formen ge-
meinsamer Andacht in der Volkssprache durchgesetzt: Man betete in der
Kirche den Rosenkranz und den Kreuzweg; man sang Krippenlieder und
feierte die Auferstehung. Manche Dibzesen, wie diejenigen den Rhein ent-
lang, hatten in ihren Gebet- und Gesangbiichern sogar einen reichen Vorrat
solcher Formen, besonders fiir sonn- und festtiigliche Abendandachten. Aber
diese hatten mit Liturgie nichts zu tun; sie galten als eine exoterische Zone,
die streng geschieden war vom esoterischen Bereich, vom heiligen Tempel-
bezirk der Liturgie. Und wo Formen dieser duferen Zone einmal in eine zu
enge Berithrung mit der geheiligten Welt der Liturgie gerieten, wurden sie
sofort mit dem Urteil ,unliturgisch® hinausgewiesen. Was nicht lateinisch
war und nicht von altiiberlieferten Rubriken geregelt wurde, konnte nicht
liturgisch sein.

Liturgie war einigermaffen in Gefahr, Gegenstand rubrizistischer Denk-
malpflege und ésthetisches Schaustiick zu werden. Geschichtliche Betrach-
tung der Liturgie schien Sache der Archéologen zu sein. Es ist nicht Zufall -—
und es ist in seiner Weise auch wieder begriindet — dafy das grofie ein-
schligige Lexikon, das 1907 von Cabrol und Leclercq begonnen und vor
kurzem (1953) mit dem 15. (Doppel-) Band abgeschlossen wurde, Liturgie
und christliche Archiiologie zusammenfaft: Dictionnaire d’Archéologie chré-
tienne et de Liturgie. Und dhnlich wie in der Wissenschaft, so kann es wohl
auch in der Lebenswirklichkeit geschehen, und zwar auch heute noch, daf’
namlich Liturgie nur archaologisch gesehen wird; daf etwa jemand, der,
mit kirchlichem Leben weniger vertraut, in die Lage kommt, einmal einem
Pontifikalamt beizuwohnen, gefesselt wird von dem streng geregelten In-
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einandergreifen der Bewegungen, vom Reichtum der Gewiinder und Ge-
rite und von der Wiirde des Gesanges und daf} er das Ganze wie ein Kunst-
werk aus alter Zeit empfindet; ,,Uralte Kultur®, mit dieser zweifelhaften
Anerkennung verlid3t man dann das Gotteshaus.

Dabei ist es durchaus notwendig, in der Liturgie das Gesetz der Behar-
rung zu beachten und anzuerkennen. Und dies nicht nur aus psychologi-
schen Griinden, aus Riicksicht etwa auf diejenigen Gléubigen, die nur bereit
sind, das Altgewohnte mitzuvollzichen oder gelten zu lassen. Liturgie ist
aus ihrem Wesen heraus konservativ. Der Mensch ist in einem bestindigen
Wandel begriffen, aber Gott éindert sich nicht, und auch seine Offenbarung,
die in der Kirche niedergelegt ist, und die Heilsordnung, die in Christus
gegeben ist, bleibt dieselbe. Gebet und Gottesdienst aber sind ein bestiindi-
ges Einmiinden und Heimfinden der unruhig schwankenden Menschenseele
in die Ruhe Gottes.

Auch sind die Formen, die einmal zur Verherrlichung Gottes festgelegt
sind, dadurch schon irgendwie geheiligt. Sie sind Gott geweiht wie eine
Weihegabe, die man nicht mehr aus dem Heiligtum wegnehmen darf; das
religiose Gemiit striubt sich dagegen, daf® liturgische Formen ohne schwer-
wiegenden Grund geéndert werden.

Und doch muf8 auch die Liturgie wie jeder lebendige Organismus sich
fort und fort an vorgegebene Lebensbedingungen anpassen. Das wird in der
Regel in lautlosem Wachstum geschehen; aber es wird auch Perioden bei-
nahe volligen Stillstandes und Perioden stiirmischen Vorandringens geben.,
Unter den Tausenden von Handschriften liturgischer Biicher, die uns aus
dem Mittelalter erhalten sind, gibt es kaum zwei, die vollkommen miteinan-
der tibereinstimmen. Jedes neue Sakramentar, jeder neuer Liber ordinum
enthilt bei aller grundsitzlichen Treue zur Uberlieferung Weiterbildun-
gen, wie sie lokaler Brauch und gewandelter Formensinn zu verlangen
schienen.

Als dieses Wachstum gegen Ende des Mittelalters in ein ungesundes Wu-
chern tibergegangen war, gebot schliefdlich das Konzil von Trient, und in
seinem Sinne Pius V., der Heilige, ein energisches Halt. Mit der Herausgabe
des Rémischen Breviers (1568) und des Rémischen Missale (1570) durch
diesen Papst und mit ihrer verpflichtenden Einfithrung fiir die gesamte
abendlindische Kirche (mit bestimmten Ausnahmen) setzte eine Periode
des Stillstandes ein. Denn es war nun festgelegt, daf}, wie es in der Einfiih-
rungshulle zum Missale hief, ,,nie mehr etwas hinzugefiigt, weggenommen
oder verindert werden diirfe® (nihil umquam addendum, detrahendum aut
immutandum esse), eine Forderung, die wohl nicht fir ewige Zeiten gemeint
war und die auch so etwas Neues darstellte, die iibrigens auch erst jetzt,
in der Zeit des Buchdruckes, durchfithrbar war.

Drei und ein halbes Jahrhundert waren unter diesem Gesetz gestanden,
als Pius X., wieder ein Heiliger, von Reformen in Missale und Brevier sprach
und seine eigenen bedeutsamen Manahmen als einen ,ersten Schritt* in
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dieser Richtung bezeichnete. Kein Zweifel, da nach so langer Ruhepause
ein unmerkliches Weiterwachsen nicht mehr geniigte; ein Ruck und mehr
als ein einziger Ruck erwies sich als unerlifilich. Und zwar nicht blof3 der
dreieinhalb Jahrhunderte wegen, die inzwischen verflossen sind. Mehr als
ein Jahrtausend war vergangen, seitdem die rémische Liturgie in die Liin-
der des Nordens iibernommen worden war, und man hatte sie wohl bewahrt,
gehiitet, geiibt, aber nicht wirklich sich innerlich zu eigen gemacht. Wie die
allegorische Deutung der Zeremonien und auch die Art der Weiterbildung
der Riten und Gebete zeigt, hatte man nur wenig Einblick gewonnen in den
Sinn der iiberlieferten Formen und nur wenig Verstindnis fiir ihre niich-
tern-sachliche Art, ja selbst fir ihren religios-theologischen Hintergrund.
Die religiose Denkweise der Viter und diejenige, die aus einem Amalar von
Metz oder aus einem Bernhard von Clairvaux spricht, sind bei aller Gemein-
samkeit des Glaubens zwei verschiedene Welten.

Hier hat sich seit dem vorigen Jahrhundert ein bedeutsamer Wandel
vollzogen. Die Welt der Viiter und damit die geistige Welt, aus der unsere
Liturgie stammt, ist uns, dank dem Aufblithen der historischen Theologie
und gerade auch der christlichen Archiologie, wieder ganz anders nahe-
geriickt. Das christliche Altertum ist wieder erwacht; eine Flut von Erkennt-
nissen bietet sich uns dar; die ersten Baupline der verschiedenen liturgi-
schen Gebilde sind mit wachsender Deutlichkeit ans Licht getreten, und
staunend erkennen wir ihre Umrisse noch in den liturgischen Formen der
Gegenwart. Sie rufen danach, wieder in ihrem tieferen Sinn verstanden und
gewertet zu werden.

Aber auch die religiose Zeitlage ruft nach Formen des kirchlichen Lebens,
wie sie in einer verstindnisvollen Mitfeier der Liturgie gegeben sind. Breite
Schichten des Volkes sind der Kirche entfremdet, andere sind vom Zweifel
bedroht und sind in ihren Uberlieferungen unsicher geworden. Naiv-from-
mes Brauchtum ist zerfressen von der scharfen Luft des naturwissenschaft-
lichen und technischen Zeitalters; nur was Substanz ist, hilt noch stand. Sol-
cher Art ist die Liturgie, die das wesentliche Beten darstellt, das die Kirche
mit ihrem Herrrn zusammen Gott darbringt. Anderseits ist der Stand der
Volksbildung so, daff die Masse der Glidubigen, soferne sie zu religitsem
Mitleben bereit ist, sich nicht mehr begniigen will und kann mit billigen
Deutungen oder mit dem frommen Ahnen eines aus ehrfurchtsvoller Ferne
verehrten Geheimnisses, auch nicht mehr mit Ersatzformen und mit kleinen
Anbauten an der Peripherie des Heiligtums. Das Denken der Zeit ist sach-
lich geworden wie ihre Bauweise.

So haben schon gegen Ende des letzten Jahrhunderts Bemiihungen ein-
gesetzt, die Liturgie dem Volke zu erschlieffen; das ,,Mef3buch der Kirche*
von Schott mit seiner Ubersetzung der liturgischen Texte und seinen ebenso
lichtvollen wie knappen Erklirungen ist in Hunderttausenden von Exem-
plaren ins Volk hinausgegeben. Auf eine erste Phase des Mitlesens der litur-
gischen Texte ist bald eine zweite gefolgt, die nach dem Mitsprechen und
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dem Mittun verlangte. Es ist die Zeit der Gemeinschaftsmesse, die sich als
,,Betsingmesse* auch in den Pfarren am Sonntag steigender Beliebtheit er-
freut. Das ,,Wir der Liturgie ist lebendig geworden; der Abstand von Altar
und Volk ist kleiner geworden — nicht selten auch in der dueren Gestal-
tung des Kirchenraumes. Die Glidubigen beginnen etwas zu fithlen vom hei-
ligen Priestertum, das ihnen der erste Papst zugesprochen hat, und von
ihrer Berufung, im Anschluf} an das amtliche Priestertum selber das Opfer
darzubringen, von der Papst Pius XII. spricht. Die Entwicklung geht Hand
in Hand mit der Erneuerung und Vertiefung des Kirchenbewufitseins, die
die letzten Jahrzehnte des kirchlichen Lebens kennzeichnet.

Aber schon greift die liturgische Erneuerung weiter; sie ruft nach einer
dritten Phase. Die liturgische Erneuerung muf} iibergehen in eine Erneue-
rung der Liturgie; schon Pius X. hat sie im Auge gehabt. Die Erstarrung
mufy gelost werden; nach Jahrhunderten des beinahe volligen Stillstandes
muf} der natiirliche LebensprozeR wieder aufgenommen werden, ja muf}
auch manches nachgeholt werden. Die Liturgie selbst kommt in Bewegung.
Nicht zur Freude aller. Ist es nicht, wie wenn in einem uralten Gebiude
Mauern zu wanken beginnen? Wie wenn an eine tausendjihrige Eiche die
Axt gelegt wird?

Zuniichst hat sich in unseren Lindern nur das duflere Bild des Gottesdien-
stes einigermafien geiindert, soweit als es im Rahmen der bestehenden Vor-
schriften moglich war. Das Volk antwortet dem Priester — wie es im Grund
die Rubriken immer vorgesehen haben; es empfiingt die Kommunion inner-
halb der Messe — wie es von jeher der rechten Ordnung entsprach. Ge-
legentlich tritt der Priester an den freistehenden Tischaltar mit dem Ge-
sicht gegen das Volk — wie es nach den Rubriken schon immer zulissig war.

Es sind nicht die Schlechtesten, die tiber solche ,,Neuerungen® unruhig
werden. Kein Geringerer als Paul Claudel hat sich — wenige Wochen vor
seinem Tode — zum Wort gemeldet;! es klingt wie das Grollen eines alten
Léwen, wenn er ,mit aller Kraft” gegen die neue Sitte Einspruch erhebt,
der zufolge der Priester am Altar zum Volk hingewendet ,,seine Messe ins
Leere hinein® spricht, wobei ihm ,,nur mehr neugierige Zuschauer gegen-
iiberstehen, anstatt da ein ehrfiirchtig betendes Volk hinter ihm stiinde,
in dessen Namen er das Opfer darbringt. Aber solche ,,Neuerungen* sind
ja nur der Anfang, sind nur erste Regungen eines neuen Lebenswillens.
Pius XII. hat in der Liturgie-Enzyklika von 1947 die Tatsache der Entwick-
lung der liturgischen Formen und Texte mit Nachdruck hervorgehoben und
hat den einschligigen liturgischen Studien, wie sie besonders in den Klostern
der Benediktiner gepflegt werden,? hohe Anerkennung gezollt. Unter seiner
Regierung sind auch schon beachtliche Eingriffe erfolgt, tibrigens nur in
Fortsetzung derjenigen, die Pius X. vorgenommen hatte: die neue Uber-
setzung des Psalteriums, die Erméglichung der Abendmesse, die Milderung

1 P. Claudel, La Messe i I’ envers: Figaro littéraire vom 29. Januar 1955.
2 Acta Ap. Sedis 39 (1947) 523 und 529.
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der Niichternheitsvorschriften vor der Kommunion und vor allem die kiihne
Erneuerung der Osternacht. Auch der Rahmen fiir die Verwendung der
Volkssprache, die noch unter Pius X. mit dem Begriff der Liturgie unver-
einbar schien, ist in der Bestitigung von regionalen Ritualien, vor allem der
deutschen Collectio rituum (1950), erheblich erweitert worden.

Zudem wurde unter den Augen Roms in der romischen Zeitschrift ,,Ephe-
merides Liturgicae®, die schon seit Jahren Anregungen und Beitrige fiir
eine Verbesserung der liturgischen Biicher, zuniichst des Breviers und des
Martyrologiums, verdffentlicht hatte, 1949 in aller Offentlichkeit tiber das
Ergebnis einer Umfrage berichtet, die diese Zeitschrift unter fithrenden
Vertretern der liturgischen Wissenschaft und der Seelsorge im Welt- und
Ordensklerus veranstaltet hatte, um ihre Ansicht iiber eine mogliche Reform
zu erfahren, die zunichst das Brevier, aber dann die Liturgie iiberhaupt
betreffen wiirde.? Seitdem sind in liturgischen und pastoraltheologischen
Zeitschriften, in selbstindigen Schriften und nicht zuletzt auf den Inter-
nationalen liturgischen Studientagungen, die seit 1951 aufeinander folgten,
immer wieder mit mehr oder weniger Vorsicht und Zuriickhaltung Ideal-
bilder einer kommenden Gestalt der Liturgie odér einzelner Riten entwor-
fen, dunkle Fragen erortert, historische Beitrige zu Gunsten dieser oder
jener Losung geliefert worden.

Ein Thema, das dabei einigermaflen im Vordergrund steht, ist die Frage
der liturgischen Sprache. Hier schien, wenigstens was die Messe betrifft,
eine uniiberschreitbare Schranke vorzuliegen in der Entscheidung des Kon-
zils von Trient, das gegen die Reformatoren den Gebrauch des Lateins in
Schutz genommen und diejenigen mit dem Bann belegt hatte, ,,die sagten,
man diirfe die Messe nur in der Volkssprache feiern®,* bis Hermann Schmidt
in einer Monographie aus den Verhandlungen des Konzils klarstellte, dafy
das Konzil wohl am Latein festgehalten, aber eine theologische Begriindung
seiner Entscheidung bewuf3t vermieden habe, entsprechend der damaligen
Zeitlage, in der das Latein immerhin noch die Sprache nicht nur der Ge-
lehrten, sondern auch der Gebildeten war.5

So konnte Kardinal Lercaro, Erzbischof von Bologna, auf der Internatio-
nalen Liturgischen Tagung in Lugano 1954 den Wunsch aussprechen, es
mochte dem christlichen Volk, das Pius X. zur Teilnahme am eucharisti-
schen Brot geladen hat, durch den unmittelbaren Gebrauch der Volkssprache
seitens des Priesters bei den Lesungen auch eine lebendige und wirksame
Teilnahme am Brot des Wortes Gottes erlaubt werden.6 Schon vorher hatte
Rom durch das Schreiben an Kardinal Bertram vom 24. Dezember 1943 fiir
das damalige Deutschland den in vielen Bistiimern schon lingst eingelebten
Brauch des ,,Deutschen Hochamtes®, also die Verbindung deutscher Mef3-

8 A. Bugnini, Per una riforma liturgica generale: Ephemerides liturgicae 63 (1949)
16(1 gt?r;[;inger n. 956.

5 H. Schmidt S.J., Liturgie et langue vulgaire, Rom 1950.
¢ Liturgisches Jahrbuch 3 (1953) 174.
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gesiinge mit dem lateinischen Amte des Priesters, als zulissig erklart.” Die
Dibzesangebet- und -gesangbiicher haben dafiir im Laufe der Zeit einen
reichen Vorrat von Liedern ausgebildet, die freilich meist nur eine vorliu-
fige Losung darstellen konnen.

Die Frage der liturgischen Sprache im Sinne der Verwendung der leben-
den Sprache des Volkes in der Liturgie ist in der letzten Zeit von verschie-
dener Seite her ernstlich in Bewegung gekommen. Es ist von Interesse, einen
Blick zu tun auf die Behandlung der Frage bei den orientalischen Kirchen-
gemeinschaften und auf die Haltung, die Rom hier einnimmt. Eine Ver-
offentlichung aus jiingster Zeit bietet uns dariiber wertvolle Aufschliisse.?

Im Bereiche der byzantinischen Liturgie hatte der Patriarch Balsamon
(um 1190) den Grundsatz formuliert: Diejenigen, die nicht griechisch ver-
stehen, sollen je in ihrer eigenen Sprache die Liturgie feiern, nur miissen
die iiblichen Gebete genau aus dem Griechischen iibersetzt sein. Nach dem
gleichen Prinzip war die byzantinische Liturgie bei den slawischen Vélkern
schon von jeher auf slawisch gefeiert worden, in dem Dialekt, der davon
die Bezeichnung ,Kirchenslawisch® erhalten hat und der den verschiede-
nen slawischen Stimmen auch heute noch irgendwie verstandlich ist.

Nach gleichen Prinzipien ist man bei der arabisierten, ehemals griechi-
schen Bevélkerung der Kiistenstriche des Vorderen Orients, den Melchiten,
zum Arabischen und spiter bei den Rumiinen zum Ruménischen als Litur-
giesprache iibergegangen. Als es mit starken Gruppen der Melchiten seit
dem 13. Jahrhundert und mit solchen der Ruminen um 1700 zu Unions-
verhandlungen kam, bildete die Liturgiesprache keinen Gegenstand beson-
derer Erorterung. Ebenso behielten ja die Armenier, die Kopten, die Chal-
diier, die Athiopier auch in der Verbindung mit Rom ihre hergebrachte
Liturgiesprache, die allerdings in diesen Fillen nicht mehr eine lebendige
Sprache war. i

Eine formliche Approbation durch Rom wurde bis ins 19. Jahrhundert
nie in Betracht gezogen. Innerhalb der byzantinischen Liturgie wurde und
wird nun auf orthodoxer Seite das liturgische Prinzip des Balsamon auch
auf die neuen Volkerschaften angewendet; so geschah es z. B. in letzter Zeit
noch hinsichtlich des Chinesischen und des Japanischen.

Nun ergab sich ein analoger Fall aber auch bei den mit Rom unierten un-
garischen Ukrainern, die dem byzantinischen Ritus angehérten, aber ihre
ukrainische Muttersprache lingst vergessen hatten. Seit dem 17. Jahrhun-
dert waren darum einzelne liturgische Texte und im Laufe des 19. Jahr-

7 Ebd. 108—110. Diese Erklirung wird mit ein’gen Einschrinkungen (auf die Ordina-
riumsgesiinge und auf die Missa cantata ohne Assistenz) bestétigt in dem Schreiben der
Ritenkongregation an Kardinal Innitzer vom 1. Juni 1955. In diesem Schreiben heift es:
.Die gegebenen Erlaubnisse sind mit folgenden Einschrinkungen zu verstehen: a) ausge-
schlossen sind die Pontifikalimter, die gesungenen Konventimter, die gesungenen Messen in
Seminarien, Klostern, Kapiteln und Kollegiaten (sie alle miissen in Latein gesungen wer-
den). b) Auch in den Volkshochimtern mul5 das Proprium lateinisch gesungen werden, with-
rend das Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus und Agnus Dei in deutsch gesungen werden konnen.*

& C. Korolevskij, Liturgie et langue vivante (Lex orandi 18), Paris 1955, Editions du Cerf.
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hunderts die ganze Liturgie ins Ungarische iibersetzt worden. Erst 1896
wurde der Fall vor die Romische Behorde gebracht — in einer Zeit, in der
(wie Korolevskji feststellt) hier weder so wie heute orientalische Studien
noch eine liturgische Bewegung noch der genauere Gang der Verhandlungen
beim Konzil von Trient bekannt waren. Es wurde also mit einem Verbot
der ungarischen Sprache in der Liturgie geantwortet. Eine Reihe von Ein-
gaben fithrte schliefilich dazu, daf3 statt des Ungarischen 1912 das Grie-
chische als Liturgiesprache vorgeschrieben wurde, also eine tote Sprache,
die dem Latein des Abendlandes zu entsprechen schien, die aber dem Kle-
rus der ungarischen Ukrainer ebenso unbekannt war wie das Slawische.
Die Verordnung erwies sich als undurchfiihrbar; und so wurde fortan am
Stande der Dinge nicht mehr geriittelt und die ungarische Liturgiesprache
stillschweigend geduldet.

Eine éhnliche Frage ergab sich in unserem Jahrhundert fiir Estland, wo
die orthodoxen Christen des byzantinischen Ritus im 19. Jahrhundert vom
Kirchenslawischen zur Volkssprache, also zum Estnischen, iibergegangen
waren. In diesem Falle bestiitigte Pius XI. 1929 in aller Form auch fiir den
unierten Zweig dieser Christenheit den Gebrauch der lebendigen Volks-
sprache.

Ein weiterer Fall ergab sich bei den Christen der Malabarkiiste, die lange
den Latinisierungsversuchen der Portugiesen ausgesetzt gewesen waren, aber
im allgemeinen ihre syrische Liturgiesprache beibehielten. Als hier eine
Gruppe von jakobitisch gewordenen Christen, die ihre indische Sprache, das
Malayalam, auch in der Liturgie gebrauchten, 1930 mit Mar Ivanios (gest.
1953) zur Union zuriickkehrten, behielten sie nicht nur ihren Ritus, son-
dern auch ihre Volkssprache als Liturgiesprache und wurden darin von Rom
bestitigt.

Die Liturgiesprache ist aber nur ein Gegenstand, in dem bei einer Er-
neuerung der Liturgie Anderungen in Betracht kommen, und nicht einmal
der schwierigste. Als ich im Sommer 1927 mehrfach Gelegenheit hatte,
mich mit dem groflen Liturgiker Anton Baumstark zu unterhalten, bemerkte
er einmal: ,,Ich méchte nicht den Tag erleben, an dem die liturgische Be-
wegung ihr Ziel erreicht”; er meinte damit, in einer freilich anfechtbaren
Unterstellung, die restlose Verwendung der Volkssprache, und deutete an,
daf® man dann erst vor der viel schwereren Aufgabe stehe, religiose Gedan-
kenginge und Sprechweisen, die vor eineinhalb Jahrtausenden festgelegt
wurden, den so ganz anders geprigten Menschen unseres Zeitalters mund-
gerecht zu machen.

Das Problem ist ernst. Die Losung muf8 von zwei Seiten her versucht wer-
den: Einmal durch eine gewisse Verdeutlichung und Verlebendigung der
liturgischen Formen, anderseits aber auch durch eine Glaubensverkiindi-
gung, die dem Geist der Liturgie entgegenkommt.

Die Liturgie muf} pastoraler werden. Die steigende Betonung der seel-
sorglichen Interessen ist schon das bezeichnende Merkmal, das an der litur-
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gischen Bewegung der letzten beiden Jahrzehnte immer deutlicher hervor-
getreten ist; diese Betonung lifSt nun aber auch Wiinsche an die Liturgie
selbst immer stiirker fithlbar werden. Es handelt sich vor allem um den
Gottesdienst der Sonn- und Festtage. Dieser muf} so werden, daf} er fiir den
katholischen Christen von durchschnittlicher Bildung in seinem wesent-
lichen Verlauf nicht nur verstindlich ist und von ihm dufferlich mitvollzogen
werden kann — der Typus jener Christen, die die Messe nur gelangweilt
,»-abstehen®, miifite verschwinden —, sondern daf er Einladung und Hilfe
wird zu einer wirklichen Anbetung ,,im Geiste und in der Wahrheit®, ja,
dafl er auch Stiitze sein kann fiir ein frohes Glaubenshewuf3tsein und fir
ein christliches Leben im rauhen Alltag.

Darauf zielen ja auch schon die liturgischen Bemiihungen im Rahmen der
heute gegebenen Méglichkeiten, die nicht gering sind. Sie gehen darauf aus,
die Formen der Beteiligung des Volkes, die in den liturgischen Regelungen
seit dem Mittelalter fast ganz vernachlissigt waren, darum aber auch Spiel-
raum fiir eine solche Neuordnung lassen, neu zu gestalten und zu beleben.
Hier ist bekanntlich schon Bedeutendes geschehen. Das Volk ist dort, wo
die Seelsorge mit der Zeit Schritt gehalten hat, nicht mehr stummer Zu-
schauer im Gottesdienst. Der kirchliche Volksgesang hat einen gewaltigen
Auftrieb erhalten. Man ist sich dessen bewuf3t geworden, daf’ er einen ech-
ten Bestandteil des kirchlichen Gottesdienstes darstellt, und dafs ihm darum
nach Text und Melodie eine groflere Nihe zur Liturgie gebiihrt, als im
Grof3teil der herkémmlichen Kirchenlieder gegeben ist.

Die Entwicklung hat bereits zu einer gewissen Beunruhigung in den Krei-
sen der Kirchenmusik gefiihrt, von der es mehr und mehr sichtbar wird,
daf} sie in den Jahrhunderten ihres ruhmreichen Aufstieges einen Boden
bebaut hat, den das christliche Volk wenigstens zum Teil wieder selbst zu
bebauen berufen erscheint. Es braucht kein voller Riickzug aus einem miih-
sam aufgebauten Kolonialreich zu sein, wohl aber wird ein geordnetes Ne-
beneinander von Volksgesang und Kirchenmusik gefunden werden miissen.

Aber nicht nur auf der Seite des Volkes, auch auf der Seite des Altars,
in der Liturgie im engeren Sinn, sind Mafinahmen notig; an Vorschligen,
die sowohl dem Geiste der Tradition wie den Interessen der Seelsorge ge-
recht zu werden versuchen, fehlt es nicht.? Sie gehen dahin, daf} das Bild
der Messe, wie sie der Priester feiert, durchsichtiger werden miifSte; man-
ches Beiwerk darf zuriicktreten oder verschwinden — in diesem Sinne hat
die Messe der erneuerten Ostervigil am Anfang und am Ende bereits Ah-
striche erhalten, und im gleichen Sinne ist durch das Dekret vom 23. Marz
d. J. fiir die Sonntagsmesse die Vielzahl der Orationen beschrinkt worden.

Die Gliederung der Messe darf deutlicher werden, und zwar sowohl in
ihren Hauptteilen, die sich klarer voneinander abheben sollten: Vormesse,

9 Sie sind im wesentlichen niedergelegt im Liturgischen Jahrbuch (seit 1951) und in den
Zeitschriften ,,La Maison-Dieu® (Editions du Cerf) und ,,Questions liturgiques et paroissiales*
(Mont-César).
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Gabenbereitung, Hochgebet, Kommunion, wie auch in Einzelheiten, z. B.
durch Vorverlegung der symbolischen Hindewaschung an den Anfang des
Offertoriums. Die Lesungen aus der Heiligen Schrift sollten, vielleicht durch
Einfiihrung eines mehrjihrigen Zyklus, bereichert werden. Das volkstiim-
liche und volksnahe Element der Fiirbitten, fiir das am Ende des vorigen
Jahrhunderts durch die Einfiihrung der Gebete nach der Messe eine un-
organische Ersatzform geschaffen wurde, miif3te durch eine Erneuerung
des Gebetes der Gliubigen nach dem Lesegottesdienst wieder voll zur Gel-
tung kommen. Die Prifation der Sonntagsmesse sollte wieder osterlichen
Klang erhalten und auch die Danksagung nach der Kemmauzion kénnte mit
Riicksicht auf die Kommunion des Volkes neu gestaltet werden.

Was das Kirchenjahr betrifft, so hat die Reform in einem entscheidenden
Punkt ja bereits eingesetzt; es ist selbstverstiindlich, dafl die Erneuerung
der Osternacht in einer Neuordnung der gesamten Liturgie der Karwoche
weitergefiithrt werden muf3.1 Das Dekret vom 23. Mirz d. J. fiihrt die Linie,
die schon Pius X. eingeschlagen hat, fort, indem das Offizium der Quadra-
gesima eine neue Betonung erhilt gegeniiber den einfallenden Heiligen-
festen, und indem u. a. die Oktav des Immaculatalestes nicht mehr den Ad-
vent und die des Josefsfestes nicht mehr die dsterliche Zeit durchbricht.

Bezeichnend und verheilungsvoll sind die Entwicklungen auf dem Ge-
biete des Stundengebetes. Wiihrend, wie eben erwiihnt, in vorsichtigen Ver-
suchen eine Reform des Brevieres der Kleriker sich anbahnt, sind in den
letzten Jahren wie mit einem Male in den verschiedenen Lindern Laien-
breviere hervorgetreten,!! in denen zuniichst religiose Gemeinschaften ihre
tiigliche Andacht mit miffigem Zeitaufwand in der Volkssprache und doch
im Anschluf} an das iiberlieferte Offizium pflegen konnen, anstatt sich auf
das immer gleiche kleine Marienoffizium oder auf andere sekundire Gebets-
formen beschrinken zu miissen.

Anderseits beginnen sich in den Didzesangebet- und -gesangbiichern
auch bei den verschiedenen Abendandachten im Laufe des kirchlichen Jah-
res die Strukturgesetze liturgischen Betens durchzusetzen: der Ausgang von
einer biblischen Lesung, das Wechselgebet in seinen verschiedenen Formen,
der Abschluf} in einer eigentlichen Oration. Der merkwiirdig groffe Kon-
trast, der durch Jahrhunderte zwischen einer Volksandacht und einer litur-
gischen Vesper bestand, zwischen Gebilden, die im Grunde doch beide aus
dem gleichen Wesen der kirchlichen Gemeinschaft hervorgehen, ist gemil-
dert worden. Kirchliche Liturgie und Gebet der in der Kirche versammel-

10 Vgl. die Ausfithrungen von J. Low, Die liturgische Reform des Sacrum Triduum: Hei-
liger Dienst 7 (Salzburg 1953) 87—98.

1t Vgl, das eben erschienene Tagzeitenbuch des monastischen Breviers hsgh. von der Erz-
abtei Beuron, Regensburg 19538, Friedrich Pustet. DM 23,—. Hine kritische Ubersicht ither
sechs z. T. schon weit verbreitete Laienbreviere und eine das Kirchenjahr beachtende Anpas-
sung des Marianums bietet H. Schmidt, Officlum Parvum B.M.V. et Breviaria Parva in reli-
giosis tam Fratrum quam Sororum Congregationibus: Periodica de re morali canonica litur-
gica 43 (1954) 115—133. Vel. auch J. M. Hum, Les fidéles et I’ Office divin: La Maison-
Dieu 34 (1953) 157—163.
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ten Gemeinde riicken wieder enger zusammen, so wie ja auch Kirche und
Volk wieder enger zusammenriicken. Doch bis solche Entwicklungen, deren
Ansatz wir heute zu erkennen glauben, bis zu einem gewissen Grade durch-
gedrungen sind, werden noch viele Jahre vergehen miissen, selbst wenn Gott
seiner Kirche ruhige Zeiten und gedeihlichen Fortgang schenkt.

Auch liturgische Reformen konnen nicht schlechthin von oben gemacht
werden, bei aller letztlichen Verfiigungsgewalt des Apostolischen Stuhles,
wie sie in can. 1257 ausdriicklich festgelegt ist. Auch die liturgische Wissen-
schaft kann solche Reformen wohl vorbereiten helfen, kann Vorschlige ent-
wickeln und sie aus Geschichte und Theologie begriinden, sie kann ihnen
aber nicht Leben verleihen. Es muf® auch im christlichen Volk die entspre-
chende Atmosphiire bereit sein; es muf also die Seelsorge einer Erneuerung
der Liturgie die Wege bereiten, in Katechese und Predigt und auf allen
Wegen, auf denen christliches GlaubensbewuBtsein aufgebaut wird. Glau-
bensverkiindigung und Gottesdienst sollten einander entsprechen wie Wort
und Antwort. Glaubensverkiindigung und Gottesdienst miifiten einander
kongruent sein.

Wenn wir heilende Krifte in der Liturgie entdecken, in ihren grofien
Perspektiven, in ihrer klaren Christozentrik, in ihrem warmen Gemein-
schaftsdenken, so miissen diese Krifte, sollen sie ihre ganze Wirkung ent-
falten konnen, zugleich in der Glaubensverkiindigung lebendig werden.
Denn sie sind zuerst im Glaubensgut enthalten, aus dem die Liturgie er-
wachsen ist.

Gerade in diesen Tagen wird in Deutschland auch auf dem Boden der
Glaubensverkiindigung ein wichtiger Schritt nach vorwirts getan — mit der
Einfiihrung des neuen Katechismus. Seinen Verfassern hat das Ideal vor-
geschwebt, das eben angedeutet wurde: die Hinfiihrung zu einem christli-
chen BewuBtsein, das in der Liturgie der Kirche seinen vollentsprechenden
Ausdruck findet. Auch der zweite deutsche liturgische Kongref$ in Miinchen
wird auf das gleiche hohe Ziel gerichtet sein, wenn er bemiiht sein wird,
Verstindnis zu wecken fiir die Schiitze der Frommigkeit, die in der Liturgie
niedergelegt sind.1? Es muf} einmal dahin kommen, dafl die Ecclesia orans
nicht mehr blof ein Ideal ist, das in den liturgischen Biichern steht und das
vom zelebrierenden Klerus einigermafBen gelebt wird; denn das ganze gliu-
bige Volk ist doch jene Ecclesia, die in der Liturgie betend vor Gott hin-
treten soll. j

12 Vom 29. August abends bis 1. September.
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