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die von ,,Christus auf geheimnisvolle Weise in eigener Person® ausgehend die
amtlosen Heiligen erfafit und von da auf die andern und das Amt iibergreift.
Es gibt darum, wie Pius XII. zeigt, eine doppelte Struktur im ,;organischen
Autbau des Leibes der Kirche*: die der Amter und die der ,,Charismatiker*,
dhnlich wie es bei einem biologischen Organismus nicht nur eine Struktur,
sondern mehrere gibt, die auf eine geheimnisvolle Weise sich gegenseitig be-
dingen. Das Amt lebt auch vom Charisma der Heiligen, obwohl wahr bleibt,
daf} der Heilige dem Amt (als Lehre und Leitung) untertan bleibt. Die Lei-
tung muf} nicht nur ein Objekt, sondern auch eine Dynamik haben, die ge-
leitet werden kann. Natiirlich kann der Amtstriger und der heilige Charis-
matiker auch in einer Person vereinigt sein. Solche besonders gliicklichen
Fille hat es gegeben. Aber es muf$ nicht so sein und es ist nicht immer so ge-
wesen. Antonius der Einsiedler, Benedikt, Franz von Assisi, Katharina von
Siena, Maria Margareta Alacoque, Theresia von Jesus und viele andere sind
fiir die Kirchengeschichte als erste Empfanger der Impulse des Geistes fiir
die Kirche von einer unersetzlichen Bedeutung gewesen. Als Katholiken sind
wir — mit Recht — gewohnt, antidonatistisch zu denken, d. h. das Amt mit
seinem Recht und das Sakrament mit seiner Wirksamkeit klar zu unterschei-
den von der personlichen Heiligkeit des Amtstriigers und Sakramentenspen-
ders. Das ist fiir die einzelnen Ereignisse in der Kirche notwendig. Die Kirche
ist nicht die Gemeinde der als zum Heil pridestiniert schon erkannten und
als solche absonderbaren Christen. Sie ist darum auch die Kirche der Siinder,
des Pilgerstandes, der Hoffnung, des Geheimnisses der Erwiihlung, das Gott
verschweigt, und der Unméglichkeit, das Gericht hier auf Erden vorweg-
zunehmen. Weil sie aber doch die Stadt auf dem Berge und die versammelte
Herde Christi, also die sichtbare Kirche sein muf}, kann die Giiltigkeit des
Amtes im Einzelfall nicht von der inneren Heiligkeit des Amtstrigers ab-
héngig sein. Weil aber diese Wahrheit doch auch wieder nicht aufheben darf,
daft die Kirche die Gemeinde des eschatologischen Heils, der siegreich ge-
wordenen Gnade sein und als solche erscheinen soll, darum ist an den ent-
scheidenden Punkten der Heilsgeschichte, also z. B. vor allem in Maria, heils-
geschichtliche Funktion und Heiligkeit unaufloslich eins geworden. Und
darum muf die Kirche, iibermichtigt von Gottes Gnade, deren Kommen
nicht mehr im Belieben der Menschen steht, immer ihre Heiligen haben, die
Kirche der Heiligen sein und sich als solche bekennen.

Wo steht die Kirche in Indien?

Von JOSEF NEUNER 8.]J.

Es gibt zwei grundsitzlich verschiedene Weisen, das Gottesreich auf Erden
zu betrachten: die politische und die prophetische. Oft stehen sich die beiden
Betrachtungsweisen schroff gegeniiber, wie Achaz und Isaias in jenen kriti-
schen und angsterfiillten Tagen, als das Volk Gottes von dem Militéirbiindnis
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des Nordreiches mit Syrien bedroht war. Achaz, der Konig, ist Politiker. Er
priift die militirische Sicherheit der Hauptstadt, und der Prophet begegnet
ihm wihrend der Inspektion der Wasserwerke, die im Falle einer Belage-
rung Jerusalems von so groBer Bedeutung sein wiirden. Er plant ferner das
Gegenbiindnis mit Assyrien. Er denkt in Zahlen und Organisationen und
rechnet mit den politischen Faktoren. Fiir ihn ist der Prophet ¢in Traumer.
In dem ,,Wort des Allmachtigen®, das ihm Isaias verkiindet, und in dem Zei-
chen, das ihm der Prophet anbietet, kann er keinen Sinn und keinen Trost
finden.

Auch TIsaias ist erschiittert von der drohenden Gefahr. Auch er bemiiht
sich, die Situation zu begreifen und einen Weg des Heils zu finden. Aber er
bleibt nicht bei militirischen Méglichkeiten und politischen Allianzen stehen.
Sein Blick scheint sogar iiber die augenblicklichen Bediirfnisse hinwegzuglei-
ten und nach einem tieferen, nach dem innersten Geheimnis aller Rettung
zu suchen. Das Schicksal des Gottesvolkes fafdt sich fiir ihn in einem Wort
zusammen: Emanuel, Gott mit uns. In Gott allein ruht unser Schicksal,
und von ihm kommt Verheiffung und Heil. Und wir Menschen? Sollen wir
miiig auf die Werke Gottes warten? Hat Achaz recht, wenn er den Prophe-
ten zu den Triumern rechnet, die nach verschwommenen Zeichen in der
Ferne ausschauen, statt die klaren Dinge des Vordergrundes ernstlich anzu-
fassen? Auch Isaias weif}, daf Gott nicht ohne den Menschen in die Welt
kommt, und daf sich das Gottesreich nicht ohne unser Zutun einstellt. Aber
er sieht den Menschen des Gottesreiches in seiner Bereitschaft vor Gott:
,,Siehe, die Jungfrau wird empfangen, und einen Sohn gebiren, und ihn
Emanuel nennen.* Einsam steht dieses Wort von der Jungfrau in den Biichern
des Alten Bundes. Und doch ist die ganze Geschichte des Alten Bundes eine
fortschreitende Einfithrung in das Geheimnis der Jungfrau, das sich in Maria
und in der Kirche erfiillt. Das Gottesvolk ist allein von Gott gewihlt, her-
ausgenommen aus den Vilkern der Erde. Es erweist seine Fruchtbarkeit
nicht im Austausch der Kulturen oder in politischen Biindnissen, sondern
allein in seiner Treue zu Gottes Wahl, in der Bereitschaft fiir sein Kommen,
in der Bedeutung seiner Gegenwart. Jungfriulich ist die Kirche, nach Augu-
stinus, ,,durch die Unversehrtheit des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe®,
mit der sie Gott verbunden bleibt.

Es gibt also auch zwei grundsitzlich verschiedene Zugiinge zum Verstind-
nis der gegenwirtigen Situation der Kirche in Indien. Immer wieder wird die
Frage nach der Lage, dem Fortschritt, den Gefahren, den Moglichkeiten der
Kirche in diesem Lande gestellt, in Indien selbst und im Ausland, weil es
eben eine der grofien Fragen ist, die sich im Zusammenhang der umwilzen-
den Ereignisse der Gegenwart mit Notwendigkeit aufdringen. Wir héren von
den gegenwirtigen Auseinandersetzungen in manchen Teilen Indiens, von
Schwierigkeiten und Gefahren, wir wissen aber auch von der fest organisier-
ten katholischen Hierarchie in Indien, von den 5000 Priestern, in der Mehr-
zahl Inder, von den 15000 Ordensschwestern, von denen 13000 aus Indien
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stammen (die Zahl hat sich in den letzten dreiflig Jahren beinahe verfiinf-
facht), von den 4200 Volksschulen, den 1300 Mittelschulen (middle- and
high-schools) und den 56 Universititskollegien und einer Reihe Schulen an-
derer Gattungen, von Krankenh&usern und anderen sozialen Werken.! All
das lassen wir hier beiseite. Unsere Frage ist viel einfacher, und doch schwe-
rer: Wo steht Indiens Kirche vor Gott? Ist sie wirklich, nach Ambrosius, die
unversehrte Braut, ,,die uns fiir Gott behiitet®, oder ist sie zu sehr damit be-
schiftigt, ihre Interessen in der Welt des neuen Indien zu sichern? Man
miiffte wohl blind sein, wenn man den Ernst der augenblicklichen Lage nicht
sehen oder zugeben wollte. Aber gerade wenn wir die Krise spiiren, dann
miissen wir die rechten Maf3stibe zur Beurteilung der Lage und fiir eine auf-
bauende Arbeit nicht allein von den vordergriindigen Verhéltnissen her-
nehmen, sondern in den Verheiffungen Gottes suchen.

I

Wir stellen die Frage nach der Kirche in Indien meist vom Standpunkt
unseres kirchlichen Lebens aus. Es ist gut, auch einmal eine Darstellung der
Kirche und des missionarischen Werkes auf sich wirken zu lassen, die von
auflen kommt, wie sie etwa von K. M. Panikkar? geboten wird. Die Bedeu-
tung dieses Buches liegt nicht so sehr in seiner wissenschaftlichen Leistung,
in der Sammlung und Ordnung zahlreicher Materialien {iber die Epoche der
Europiischen Vorherrschaft in Asien, sondern in ihrer Deutung. Es handelt
sich um die groflangelegte Interpretation der dstlichen Geschichte, von 1498
bis 1945, von der Landung Vasco da Gamas auf indischem Boden bis zur in-
dischen Unabhiéngigkeit. In dieser Epoche erhob Europa den Anspruch auf
Uberlegenheit, nicht nur auf militirischem und wirtschaftlichem Gebiet, son-
dern auch im Bereich der Kultur und Religion. Es unternahm den entschlos-
senen Versuch, diese Uberlegenheit zur Geltung zu bringen. Lange Zeit ist
der Osten dem politischen und wirtschaftlichen Druck des Westens unter-
legen, bis er am Ende die Fremdherrschaft abzuschiitteln vermochte. Den
religivsen Uberlegenheitsanspruch aber hat der Osten nie anerkannt. Das ist
die Summe der Deutung Panikkars. Aus ihr werden die Kategorien abgeleitet,
nach denen das gegenwirtige Indien die westliche Welt beurteilt. Das Buch
will keineswegs den Westen verdammen, es erhebt immer wieder den An-
spruch auf Objektivitit. Es enthiilt anerkennende Einzelurteile iiber Per-
sonen und Ereignisse. Und doch muf3 man sagen, daf in diesem Buch all das
zusammengetragen ist, was es im heutigen Indien an ausgesprochener Pole-
mik und auch an unartikulierten Gefiihlen gegen den Westen gibt. All das
ist mit grofien Zusammenhéngen und mit deutlichen Begriindungen genannt.
Darin liegt seine Bedeutung und seine Wirkung. Es ging auch auf seinen Weg
in die Offentlichkeit mit der ausdriicklichen Empfehlung des Ministerprisi-
denten, Pandit Nehru: ,,Dieses Buch sollte zum wesentlichen Lesestoff wer-

! Ein tbersichtliches Bild bietet z.B. der Artikel von Erzbischof Thomas, Bangalore:
What prospects has the Church in India, in Mission Bulletin, May 1955 (S. 3701f.), Hongkong.
2 Asia and Western Dominance, Allen and Unwin, London 1953 (reprint 1954).
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den fiir jeden, der mit indischer Politik verbunden ist, ganz besonders fir
unser Personal im Auswirtigen Dienst.*

Wir geben eine Ubersicht iiber die Hauptetappen, in denen diese Geschichte
dargestellt wird, soweit Indien betroffen ist. Das Buch beginnt mit der Be-
schreibung des gréfitangelegten strategisch-wirtschaftlichen Mandvers der
Weltgeschichte: mit der Ausflankierung des mohammedanischen Macht-
blocks durch die Umseglung Afrikas. Der Islam war nicht nur die grofite
militirische Bedrohung Europas withrend des Mittelalters und der begin-
nenden Neuzeit, sondern auch der miichtigste wirtschaftliche Rivale. Alle
Handelswege nach dem Osten liefen iiber mohammedanisches Territorium.
Ein militirischer Durchstof3 durch die mohammedanischen Landmassen des
mittleren Ostens war undenkbar. Aber in Portugal begann man die Moglich-
keit einer Seeverbindung nach dem Osten zu ahnen. Heinrich der Seefahrer
fithrte den Plan stufenweise der Verwirklichung niher. Sein Werk wurde
1498 durch die Flotte Vasco da Gamas vollendet. Diese erste Periode euro-
piischer Expansion ist durch den Gegensatz zu den Mohammedanern cha-
rakterisiert, in dem sehr oft die Hindus zu Bundesgenossen der Portugiesen
werden. Sie ist gleichzeitig Kreuzzug und Wirtschaftskrieg, Religion ver-
mischt mit Politik. Sie bleibt beschrinkt auf die Seeherrschaft. Nur geringe
Stiitzpunkte an den Kiisten werden besetzt. Auf der See aber behaupten die
Europier ihre absolute Uberlegenheit, und hier entwickelt sich auch der ver-
hiingnisvolle Begriff des verschiedenen Rechts fiir Européer und Asiaten. In
Ausiibung ihrer maritimen Monopolstellung schien den Eroberern jeder An-
griff auf fremde Schiffahrt erlaubt. Die rechtliche Sonderstellung dehnt sich
spiter auf das gesamte Verhiiltnis von Europédern zu Nicht- Europaern aus.
Unter englischer Herrschaft war es praktisch unméglich fiir einen Inder, das
Strafrecht gegen einen Europier durchzusetzen (S. 150). ,,Die Lehre des ver-
schiedenen Rechts blieb in Geltung bis zum Ende, und war die Hauptursache
von Europas endlichem Miferfolg in Asien® (S. 43).

Den Portugiesen folgten die Holléinder, den Hollindern die Franzosen, bis
endlich England alle Rivalen zuriickdriingte. Aus dem Gewiirzhandel, der
naturgemif} das innere Wirtschaftsgefiige Indiens nicht sehr beriihrte, ent-
wickelte sich der Handel in Textilien, dem Hauptprodukt des Landes, und
so kam das ganze Wirtschaftssystem Indiens mehr und mehr unter fremde
Kontrolle. Es dauerte aber bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts, bis sich aus
der wirtschaftlichen Vorherrschaft die politische Machtstellung entwickelte.

Das 19. Jahrhundert hat ein doppeltes Gesicht: Zunichst ist es die Zeit des
hichsten Ausdrucks europiischen Uberlegenheitsgefiihls. Die Englinder be-
trachten sich als die von Gott zum Herrschen bestimmte Rasse. Alle leiten-
den Stellen in Armee und Verwaltung sind fiir Européer reserviert. Es ent-
wickelt sich gleichzeitig eine soziale Exklusivitiit, die uniibersteigbare Gren-
zen zwischen Indern und Européern festlegte. Es gibt Schulen, Klubs, Hotels,
Parks fiir Europiier. Um das europiiische Ansehen zu sichern und zu steigern,
entwickelt sich ein Lebensstil von unsinnigen Anspriichen, mit vielen Die-
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nern, und einer strengen Etikette, die ein Europier einhalten muf, wenn er
»als Européer® leben will. Es war genau geregelt, ,,mit welchen Schattierun-
gen von Hoflichkeit und Unhéflichkeit Inder zu behandeln sind* (S. 152).

Dem indischen Besucher etwa einen Stuhl anzubieten, gilt als besondere
Auszeichnung. Im 6ffentlichen Leben, besonders bei grofien Empfangen,
wird gewaltiger Prunk entfaltet, der das Volk beeindrucken sollte. Das hihere
Erziehungswesen wird nach englischen Vorbildern aufgebaut und an west-
lichen Idealen orientiert. So stark war das moralische Ubergewicht der Furo-
pier, dald westliche Erziehung zum Wunschtraum aller fortschrittlichen
Kreise wurde. Der Verfasser sagt uns, ,.es sei notwendig, die Tatsache zu be-
tonen, die von der modernen Kritik leicht vergessen werde, daf8 nimlich das
Verlangen nach westlicher Erzichung hauptsichlich von den indischen Fiih-
rern selbst kam* (S. 320).

Gleichzeitig aber entwickeln sich doch die einheimischen Krifte Indiens.
Schon politisch und wirtschaftlich war Indien zu grof8 und zu hoch entwickelt,
als daB} es blofes Objekt einer ferngesteuerten Politik hitte sein konner. Es
wird zum ,,Indian Empire®, das seine eigenen politischen, wirtschaftlichen
und strategischen Fragen regelt, das sich im ,,Civil Service seinen eigenen
Verwaltungsapparat schafft. Die Finanzpolitik Indiens verselbstindigt sich
gegeniiber London. Eine einheimische Zollpolitik zum Schutze der beginnen-
den Industrialisierung wird eingefiihrt. Das ganze Land kommt unter eine
einheitliche politische Leitung. Durch die englische Sprache empfingt es ein
gemeinsames Medium der Verstindigung, das ihm zugleich den Zugang zur
Weltkultur 6ffnet. Diese Entwicklung ist nicht getragen vom indischen Volks-
willen. Sie wird von den Englindern durchgefiihrt. Aber sie schafft doch den
Rahmen, in dem sich langsam auch das indische Selbstbewuftsein entfalten
kann. Schritt fiir Schritt 6ffnen sich auch dem Inder politische und militéri-
sche Karrieren, es bildet sich z. B. das indische Offizierskorps, das nach der
indischen Unabhiingigkeit tatsiichlich das Kommando der indischen Armee
iibernehmen konnte, und in den ersten Jahren der Unabhiingigkeit einen der
stirksten Faktoren der inneren Stabilitit darstellte. Endlich bahnte sich um
die Mitte des 19. Jahrhunderts die Renaissance des kulturellen Lebens In-
diens an und damit die Wiederbelebung des Hinduismus.

In diesen Zusammenhang stellt Panikkar die christliche Missionsarbeit.
Der Drang nach Verkiindigung des Christentums war der naturgemifle Aus-
druck des westlichen Uberlegenheitsgefithls. Wenn Indien nach westlicher
Erziehung diirstete, dann mufite es leicht sein, mit der westlichen Kultur
auch die Religion des Westens zu vermitteln. Aber die Hoffnungen des We-
stens verwirklichten sich nicht. Zwar war der Einfluf Europas auf Indien
sehr tief, aber er war, nach Panikkar, ,,hauptsichlich hervorgerufen durch
den Widerstand, den europiische Anspriiche wachriefen, und von der Not-
wendigkeit, sich die technischen Errungenschaften und Fertigkeiten anzu-
eignen, um Europa mit seinen eigenen Waffen schlagen zu kinnen® (S. 509).
Was man vom Westen lernte, war die Technik und der freie fortschrittliche
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Geist. Man spiirte, dafy die indische Sozialordnung iiberwunden werden
mufdte, dieses System, ,,das vor 2000 Jahren kodifiziert wurde, und schon
damals, als es kodifiziert wurde, veraltet war* (S. 328). Erstarrte Traditionen
des Hinduismus muflten abgestreift werden. So diente westlicher Einflufy
nicht dem Wachstum des Christentums, sondern der Erneuerung des Hin-
duismus. Als dann die grof3e Freiheitshewegung anbrach und Asien nicht nur
seine politische, sondern besonders auch seine kulturelle Selbstindigkeit
gegeniiber dem Westen betonte, da war, nach Panikkar, die Aussicht auf
einen Sieg des Christentums endgiiltig vorbei: ,,Missionarische Anstrengun-
gen mégen wohl einmal wieder aufleben, wenn der gegenwiirtige Verdacht
gegen europdische Titigkeiten im Osten im Lauf der Zeit einer Stimmung
freundlicher Zusammenarbeit Platz gemacht hat. Aber es ist nicht wahr-
scheinlich, daf} die giinstigen Bedingungen des 19. Jahrhunderts zur Prosely-
tierung wiederkehren werden. Denn die damaligen Bemiihungen griindeten
sich auf die unbestrittene politische Uberlegenheit Europas, die zu den Din-
gen der Vergangenheit gehort® (S. 456).

Wenn man so das Christentum in den Zusammenhang einer rein politi-
schen und wirtschaftlichen Geschichte gestellt sieht als ,,einen der Aspekte
europiischer Expansion® (S.448), dann denkt man natiirlich zuerst an cine
griindliche Widerlegung. Und eine wissenschaftliche Antwort auf das Buch
ist ohne Zweifel sehr wichtig. Es gibt viele Einzelheiten, die verzeichnet sind;
vor allem aber bleibt die Absicht des Missionswerkes véllig unverstanden.

Aber wichtiger fiir uns selbst als alle Widerlegung ist die einfache Tat-
sache, daf} das christliche Missionswerk nun einmal in diesem Licht gesehen
wird, und dafy wir uns deshalb fragen miissen, wie es wohl méglich ist, daf3
ein so grundsitzliches Mifiverstindnis zustande kam. Es ist dabei ein gerin-
ger Trost, wenn immer wieder die Toleranz beschrieben wird, die Indien dem
Missionswerk gegeniiber bewahrte, wenn uns etwa versichert wird, ,,daf} es
withrend der grofien nationalen Erhebung kein anti-christliches Gefiihl in
Indien gab® (S. 447). Ebenso ist die Anerkennung der sozialen und erzieheri-
schen Arbeit der Missionen ein zweideutiges Zugestindnis. Denn oft genug
verbindet sie sich mit der Auffassung, daf} die eigentliche Missionsarbeit ein
unlauteres Werk sei, etwas, was Indien eben bis zu einem gewissen Grade in
Kauf nehmen miisse, solange es die vielfachen Hilfen der Missionsgesellschal-
ten nicht entbehren kann, aber etwas, was nicht sein sollte. Diese Ansicht
kénnte vielfach aus Zeitungsstimmen belegt werden, aus der endlosen Kontro-
verse, die seit Jahren vor der indischen Offentlichkeit um die Missionare ge-
fithrt wird. -

Der sichtbarste Grund des Mifiverstindnisses des Missionswerkes ist also
wohl seine geschichtliche Verkoppelung mit dem westlichen Imperialismus.
Heute sind die politischen Verbindungen mit dem Westen groftenteils ge-
16st, und damit ist ein bedeutender Schritt zur Beseitigung dieses Hinder-
nisses getan. Christentum lebt auch im unabhingigen Indien, und es ist ein-
heimischer geworden, seit es seine politischen Stiitzen im Ausland verloren
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hat. Man kann in diesem Zusammenhang ermessen, welche Bedeutung der
Frage Goas fiir die Auffassung des Christentums in Indien zukommt. Der
Versuch, die von Indien geforderte Einverleibung Goas als Bedrohung des
goanesischen Christentums darzustellen, eben weil es dadurch seine Stiitzen
in Portugal verliere, ist ein schlechter Dienst am Christentum in Goa selbst
und in ganz Indien. Deshalb wurde auch die Erklirung des Heiligen Vaters,
daf’ es sich in Goa um eine rein politische Frage handle, als eine grofde Er-
leichterung empfunden. Wie sich das Christentum in den neuen nationalen
Staatsgebilden des Ostens behaupten wird, das mag von vielen schwer be-
rechenbaren Faktoren abhiingen — es ist in Gottes Hand. Aber sicher kann
und darf es sich nicht auf die Dauer durch irgendeine politische Stiitzung aus
dem Westen behaupten. ;

Noch auf einem anderen Gebiet bedarf es einer Loslésung. Es ist fiir einen
Européier kaum vorstellbar, daf ein religidses Bekenntnis die gesamte so-
ziale und rechtliche Stellung eines Menschen bestimmen soll. So aber ist es in
Indien. Die heutige Rechtslage ist geschichtlich bedingt. Als die Mohamme-
daner in Indien herrschten, lebten sie selbstverstindlich nach ihren eigenen
rechtlichen und sozialen Traditionen und stellten so eine eigene sozial-kul-
turelle Gemeinschaft dar, die in friedlichem oder feindlichem Nebeneinander
mit dem hinduistischen Nachbarn lebte. Der Unterschied betraf nicht nur das
religiése Bekenntnis und die Kultgemeinschaft, sondern alle Gebiete des Ge-
meinschaftslebens. Diese Auffassung von Religion als einem totalen sozial-
rechtlichen System iibertrug sich auch auf die anderen Religionsgemein-
schaften einschlieBilich des Christentums. So kommt es, daf} ein Hindu, der
Christ wird, aus seiner bisherigen Gemeinschaft ausscheidet und in eine neue
Rechtslage eintritt. In einem Artikel ,,Catholic Hindus 23 beschreibt P. Staff-
ner die Situation folgenderweise: ,,Durch die Taufe hort ein Hindu auf, Mit-
glied der Hindugemeinschaft zu sein. Er wird Mitglied der christlichen Ge-
meinschaft. Die geistliche Wiedergeburt ist also keineswegs nur ein religioses
Ereignis; die Taufe bedeutet in Indien den Wechsel der sozialen Gemein-
schaft, einen Wechsel von weitreichenden gesetzlichen und zivilen Konse-
quenzen. Zunichst éndert er die Rechtslage einer Person. Ein Konvertit ist
vom Augenblick der Taufe an nicht mehr unter dem Hindugesetz. Dadurch
hért er ohne weiteres auf, Mitglied der Grof3familie zu sein. Getrennt von
Familie und Gemeinschaft, ist er auch von der Kaste ausgeschlossen und da-
mit von jeder Lebens- und Ehegemeinschaft in seiner eigenen sozialen Gruppe.
Zusammen mit diesen Anderungen und begriindet in ihnen, bedeutet nach
allgemeiner Auffassung die Taufe den vélligen Bruch mit der Vergangenheit
in sozialen und kulturellen Belangen, eine treulose Abkehr von den kulturel-
len und spirituellen Idealen, auf die der Hinduismus mit Recht stolz ist. So
kommt es, dafl man den Konvertiten mit einer Mischung von Verachtung und
Schrecken betrachtet, nicht wegen dessen, was er angenommen hat, sondern
um dessentwillen, was er verleugnet.*

8 The Clergy Monthly, Missionary Supplement 1955, S, 174 £f.

7 Stimmen 157, 2 97
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Wihrend sich die Losung von den politischen Bindungen an den Westen
ohne grofie Erschiitterungen fiir die Kirche vollzogen hat, enthilt die soziale
und kulturelle Eingliederung des Christentums in Indien noch ungeldste Fra-
gen. Aber die Tendenz der kommenden Entwicklung ist wohl klar und wird
besonders von vielen Vertretern der jungen Generation lebendig empfunden:
Das Christentum in Indien steht nicht auf sichernden Stiitzen von aufen, es
hat auch nicht seine Sicherung durch die behiitenden Wiille einer abgeson-
derten sozialen Gemeinschaft, sondern es muf} hineindringen in die grofie
Weite Indiens und sie beleben. Nur so kann Christentum zu einer wahren
Grofde in Indien wachsen.

11

Eine solche Loslésung darf aber nicht aus politischen Griinden geschehen,
aus der klugen Berechnung, daf} sich etwa auf diese Weise die Beziehungen
zur hinduistischen Umwelt bessern koénnten, dafy wir auf diese Weise den
Gefahren der augenblicklichen Situation ausweichen kénnten. Wenn es sich
um Fragen unseres kirchlichen Lebens handelt, sollten wir nie die Absicht
haben, ein klug berechnetes Mandver auszufiihren. Vielmehr sollten wir ein-
fach und gehorsam den Auftrag Christi erfiillen, seine Zeugen zu sein. Hier
ist die eigentliche Gewissensirage: sind wir Christi Zeugen? Ist durch die
heutige Kirche wirklich die werbende und erlsende Einladung Christi an
Indien ergangen? Wir haben gesehen, wie sehr in den Augen des modernen
Hindu, der die Geschichte mit den Augen des asiatischen Nationalismus liest,
dieses Zeugnis beinahe bis zur Unleserlichkeit verdunkelt ist. Gleichzeitig
aber machen wir die tigliche Erfahrung, daf so viele ernste, aufbauwillige
Menschen in Indien der Person Christi viel niher stehen als der Kirche Christi.
Besonders seit Gandhi, aber schon frither, hat die Gestalt Christi den Weg
zum Herzen Indiens gefunden. Es seien hier einige Sitze der Weihnachts-
ansprache von Vinoba Bhave aus dem vergangenen Jahre (1954) wieder-
gegeben, des grofien religidsen Landreformers, der ganz in Gandhis Gedan-
ken denkt und wirkt und die freiwillige Abgabe von Land an die besitzlosen
Landarbeiter verlangt. Fiir ihn ist Christus in Indien mehr beheimatet als in
irgendeinem der christlichen Linder: ,,Der 25. Dezember ist heilig fiir uns
alle. Der Menschensohn, wie Jesus sich mit Vorlicbe nannte, ist heute ge-
boren. Er gehort der ganzen Menschheit, denn fir ihn gab es keine Grenzen
der Rasse, Farbe und des Bekenntnisses . . . Seit seiner Ankunft hier in Indien
hat das Christentum bei uns gebliiht. Unseligerweise haben sich in den letz-
ten paar Jahrhunderten christliche Missionen mit den Portugiesen verbiindet,
mit den Englindern und anderen politischen Abenteurern und dadurch an
Ansehen und wahrer Grofe verloren ... Wir sprechen von Liebe, von Ge-
waltlosigkeit, von Einer Welt: aber wir geben den Grofteil unseres National-
vermégens fiir Riistungen aus, zur gegenseitigen Vernichtung. Wir verzweifeln
an unserem Nachbarn. Das ist Feigheit. Jesus hat ihr nie nachgegeben. Er hat
das Kreuz getragen, die Last fiir unsere Siinden, und das Martyrium hin-
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genommen. Gliicklicherweise ist diese Lehre Indien nicht fremd ... Ich er-
klire deshalb ohne Riickhalt, daf} Jesus Christus unser eigen ist, daf in die-
sem Land Jesus und seine Lehre nie einen fremden Klang hatten, nie als
wirklichkeitsfremd galten, daf’ wir Jesus als ein Mitglied unserer Familie be-
trachten . .. Ich sage in aller Demut, daf} kein Land der Welt (aufier Indien)
in so groffem Maf3stab den Versuch gemacht hat, die Lehre Jesu zu befolgen
wie Indien unter der Fiihrung Mahatma Gandhis. Freilich muf ich gestehen,
daf} ein Grofteil unseres praktischen Lebens hinter unseren Idealen zuriick-
bleibt ... nur eines will ich sagen: daf} die L.ehren Jesu vertraute Nahrung
fiir jeden Iindu sind, der von klein auf gelehrt wird, nicht zu téten und
auf das geringste der Geschopfe Gottes zu schauen als auf unser eigenes Selbst,
und daf wir Christus schon seit langem aufgenommen haben. Nun gilt es fiir
unsere christlichen Briider, jetzt, da ihre auslindischen Verbindungen weg-
gefallen sind, sich den einheimischen Hintergrund anzueignen, wie er unse-
rem Geiste entspricht.*

Wir wollen gewif} nicht sagen, daf die Deutung Christi durch Vinoba voll-
stindig ist, auch nicht, da sie in jeder Hinsicht korrekt ist. Es bleibt immer
wahr, daf’ sich das ganze Geheimnis Christi nur in seiner Kirche erschlief3t
und sich in den Jahrhunderten ihrer Geschichte auslegt. Wir werden deshalb
immer mif8trauisch sein gegen den Anspruch, Christus unmittelbar aus sei-
nen Worten neu und besser zu verstehen, gleichsam im Kurzschluf} iiber zwei
Jahrtausende hinweg. Aber wenn wir all diese Vorbehalte gemacht haben,
bleibt die Tatsache bestehen, daf} es in Indien ein unmittelbares Verstindnis
fiir Christi Person gibt, eine heilige Ehrfurcht, ein lebendiges und innerliches
Echo, das zu Taten inspiriert. Und ebenso deutlich ist die Tatsache, daf} diese
Beziehung zu Christus nicht immer durch die Kirche vermittelt wird, wenig-
stens nicht durch ihre sichtbaren Organe, ja daf} sie sich manchmal in einem
gewissen Gegensatz zur Kirche spiirt, so sehr daf3 man die wirkliche Christ-
lichkeit der Kirche bezweifelt.*

Wenn wir diese Tatsachen feststellen, so sollen wir wieder nicht in apolo-
getischem Tonfall die Kontroverse aufnehmen und zu beweisen suchen, daf?
die Vorwiirfe gegen die Kirche unberechtigt sind, daf} es sehr viel echtes und
gelebtes Christentum gibt, daf} ohne die Kirche das Christusbild immer ver-
einseitigt und oft verlacht wird. Das alles ist sehr wahr, aber es sollte uns
nicht von der Selbstkritik abhalten, die uns so not tut, wenn wir nicht in den
wirklich unchristlichen Schlummer der Selbstzufriedenheit fallen wollen. ‘

Wir miissen also nach den verdunkelnden Faktoren fragen. Wir sahen, wie
zundchst die Verflechtung des Christentums mit dem Westen und, damit
musammenhiingend, die kommunale Abgrenzung des Christentums zu einer
sozial abgegrenzten Gruppe gleichsam die erbliche Belastung der Kirche in
Indien darstellt. Sie muf} iiberwunden werden, nicht nur in ihrer iuferen
Erscheinung, sondern vor allem in der inneren Haltung, nicht aus politischen

4 Siche dazu den Auszug von T. Ohm aus M. C. Pareth’s Buch ,A Hindu Portrait of Jesus
Christ* in Zeitschr. £. Missionswissenschaft 1955, S. 106—114,
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Griinden, sondern weil es sich hier um ein Anliegen des Gottesreiches han-
delt. Christentum ist nie sektenhaft auf seine kleine Mitgliederschar ein-
gestellt, sondern gehért dem Volk. Die nationalen Anliegen sind die Anliegen
des Christen. Auch Isaias war erschiittert von der Bedrohung seines Volkes,
und seine Predigt war nicht an eine fromme Gruppe Andichtiger, sondern
an das Volk und seine Fiihrer gerichtet. Wenn religiéses Leben in Indien an
den Problemen der jungen Nation vorbeilebt, dann gehort es eben in ein ver-
gangenes oder vergehendes Indien. Das gilt selbst fiir den Hinduismus. In
Hardwar, d.h. ,,Gottestor”, dem heiligen Ort im Norden Indiens, wo der
Ganges aus den Schluchten des Himalayas in die indische Ebene stromt, sagte
Pandit Nehru zu einer grofen Pilgermasse: ,,Meine heiligen Stiitten sind die
Zentren des wirtschaftlichen Aufbaus Indiens.” Eine Religion, die nur dem
Heil des einzelnen dient oder die Interessen einer Gruppe vertritt und am
Wohlergehen des Mutterlandes uninteressiert ist, kann kein Gehor erwarten,
zumal wenn sie mit auslindischen Einflissen verkntipft ist.

Deshalb ist es so bedeutsam, daf} ein neuer Geist in der jungen christlichen
Generation erwacht. Man spiirt ihn, wo man unserer indischen Jugend be-
gegnet. Ein Student, der am sozialen Fithrungslager fiir Hochschiiler aus
ganz Indien in OQotacamund im Mai dieses Jahres teilnahm, schreibt: ,,Unsere
Form des Christentums ist iiberladen mit Uberweltlichkeit ... Wir haben das
Zeitliche vergessen. Was war das Ergebnis? Andere, z. B. die Kommunisten,
haben die Initiative in dieser Richtung. Wihrend wir Katholiken uns um uns
selber sorgen, sorgen sich die Kommunisten um alle anderen; wihrend wir
singstlich bemiiht sind um ein paar hundert, beschéftigt sich eine Handvoll
Roter mit 365 Millionen Indern ... Aus der Reihe unserer Jugend wird eine
entschlossene Gruppe erstehen, die die Dinge sieht, wie sie sind, und die weifs,
wie sie sein sollten. Aus dem Schutthaufen unserer sozialen Triimmer werden
sie ein soziales Gebiude errichten, das der Stolz der sozialen Anstrengungen
Indiens sein wird.“? Das sind Worte eines jungen Enthusiasten, mag man
sagen. Aber so empfanden sie alle in jenem Lager. Und klingt nicht in sol-
chen Worten die Verheiffung eines Friihlings? Jeder Frithling muf} doch zu-
erst in einer jungen Generation anbrechen, in neuen und offenen Herzen.

Wir miissen freilich sofort ein Wort der Warnung zu solchen Auferungen
hinzufiigen. Wir diirfen natiirlich nicht an eine Sikularisierung des Christen-
tums denken. Selbst unser junger Enthusiast verwahrt sich gegen ein solches
Mifverstindnis: ,,Die Betonung des Zeitlichen entspringt keineswegs der
Absicht, auch nur im geringsten den Primat des Geistlichen zu schmilern . ..
Was wir hier mit unmifverstindlichen Worten verdammen, ist (nach Abbé
Pierres Ausdruck) die Gefahr zu vergessen, daf® Gott nicht nur im Himmel
ist, sondern in dem armen Teufel, mit dem ich gerade rede® (ebd.). So war
es doch auch mit Isaias: Daf ihm das Heil seines Volkes am Herzen liegt, hat
seine gottliche Mission nicht vermenschlicht und seine Sendung nicht silku-
larisiert; sondern es hebt geradezu sein gottgegebenes Prophetentum von der

5 The King’s Rally 1955, Madras, S. 190 £f.
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Verflachung und dem Opportunismus seiner religidsen Umgebung ab. Wir
miissen also weiter fragen, welches die religiése Botschaft ist, die das Chri-
stentum dem neuen Indien anzubieten hat.

Die Antwort auf diese Frage scheint sehr einfach und eindeutig: Eben die
Lehre des Glaubens, die Wahrheiten, die die Kirche empfangen und seit zwei
Jahrtausenden bewahrt hat. An der Richtigkeit dieser Antwort ist nicht zu
zweifeln. Aber unsere Frage ist damit noch nicht véllig beantwortet. Denn
es handelt sich ja nicht um einen zeitlosen Wahrheitsgehalt, der einem zeit-
losen Horer mitgeteilt werden soll, sondern es handelt sich um die alte Kirche
und das neue Indien. Zunichst also handelt es sich um einen ganz bestimm-
ten Horer, der zuerst seine Fragen stellt, bevor er eine Antwort annimmt,
der seine Vorurteile hat (von denen wir sprachen), der von seinen Problemen
bedriickt wird. Was kann er verstehen? Wo sind die Ansatzpunkte in seinem
Innern, in seiner Tradition, in seiner Welt fiir das Verstindnis unserer Bot-
schaft? Daf} es solche Ansatzpunkte gibt, daf3 Christus im heutigen Indien
kein Fremdling ist, daran kann man nicht zweifeln. Aber kennt die christ-
liche Verkiindigung diese Ansatzpunkte?

Zunichst gibt es eine missionarische Propaganda von manchen Sekten, die
wirklich das Christentum in den Augen der Hindus entstellen muf}. K. M. Pa-
nikkar erzihlt in seinem Buch® von der Propaganda der Wiedertiufer, die
in Kalkutta um die Wende des 19. Jahrhunderts Unruhen verursachte, so daf3
Lord Minto gegen ihre Predigt einschreiten mufite. In London rechtfertigte
er seinen Schritt folgendermaflen: ,,Lesen sie doch dieses elende Zeug, das
den Hindus vorgelegt wird! Ohne mit einem Wort den heidnischen Leser zu
iiberzeugen, ohne jeden Beweis werden da die Seiten gefiillt mit Héllenfeuer
und Héllenfeuer und noch heifferem Feuer, angedroht einer ganzen Rasse
von Menschen, weil sie an die Religion glauben, die sie von ihren Vitern und
Miittern gelernt haben und deren Wahrheit sie unméglich bezweifeln konn-
ten. Ist das die Lehre unseres Glaubens ?*‘ Gleichzeitig gab es eine Missions-
propaganda in den westlichen Liindern, die oft genug fiir die religitsen und
kulturellen Traditionen Indiens keine Spur von Verstiindnis hatte. Von Vive-
kananda stammt das Wort: ,,Aller Schlamm auf dem Grunde des Indischen
Ozeans wiegt den Schmutz nicht auf, mit dem mein Mutterland heschmiert
wurde.” Auch heute noch beriihrt es einen peinlich, wenn man Reklamen
mancher Sekten liest, die in Aufmachung und Aufdringlichkeit an ge-
schmacklose Geschiftspropaganda erinnern. Fiir den modernen Hindu sind
diese Dinge nur albernes und ziemlich eingebildetes Geschwiitz. — Man kann
gewi} sagen, daf} sich die katholische Missionsarbeit von solchen Methoden
wesentlich abhebt. Aber fiir den Inder ist es nicht immer so leicht, einen Un-
terschied zwischen den missionierenden Kérperschaften zu machen.

Den grofiten Anstofl erregt die Lehre von der Heilsnotwendigkeit der
Kirche. Sie widerspricht nicht nur dem religiésen Liberalismus des moder-
nen Inders, sondern seinem nationalen Selbstbewuf3tsein. In einer fiihrenden

T8 X ai08 410, :

101



Josel Neuner

kulturellen Zeitschrift? lesen wir: ,,Die Einstellung des Durchschnittsinders
zum Missionar, der ihm die Heilsbotschaft bringt, des Heils von dem Ver-
derben, dem er sonst mit Notwendigkeit preisgegeben ist, besteht in bit-
“terem Ressentiment. Er wird sagen: Ich bin unwissend und ich danke dir,
da} du mich belehrst; oder: Ich bin krank und danke dir fiir deine irztliche
Hilfe; oder sogar: Ich bin arm und ich bin fiir deinen wirtschaftlichen Bei-
stand dankbar. Aber er wird mit seinem ganzen Lebenswillen widerstehen,
bevor er zugibt: Ich bin zur Hélle verdammt und ich danke dir, daf® du mir
Rettung gebracht hast . . . Das Christentum mit seinem veralteten Dogma und
seiner mittelalterlichen Intoleranz bringt einen Mifiklang nicht nur in die
siikulare Demokratie, sondern auch in das Ideal einer geeinten Welt, um das
sich alle fithrenden Denker der Erde bemiihen. Wie kann man ein Gefiihl
der Gleichheit und Briiderlichkeit fiir einen Mitmenschen hegen, von dem
man glaubt, er sei zur Hélle verdammt? Und ferner, die geeinte Welt wird
eine Welt von Menschen als Menschen sein, deren Brudersinn in dem ge-
meinsamen Menschsein griindet, ohne Bezug auf Religion und ihre veralteten
Anschauungen von Uberlegenheit und Minderwertigkeit. Wenn sich ein
christlicher Missionar zu dieser modernen Hohe des Weltbiirgers erheben
will, dann muf} er das Dogma aufgeben, das die Menschen in Gerettete und
Verdammte scheidet. Die Welt hat iibergenug gesehen an religioser und ras-
sischer Arroganz. Das Urteil der Geschichte spricht gegen eine solche Hal-
tung.

Es ist ja wohl jedem katholischen Kind geliufig, daff kein Mensch mit
wahrhaft gutem Willen unter Gottes Zorn steht. Wir brauchen hier nicht auf
Einzelunterscheidungen einzugehen. Aber ist nicht aus solchen Auferungen,
die sich vervielfachen lief3en, klar, wie unsere Botschaft irgendwie in einem
mifiverstindlichen Licht erscheint? Wir reden immer nur von der Kirche als
der sichtbaren und hierarchischen Gemeinschaft und von der Notwendig-
keit, ihr anzugehéren. Wir haben den Begriff ,,Bekehrung* geradezu gleich-
gesetzt mit Eintritt in die Kirche. Wiire es nicht in unserer Situation, und
vielleicht in jeder Situation, besser, nicht zuerst von der sichtbaren, abgren-
zenden, ausschlieffenden Gestalt der Kirche zu sprechen, sondern von dem
positiven Gehalt der christlichen Botschaft? Es gibt doch so viele Menschen,
die von der Kirche nichts wissen als ihren, wahrscheinlich noch mifiverstan-
denen, Ausschliefflichkeitsanspruch. Von dem ganzen Geheimnis der Erldser-
liecbe Gottes, von der heiligenden und umschaffenden Eingliederung in
Christus, von dem Leben des Lichtes und der Gnade, das der Geist Christi
in uns weckt, haben sie nie gehort. Wire es nicht besser, den Begriff ,,Be-
kehrung® wieder zuerst rein biblisch zu gebrauchen, als die Umkehr des
Herzens, die Hinkehr zum erlésenden Gott, als Bereitschaft zu neuem Leben
und Tun? Man soll nicht sagen, daf man dadurch der eigentlichen Frage aus
dem Wege gehe, der Frage der Entscheidung, die sich an jeden Menschen
richtet. Ganz im Gegenteil: Man muf} doch einen Menschen zu dieser Ent-

7 Dr. 4. C. Bose, Christian Missionary Work in India, in Modern Review, 1954, S. 60.
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scheidung auf einem Weg fiihren, der sie erst moglich macht. Wenn ein
Hindu vor der vollig unverstandenen oder mifverstandenen Tatsache der
Kirche und ihrer Forderung steht, dann kann er ja gar nicht wirklich ent-
scheiden. Nur in vielen Stufen kann ihm der Inhalt der Entscheidung ein-
sichtig werden: In der Bereitschaft, Gott zu dienen; die Botschaft Jesu zu
horen; sie in seinem Leben zu erfiillen; um die Kraft zu dieser Erfiillung zu
beten; die innigere Gemeinschaft mit Jesus zu suchen auch im gemeinsamen
Gottesdienst; langsam zu begreifen, daf3 wirklich nur in dieser Gemein-
schaft der ganze Geist, die volle Wahrheit, die schopferische Kraft Jesu lebt;
und dann vielleicht die Notwendigkeit einzusehen, zu dieser Gemeinschaft
wirklich zu gehdren. Man kann diese letzte und schwerste Einsiclit nicht
sinngemif} an den Anfang setzen.

\‘Vas vom Begriff der Kirche gilt, a3t sich auf vwle Glaubenswahrheiten
ausdehnen. Dem Aufienstehenden erscheint doch meist die kirchliche Lehre
als ein reichlich kompliziertes System, dessen einzelne Inhalte und Formu-
lierungen schwer verstindlich und ziemlich willkiirlich sind. Der christliche
Katechismus mag ihm vorkommen wie ¢ine Ware in fertigen Packungen,
deren einzelner Inhalt von einer kirchlichen Autoritiit bestimmt wird. Wih-
rend sie von den Christen hingenommen werden, oft genug nur halb verstan-
den und kaum begriindet, méchte sie der Hindu erkliirt haben. Und nicht nur
den Sinn der einzelnen Lehren michte er verstehen, sondern ihre Bedeutung
fir das christliche Weltbild und fiir die Gestaltung des Lebens. '

Um diesem Bediirfnis entgegenzukommen, um also wirklich die christliche
Botschaft auszurichten, brauchen wir eine theologische Besinnung. Wir miis-
sen nicht nur den logischen Aufrif} der christlichen Lehre durchschauen, son-
dern den Herzschlag des Evangeliums spiiren. Und diese Botschaft miissen
wir gerade fiir die fragenden Menschen neu denken und neu prigen. Dabei
miissen wir immer zwei Schritte tun: zuerst den Schritt zuriick, aus der For-
mel in ihren Sinn und Ursprung. Wir miissen gleichsam die verpackte Theo-
logie wieder auspacken, uns ihren Inhalt urspriinglich wieder zu eigen ma-
chen und aus seinen Quellen verstehen. Dann erst kommt der neue Schritt,
vorwirts, in die uns umgebende Welt, in die Fragen des modernen Inders,
in die Aufgaben unserer Zeit. In diesem zweiten Schritt ist all das zusammen-
gefaft, was man unter dem Ausdruck ,,Akkommodation® meint, und wenn
man an die Aufgaben christlicher Verkiindigung in einem neuen Kulturkreis
denkt, dann meint man meist diesen zweiten Schritt. Und doch méchte es
scheinen, daf8 der erste Schritt wichtiger ist. Wir miissen tiefer und ur-
spriinglicher christlich empfinden und denken, wir miissen in den Goldmiin-
zen unserer Dogmen wieder mehr das Gold sehen als nur die Prigung. Es
michte einem oft scheinen, dafl wir auch in Indien ganz anders die Auf-
merksamlkeit des Volkes hitten, wenn wir einfach die Gréfe und Fiille un-
serer Botschaft auszusprechen wiilten. Wer die Botschaft wirklich im Her-
zen trigt, nicht nur im Gedichtnis, der wird die rechte und meist auch die
angepafite Formel finden.
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Wie steht es also um die theologische Besinnung in Indien? Man mufl wohl
gestehen, daf sie kaum begonnen hat. Theologie ist fast ausschlieflich Im-
portartikel. Sie bewegt sich gréfitenteils um Textbiicher und ihre Populari-
sierungen. Versuche zu wirklich tieferer Aneignung und fruchtbarer Aus-
einandersetzung sind selten festzustellen. Es gab z.B. auf dem nationalen
marianischen Kongreff in Bombay keine wissenschaftliche Sektion, keine
eigentlich theologische Veranstaltung. Grenzfragen zwischen Hinduismus
und Christentum werden mehr in européischen Zeitschriften behandelt als
in Indien selber. — Aber man braucht dariiber nicht zu verzagen. Es ist viel-
leicht der schwerste Schritt auf dem Entwicklungsweg einer jungen Kirche
zu ihrer Eigengestalt, daf} sie auch zu ihrem eigenen theologischen Bewuf3t-
sein kommt als wirklich lebendiges Glied der Gesamtkirche. Alle sichtbaren
Institutionen, selbst die Struktur der Hierarchie, kénnen diesen Schritt nicht
ersetzen.

Woler soll der Anstof3 zu diesem Schritt kommen ? Es méchte scheinen,
daf} er aus der miindig werdenden Laienwelt kommt. Es ist iiber jeden Zwei-
fel klar, dal die katholischen Laien Indiens, vor allem die Jugend, nach
Fiihrung verlangen, nicht nur nach organisatorischer Gliederung, sondern
nach geistiger Formung. Die Notwendigkeit von Kaplinen fiir Hochschul-
studenten und fiir andere Gemeinschaften wurde oft genug und laut genug
ausgesprochen, in Lagern und Schulungswochen. Fiir den modernen christ-
lichen Laien aber braucht es beides: Die Einsicht in die indische Situation
und den Vollbesitz christlicher Offenbarung und Tradition. Hier liegt eine
Aufgabe fiir die Kirche Indiens, die notwendig eine eigenstéindige Bearbei-
tung des christlichen Erbes fordert. Blof8 tradierendes Weiterreichen ist wohl
im Schulraum moglich, wo die wirkliche Welt in den Hintergrund geschoben
werden kann, es ist auch noch maglich in der ,,Predigt®, in der sich so leicht
der Monolog einer erlernten Begriffswelt weiterspinnt, es ist aber nicht
mehr moglich, wo der Laie seine konkreten Fragen stellt. Wenn der Laie sein
Vertrauen auf die Fiihrung durch den Priester bewahren soll, dann muf} er
in seinen Fragen verstanden und ernst genommen werden, dann miissen seine
Probleme zuerst vom Priester selbst neu gedacht, neu erlebt werden, und die
Antwort muf8 aus den Tiefen des Gotteswortes gehért, sie mufl von Gott
selbst erbetet werden. Das heif3t aber nichts anderes, als daf sich Theologie
von ihren Quellen her erneuern muf.

Damit aber soll die Aufgabe nach einer Erneuerung der Kirche in Indien
keineswegs auf die theoretische Ebene geschoben werden. Aus dem tieferen
Verstindnis der Offenbarung wiirde sich fast von selbst die Gesamtheit des
christlichen Lebens erneuern. Noch ist diese Vertiefung nicht so schwer. Fiir
jeden Besucher aus Europa ist der gewaltige Zudrang zu den Gottesdiensten,
der zahlreiche Sakramentenempfang, die offensichtliche Andacht der Gliu-
bigen ein grofles und freudiges Erlebnis, und mehr als einer hat den Ein-
druck gehabt, daf sich die Schwerpunkte christlichen Lebens nach dem Osten
verschieben. Aber eben diese noch so tief in der Tradition verwurzelte From-
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migkeit muf} bereichert werden; sonst ist sie in Gefahr, dem allgemeinen
Einbruch der Sikularisation, besonders in den Grofstidten, zu erliegen. Es
ist deshalb nicht genug, nur die traditionellen Formen christlichen Lebens
immer neu zu betonen, den Mefbesuch, den Rosenkranz usw., so wichtig alle
diese Dinge sind. Wir brauchen die liturgische Gemeinde, die gelebte und
bewufite Teilnahme am Opfer Christi. Wir brauchen die Speisung der
Seelen nicht nur durch die Eucharistie, sondern durch das Wort Gottes und
durch die Heilige Schrift. Beides, liturgisches Beten und Schriftlesung, stehen
in Indien noch in ihren Anféingen. So volkstiimlich viele andere Andachten
sind, man darf sie nie als Ersatz fiir die Mitte des christlichen Lebens zu-
lassen. Christliches Leben lebt immer aus Christus.

Man mag vielleicht fragen, was es fiir einen Sinn habe, diese Fragen einer
indischen Gewissenserforschung vor einem europiischen Publikum zu er-
grtern. Das hat nur dann einen Sinn, wenn diese Fragen auch Verantwortun-
gen fiir das Abendland einschlieBen. Und diese Verantwortungen sind grof}.
Noch kommt eben der Grofteil christlichen Gedankengutes aus dem Westen;
noch werden die groien Anliegen der liturgischen Erneuerung, der theologi-
schen Vertiefung, des volleren Schriftverstindnisses im Abendland ausgetra-
gen und manchmal ausgekimpft. Ist es nicht gut, wenn man sich in diesen
Auseinandersetzungen der weltweiten Verantwortung auch fiir die Missions-
linder bewufit ist? Diese Lénder brauchen die lebendigen Krifte der moder-
nen Bewegungen genau so notwendig wie das Abendland. Sie miissen sich
aber auch von Einseitigkeiten und Ubertreibungen frei halten, weil sie sich
sonst eben kompromittieren und selbst zur Unfruchtbarkeit verurteilen. Das
Ringen des Abendlandes um ein tieferes und volleres Christentum, um sein
erncutes theologisches Verstindnis, um seine angemessene Gestaltung im
Gottesdienst, ist ¢in entscheidender Missionsheitrag.

Wo also steht die Kirche in Indien? Daf sie im Kampf steht, daf} sie vor
vielen Problemen steht, dafs sie gewaltigen Aufgaben gegeniibersteht, das
wissen alle. Deshalb wollten wir fragen, wo sie vor Gott steht. Wenn es er-
laubt ist, auf diese Frage eine Antwort zu versuchen, so méchte man sagen:
Sie steht am Anfang ihrer Eigenverantwortung vor Gott. Bisher war sie weit-
hin unter der Verantwortung von Missionsgesellschaften, und ihr Leben war
eine Teilnahme am Leben anderer Kirchen. Nun hat ihr eigenes Leben ernst-
haft begonnen, nicht nur in der Selbstverantwortung einer einheimischen
Hierarchie, sondern in der Selbstbesinnung und Selbstgestaltung. Erst der
Beginn dieser neuen Situation ist spiirbar, aber die gestaltenden Krifte re-
gen sich. Im kommenden Dezember wird in Nagpur der erste all-indische
Kongref der christlichen Laien zusammenkommen, langsam werden sich die
Linien der Entwicklung verdeutlichen. Wir hoffen zuversichtlich und mit
Grund, daf} dort nicht nur Fragen kirchlicher Politik (so bedeutsam sie sind)
und organisatorische Mafinahmen besprochen werden, sondern die Fragen
der inneren Ausrichtung und Formung. Auch dort werden sich Achaz und
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Isaias begegnen. Uber allen aktuellen Fragen der Taktik, der Organisation,
der Beziehungen zur Umwelt, besonders zur Regierung, steht die Vision des
Propheten: Die Jungfrau wird empfangen. Indiens Kirche muf} in diesen
Zeiten der Krise das Geheimnis der jungfriulichen Bereitschaft und Treue
vor Gott bewahren, dann wird ihr auch das Geschenk des Emanuel ge-
geben werden: Gott mit uns.

Das Versagen und die Gnade in Kafkas Werk
Zu Kafkas Erzihlung ,Ein Landarzt®
Von MICHAEL SCHERER

Wihrend Rainer Maria Rilkes Werk langsam in seine erste Eklipse tritt,
Hugo von Hofmannsthals Spitwerk immer stérker ausstrahlt, sich auch um
Robert Musils gewaltigen Roman das Dunkel lichtet, ist, wie die letzten Ger-
manistentagungen zeigen, die Auseinandersetzung um das Werk Franz Kaf-
kas, des vierten aus dem alten Usterreich stammenden deutschen Dichters,
immer noch in vollem Gange. Das ist nicht einfach daraus zu erkléren, daft
es darum geht, einen im Dritten Reich verfemten Dichter ins rechte Licht zu
riicken, zumal durch Max Brod seine Werke in einer neuen Ausgabe zugiing-
lich wurden. Vielmehr dimmern im Werke Kafkas Bilder auf, welche die
modernen Spannungen zwischen religiosem Anruf und nihilistischem Ge-
triebensein in einer Weise in sich bergen, daf} die Interpreten nach der einen
wie nach der andern Seite einen Schein von Objektivitit fir sich beanspru-
chen kénnen. Dazu kommt, daf} die Sprache Kafkas, vergleichbar der Durch-
sichtigkeit und Hiirte eines Kristalls, dem aller Phrase abholden Stilbewufbt-
sein des modernen Lesers entspricht, dabei aber doch nicht seine Phantasie
an eine naturalistisch gesehene Wirklichkeit bindet. Allerdings sind es ge-
rade die unwirklichen und dabei doch so wirklich gesehenen Ziige in den Er-
zahlungen und Romanen Kafkas, welche die Verstiindigung mit dem Werk
um so mehr erschweren, als sie eine solche iiberhaupt erst moglich machen.
Am leichtesten gewinnt man einen Zugang zu Kafka, wenn man in der Be-
trachtung einer Erzihlung — etwa ,,Ein Landarzt® — die Erziihlweise des
Dichters und die Mittel seiner Wirkung deutlich macht.

Mitten in einer Winternacht wird ein Landarzt zu einem Schwerkranken
in ein zehn Meilen entferntes Dorf gerufen. Zwar steht die Kutsche bereit,
aber sein Pferd ist letzte Nacht verendet, und im Dorf ist keines zu haben.
Ratlos liuft er im Hofe herum, da entdeckt er im Schweinestall ein Paar
miichtige Pferde und dazu auch gleich den ihm fremden Pferdeknecht. Mit
Hilfe des Dienstmidchens Rosa spannt dieser an, der Arzt steigt ein und
schon wird der Wagen weggerissen, wihrend der wilde Pferdeknecht trotz
dem Protest des hilflosen Arztes zuriickbleibt, um iiber Rosa herzufallen.
Einen Augenblick spiter befindet sich der Arzt bereits im Hofe und dann in
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