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fehlte, zu schaffen. Ein ungestiimer Kulturwille warf sich auf die Schép-
fung. Er war verbunden mit einem wirtschaftlichen Herrschafts- und Be-
sitzwillen, der dem Stoffe die Gesetze des Menschengeistes aufzwingen
wollte. Humanismus und Naturwissenschaften wuchsen miihlich in den Rang
einer weltimmanenten Religion hinein, einer welthaften Frommigkeit, die
sich ihre eigene Aszese und ihren Tugendkodex schuf, aber in bezug auf die
Offenbarung entweder subjektivistisch-liberal oder skeptisch ablehnend ein-
gestellt war. Auch hier haben wir die Doppelwirkung: zunichst einen gewal-
tigen Aufbruch, der den Menschengeist in Weltweisheit und Wissenschaft,
Technik und Kunst entfaltete — dann aber die Grenziiberschreitung ins Bo-
denlose. Die meisten Philosophen der Neuzeit von Descartes bis Jaspers
gehen vom Menschen aus, aber selten gelingt es, den ganzen Kosmos des
Seins und damit den Menschen selbst zu sichern. Der Mensch ist im Bann-
kreis des Nur-Menschlichen heimatlos geworden.

Und der Herrschaftsanspruch des Menschen, der sich mit Hilfe der Natur-
wissenschaften in der Technik sein Machtwerkzeug geschaffen hat, muf}
heute mit seiner Selbstvernichtung rechnen. Wir sind in der Welterschlie-
ffung in Tiefen hinabgestoffen, die Vulkane bergen. Wir zittern heute vor
dem Ausbruch der von uns entdeckten Atomvulkane. Es haben sich da Gren-
zen gezeigt, die niemand vorausahnte. Die Kleinwelt der Atome birgt einer-
seits unheimliche Kriifte und gibt uns anderseits stets neue Ritsel iiber ihre
Physis auf. Die Dynamik der Neuzeit liuft sich aus. Der Mensch tastet nach
neuen Wegen. Wird er begreifen, daf} es einen Ausweg nur gibt, wenn er
wieder neu verankert wird in einer Welt, die iiber dem sinnenhaft Greif-
und Zihlbaren liegt?

Die Welt als Raum der Begegnung mit Gott

Von OTTO SEMMELROTH S.]J.

Mancher religiose Mensch iibt seinen weltlichen Beruf nur mit einem ge-
wissen inneren Zwiespalt aus. Er hat ihn ergriffen nur um eine Existenz-
grundlage zu haben. Aber fir die wirkliche Aufgabe Gott gegeniiber emp-
findet er diesen Beruf als storende Beeintriichtigung. Er kommt sich vor wie
ein Mensch, der ein Doppelleben fiihrt. Und das tut man nur mit schlechtem
Gewissen.

Hier ist eine Klirung der christlichen Weltsicht vonnéten. Vor allen Ein-
zelaussagen zum christlichen Weltbild muf3 an die Theologie die Frage nach
dem grundlegenden Programm gerichtet werden, unter dem Gott die Welt als
Verfiigungsbereich des Menschen geschaffen hat. Denn alle anderen Unter-
suchungen kénnen nur die Auseinanderfaltung dieser grundlegenden Sinn-
deutung sein. Wir werden dabei nicht die Augen verschliefen diirfen vor
der Zwiespiltigkeit, in der wir katholische Menschen anscheinend angesichts
der Welt leben: Daran wollen wir uns im ersten Teil erinnern. Diese Zwie-
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spiltigkeit erkliirt sich, wenn wir im zweiten Teil sehen, dafl die Welt Raum
der Begegnung mit Gott ist. Dann nidmlich muf® der Christ Ja zur Welt sa-
gen; denn in ihr trifft er Gott an; und doch darf es nicht die Welt selbst sein,
die er sucht, sondern Gott in ihr. Der dritte Teil muf} dann die naheliegende
Frage beantworten, warum noch die Kirche in der Welt ist, wenn doch die
Welt selbst schon die Begegnung von Gott und Mensch beherbergt.

Ja oder Nein zur IWelt?

Auf den ersten Blick scheint Gottes Offenbarung und ihr Sprachrohr, die
christliche Uberlieferung, keineswegs sehr giinstig fiir die ,,Welt* zu spre-
chen. Wenn etwa der heilige Johannes im Neuen Testament von Welt spricht,
klingt das doch recht negativ. Wenn die geistlichen Schriftsteller der Kirche
aller Zeiten auf die Welt zu sprechen kommen, scheint das Ideal eines christ-
lichen Menschen, das da gezeichnet wird, im Gegensatz zur Welt zu stehen.
Man kénnte fast auf den Gedanken kommen, unser heutiges Bemiihen, der
Welt eine positive Sicht abzugewinnen, sei ein Kompromif3 und ein feiges
Entgegenkommen der Christen gegeniiber den Menschen der groen Masse,
von denen sich zu unterscheiden sie keinen rechten Mut mehr haben.

Wenn eine frithere Christenheit die Gegnerschaft zwischen Kirche und
Welt fiir wesentlich hielt, kann es dann recht sein, daf die heutige ohne grof3e
Bedenken die Koexistenz oder gar Verbindung mit dieser Welt sucht? Um
hier klar zu sehen, miissen wir uns fragen, ob in der Weltfeindlichkeit der
Heiligen Schrift und der Uberlieferung und in der Weltfreundschaft, die man
heute in der Kirche entdecken kann, mit dem Wort ,,Welt* einfachhin das-
selbe gemeint ist.

Es ist gar keine Frage, daf3 im Neuen Testament mit dem Wort ,,Welt“
bisweilen eine Wirklichkeit bezeichnet wird, die Christus und seiner Kirche
feindselig gegeniibersteht. Johannes berichtet das Wort des Herrn, daf’ die
Jiinger zwar in der Welt, aber nicht von der Welt seien; und daf® die Welt
sich freuen werde iiber die Trauer und das Leid der Jinger Christi. Er er-
zéhlt, dafd Christus gesagt habe, er habe die Welt iiberwunden — das ist doch
ein deutlicher Hinweis auf einen Kampf; denn nur in einem solchen iiber-
windet man. Wenn es im Neuen Testament heifdt, der Sohn Gottes sei in die
Welt gekommen, dann scheint das zwar zunichst recht positiv zu klingen.
Es wird dann aber wieder gedimpft, da es heif3t, er sei in die Welt gekom-
men, um die Menschen zu erlosen; die Welt also scheint ein Geféngnis zu
sein, aus dem man befreit werden mufs. Oder Christus sei als Licht der Welt
gekommen: die Welt also ist das Dunkel, in das von aufien her Licht ge-
bracht werden muf3. Es ist also kein Zweifel, daf® hier von der Welt in recht
negativer und feindseliger Weise gesprochen wird. Und oft genug finden wir
diesen negativen Klang, die Warnung vor der bésen Welt, bei den geist-
lichen Schriftstellern und Predigern der Kirche, denen es um die Rettung der
Seelen geht, die sie vor der Welt bewahren wollen. Ist also wirklich die Welt
die Feindin des Christen?

Anderseits gibt es auch eine andere Sicht, die wir ebenso ernst nchmen
miissen. Und daher kommt die Spannung in unser christliches Dasein. Beden-
ken wir, da3 die ersten Seiten der Bibel eine Schilderung der Welt geben, die
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keineswegs negativ klingt. Da wird erziihlt, wie Gott die Welt schafft. Stin-
dig kehrt das Wort wieder: Gott sah, daf} es gut war. Welche Beteuerung der
Wahrheit, dafs die von Gott geschaffene Welt gut sein muf.

Um zwischen dieser positiven und der vorhin erwiihnten negativen Sicht
einen Widerspruch auszuschalten, konnten wir darauf hinweisen, daf® die
Welt, von der das Neue Testament spricht, nicht mehr einfachhin dieselbe
ist wie am Anfang, als von ihr versichert wurde, Gott habe gesehen, daf sie
gut war. Zwischen der bejahenden Feststellung am Anfang, da alles gut war,
und den skeptischeren Aussagen nachher liegt ein Geschehnis, das in die Ord-
nung Gottes sehr viel Unordnung gebracht hat: die Siinde der Menschen, die,
statt die Welt getreu nach der von Gott hineingeschaffenen Ordnung zu ver-
walten, die Welt und ihre Schonheit von Gott 1osten und willkiirlich sich
selbst angeeignet haben. Von daher kann man verstehen, daf8 die positive
Aussage des Anfangs nun nicht mehr mit der gleichen Unbeschwertheit ge-
macht wird.

Doch bleibt die Frage: Ist durch die Siinde der Menschen die Welt selbst
aus ihrer gottgeschenkten Gutheit in Gottesfeindschaft gefallen? Muf} der
Mensch, wenn er Gott treu sein will, nun wirklich die Welt als das stiirmi-
sche Meer des Unheils betrachten, aus dessen in die Tiefe ziehenden Fluten er
sich in die Kirche wie auf eine Insel retten, damit aber auch isolieren muf3?

Damit spitzt sich unsere Frage so zu: Steht wirklich die Kirche als Feindin
in der Welt? Sind Kirche und Welt wie Feuer und Wasser ? Gewif}, wir sehen
die Kirche bisweilen mit mahnend erhobenem Finger zwischen uns und der
Welt stehen. Und doch kann es uns nicht recht gelingen, die Kirche einfach-
hin als Feindin der Welt zu betrachten. Ist denn nicht sogar auf Grund der
Einsetzung durch Christus die Kirche selbst zu einem Teil ihres Wesens ein
Stiick Welt? Nach katholischem Glauben hat doch Christus die Kirche als
eine organisierte gesellschaftliche Grofie gestiftet, natiirlich nicht gleich im
Anfang in allen Einzelheiten ausgegliedert wie heute, aber doch von Anfang
an in ihrer wesentlichen gesellschaftlichen Struktur ausgeprigt. So etwas ist
aber ein Stiick Welt. Es ist gerade das Geheimnis und der Sinn der Kirche,
daf} sie nicht einfach als feindliche Grof3e gegen die Welt steht, sondern daf3
in der Kirche die Welt von unten mit der Gnadenwirklichkeit des Heiligen
Geistes von oben so verbunden ist, da} beide einander durchdringen. In der
Kirche ist Welt, ohne aufzuhoren Welt zu sein, in Lebensverbindung mit der
gottlichen Gnade gekommen. Ein bedeutender rémischer Theologe des vori-
gen Jahrhunderts, Kardinal Franzelin, hat einmal Kirche so definiert: ,,Die
Kirche ist die durch gottliche Lehre, Gesetz und Gnade iibernatiirlich um-
geformte Welt.*

Man kann das Werden der Kirche fast mit der Erschaffung des ersten Men-
schen vergleichen, wie sie uns in der Bibel geschildert wird: aus dem Stoff
der Erde bildete Gott den Leib des Menschen und hauchte ihm dann, wie die
Bibel sagt, den Odem des Lebens ein. So hat Christus in der Zeit seines Erden-
lebens aus dem Stoff der Erde die gesellschaftliche, sichtbare Kirche ge-
staltet, die Apostel, denen er Vollmacht gab, und die Menschen, die sich von
ihnen im Namen Christi fithren lassen wiirden. Am Pfingsttag hauchte er die-
sem leiblichen Gebilde den Odem gottlichen Lebens ein: der Heilige Geist
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vereinte sich mit diesem welthaften Gebilde in lebendiger Weise. So ist die
Kirche gewifs eine gottliche Wirklichkeit: gottlich, weil der Gottmensch
Christus ihr Stifter ist; und géttlich, weil von einem gnadenhaft géttlichen
Leben durchlebt. Zugleich aber ist diese Kirche ein Stiick Welt: welthaft,
weil eine echte menschliche Gesellschaft, nach Christi Stifterwillen organi-
siert und durchgegliedert wie beste menschliche Gesellschaften.

So kann also die Welt nicht einfachhin schlecht sein. Sonst kénnte sie nicht
wesentlicher Teil der gottlichen Gemeinschaft Kirche werden. Welt kann
aber auch nicht einfachhin gut sein. Sonst miifSte sie nicht durch die Kirche
und in ihr der Vereinigung mit Gott erst zugefiihrt werden. Wenn also der
Christ auch nicht einfachhin Feind der Welt sein kann, so kann er doch auch
nicht die Welt ohne Vorbehalt ansehen. So wie jeder, der an einem Material
eine Aufgabe erfiillen soll, dieses Material zuniichst mit priifenden Augen
betrachtet, weil er weifs, daf® es seinen Aufgaben Widerstand entgegensetzen
wird, und weil er auch seiner eigenen Krifte nicht ohne Einschrinkung
sicher ist.

Wenn der Organismus eines Menschen durch gewisse Einfliisse, die Ge-
sunde ohne Schwierigkeit vertragen, krank wird, spricht man von Allergie.
Was fiir andere gut und angenehm ist, ist fiir diesen Menschen dann wohl
schlecht. Damit will man dann keineswegs sagen, da diese Sache selbst
sich geéindert habe. Vielmehr ist diese Aussage iiber die ,,schlechte® Sache in
Wahrheit eine Aussage iiber diesen Menschen selbst. Eine Art solcher Aller-
gie, konnte man fast sagen, hat die Menschheit befallen, seit sie zum ersten
Mal am Beginn ihrer Geschichte in die Siinde gefallen ist. Und alles, was wir
in der Heiligen Schrift oder in den Worten der kirchlichen Predigt iiber eine
schlechte Welt finden, ist eigentlich gar keine Aussage tiber die Welt, son-
dern iiber den Menschen in ihr. Durch die Siinde ist eine allergische Schwiiche
in den Menschen gekommen, die ihn den Reizen der Welt nicht mehr so
gegeniiberstehen lif3t, wie er nach Gottes eigentlichem Plan und im vorsiind-
lichen Zustand tatsichlich in der Welt stehen sollte und gestanden hat. An
sich soll der Mensch in den Werten und Schénheiten der Welt die Werthaf-
tigkeit und den planenden, aber fordernden Geist Gottes wiederfinden; er
soll in der Welt Gott begegnen. Seine allergische Schwiiche aber lif3t ihn iiber
dem Spiegelbild das Urbild vergessen und macht dadurch die werbenden
Werte der Welt zu Téuschungen, in denen die Wahrheit verzerrt wird. Diese
Schwiiche verlangt vom Menschen und seinem Verhalten zur Welt nun eine
Firbung, die weithin so aussieht, als wenn die Welt eben doch Gott und dem
Menschen feindlich wire. Die Welt selbst aber bleibt nach wie vor gut wie
am ersten Tag. Und ihre Bestimmung bleibt die gleiche, die sie von Anfang
hatte. Nur verlor der Mensch durch die Siinde die unbeschwerte Kraft, die-
sen Sinn in der Welt ohne Gefahr zu verwirklichen. Wenn wir von einer
Spannung zwischen Welt und Gott reden konnen oder miissen, so ist dies
keine objektive, in der Welt und ihren Giitern als solchen liegende. Sie ist
vielmehr eine im Innern des Menschen begriindete, und dort ist sie in der
Entscheidung des Menschen immer neu auszutragen.

Dazu ist es aber wichtig, den grundsiitzlichen Sinn der Welt richtig zu
sehen. Damit kommen wir zum zweiten Teil, in dem wir die Welt als Raum
der Begegnung von Gott und Mensch bestimmen.
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Die Welt als Raum der Begegnung mit Gott

Daff die Welt Raum und Ausdrucksmittel der Begegnung mit Gott sein
soll, scheint dem erstaunlich, der gewdhnt war, die Welt als Schranke und
Vorhang zu sehen, der diese Begegnung erschwert oder gar unméglich macht.

Uberlegen wir uns zuniéchst, was Begegnung von Personen bedeutet und
wie sie sich vollzieht. Es ist das Geheimnis der Person, daf} sie — Geheim-
nisse haben kann. Das heif3t, die Person lebt eine Welt fiir sich, die fiir den
Gegeniiberstehenden unantastbar ist, solange sie sich nicht selbst dem tasten-
den Griff des Gegeniiber aussetzt und 6ffnet. Damit hat schon der heilige
Paulus die Unbegreiflichkeit Gottes verstdndlich gemacht, indem er auf die
Undurchdringlichkeit hinwies, die ja auch das menschliche personale Leben
kennzeichnet: ,,Niemand hat das innere Wesen Gottes erkannt als nur der
Geist Gottes” (1 Cor 2,11). Und das verdeutlicht er mit dem Hinweis dar-
auf, daf} ja auch das Innere des Menschen nur dieser Mensch selbst erkenne:
s> Wer von den Menschen kennt das innere Wesen eines Menschen ? Doch nur
der Geist, der in dem betreffenden Menschen wohnt (ebd.). Solange nun
dieser Innenbezirk des Menschen in den Tiefen seiner Person verborgen
bleibt und er sich nicht zum anderen hin 6ffnen will, solange mogen sich
zwei gegeniiberstehen, sie mégen aneinanderstofen: sie begegnen einander
nicht. Das geschieht nur, wenn der freie Geist der einen Person sich 6ffnet
und sich selbst oder wenigstens einiges von sich dem anderen mitteilt. Diese
Mitteilung aber darf wiederum nicht so geschehen, daf3 dem Gegeniiber-
stehenden das Mitgeteilte aufgezwungen wird, so daff er es nehmen muf.
Vielmehr muf} die Mitteilung ein Angebot sein, das dem anderen frei lift,
ob er es nehmen und beantworten will oder nicht. Das aber geschieht da-
durch, daf® der eine nicht unmittelbar mit dem Griff seines Geistes auf den
anderen eindringt, sondern dadurch, daf3 der eine das, was er von seinem
verborgenen Inneren dem anderen mitteilen will, erst einmal im leibhaftigen
Bereich des Leibes und der Dinge gewissermafden niederlegt, ausdriickt. Der
andere ist damit aufgefordert, aber nicht gezwungen, diese dingliche Hiille
aufzunehmen, den Inhalt, den der andere hineingelegt hat, aus dieser Hiille
zu losen und durch diese geistige Bemiihung in sich selbst aufzunehmen. Be-
gegnung geschieht also zwischen menschlichen Personen nur durch die Ver-
mittlung einer beide verbindenden, aber zugleich auch trennenden Gegen-
standswelt, die sich der Begegnung beider als Ausdrucksmittel zur Verfiigung
stellt. Das geistig-unsichtbare Innere muf} leiblich-sichtbaren Ausdruck ge-
winnen. Das kann schon ein Wort sein, in dessen Klang der eine das Innere
seiner Seele birgt und dem anderen anbietet. Der Ausdruck kann auch die
Bewegung des Leibes sein. Es konnen aber auch die Dinge der Welt sein, in
die hinein der eine seine Innerlichkeit verdufierlicht, damit der andere die-
ses Aufdere ergreife und die vom anderen darin ausgedriickte Innerlichkeit
entgegennehme.

Das Gesagte gilt auch fir die Begegnung von Gott und Mensch. Die hochste
Bestimmung des Menschen ist seine Begegnung mit Gott, deren Abglanz und
Teilhabe die Begegnung mit dem Mitmenschen ist. Er ist in Gott und von
ihm; er soll ihm iiberdies auch in personaler Weise begegnen. Man sagt oft,
der Mensch, das Geschopf, gehe aus Gottes Hand hervor. Genau genommen
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ist das nicht richtig. Die Kreatur bleibt in Gottes Hand und Eigentum. Die-
ses Dem-Schépfer-gehoren, diese Hinordnung auf ihn hat der Mensch mit
allen Kreaturen gemeinsam. Was der Mensch Besonderes hat, was ihn zum
eigentlichen Bild Gottes macht, wie die Bibel sagt, ist die Fihigkeit, sein Gott-
gehdren als Person erkennen und anerkennen — oder auch ablehnen zu kén-
nen. Damit ist das Gott-gehorig-sein fiir den Menschen zugleich ein Sollen:
er soll sein Geschaffenwerden als Geschenk von Gott entgegennehmen und
in ebenso freiem Schenken an Gott beantworten. Diese Begegnung zwischen
Gott, der dem Menschen sein Dasein schenkt, und dem Menschen, der es
emplingt und Gott zuriickgibt, muf nach demselben Grundgesetz der leib-
lich-dinglichen Vermittlung gebaut sein wie die Begegnung der Menschen
untereinander. Denn auch vor Gott ist der Mensch Person als Geist im Leib.,

Gewif}, Gott kann auf den Menschen einwirken auch ohne leibliche Ver-
mittlung. Das aber wiire kein personliches Geschenk, denn der Mensch ver-
machte es nicht zu erkennen und frei anzunehmen. Personliche Begegnung
mit Gott kann nur geschehen, wenn der unendliche Geist Gottes sich ge-
wissermafien in einen Leib hiillt, seine gottliche Innerlichkeit leiblich aus-
driickt. Dann kann der Mensch sich bemiihen, in diesem Ausdruck den gott-
lichen Geist und das gottliche Wollen zu entdecken und sich anzueignen.
Diese Verleiblichung Gottes ist in hichster Vollendung geschehen, als Gott in
Christus Mensch wurde. Sie ist aber auch schon in einem wahren, wenn auch
geringeren und uneigentlicheren Sinn geschehen, da Gott dem Menschen eine
Welt als Raum schuf, die ihn wie die leibhaftig gewordene Planung und lie-
bende Sorge Gottes umgibt.

Im Licht der Priifung dessen, was personliche Begegnung ist, Begegnung
auch zwischen Gott und Mensch, betrachte man nun zwei Tatsachen:

Einerseits lese man, was im Neuen Testament Paulus an die Romer schreibt:
;»,Das unsichtbare Wesen Gottes wird von der Grundlegung der Welt her
durch die Erkenntnis der Werke seiner Schépfung gesehen” (Rém 1, 18).
Gott hat seine den Menschen unsichtbare Innerlichkeit in den Werken seiner
Schopfung so verduflerlicht, da® wir diese Schopfung Gottes in den Blick
unserer Erkenntnis nehmen und Gott selbst darin oder besser daraus erken-
nen kénnen. Erkennt man darin nicht wieder, was wir vorhin iiber die Begeg-
nung von Person zu Person gesagt haben, die durch Dinge und Werke vom
einen zum anderen hin vermittelt wird ? So hatte es auch das Alte Testament
im Buch der Weisheit (13, 11f.) sehr schén und ausfiihrlich dargelegt: ,,Wenn
die Menschen, von der Schonheit der Dinge erfreut, diese fiir Gétter an-
sahen, so hitten sie einsehen sollen, um wie viel hoher deren Gebieter da-
steht; denn der Urheber aller Schénheit ist es ja, der sie geschaffen hat. Und
wenn sie durch deren Kraft und Wirksamkeit in Staunen versetzt waren, so
hitten sie daraus einsehen miissen, um wie viel michtiger noch der Schopfer
dieser Dinge ist. Denn aus der Grofie und Schonheit der geschaffenen Werke
wird vergleichsweise auch ihr Schopfer wahrgenommen.* Die Kirche hat auf
dem Vatikanischen Konzil 1870 nach dem Beginn der Technisierung, Indu-
strialisierung und Funktionalisierung des menschlichen Selbstverstindnisses
in feierlicher Entscheidung auf diesen Begegnungscharakter der Welt hin-
gewiesen: ,,Die heilige Mutter Kirche hilt fest und lehrt: Gott, aller Dinge
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Grund und Ziel, kann mit dem natiirlichen Licht der menschlichen Vernunft
aus den geschaffenen Dmgen mit Sicherheit erkannt werden.*1

Im Licht dessen, was wir von Begegnung sagten, lese man auch den
Schopfungsbericht auf den ersten Seiten der Bibel. Da wird geschildert, wie
Gott zuerst die Welt in ihrer geordneten Mannigfaltigkeit verschiedener Stu-
fen baut. Erst am Schluf3, als Ziel und Krone und eigentlicher Inhalt, um
__dessen willen das Ganze geschaffen wurde, wird der Mensch als Bild Gottes

in diese Welt hineingeschaffen: er soll diese Welt in ihrer geordneten Viel-
heit sich geistig aneignen und in Kraft seines Willens verwalten. Es ist, um
einen schlichten Vergleich zu gebrauchen, wie wenn ein Mensch einen an-
deren am Festtag beschenken und ihm dadurch in Liebe begegnen will: er
bereitet einen eigenen Raum und darin einen Gabentisch, den er festlich
schmiickt. Wenn alles fertig ist, fithrt ér den Gefeierten hinein. Der ge-
schmiickte Festraum und der bereitete Gabentisch wird zum Ausdruck sei-
ner liecbenden Hingabe, in dem ér dem anderen begegnet und seine Antwort
erwartet. Die Welt ist in der Offenbarung Gottes selbst als Raum und Aus-
druck personlichster Begegnung Gottes mit dem Menschen und daher als
dringendster Appell an die Begegnung des Menschen mit Gott ausgewiesen.

Dieser gottlich-personlichen Weltdeutung der Offenbarung steht die funk-
tionalistisch-unpersonliche Auffassung des Menschen in der Welt von heute
gegeniiber. Ist nicht der Mensch der Sklave der technisierten, totalitiren
Arbeitswelt geworden, wo ihm nur noch die Alternative bleibt, entweder sich
in einen anonymen, unpersonlichen Arbeitsprozef} einschalten zu lassen oder
aber von diesem Prozef3, der sich lingst weithin vom einzelnen Menschen
unabhingig gemacht hat, zermalmt zu werden? Kann man heute noch von
dem Menschen in seiner Welt sprechen oder mufs man nicht vielmehr von
der Welt und ihren Menschen sprechen, in der der Mensch kaum noch sehr
viel anders steht als der Brennstoff, der verbrennen mufy, um der Funktion
des Motors zu dienen?

Man verstehe das recht. Nicht dafl der Mensch sich der Arbeit an der Welt
hingibt, ist gegen die Deutung der Welt als Raum und Ausdruck der Begeg-
nung mit Gott. Daf} der Mensch diese Welt erkennend durchforscht, in kitnst-
lerisch&m Aufsuchen ihrer Schénheit oder im wissenschaftlichen Durchfor-
schen ihrer Baugesetze; und daf3 der Mensch in Kraft seines planenden Gei-
stes und seines technischen Willens die Welt gestaltet: das alles ist nicht
gegen das, was die Offenbarung von der Welt und dem Menschen in ihr sagt.
Im Gegenteil. Wenn die Welt der Niederschlag der gottlichen Planung und
Ausdruck, weil Wirkung seines schenkend-schaffenden Willens ist, dann
muf} der Mensch das Auffinden der Spuren Gottes in der Welt als seine erste
Aufgabe ansehen. In den der Welt innewohnenden Kriften muf} er die Auf-
forderung sehen, sich ihrer zu bedienen. Hat Gott seine Liebe zum Menschen
in dieser Welt als ihrem Ausdruck niedergelegt, so ist es die Aufgabe des
Menschen, im Wirken an der Welt diese gottliche Liebe anzunehmen und
lebendig zu beantworten.

Falsch aber und den persénlichen Begegnungssmn der Welt zerbrechend
ist die Art, wie der heutige Mensch sein Stehen in der Welt versteht, aus an-

1 Neuner-Roos, Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung. Re-
gensburg 1954. Nr. 31.
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deren Griinden. Die Welt von heute oder, besser gesagt, der Mensch von
" heute in der Welt ist nicht mehr als der Koénig, als dxe rrottbllclhche Mitte zu
erkennen, auf die hin die Welt geschaffen ist. Dle A\% elt erscheint nicht mehr
als Gabe fur den Menschen. Sondern alles will uns einreden, der Mensch sei
nur noch Instrument im Einsatz fiir ein rechtes Funktionieren weltlicher
Vorgiinge. Falsch ist nicht, daf der Mensch sich um die Erkenntnis der Welt
u.nd 1hrer Ordnungen bemuht und daf’ er diesen erkannten Ordnungen ent-
spt echend in der Welt tiitig wird und sie gestaltet. Falsch ist v1elmuhr daf’
er in diesem erkennenden und wirkenden Um"ehen mit der Welt als P:utner
seiner Begegnung nicht mehr Gott erkennt, der seinen planenden Geist und
seine schenkende, sorgende Liebe in diese Weitdmwe, ihre Ordnungen und
- Krifte niedergelegt hat damit der Mensch sie erkennend daraus er hel)e und
nachfrestaltend Gottes Llebe beantworte, indem er sie entgegennimmt. Weil
vielmehr der Mensch die dingliche, anonyme Welt selbst i seinen Partner
hilt, wenn er erkennend und wirkend mit ihr umgeht, verliert er selbst auch
seine Personlichkeit. Sein Stehen in der Welt wird anonym, unpersonlich,
damit aber auch so leicht verantwortungslos willkiirlich und zugleich trost-
los und fremd. Der Mensch erkennt in der Welt eben nur noch Welt Und als
Ziel seines Wirkens an der Welt sieht er nur noch die organisierte Ordnung
der Welt selbst. Im Sinne einer Gebrauchsanweisung mag er dann die For-
derungen der Weltordnung gelten lassen. Daf} es aber in der Welt und ihren
Ordnungen moralische \Vlllensau[?)erungen des personlichen Gottes zu er-
heben gilt, das ist dem technisierten Menschen von heute nicht mehr bewuft.

Der Mensch von heute ist ein Heide geworden nicht deshalb, weil er iiber-
haupt sich dem Bemiihen um die Welt hingibt. Das ist vielmehr seine Be-
stimmung, der er sich gar nicht entzichen darf. Heide geworden ist er viel-
mehr dadurch, daf} er diese Welt als unpersénliches Ding empfindet und
nicht mehr als personhchen Ausdruck Gottes an den Menschen entgegen-
nimmt, daher auch sein Wirken an der Welt nicht mehr als personhchen
Ausdruck an Gott vollziehen kann. Das Wirken des Menschen an der Welt
miifite Ausdruck sein, in dem er seine Begegnung mit Gott ausspricht, indem

cer Gott aus den Ordnungen der Welt erkennt und Gottes Willen den Ord-
nungen der Welt ablauscht.

Diesem heidnisch gewordenen Menschen gilt dann der Vorwurf, den Pau-
lus den Heiden der Vorzeit gemacht hat, wenn er in seinem Romerbrief
schreibt: ,,lis wird der Zorn Gottes offenbar iiber alle Gottlosigkeit und Un-
gerechtigkeit jener Menschen, die die Wahrheit in der Ungerechtigkeit er-
sticken, weil das, was von Gott erkennbar ist, auch fiir sie offenliegt; denn
Gott hat es auch ihnen offenkundig gemacht. Denn das unsichtbare Wesen
Gottes wird von Grundlegung der Welt an durch die Erkenntnis der Werke
seiner Schopfung gesehen ... Und so sind sie unentschuldbar® (a.a.0.).
Ebenso sagt das Buch der Weisheit im Alten Testament: ,;Toren waren alle
Menschen von Natur, die an Unkenntnis Gottes litten und nicht imstand
waren, aus dem sichtbaren Guten den Seienden zu erkennen, und die bei der
Betrachtung der Werke den Werkmeister nicht wahrnahmen* (Weish 13,1).
Dafs man die Welt zum reinen Forschungslaboratorium und zur technischen
Versuchsanstalt macht, ohne zu spiiren, daft man Wort und Ausdruck unter-
sucht, ohne den Sprechenden zu erkennen, der sich persénlich darin kundtun
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will: das ist die Siinde unserer Zeit. Das macht die Welt kalt und stiirzt den
nach liebender Begegnung diirstenden Menschen in die Verzweiflung.

Der Mensch miifite wieder erkennen, dafy die Welt, die ihn umgibt, nur
dann wahrheitsgemifd gewertet wird, wenn ihre Relativitiit, ihr Verweis auf
Gott, der sich in ihr ausdriicken will, verwirklicht wird. Der Blick auf die
Schénheiten und Kraft der Natur sollte dankbares Entgegennehmen der
darin ausgedriickten Liebe Gottes sein. Wenn aus diesem Blick die Kunst
und das kulturelle Schaffen erwachsen, kionnten sie sich als Ausdruck der
Antwort des Menschen wissen, der in diesem Schaffen Gott begegnet. Das
Studium der Natur — ob in bloffer Beobachtung oder im Bemiihen der Na-
turwissenschaft — miifite Hoéren auf Gott sein, der sich fiir den Menschen
in der gestalteten Welt ausdriickt. Wer sich dem Horen auf die Gesetze und
Ordnungen der Welt und ihrer Nachgestaltung und Verwirklichung hingibt,
ob als Handwerker oder Techniker, als Mediziner oder sonstwie, der sollte
darin Gottes Geschenk beantworten, er sollte wissen, dafl er im Wirken sei-
nes Weltberufes Gott begegnet.

In besonderer Weise ist das in jenem Bemiihen wahr, das um die rechte
Erkenntnis und Verwirklichung des Menschen geht. Das Suchen .nach den
Grundgesetzen menschlichen Einzel- und Gemeinschaftslebens miifite sich
als Horchen auf Gott verstehen. Im Bemiihen um wesensgerechtes Leben der
einzelnen wie der Gemeinschaft beantwortet man Gottes in der Welt aus-
gesprochenes Wort. So kann, ja mul} sogar die Politik Begegnung mit Gott
sein. Wiirde sie so ausgeiibt, dann brauchte es nicht mehr zu heiflen, daf} die
Politik den Charakter verdirbt.

Die Rolle der Kirche in dieser IWelt

Wenn wir in der Welt diesen Sinn entdecken, der sie viel heiliger erschei-
nen liafdt als die meisten von ihr denken, dann kénnte man auf den Gedan-
ken kommen: was soll die Kirche in dieser Welt, wenn schon die Welt selbst
Raum der Begegnung mit Gott ist? Ist nicht die Welt selbst schon, wenn un-
sere Deutung richtig ist, eine Art Kirche? Diese Frage sei noch, wenigstens
mit ein paar Hinweisen, behandelt.

Sie erhilt durch die Offenbarung eine dreifache Antwort oder, besser,
drei Teilaussagen einer Antwort.

Zunichst konnen wir sagen: die Kirche sichert die Verwirklichung jener
Begegnung mit Gott, die in der Welt geschehen soll. Nehmen wir einen Ver-
gleich aus dem natiirlichen Lebensbereich: Wer in seinem Leben besondere
Aufgaben zu erfiillen hat, zieht sich zunichst eine Zeitlang aus dem Alltags-
bereich, in dem er diese Aufgaben erfiillen soll, zuriick. Er spart einen be-
sonderen Bereich und eine Zeit aus, um da zunichst einmal das zu lernen,
was ihm nachher selbstverstindliche Titigkeit sein soll. So lernt der Jugend-
liche in der Schule, was er spiiter ausiiben wird. Der Mensch studiert, um fiir
besondere Aufgaben des Berufes bereitet zu werden. Der Soldat iibt Griffe,
die ihm nachher selbstverstindliche Titigkeit sein werden. So steht immer,
ehe man im Dienst der Gemeinschaft und des Weltganzen tiitig sein kann,
eine Zeit und ein Bereich des Einiibens. Sie ist gerade deshalb eine gewisse
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Aussonderung, weil das Eingeiibte nachher Dienst am ganz gewohnlichen
Leben der Gemeinschaft sein soll.

Ein solcher Bereich der Aussonderung um des Allgemeinen und Gemein-
schaftlichen willen ist auch die Kirche. Gewifs hat Christus die Kirche als
jenen heiligen Bezirk gebaut, in dem der Mensch zu besonderer, nicht alltiag-
licher Begegnung mit Gott kommen soll. Das aber nicht, um den Sinn der
Welt, Raum und Ausdrucksmittel der Begegnung mit Gott zu sein, von ihr
wegzunehmen und nur der Kirche vorzubehalten. In den besonderen Begeg-
nungsraum der Kirche wird der Mensch gerufen, um hier in besonderer Ein-
dringlichkeit und Deutlichkeit Gott zu begegnen und dadurch die Gottbegeg-
nung der Welt gewissermafien einzuiiben. Hat man in jener besonders aus-
driicklichen Weise, wie es dem Leben der Kirche eigen ist, die Begegnung
mit Gott geiibt, zieht man sich immer wieder in diesen abgesonderten Be-
reich zuriick, um dort die Begegnung mit Gott ganz ausdriicklich und beson-
ders dicht zu vollziehen, dann wird man diesen Gott auch in der Verborgen-
heit der Welt und ihrer Unruhe finden. Ohne dies sehen wir zwar, verdun-
kelten Geistes, wie wir durch die Siinde und ihre Folgen nun einmal sind,
die weltliche Hiille und arbeiten mit ihr, aber wir iibersehen allzu leicht den
darin verborgenen Geist und Willen Gottes.

Deshalb ist auch die Struktur der Kirche so gebaut, daf sie die Begegnung
des Menschen mit Gott geradezu handgreiflich macht. Die Kirche ist niim-
lich polar gebaut und damit auf Begegnung ausgerichtet. Die Kirche besteht
aus zwei aufeinander hingeordneten, zur Begegnung miteinander bestimm-
ten Einheiten: auf der einen Seite steht die durch Taufe und F irmung mit
unausléschlichem Merkmal geweihte Gemeinde der Gliubigen. Auf der an-
deren Seite befinden sich die durch das Sakrament der Weihe ebenso un-
ausléschlich geweihten Triger des geistlichen Amtes. Zur Kirche gehoren
gleichwesentlich beide Teile. Das Leben der Kirche vollzieht sich in der Be-
gegnung beider. Die geweihten Amtstréger sind nicht rein menschliche Funk-
tionire einer Gesellschaft, sie sind vielmehr als Repriisentanten Christi vor
die Gemeinde gestellt. ,,An Christi Stelle walten wir des Amtes®, sagt Pau-
lus (2 Cor 5, 20). Christus, den sie vertreten, ist der sichtbar gewordene Gott.
In ihm ist der unsichtbare Gott in vollkommenster Weise Begegnungspart-
ner der Menschen geworden. In der Kirche leiht das geistliche Amt Christus
immer wieder Sichtbarkeit. So ist die Begegnung von Gott und Mensch durch
die Begegnung von Amtstriger und Laiengemeinde in der Kirche sichtbar
dargestellt und geheimnisvoll verwirklicht. Im Lebensraum der Kirche wird
die Begegnung des Menschen mit Gott leibhaftig gemacht und in besonderer
Dichte vollzogen, indem sich die Glaubigen immer wieder aus ihren welt-
lichen Alltagsbereichen zuriickzichen und in lebendiger Begegnung mit den
Trigern des geweihten Amtes sich an die Begegnung mit dem Herrn er-
innern lassen, diese Begegnung iiben, um sie im Bereich des Alltags, in der
»Welt™ nicht aus den Augen zu verlieren.

Dieser Sinn der Kirche als Einiibungsstitte der Begegnung mit Gott wird
durch ein Zweites erhoht. Wir haben vorhin schon einmal die Tatsache, daf’
der schaffende Gott die Welt fiir den Menschen eingerichtet hat, mit Hilfe
des Vergleiches mit dem Festtags- und Gabentisch zu deuten gesucht, den
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ein Mensch dem anderen bereitet. Denken wir diesen Vergleich noch ¢in
wenig weiter durch. Der Mensch, der seinem Freunde den Gabentisch be-
reitet, hat in diesen Gaben seine personliche Liebe ausgedriickt. Und doch
bleiben die Gaben dinglich. Um der lichenden Begegnung einen noch per-
sonlicheren Ausdruck zu geben, spricht der Schenkende angesichts seiner
Gaben die Gliickwiinsche seines Herzens noch in Worten aus. Diese Worte
deuten die Gaben und verstirken ihren personlichen Charakter. Zur ding-
lichen Gabe kommt das personliche, gesprochene Wort.

So verhilt es sich auch in der Begegnung, zu der uns Gott aufruft. Die
Welt, die er schuf, ist der dingliche Ausdruck seines Planens und seines lie-
benden Wollens. Aber Gott lief es nicht bei dieser dinglich vermittelten Be-
gegnung. Er begleitet sein Werk mit dem personlichen Wort, das wir seine
Offenbarung nennen. Diese steht nicht getrennt neben der Kundgabe Gottes
im Werk seiner Schopfung, sondern in innerer Verbindung damit. Im Wort
der Offenbarung deutet er sein Wirken als personliche Tat und als Ausdruck
seiner Liebe zu uns.

Diese Offenbarung 'Gottes klingt nicht jedem einzelnen Menschen un-
mittelbar ins Ohr. Gott hat sie der Gemeinschaft anvertraut, in der jeder
einzelne lebendiges Glied sein soll. Durch die Gemeinschaft soll Gottes Wort
auch zu jedem einzelnen dringen. Das ist die Aufgabe, um derentwillen Chri-
stus die Kirche und in ihr das unter seiner eigenen Fiihrung stehende Lehr-
amt gestiftet hat. Christus selbst, der die Erfiillung aller Offenbarung Gottes
ist, laBt sich durch die Tréger des geistlichen Amtes vertreten. Sie haben
sein Offenbarungswort an die einzelnen Glieder der Kirche weiterzugeben.

Also auch deshalb ist die Kirche in die Welt gebaut, weil es nicht bei der
sachlichen Kundgabe Gottes durch die Welt selbst geblieben ist, sondern er
durch sein eigenes Offenbarungswort in viel unmittelbarerer Weise die Welt
zum Raum der Begegnung von Gott und Mensch machen wollte. Dieses offen-
barende Wort Gottes ist in der Kirche aufbewahrt und wird von ihr im Auf-
trag Gottes selbst den einzelnen Menschen zugesprochen, auf dafs auch sie
in der Kirche und damit in der Welt Gott personlich begegnen kénnen.

Schliellich kommt noch ein dritter Gedanke hinzu. Er ist der wichtigste.
Jene Begegnung, die der Mensch in der Welt mit Gott eingehen soll, kann
der Mensch so, wie Gott sie dem Menschen tatséchlich zugedacht hat, gar
nicht aus eigenen menschlichen Kriften leisten. Einmal deshalb nicht, weil
die Menschen seit Beginn ihrer Geschichte, statt Gott zu begegnen, sich siind-
haft von ihm trennen. Die dadurch aufgerissene Kluft kann nicht der Mensch
iiberwinden, sondern nur Gott, indem er sich neu zum Menschen herablaft.
Hinzu kommt aber noch, daf} kraft géttlichen Heilswillens diese menschliche
Gottbegegnung in der Welt tatséichlich das Gefif} einer Begegnung sein soll,
die iiber menschliche Krifte hinausgeht, weil sie Teilnahme an jener Begeg-
nung sein soll, wie sie im dreifaltigen Gott zwischen Vater und Sohn im
Liebesband des Heiligen Geistes geschicht. Diese Begegnung ist Geheim-
nis. Wir wissen von ihr nur durch Gottes Offenbarung selbst. Sie ist aber
Wirklichkeit. Sie nun kann uns nur zuteil werden, wenn Gott selbst sein
gottliches Leben als Gnade in den Bereich unseres menschlichen Lebens gibt,
oder anders gesagt, wenn er unser auf Gott gerichtetes Leben im Bereich der
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Welt nimmt und auf die Lebenshohe seines eigenen gottlichen Lebens hebt.
Wir konnen das, was Gnade heif3t, nur stammelnd darzustellen versuchen.
Die alten Kirchenviiter hatten kein Bedenken, dieses Geschehnis eine Ver-
gottlichung des Menschen zu nennen.

Sie wird uns gegeben durch die Menschwerdung Gottes. Gott trat in Chri-
stus in unsere Geschichte ein, um unser welthaft geschichtliches, auf Gott ge-
richtetes Leben in den Bereich der mnervotthchen, dreifaltigen Begegnung
zu heben. Oder wie Augustinus sagt: ,,Gott ist ein Menschenkind geworden,
damit wir Menschen Gotteskinder wiirden®, das heif3t, damit wir in der Le-
benggemeinschaft mit dem Sohne Gottes seine Begegnung mit dem Vater
mitvollziehen konnten. Dieses Kommen Gottes in unsere Menschengeschichte,
dieses Ergreifen der Menschen durch Christus wird durch seine Kirche; deren
geistliche Amtstriger an Christi Stelle ihres Amtes walten, weitervollzogen.
- Das sichtbare, oft so unbequeme Wirken der Kirche soll uns daran erinnern,
daf} die Begegnung mit Gott, wie sie eigentlich in der Gnade sein soll, iiber
menschliche Eigenleistung hinausgeht. Sie muf} uns geschenkt, wir miissen
zu ihr geholt und hinaufgehoben werden. Deshalb gibt es Kirche in der Welt,
Kirche, die der fortlebende und fortwirkende Christus ist. Dieses Wirken
der Kirche in der Welt macht nicht ungiiltig, daf® die Welt Raum und Aus-
drucksmittel der Gottbegegnung des Menschen ist. Durch die Kirche aber
wird diese welthafte Gotthegegnung verklirt und iiber ihre naturhafte Giil-
tigkeit hinausgehoben. Die Kirche steht nicht an Stelle der Welt. Sie ist viel-
mehr jenes Lebensprinzip, durch das die Welt und der Mensch in‘ihr zu einer
Giiltigkeit und einem Leben erhoben werden, das ihr von Natur nicht eigen
ist. Denn es ist gottlich.

Zeitbericht

Polen feiert Adam Mickiewicz — Zum Tod von José Ortega y Gasset — Vom Walfischfang

Polen feiert Adam Mickiewicz. Am 26, November 1855 erlag Adam Mickiewiez,
der grofite polnische Dichter, zu Konstantinopel einer Seuche. Die Feiern, die das
kkommunistische Polen aus Anlafd des hundertsten Todestages hielt, iibertrafen
alles, was bisher an Feiern unter dem neuen Regime stattgefunden hatte; nicht ein-
mal die Hundertjahrfeier des Todes von Chopin im Jahr 1949 lift sich damit ver-
gleichen.

Ein Jabr hindurch soll der grofie Dichter gefeiert werden: in Zeitungen und
Zeitschriften, im Rundfunk, in Vortrigen, in Vorlesungen, in Akademiesitzungen.
Standbilder sollen errichtet werden und schliefflich lief3 es sich das Regime nicht
nehmen, eine ,,Pilgerfahrt nach Nowogrodek, dem Geburtsort des Dichters, zu
organisieren, wobei freilich mancher Pole nur mit Bitterkeit daran gedacht haben
mag, daf} diese Stadt heute in der Sowjetrepublik Litauen liegt.

Sinn dieser Feiern war, wie nicht anders zu erwarten, den Polen beizubringen,
daf’ Mickiewicz von Jugend an der Griinder einer ,,plebejischen Richtung® gewesen
sei und daB die von der , kapitalistischen Kritik” vertretene Behauptung, er sei re-
ligios bestimmt gewesen, ,,methodologisch unbegriindet und allen Tatsachen wider- *
sprechend erscheine®. Man gab zwar zu, daf® Mickiewicz bis zum Ende seines Le-
bens nie ganz mit der ,Belastung einer ihm aufgezwungenen Tradition® fertig-

455



