Bésprechun.gen

der richtet sic gegen den Menschen ein.
Damit leitet der Verfasser {iber zum schén-
sten Teil des Buches, dem iiber den christ-
lichen Humanismus. Dieser steht in einer
von der Transzendenz her durchleuchteten
Mitte — zwischen Rationalismus und Mar-
xismus einerseits, die an eine letzte irdische
Vollendung glauben — und dem Existentia-
lismus anderseits, der unser Dasein negativ
sieht.

Der Verfasser hat die Aufgabe, die er sich
stellte, weitgehend geldst. Was er iber den
Existentialismus sagt, darf freilich nicht ein-
fach auf die deutsche Existenz- und Existen-
tialphilosophie iibertragen werden. Der Mar-
xismus wird zwar in seiner die personalen
Werte leugnenden Ungeistigkeit gelennzeich-
net, aber man merkt doch, daf} den franzé-
sischen Autoren das unmittelbare Erlebnis
eines Staates abgeht, wo diese Ungeistigkeit
in Reinkultur verwirklicht worden ist. Die
Beurteilung der Antike ist vielleicht da und
dort zu einseitig megativ. Trotzdem — ein
hiochst wertvolles, klar geschriebenes und
systematisch gut durchgeordnetes Buch. Fiir
deutsche Leser besonders niitzlich die Zu-
sammenfassung der Ideen des franzdsischen
Existentialismus sowie die Kritik an ihm.

G. F. Klenk S.J.

Mauriac, Francois: Von Tag und Ewig-
keit. (287 Seiten) Heidelberg 1955, Drei
Briicken Verlag. Ln. DM 12,80.

Das Buch enthilt eine Sammlung von Be-

trachtungen, die erstmalig 1934 und 1937

unter dem bescheideneren Titel ,,Journal® in

Paris erschien. In 68 kurzen Kapiteln, die

inhaltlich nur locker zusammenhiingen, be-

rithrt Mauriac eine Vielfalt von Wissens-
gebicten, wie es in dieser Ausdehnung nur
bei gut belesenen, glinzenden Schriftstellern
hingenommen wird: Fragen religioser, mora-
lischer und #sthetischer Natur wechseln in
bunter Folge mit Bemerkungen iiber Litera-
tur, Musik, Politik usw. Das am Schluf} bei-
gefiigte Register wichtiger Personennamen
vermittelt einen ersten Eindruck von der

Reichhaltigkeit der Themen; so heift es z. B.

unter T: Tacitus, Taine, Tardieu, Tertull,

Tintoretto, Tizian, Tolstoj, Toscanini, Tur-

genjew.

Aus dieser Vielfalt ergibt sich, daf® keine
Frage oder Gestalt so deutlich wird wie die
des Verfassers selbst. Wer ihn also schon
iiber seine Romane kennt, den diirfte dieser
unmittelbare, personlichere Zugang zu Mau-
riac vieles besser verstehen lehren; und wer
ihm in ,,Tag und Ewigkeit® zum ersten Mal
begegnet, wird sich seiner Beobachtungsgabe
und bestechenden Ausdrucksweise ebenso-
wenig entzichen kénnen. Denn obwohl iiber-
setzt, scheint auch durch den deutschen Text
der Betrachtungen viel von der anmutigen
Klarheit franzésischer Prosakunst hindurch,
Mauriac wurde withrend der Entstchungszeit
des ,,Journals” in die Académie francaise ge-
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wihlt. Man begreiflt, da® er wenig Veranlas-
sung sah, sein Urteil zégernd abzuwigen:
Immer spricht der seines Glaubens, sciner
Sendung und seines Koénnens sehr sichere
Mauriac zu uns, dem deshalb auch mancher
rhetorisch ténende Satz unterliduft. Die Sei-
ten iiber den jungen Patrioten Vieuchange
(in denen Mauriac nebenbei dem Wunsche
Ausdruck gibt, die franzésische Kammer
durch ,betéiubende Diifte” einzuschlifern)
scheinen unausgegoren: , Dieser eine junge
Tote geniigt, um unseren ganzen Glauben an
Frankreich zu bewahren® (S.25). Der Ge-
schmacklosigkeit nahe kommt das Kapitel
iiber Greta Garbo (8. 45), die es sich gefallen
lassen muf}, im Traume zitiert und zurecht-
geriickt zu werden. Auf S.199 ist Mauriae
der Ansicht, dafl Osterreich Deutschlands
Ehre in Verwahrung nahm. Die Gabe klugen
Unterscheidens ist bei der Lektiire von ,,Tag
und Ewigkeit® gelegentlich schr vonnéten,
H.Stenzel S.J.

Bollnow, Otto Friedrich: Neue Geborgen-
heit. Das Problem einer Uberwindung des
Existenzialismus, (247 8.) Stuttgart 1955,
Kohlhammer. Geb. DM 14,60.

Schon in friheren Veréffentlichungen war es

ein Anliegen des V., gegeniiber den vom Exi-

stenzialismus als wesentlich hingestellten Ein-
stellungen des Menschen andere Haltungen
aufzuzeigen, die sich mit den Schemata des

Existenzialismus nicht vereinbaren lassen.

Vor allem bei den Dichtern fand er Anzei-

chen einer Wandlung im Verhiltnis des heu-

tigen Menschen zur Wirklichkeit, eine neue

Geborgenheit, eine neue Fihigkeit, sich glau-

big und vertrauensvoll in der Wirklichkeit

anzusiedeln, statt mit dem Existenzialismus
in hoffnungsloser Vereinsamung alles auf die

Entschlossenheit mit ihrer verbissenen Ver-

krampfung zu stellen. Hier sucht B. die

Grundlagen dieses neuen Wertverhiltnisses

herauszufinden. Die Untersuchung ergibt,

daf} Getrostheit, Geduld, Hoffnung und Danlk-
barkeit die letzten Grundlagen des Mensch-
seins sind und daf3 die existenzialistische

Sorge sie bereits voraussetzt. Die tragende

Kraft des Hauses als Heim und des Festes

werden dann ansprechend dargestellt. Gern

folgt der Leser den leicht verstandlichen

Ausfahrungen und fiihlt sich von ihnen er-

hoben und gestirkt. Allerdings wird er auch

den Vorstofs auf dic letzten Grundlagen der

Geborgenheit vermissen. Das vordergriindige

Weltgeschehen spricht nicht fiir sie; sic muff

sich auf tiefere Fundamente stiitzen. In der

Tat beriihrt B. immer die Grenzen des Reli-

giosen; aber eine gewisse Scheu scheint ihn

davon zuriickzuhalten, nither darauf einzu-
gehen. Und doch bleibt ohne die Einsicht in
das Dasein eines einzigen weltiiberlegenen

Gottes, der giitig gesinnt ist, alle Weltirom-

migkeit eine Illusion. Diese Einsicht beruht,

wie die ,,Gegentugenden® zum Existenzialis-
mus, die B. behandelt, auf der unmittelbaren



Besprechungen

Gegebenheit der Geistigkeit und Personhaf-
tigkeit des Mitmenschen, die nicht, wie B.
mit Dilthey meint, aus einem Wideérstands-
erlebnis erschlossen wird. Die ontische Fe-
stigkeit und Zuverlissigkeit gerade des gei-
stigen Seins ist dabei mitgegeben. Das unaus-
driickliche Wissen darum macht das mensch-
liche Leben erst moglich; zu jeder Stunde
des Tages verlassen wir uns auf bestimmte
Verhaltungsweisen unserer Mitmenschen, ohne
die unser Leben stiindig in unmittelbarer
Gefahr schwebte. Das Sein der mensch-
lichen Person verweist ihrerseits wieder auf
einen Weltgrund, der diese Geistigkeit und
Personhaftiglkeit und damit auch die Zuver-
lassigkeit noch unendlich tbersteigt. Dieses
unausdriickliche Wissen rechtfertigt allein
vor der Vernunft den Glauben und die Ge-
trostheit, obschon ihnen der Lauf der Welt
so oft widerspricht. Die Anerkennung des
Mitmenschen als Person, der erste Anfang
der selbstlosen Liebe zu ihm und zu Gott,
begriindet darum auch noch die Hoffnung.
Dieser Grund iibersteigt beidemal die Welt;
aber er tritt nicht wie die falsche Unend-
lichkeit des Idealismus in Wettbewerb mit
ihr; nur das Bése bleibt ausgeschlossen.

A. Brunner S.J.

Gorland, Albert: Die Grundweisen des
Menschseins. (1158.) Hamburg 1954,
Felix Meiner. Br. DM 12.50.

Das Werk will die Grundweisen, die notwen-

dig in jedem Menschen, wenn auch mit wech-

selnder Stirke, vorkommen, aufzeigen und
zugleich ihre systematische Einheit, die darin
besteht, daf} jede niedere die nichst héhere
impliziert. Der Mensch ist zugleich ein Lebe-
wesen, ein soziales Wesen im Ineinander der
gemeinsinnigen Arbeit, eine Personlichkeit,
die sich aus der Sphiire der traditionellen

Bildung zum selbsteigenen Menschen erheben

kann, und schlieBlich ein religiser Mensch,

Die religiose Stufe ergibt sich allerdings aus

jeder andern unmittelbar. Die Methode er-

innert etwas an das Vorgehen von Blondel
in scinem Werk ,,L’Action®, zeigt aber lkei-
nerlei Abhiingigkeit davon. Der Idealismus,
den G. in seinen sonstigen Werken vertreten
hat, ist hier etwas gemildert durch die Be-
tonung der Korrelation zwischen Subjekt und

Objekt. Aber er zeigt sich noch in dem Be-

miihen um cine Ableitung des einen aus dem

andern, in der Darstellung der Freiheit als
der jeder Stufe eigenen Gesetzlichkeit, in der

Definition des Geistes als der Totalitiit alles

apriori Giiltigen. Deswegen wird auch nicht

klar, ob die ,,polare Transzendenz* zwischen

Mensch und Gott eine wirkliche Transzen-

denz bedeutet, zumal auch die Wesenseinheit

zwischen beiden betont wird. Gott wird né-
tig, weil sonst der Sinn des Menschseins zu-
sammenbrechen “wiirde. Die Zuversicht ist
darum die religiése Grundhaltung. Sonst ist
die Darstellung ausgewogen und allen Ex-
tremen abhold. A. Brunner 5.7,

Blessing, Eugen: Das Ewigeim Menschen.
Die Grundkonzeption c%cr Religionsphilo-
sophie Max Schelers. (1368S.) Stuttgart
1954, Schwabenverlag. Br. DM 2,70.

Das Anliegen des V. ist es, die Religions-

philosophie Schelers, wie sie in seinem Werk:

»Vom Ewigen im Menschen® vorliegt, dar-

zustellen und kritisch zwischen den giiltigen

Einsichten und den voreiligen Behauptungen

zu scheiden. Als grundlegend und von blei-

bendem Wert sicht er die Lehre von den
qualitativ verschiedenen Sphiren des Seins
und der ihnen entsprechenden Erkenntnis-
weisen an. Vielleicht hiitte die quantitative

Auffassung der Seinsstufen schirfer abge-

wicsen werden konnen. Dagegen lehnt er die

allzu groffe Trennung zwischen ihnen ab und
ebenso die Unterschitzung der Tragweite der

Metaphysik, die im Grunde zu der sonstigen

Lehre Schelers selbst in 'Widerspruch steht.

Die Darstellung ist klar und die kritische

Scheidung richtig. Die scharfe Trennung der

Sphiiren diirfte wohl auch mit der Auffas-

sung der Person bei Scheler zusammenhiin-

gen; eine falsche, von Descartes bestimmte

Ansicht von der Substanz verhinderte ihn, sie

als solche zu bezeichnen, und so bekommt

seine Darstellung etwas Aktualistisches. Die

Beziehung zwischen religidser und metaphy-

sischer Erkenntnis hat der V. nicht weiter

gekliirt. Es liefe sich zeigen, dal diese auf
jener fundiert und also auch aus diesem

Grund das Konformitiitssystem abzulehnen

ist. Unter Intuition scheint der V. wie die

meisten Autoren eine auflerordentliche, ja
wohl rein geistige Einsicht in das Wesen der

Seienden zu verstehen. Es wiire seiner Kri-

tik zustatten gekommen, hiitte er jede Er-

kenntiis, auch die Wahrnehmung stofflicher

Dinge als einen primir geistigen, aber not-

wendig auch sinnlichen Akt angesehen, so wie

wir das schon mehrfach dargestellt haben.

Eine solche Schau ist wegen des sinnlichen

Moments Verzerrungen und Irrtiimern aus-

gesetzt und bedarf darum der Kritik.

A. Brunner S.J.

Rauschning, Hermann: Masken und Meta-
morphosen des Nihilismus. Der Ni-
hilismus des XX. Jahrhunderts. (2248.)
Frankfurt/M. 1955, Humboldt-Verlag. Ln.
DM 7,50.

Der Nihilismus ist etwas Neues; er ist erst "

maglich geworden, seitdem in der Renais-

sance der Mensch es unternommen hat,
sich selbstindig zu machen. Er beruht auf
der totalen Abwesenheit jeder Verbindung
mit dem Seinsgrund. Damit ist der Glaube
unmdglich geworden. Es zerfillt die Begriin-
dung jeglicher Wahrheit und aller Werte,

Die Gemeinschaft wird ausgehshlt und alle

menschlichen Institutionen werden unglaub-

wiirdig. Vermassung und Aufkommen von

Ideologien, die sich nur durch Anwendung

von Gewalt durchsetzen und erhalten kon-

nen, sind die Folge dayon. Der Nihilismus ist
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