Ignatius und das Buch

HUBERT BECHER S]

Die Tatsache des letztjihrigen Ignatiusjubiliums hat wohl mehr dazu bei-
getragen, die Frage nach der Stellung des Heiligen zum Buch aufzuwerfen,
als der Umstand, daf er das bis heute so einfludreiche, so viel erklirte und
wissenschaftlich untersuchte Biichlein der ,,Geistlichen Ubungen® geschrie-
ben hat, oder die dunkle Erinnerung daran, daf} bei seiner Bekehrung Bii-
cher eine gewisse Rolle gespielt haben.

Was aber auf den ersten Blick als artiger Einfall erscheint, erweist sich
bei niiherem Zusehen als ein denkwiirdiger und tiefgriindiger Stoff, der in
sich alles enthiilt, was auch heute noch iiber das Verhiltnis des Katholiken
zum Buch gesagt werden kann. Ignatius ist durch das Buch auf den Weg
zur Heiligkeit gefiihrt worden. Ignatius hat die Bedeutung des Buchaposto-
lates voll erkannt und ist ein Apostel des guten Buches geworden. Und
schlieflich: Ignatius ist dennoch kein Literat gewesen und hat im Buch nur
eines von vielen Mitteln gesehen, ein Mittel, in dessen Gebrauch der Mensch
nicht aufgehen soll, da er fiir Wesentlicheres geschaffen ist und in wesent-
licheren Bereichen heheimatet ist.

¢ [

Biicher hat es schon vor Tausenden von Jahren gegeben. Aber das Zeit-
alter des Buches setzt doch eigentlich erst mit der Erfindung der Buch-
druckerkunst ein. Das Buch der Biicher, die Heilige Schrift, die Werke der
Kirchenviiter und Theologen, die Biicher der Erbauung und der Frémmig-
keit wie die Nachfolge Christi des gottseligen Thomas von Kempen, die
Streitschriften der Zeit der Glaubensspaltung, die Werke der heidnischen
Klassiker und ihrer Nachahmer, der Humanisten, die erzihlende Literatur
der Ritterromane, der Volksbiicher, der Satiren und Schwinke, die Friichte
der beginnenden Wissenschaften, sie alle gewinnen Einflufl und Verbreitung
durch die neue Kunst. Die europdischen Vélker werden lesende Volker.
Religiose, politische, wissenschaftliche, gesellschaftliche Aueinandersetzun-
gen werden in Biichern ausgetragen. Die verschiedensten Meinungen und
Lebensauffassungen werden in Biichern niedergelegt, finden Verbreitung
und beeinflussen das geistige Leben. Das Gute und das Schlechte wirken so
in die Weite. Es beginnt der Kamp{ gegen das schlechte, die Sorge fiir das
gute Buch.

Der Zufall, wenn man so will, fithrt Ignatius von Loyola mitten in diesen
Kampf hinein. Er selbst hat in seinen Lebenserinnerungen, von denen ein
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Kenner sagt, daf sie ,,eine wunderbare Erzihlung® seien und dafl er mit
ihr ,,ein Muster anschaulicher realistischer Seelenschilderung geschaffen®
habe,! berichtet, was ihm auf seinem Krankenlager nach seiner Verwun-
dung 1521 begegnete. Da er im Bett zu bleiben gezwungen war, sich aber
gesund genug fiihlte, sich geistig zu beschiiftigen, erbat er, um sich die Zeit
zu vertreiben, einige Ritterromane, auf die er schon immer versessen war.
Auf dem Schlof} aber fanden sich keine, sondern nur die religiosen Biicher:
Das Leben Jesu des deutschen Kartiusers Ludolf von Sachsen und die Hei-
ligenlegende des Jakobus von Viraggio (Voragine). In ihnen las er oftmals
und begeisterte sich auch in etwa fiir den Inhalt. Wenn er die Lektiire unter-
brach, beschiftigte er sich in seinen Gedanken mit dem, was er gelesen hatte,
dann aber auch wieder mit weltlichen Gedanken, zumal damit, was er im
Dienst einer Dame, wie ein Ritter der Ritterromane, tun konne. Zwei, drei
und vier Stunden konnte er dabei verweilen, ohne zu bedenken, daB® die
Verwirklichung seiner Wachtriume unmdoglich war. Denn die Dame war
nicht von gewdhnlichem Adel wie er selbst, oder eine Grifin oder Herzogin,
sondern von weit hoherem Stand. (Es war wohl die Infantin Catarina, die
Schwester Karls V.) Dann wendete er sich wieder Gedanken zu, die sich
auf seine geistliche Lesung bezogen, wobei er sich besonders fiir schwierige
und miihsame Dinge begeisterte, die er in Nachahmung des heiligen Fran-
ziskus, des heiligen Dominikus oder anderer Heiligen zu tun begehrte. Ab-
wechselnd lie3 er so seiner Phantasie in den Bereichen der Ritter- und der
Heiligenwelt freien Lauf, jeweils ganz darin verloren, ohne Weiteres zu be-
denken.

Nach einiger Zeit stellte er jedoch fest, daf® die weltlichen Dinge ihn
schlieBlich ausgetrocknet und mifigestimmt zuriicklieBen, wihrend er bei
den Vorstellungen der geistizen Welt nicht blofy wihrend ihres Verlaufes
mit Trost erfiillt wurde — das bewirkten auch die Rittertriume —, sondern
zufrieden und froh blieb, wenn er von ihnen abgelassen hatte. Diese ver-
schiedene Wirkung fiel ihm auf und wurde der AnlaB, iiber die Ursache
nachzugriibeln. ,,Und allmihlich kam er dazu, darin d’e Verschiedenheit der
Geister zu erkennen, die dabei titig waren, nimlich einmal der Geist des
Teufels und das andere Mal der Geist Gottes. Dies war die erste Uber-
legung, die er iiber die Dinge Gottes anstellte. Und als er spiter die Exer-
zitien verfafite, begann er von hier aus Klarheit tiber die Lehre von der
Verschiedenheit der Geister zu gewinnen.“ Diese Erfahrung wurde der An-
fang einer inneren Wandlung. Er begann iiber sein friiheres Leben nach-
zudenken, erkannte es als siindhaft, entschlof} sich, Bufle zu tun, und zwar
in der Nachahmung der Heiligen, nicht so sehr in einzelnen bestimmten
Vorsitzen (ausgenommen den Plan einer Wallfahrt nach Jerusalem), als
im allgemeinen mit der Gnade Gottes ein Leben wie sie zu fithren. Auf die-
ser Stufe seiner geistigen Entwicklung versanken dann die weltlichen Ge-

L E. Fueter, Geschichte der neueren Historiographie, Miinchen 1911, 287.
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danken. Statt dessen begeisterte er sich immer wieder an der gmsthchen
Welt, und er fing an, sich die wichtigsten Stellen, die er gelesen hatte, in
einem schoénen Buch von etwa 300 Se1ten mit {emgeglattetem und linier-
tem Papier abzuschreiben. Darauf verwendete er, der eine schine Hand-
schrift hatte, viel Sorg(alt, und zwar schrieb er die Worte Christi mit roter
Tinte und die Unseresr Lieben Frau mit blauer.*2

Der Bericht zeigt, da} es nicht iibertrieben ist, zu sagen, da} das Buch
die Bekehrung des heiligen Ignatius eingeleitet hat. Es bedarf aber der
Vertiefung der ignatianischen Erkenntnisse. Sie miissen aus dem Bereich
des Personlichen und Einmaligen in das Grundsitzliche und Allgemeine
hiniibergefiihrt werden.

Zunichst erscheint vor Ignatius das Unterhaltungsbuch, der Ritterroman.
Er will lesen, um die Langeweile zu vertreiben. Zwar fragt er vergebens
nach solchen Biichern. Allein schon in der Erinnerung weifd er sich mit
ihnen und ihrer geistizen Welt zu beschéftigen, wirken sie auf sein Inneres
ein, beeinflussen sie seine Pline, Hoffnungen und Wiinsche. Auch wo es
sich um Unwirkliches und Undurchfithrbares handelt, belebt es seinen Geist.
Das Wesentliche dieser Erfahrung hat auch der bekehrte Ignatius, auch
der Ordensstifter und Heilige nie abgestritten und abgewertet. Der Pilger
auf dem Weg nach dem Montserrat, wo er eine Lebensbeichte ablegen und
ein neues Leben beginnen will, schreibt davon: ,,Und wie bisher immer,
war er in Gedanken mit den Grof3taten beschiftigt, die er aus Liebe zu Gott
verrichten wollte. Da sein ganzer Sinn noch von jenen Geschichten des Ama-
dis de Gaula und anderer Romane dieser Art erfiillt war, kamen ihm ihn-
liche Gedanken.“3 Gebriiuche und Gepflogenheit der Ritterwelt wie die
Nachtwache vor seiner Lebensweihe iibertrigt er vom Weltlichen ins Geist-
liche. Wenn er spiter von den Klassikern spricht, die die Jugend bilden
sollten, von den Dichtern Griechenlands und Roms, unterscheidet er den bil-
denden Wert der Sprache, den Nutzen ihres Gehaltes von dem ,,Nicht-
unniitzen®, wie er sagt, und dem Erheiternden und Unterhaltenden. Er ver-
wirft weder Poesie noch Rhetorik.5 Zwar kénnten wir ohne so viel Cicero und
Demosthenes auskommen. Aber wie der heilige Paulus allen alles wurde, so
soll auch die Gesellschaft, aus dem Streben den Seelen zu helfen, diese
dgyptische Beute benutzen, um sie in die Ehre und den Ruhm Gottes zu ver-
wandeln (8, 618). Darum sollen in den Kollegien solche Biicher der Jugend
in hinreichender Menge zur Verfiigung stehen. Auch die Unterhaltung und
die rein unterhaltende Lektiire gehoren zu einem vollen Menschenleben und
helfen dem Geist iiber leere und triibe Stunden hinweg. Das ,,Nicht-unniitze*
und Erheiternde behalten ihre Stelle im Leben des Menschen selbst vor dem
strengen Richterstuhl eines Heiligen. Spiter schreibt er sogar einer Ordens-
frau, daf} sie an die nitige Erholung denken solle: ,,Erholung! Fromme Er-

2 Ignatius von Loyola, Der Bericht des Piigers. Ubersetzt und erliutert von Burkhart
Schneider SJ. Freiburg 1956, Herder. S. 43—43. 8 Ebd. 53.
4 Monumenta Historica Societatis Jesu (MHSJ) Epp. Ign. 2, 4451. 5 Ebd. 3, 502
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holung gewif}, dafs man den Geist frei laufen liBt, zu guten oder zu gleich-
giiltigen Dingen, wenn es nur nichts Schlechtes ist.*“6 :

' Allerdings hat diese Unterhaltung ihre Grenzen. Ignatius erfihrt selbst,
daf sie, wenn man ihr unbeschriinkt huldigt und sich von der Phantasie tra-
gen liBt, letztlich die Seele leer liBt. Die Unwirklichkeit enttauscht. Aus der
belebenden Unterhaltung erwiichst eine gewisse Kraftlosigkeit, eine Erwei-
chung der Seelenkrifte. Sie werden geschwicht und unfihig zur Tat. So wird
aus dem ,,Nicht-unniitzen®, das wahllos und im Ubermaf} gelesen wird, ein
Boses.

Im Gegensatz zum Unterhaltungsbuch steht das gute, insbesondere das
ernste und religitse Buch. Ignatius erfuhr in seinem Inneren den Widerstand
der Secle. Es kostete ihn Uberwindung, es erschien ihm wie ein geringeres
Ubel, sich an die Lesung des Lebens Jesu und der Heiligen zu machen, um
der noch schlimmeren Langeweile zu entgehen. Wer hiitte es noch nicht er-
fahren, daf} es eines besonderen Aufschwungs, der oft gar nicht leicht ist,
bedarf, bevor man ein ernstes, schweres, religiéses Buch 6ffnet und sich an
die Lesung macht! Immer aber wird man erfahren, daff man in eine hohere
Welt eintritt, die unser ganzes Wesen erweitert, vom Geist her mit innerem
Frieden erfiillt und unser Streben sich nach Grioflerem und Unvergénglichem
erstrecken ldf3t. Ignatius erdffnete sich bei seiner geistlichen Lesung eine
neue Welt, fiir die zwar sein bisheriges Leben manche Entsprechungen hot,
die aber jetzt mit einem ganz anderen Inhalt gefiillt war und héohere und
zugleich edlere Krifte ansprach. In seinem ganzen Leben blieb die Lesung
guter Biicher eine Quelle der Trostung und Erhebung. Tiéglich las er zweimal
in der ,,Nachfolge Christi“, die immer auf seinem Tisch lag. Einmal las er
ein Kapitel in der Reihenfolge des Buches. Ein andermal schlug er es auf
das Geratewohl auf. Er bekannte, immer etwas gefunden zu haben, was ihm in
der besonderen Lage, Stimmung und dem Aufgabenkreis Licht und Mut gab.
Selbst in den Exerzitien, die doch hauptsiichlich das eigene Nachdenken, Er-
wigen und Beherzigen der ewigen Wahrheiten fordern, rit er dem Exerzi-
tanten an, durch Lesung aus dem Evangelium, der Nachfolge Christi oder
dem Leben der Heiligen, sich tiefer und wirmer in die religiose Welt zu
versenken. Dabei macht uns der Heilige darauf aufmerksam, wir sollten
nicht so_sehr in einer bestimmten Absicht und unter einer engen Riicksicht
lesen, sondern uns frei, ungezwungen und unvoreingenommen den Gedan-
ken 6ffnen, zu denen uns ein Buch anregt. Hinter diesem Rat steckt die
Uberzeugung, daf} trotz der Verbindlichkeit der Wahrheit jeder Mensch per-
sonlich angesprochen wird und da die Lesung begleitet ist von dem Gna-
denwirken Gottes, der zwar das irdische Werkzeug und Mittel benutzt, aber
in der Fithrung des Herzens seine eigenen, dem einzelnen angepafiten Wege
weild.

Fiir Ignatius war nicht jedes Buch, das einen frommen Gegenstand behan-

¢ MIISJ Epp: I 1, 108.
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delt, ein ,,gutes Buch®. Er wihlte aus. Wir becrreifen dies, wenn wir uns an
die unruhigen und verworrenen Zeiten erinnern, in denen er lebte. So wollte
er nichts von den Werken des beriihmten Dominikaners Savonarola wissen.
Er bestritt nicht, daf einige seiner Biicher wertvoll seien, aber ihr Verfasser
sel eine umstrittene Personlichkeit. Deswegen wiinschte er, daf} seine Schrif-
ten keine Aufnahme in der Bibliothek fiinden.”

In diesem Zusammenhang ist besonders die Stellungnahme zu Erasmus
wichtig. Ignatius wurde das LIlCl'llI‘Idl()[l militis ChI‘lStlal’ll das Handbuch des
christlichen Streiters, in Barcelona und Alcali empfohlen. Er begann darin
zu lesen, fiihlte aber, wie sich dabei seine Andacht nicht steigerte, sondern
erkaltete. Er legte es aus der Hand und war hinfort nicht mehr zu bewegen,
es zu lesen (F.N.1,585). Durch sein ganzes Leben zieht sich die Abneigung,
die ihn immer wieder sich gegen den berithmten Humanisten duflern laBt.
Die beiden Mianner waren in ihren Auffassungen zu sehr verschieden. Eras-
mus war ein versohnlicher Geist, der es mit niemand verderben wollte und
alles auszugleichen trachtete. Er glaubte dadurch, da} er die umstrittenen
Fragen umging und sich in Allgemeinheiten vermittelnd aussprach, seiner
Umwelt, der Kirche und der Religion dienen und so die Glaubensstreitig-
keiten aus dem Weg ridumen zu konnen Ignatius war ein Kiampfer fir die
Wahrheit. Mit einem niichternen Blick fur die Wirklichkeit sah er in den
Angriffen auf die Kirche, auf den iiberlieferten Glauben und die herkomm-
liche Frommigkeit Krieg und Revolution. Ein guter Kenner der Zeit fafit den
Gegensatz zwischen Erasmus und Ignatius in die Formel ,erasmischer Aus-
gleich und ignatianischer Gehorsam* zusammen.8 Ignatius sah das Heil in
der Unterordnung unter den Papst. Seine Anschauung hatte sich in der Be-
trachtung von den zwei Fahnen gebildet. Die Welt war ihm der Schauplatz
der groffen Auseinandersetzung zwischen Gott und seinem Widerpart, der
sich so gern in das Gewand eines Engels des Lichtes hiillt, um den Menschen
von der Quelle und dem Hort der ganzen Wahrheit abzuziehen. So waren in
dieser Zeit vor allem Klarheit und die unmi8verstindliche Stellungnahme
notwendig, die in der Unterordnung unter das Lehramt der Kirche gesichert
sind. Dazu kam, daf3 Erasmus das schone Wort auch um seiner selbst liebte
und die elegantia litterarum tiber alles schiitzte. Fiir Ignatius aber gab es nur
ein Ziel, das Reich Gottes, dem alles andere untergeordnet war. Es war die
Uberzeugung vom grofien Einfluf} des geschriebenen und gelesenen Wortes,
die ihn bewog, fiir den religiésen und geistlichen Bereich nur das nach allen
Seiten hin gute Buch zu schatzen :

Zwischen dem im geistlichen Sinn guten Buch und dem Unterhaltungsbuch
steht das bildende Buch das sich durch seinen Stil, durch Wortwahl, durch
die Darstellung der natiirlichen Welt auszeichnet. Obgleich Ignatius selbst
wohl, wie er sagte, ein Schriftkiinstler war, ein Sprachkiinstler war er nicht.

7 MHSJ Ep. Ign. 1, 271; 6, 80; Fontes Narrativi 1, 668; Chronicon 2, 62; 3, 24.
8 R. G. Dilloslada, Humanismo y contrarreforma, Razén y Fe 121 (1940) 5—36.

[

i 325



Hubert Becher

Seine Sitze sind oft hart und schwer, fliefien nicht dahin. Dennoch, er wufite
die Sprache zu schitzen. Die Kunst, sein Wissen andern mitzuteilen, sei es
in der Rede, sei es in der Schrift, galt ihm fiir genau so wichtig wie die
Wissenschaft selbst.? Er unterschied auch zwischen guten und weniger guten
Schriftstellern. Wo er wie bei Erasmus die Kunst der Sprache anerkennen
mufite und willig anerkannte, aber aus anderen, hoheren Griinden dem Ver-
fasser nicht geneigt sein konnte, empfahl er, die Werke ohne Namennen-
nung zu drucken. Dasselbe wiinschte er auch bei Biichern von Nichtkatholi-
ken wie Melanchthon, obwohl ihm das offenbar nicht leicht wurde. Das sach-
lich Gute aber erzwang seine Anerkennung.

Wenn wir hier schon Ignatius als strengen Richter kennenlernen, so be-
darf es keines besonderen Hinweises darauf, daf} Ignatius das schlechte Buch
ablehnte, ob es nun unsittlich oder dem Glauben abtriiglich war.

Man kann also zusammenfassend sagen: Ignatius hat dem Buch eine wich-
tige, in mancher Beziehung sogar entscheidende Rolle zugewiesen. Was er
an sich selbst erfahren hatte, wurde ihm auch grundsitzliche Uberzeugung.
Er liebte das gute, schitzte das bildende, erfreute sich am unterhaltenden;,
verurteilte das schlechte Buch.

Aus unserer heutigen Sicht muf} hier noch eine besondere Anmerkung ge-
macht werden beziiglich des unterhaltenden Buches. Ignatius lehnte es nicht
ab, erfuhr aber an sich selbst, dafy ein Ubermaf rein unterhaltender Lektiire
den Menschen in eine ungesunde, weil unwirkliche Welt hineinfiihrt. In der
Gegenwart steht das unterhaltende Buch in der Reihe der Zerstreuungen,
Anregungen, eben der Unterhaltungen, fast an hichster Stelle. Andere, noch
leichtere und miihelosere Wege und Mittel, die die Technik geschaffen hat,
stehen uns iiberall zur Verfiigung. Sie alle unterscheiden sich von dem Un-
terhaltungsbuch hauptsiichlich darin, daf} sie sich viel mehr an die Sinne
wenden, Auge und Ohr bezaubern, die Phantasie beschwingen, aber eine be-
wuldte Betiitigung des freien Geistes kaum verlangen. Im Vergleich dazu be-
ginnt selbst das rein unterhaltende Buch damit, unser Verstehen und geisti-
ges Mitleben anzuregen und wirkt dann nach unten auf die Phantasie ein.
Somit ist dieses Buch in einem viel ernsteren Sinn eine ganzmenschliche
Unterhaltung, die die Ordnung der Seelenkréfte beachtet, wihrend anderes,
Radio, Film, Fernsehen, sie umkehrt. Unter diesen Umstéinden gewinnt das
Lesen des Unterhaltungsbuches eine neue Bedeutung. Man wird sagen kén-
nen: wo immer in einem solchen Werk die Weltordnung im Sinn der gott-
lichen Weltgegebenheiten gewalrt ist oder nicht verletzt wird, wird es sogar
etwas sittlich Gutes, insofern es vor einer Halbkunst und vor einer Uber-
beanspruchung der Sinne bewahrt. Die Bereitstellung von rein unterhalten-
der Lektiire ist heute eine viel wichtigere Aufgabe geworden, als es zu Igna-
tius’ Zeiten der Fall war. Man darf sich darin nicht irre machen lassen. Es
wiire ein Wahn, sein Hauptaugenmerk auf die sogenannte hohe Kunst zu

9 Constitutiones SJ P. IV. Prooemium,
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richten und die unterhaltende Kraft des Buches als eine Nebensache und ein
leider notwendiges Ubel zu betrachten.

3L

Ignatius ist auch ein Apostel des Buches geworden. Zuniichst bemiihte er
sich, das gute Buch zu empfehlen. Die Nachfolge Christi verdankt gewif3
auch ihm und seinem mit diesem Buch gebildeten Orden einen grofien Teil
ihrer Beliebtheit und Verbreitung. Er selbst schrieb das Biichlein der Exer-
zitien, das erste Buch des Ordens.!® Auch wenn es kein eigentliches Lesebuch
war, so gehort es doch in diesen Zusammenhang. Schon friih sorgte er fiir
die Beschatfung guter Biicher, besonders fiir die Jugend. An den Prior An-
dreas Lippomani schrieb er am 22. Juni 1549 nach Venedig, daf} ihn schon seit
vielen Jahren ein Anliegen quiile, ndmlich die Sorge, wie man der Jugend gute
Schriften vorlegen konnte. Die ersten Eindriicke bestimmen oft das ganze
Leben. Zumal Werke, die man téglich in der Hand hat und studiert, iiben
diesen entscheidenden Einfluf} aus. Es kommt deswegen darauf an, daf} ihr
die besten Schriftsteller vorgelegt werden, da® aus den heidnischen Klassi-
kern alles getilgt werde, was einen schiidlichen Einfluf3 haben kénne. Wenn
moglich, soll Besseres an die Stelle gesetzt werden, sonst soll man eine Aus-
wahl schaffen. In seinem Briefverkehr mit den Obern der neugegriindeten
Kollegien kehrt diese Ermahnung immer wieder. Bei Horaz und Vergil war
das eine verhéltnisméfiig leichte Miihe. Auch bei Martial, was uns heute
wundert, gelang es bald, eine gute Schulausgabe zu schaffen. Ignatius ver-
traute hier besonders seinem Gehilfen, P. Andreas des Freux, einem vorziig-
lichen Stilisten. Aber als dieser eine Bearbeitung des Terenz vorlegte, dem
im dramatischen Zeitalter des Barock eine besondere, vorbildliche Bedeu-
tung zukam, fand sie nicht die Billigung des Heiligen, weil der Inhalt trotz
Beibehaltung der dramatischen Sprache fiir die Jugend nicht passend schien.
Denn wenn des Freux auch die unsittliche Liebe der Heiden in die eheliche
umgesetzt hatte, blieb der erotische Schwerpunkt unerschiittert.

Besonders im Kolleg in Rom war Ignatius streng in der Auswahl der Lese-
stoffe. Sosehr er darauf drang, im Zeitalter des Humanismus die Jugend
an den besten Meistern zu schulen, da die Sprache der Schliissel ist, um in die
Paliste der Theologie, in das Verstindnis der Heiligen Schrift einzudringen
und dann auch in anderen die Liebe zu den heiligen Wissenschaften zu
wecken, so wollte er doch jeder Gefahr vorbeugen, seine Schule in den Ver-
dacht der Leichtfertigkeit und der Unbekiimmertheit in Dingen zu bringen,
die irgendwie den Glauben und die Sitten gefihrden konnen. So verbot er in
Rom, diec Werke des Erasmus und Vives als Lesebiicher zu beniitzen. Nur
ohne Namennennung war es erlaubt, ausgewihlte Texte dem Unterricht
zugrunde zu legen.

10 1548 gedruckt; wir sehen dabei von der Tatsache ab, daff der 1543 in den Orden
eintretende Petrus Canisius schon 1543, 1546, 1547 die Predigten Taulers, die Werke des
heiligen Cyrill von Alexandrien und des heiligen Leos des Grofien herausgab.
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Auferhalb Roms war diese Gelahr der Verleumdung nicht so groB3. Igna-
tius erkundigte sich, welche Schriftsteller man lese. Wenn er horte, dafd
Erasmug und Vives im Gebrauch seien, duldete er es, mahnte aber, sie all-
miihlich durch andere Werke zu ersetzen. Sein ganzes literarisches Bemiihen
ist getragen von der seelsorgerlichen Liebe zur Jugend, die er vor aller Ge-
fihrdung bewahren will.

Diese Sorge wird fiir die Léinder der Glaubenserneuerung hesonders grofs.
Ignatius drang zuerst darauf, nach dem Beispiel der Irrlehrer, die vor allem
durch Biicher und Schriften ihre Lehre verbreiteten, das Apostolat des Buches
mit allen Mitteln zu pflegen.! AuBBerdem, so mahnt er den heiligen Petrus
Canisius, solle man darauf dringen, daf} die Fiirsten den Irrlehrern die Druck-
erlaubnis versagen. In den Schulen des Ordens solle man gereinigte Schul-
ausgaben gebrauchen. Da Melanchthon der unbestrittene Meister des Schul-
buches war, gab er Weisung, ihn zu eigenen Neubearbeitungen zu benutzen,
damit die Jugend sich nicht fiir ihn begeistere und dann auch zu denjenigen
Schriften greife, in denen er seine religiésen Irrtiimer darlege.?

Nicht zufrieden damit, daf’ seine Ordenssdhne gute Bearbeitungen der
Klassiker vorbereiteten und andere dazu aufmunterten, gab Ignatius An-
regungen, selbst die Drucklegung solcher billiger Ausgaben zu besorgen.
1554 schrieb er nach Spanien, da so viele Kollegien dort bestiinden, sei es
kein Wagnis, eine ganze Auflage bald zu verkaufen. Man konne auch Buch-
hindler dazu bringen, sie 6ffentlich anzubieten.l®> Dabei unterschied er —
und hier zeigt sich der Liebhaber des Buches — die preiswerten Hefte von
den gutausgestatteten wertvollen Biichern. In jene sollen die Schiiler unge-
stort ihre Bemerkungen schreiben, wihrend das kostbarere Buch sauber ge-
halten werden soll.

Den Hohepunkt des Buchapostolates bedeutet das letzte Lebensjahr des
Heiligen 1556. Schon waren seine Kriifte gebrochen, aber der Geist streckte
sich noch nach neuen Zielen aus. Am 2. Januar schrieb er von dem Plan, im
rémischen Kolleg eine Druckerei einzurichten. Er wollte den armen Schiilern
moglichst billige Biicher beschaffen; die Ausgaben sollten zugleich Vorbild
fiir die Schulen anderer Linder werden. In einer eigenen Druckerei konnte
man auch leichter Werke auflegen, die anderswo nur unter hohen Kosten
zu verdflentlichen waren. Da Ignatius gehort hatte, dafb die Druckerei des
Herzogs Cosimo von Florenz unbenutzt war, lief} er anfragen, ob man sie zu
billigem Preis oder vielleicht sogar als Geschenk erwerben konne. Doch Co-
simo zeigte sich nicht geneigt. Nun bemiihte sich Ignatius, in Venedig die
notige Ausriistung zu kaufen. Bis ins einzelne sorgte er sich. So solle man
von den Vokalen mehr Typen kaufen als von den Konsonanten und auch
unter diesen von einigen mehr als von anderen. Offenbar muf3te man sparen.
Mitte Mai kam die Sendung an. Aber sie war fiir Ignatius eine Enttéduschung:

11 Cartas de S. Ignacio, Madrid 1887, IV 430—483.
12 0. Braunsberger, Ep. et acta P. Canisii 1, 490; MHSJ Ep. Ign. 7, 398—404; 5, 727.
13 MHSJ Ep. Ign. 6, 306.
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Die Typen waren zu klein. Sofort lie} er nach Venedig schreiben, selbst un-
ter hoheren Kosten eine bessere Type anzuschaffen. Schon am 25. Juli konnte
Polanco mitteilen, dafy man eine gute und schine, runde Kursive zu billigem
Preis erworben habe. Aber der Versand zog sich in die Linge, und als die
Sendung am 3. Oktober eintraf, war Ignatius schon gestorben. Die von ihm
geplante Druckerei aber begann bald zu arbeiten, und Canisius sprach sich
sehr erfreut iiber die erste Verdffentlichung aus.1t Die kleine Druckerei —
man hatte blofs 30000 Typen — konnte natiirlich nur wenig leisten. Viel-
leicht hétte Ignatius mehr Energie daran gesetzt als seine Nachfolger. Schwie-
rig war es, einen guten Drucker zu finden. 1559 wird ein Deutscher als
Druckermeister genannt, der aber kein Latein konnte. Die Druckbogen wur-
den durch junge Scholastiker verbessert. Immerhin wurden doch jéihrlich ein
oder mehrere Werke fertiggestellt. Nach etwa sechzigjihriger Titigkeit gab
man unter P. Aquaviva das Unternehmen auf.1%

Auch wenn in heutiger Sicht die Druckerei des romischen Kollegs recht
[kiimmerlich war, sie beweist, wie sehr das Apostolat des Buches Ignatius
ans Herz gewachsen war.

III.

Ignatius, der Liebhaber und Apostel des Buches, ist trotz allem kein Literat
gewesen. Er sprach und schrieb weder wie ein Dichter noch wie ein Meister
der Sprache. Allerdings war er auch nicht so ungelenk, wie manche meinen.
Der grofie Historiker der Geschichte der Gesellschalt Jesu in Spanien, An-
tonio Astrain, hat leider allzu unkritische Nachsprecher seiner Auffassung
gefunden. Ignatius schreibt niichtern, einfach, knapp und mehr andeutend
als ausmalend. Die Hohenfliige seines Geistes driicken sich weniger in der
Beschwingtheit des Wortes aus. Er verbirgt sein Geheimnis. In der miind-
lichen Rede, die in der ihm fremden Sprache Italiens allerdings stockend
und voller Fehler war, sprach er wie einer, der Macht hat, aus der Glut des
Innern heraus, indem er bewuf3t den Wortprunk ablehnte.16 Ob es nun Ehr-
furcht vor Gott oder Ehrfurcht vor der Freiheit des Mitmenschen war —
es war wohl beides —, er begniigt sich im Buch mit Hinweisen, wiinscht und
vertraut darauf, da® Gott und Mensch dann von selbst ins Gespriich kom-
men. Wo immer der Mensch dazu Bereitschaft zeigt, stromen die Weisheit
und Kraft Gottes, der auf diese Bereitschalt wartet.

So braucht auch Ignatius nicht viel zu lesen, und nur wenige Biicher fin-
den sich auf seinem Zimmer: die Heilige Schrift und die Nachlolge Christi.
Er hiitte mit Augustinus sprechen kénnen: timeo virum unius libri; ,,denn
nicht die Fiille des Wissens sittigt die Seele, sondern das innere Verkosten
und Auskosten der Dinge®, wie er in der zweiten Vorbemerkung seiner Exer-
zitien sagt.!” Darum kann er sich auch nicht begniigen mit der Erleuchtung

14 O. Braunsberger, Ep. et acta P. Canisii 2, 80.
15 @G, Castellani SJ, La Tipografia del Collegm Romano, Arch. hist. SJ 2 (1933) 1116
1 MHSIML 1, 139. : 17" Ex. spir. n. 2.
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des Verstandes. Wenn nicht die ganze Seele in Bewegung kommt, wenn sich
nicht Verstand, Wille und Herz in dem alles umschlieBenden ,, Aflekt®, wie
er es nennt, einen, dann ist er nicht zufrieden. So waren ihm schon in den
Wochen seiner Umkehr auf dem Krankenlager die Erwigungen, Empfin-
dungen, Vorsitze, Aufschwiinge des Herzens wertvoller und entscheidender
als die Siitze, die er in den Biichern gelesen hatte.

Ignatius als Vater vieler Sohne, als Ordensstifter und Ordensgeneral, lebte
aus dieser Mitte. Was immer die Ehre Gottes mehren, wo immer das Reich
Gottes gefordert werden konnte, da gab er Anweisung, Aufmunterung, Be-
fehl und entziindete viele Herzen. Er war kein Gelehrter wie Laynez und Sal-
meron, aber er trieb die Gelehrten an zu wissenschaftlicher Forschung und
Darlegung. Er priigte es allen ein, dafy die miindliche oder schriftliche Mit-
teilung, daf} das Wort des Zwiegesprichs, der Predigt, des Buches zu beherr-
schen ebenso wichtig und notwendig sei wie der Erwerb des Wissens und
sein innerer Besitz. Nach ihm ist die eigene Vollendung und die Arbeit am
Heil der Seelen, das Apostolat, ein Einziges. , Kontemplativ in der Aktion*
zu sein, ist ihm der Inbegriff des katholischen Menschen.

Aus dieser Quelle sind die Arbeiten so vieler Menschen innerhalb und
aufderhalb des Ordens geflossen. Es ist erstaunlich, in wie hohem Maf} diese
Gesinnung sich auch im Bereich des Buches ausgewirkt hat. Die unendliche
Fille von grofen und kleinen Werken, die von Jesuiten im Lauf der Jahr-
hunderte geschrieben wurden und dic Sommervogel in den zahlreichen Bin-
den seiner ,,Bibliothek der Gesellschaft Jesu® gesammelt hat, gibt Zeugnis
davon. Sie bestitigt auch alle Anstrengung, jedes Opfer, jede Hingabe in der
Arbeit, Biicher zu schreiben, herauszugeben und dem christlichen Volk dar-
zubieten. Doch ist vielleicht in dem Gegensatz zwischen dem unliterarischen
Ignatius, der unmittelbar bei Gott weilt, und der fruchtbaren Schriftstelle-
rei des Ordens auch ein geheimes Gesetz enthalten: Wird das Apostolat des
Buches nicht erst dort fruchtbar, wo die unmittelbare religiose Quelle im
Menschen flief3t? Die katholische Buchbewegung ist nicht ein sikularisierter
Biichermarkt.

Die in der Mitte des 19. Jahrhunderts fast in allen Lindern entstandenen
und seitdem treu wirkenden Vereine zur Verbreitung guter Biicher wie
etwa in Deutschland der Verein vom heiligen Karl Borromius (Bonn) oder
der St.-Michaelsbund (Miinchen) bezeugen dies. Ihre innerste Kraftquelle
ist die religiose Ergriffenheit ihrer Leiter, Helfer und Mitarbeiter. Unbe-
kitmmert um die Aufregung, die den Wechsel des Kunstgeschmacks und die
Forderungen der literarischen Moden, der grofen und kleinen Neutoner
begleitet, dienen sie vor allem dem Volk. Ihr oberster Grundsatz ist die
Seelsorge, die Verkiindigung und Vermehrung des Heils. Vor aller Ge-
schmacks- und Stilbildung gilt es hier, dem Leser das im Vollsinn des Wortes
gute, d. h. das religiose Buch anzubieten und zur Verfiigung zu stellen. Es
gehort schon apostolischer Freimut dazu, die Besucher und Beniitzer auch

330



Ignatius und das Buch

auf die Pflicht aufmerksam zu machen, den rein diesseitigen Kriiften des
modernen Lebens dadurch entgegenzuwirken, daB man sich aufschwingt,
religiose Belehrung und Ergriffenheit durch die ob der geistigen Inanspruch-
nahme durch so vieles doppelt schwierige Lektiire eines geistlichen Buches
zu suchen. Fast kann man das Wort des Titus, das er seinen Freunden sagte,
wenn er an einem Tag nichts Gutes getan hatte, ,,ich habe einen Tag ver-
loren®, auch auf diese geistliche Lesung anwenden. Es bedarf beharrlicher
Liebe, um den Menschen an dieses Buch heranzufiihren und ihn zu unter-
richten, wie man lesen soll, um der Seele Nahrung und Kraft zu geben. Der
Hinweis des heiligen Ignatius ist da wohl die beste Regel.

Neben der Sorge um das geistliche und das bildende Buch nimmt die
unterhaltende Lektiire den breitesten Raum, auch in der christlichen Buch-
bewegung, ein. Neben ihr bieten auch viele private Leihbiichereien mit den
staatlichen und stiidtischen Bibliotheken eine Unmenge von Lesestoff an.
Was irgendwie gedruckt wird, was in Zeitschriften und Zeitungen téglich
empfohlen und im Wechsel des geistigen Wellengangs der Jahre angeprie-
sen wird, ist hier zu haben. Eine ganze Reihe von Tatsachen und Beobach-
tungen scheinen darauf hinzuweisen, daf} nicht nur die privaten Unterneh-
mungen,!8 sondern auch die 6ffentliche Hand weithin wahllos Biicher ein-
stellt und ausleiht, ja sogar die Biicher christlicher Pragung zuriickstellt und
verschweigt. Unter diesen Umstiinden ist es doppelt wichtig, daf das christ-
liche Buchbemiihen von apostolischer Verantwortung getragen ist. Die iiber
hundertjihrige Erfahrung hat gezeigt, da} dies oft, auch von seiten uner-
leuchteter Katholiken, als Enge und bediirfnislose Beschriinktheit des Gei-
stes angesehen wurde. Die Erfahrung hat aber auch lingst erwiesen, daf
nicht jedes Buch in jede Hand paf3t, daf} der gereiften Leserschaft auch ein
umstrittenes Buch dargeboten werden kann, die weitaus grofiere Zahl der
Leser aber das gesunde und einfache Buch wiinscht und daran seine Freude
hat. Die stille, unentwegte Arbeit so vieler Kreise des Buchhandels und der
Biichervereine wird auch nicht erlahmen, wenn die leichten, den Sinnen mehr
verhafteten Zerstreuungen der Gegenwart die Mehrheit der Menschen anzu-
ziehen und dem Buch zu entfremden scheinen. Denn nicht blof} Ignatius, son-
dern die Menschennatur selbst ist so angelegt, dal’ sie leer und milmutig
wird, wenn sie nur Eitles aufnimmt. Wenn in einem Augenblick, wo dies er-
fahren wird, das Buch, auch das gute Unterhaltungsbuch zur Stelle ist, wird
ein Mensch fiir das Bessere gewonnen und der Oberflichlichkeit der {liefien-
den Zeit entrissen werden konnen. Denn aus einer solchen Lektiire wird auch
die personliche Erfahrung keimen, daf3 die Welt des Buches ein Vorbezirk
des eigentlichen Lebens ist. Es spannt ab, regt an und weckt die tieferen
Krifte, die nicht dem Papier und dem Buchstaben, sondern dem lebendigen
Wort, das aus dem Mund Gottes kommt, zugeordnet sind.

18 Vel. ID. Middendorff, Jugendkriminologie. Studien und Erfahrungen. Ratingen 1956,
A. Henn. S. 140£f.
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