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menten, — mit Hilfe des chilenischen
Arztes — ist die Osterinsel in ‘einem Jahr
frei von Aussatz!

*

Einige Tage spiiter ein Brief von Dok-
tor Baecker: 110000 Tabletten des lepra-
heilenden Mittels DDS sind aus den USA
nach Valparaiso bestellt worden. In
Chile und Argentinien kaufe ich Vita-
minpriparate; denn der Aussatz wird
nicht zuletzt durch Untererndhrung ver-
ursacht. Betten und Verbandszeug kaufe
ich ebenfalls hier! Sie sparen so den
Seetransport. Die chilenische Regierung
hat Zollfreiheit fiir die Aktion Oster-
insel zugesagt. Den jungen Arzt werde
ich auf dem Funkwege weiterberaten,
wenn er auf der Insel arbeitet. Ich fliege
Ende November nach Valparaiso, um
den Abgang der Giiter fiir die Oster-
insel personlich zu iiberwachen. Schrei-
ben Sie bitte meiner fiinfundachtzig-
jihrigen Mutter, die in Deutschland lebt,
daf ihr Sohn sich in den Dienst der
Nichstenliebe gestellt hat!

*

Doktor Baecker hat die Vollmacht zur
Durchfithrung der Aktion Osterinsel.
Wir aber haben ein Darlehen von
10000 DM aufgenommen. — Unsere ver-
faulenden Briider haben um Hilfe ge-
rufen! Und ihr Ruf ist der Ruf Gottes:
Helft meinen kranken Kindern, euren
Briidern!

Hilfe fiir die Aussiitzigen auf der
Osterinsel:

Konto: Deutsches Aussitzigen Hilfswerk,
Dresdner Bank 4047, Wiirzburg. Oder:
Postscheckk. Niirnberg, DAHW, 5024.

Franz Graf von Magnis

Grundfragen
der Geschichtstheologie

Vernunft und Offenbarung sagen uns,
daf® der Ursprung der Welt einer ist.
Es gibt in ihr Licht und Finsternis,
Trauer und Freude, Leid und Lust, Le-
ben und Tod, blithenden Aufgang und
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herbstliches Verloschen, und es gibt vor
allem das moralisch Gute und das mo-
ralisch Bose: die Siinde, Heiligkeit und
Verbrechen. Von hier aus glaubten sin-
nende Menschen auf einen doppelten
Ursprung der Dinge schlieffen zu miis-
sen: auf einen hellen Lichtgott und auf
einen finsteren Gott der Nacht. Uralte
Gotterlehren der Volker erzihlen davon
in mythischer Weise. Aber auch die Phi-
losophen glaubten bisweilen zwei meta-
physische Urspriinge des Seins aufstel-
len zu miissen, z. B. einige der neupla-
tonischen Schulen. Und noch in christ-
licher Zeit hat die religiose Sekte der
Manichéer Lehren erfolgreich verbrei-
tet, wonach es eine lichte, giitige und
eine finstere, bose Urmacht gebe.

Der Christ weifs das anders. Es ist
nur ein Gott und ein Ursprung aller
Dinge. Er ist Schopfer und Erhalter,
Erléser und Retter der Welt. Und er ist
Herr auch der Geschichte. Wenn der
Christ nun auf das Menschheitsgesche-
hen blickt, kann er, grob gerechnet, zwei
Linien unterscheiden: Kirchengeschichte
und Weltgeschichte. In beiden werden
zwel Michte sichtbar, d.h. jeweils zwei
personale Triger des historischen Ge-
schehens: die iiberlegene Freiheit Got-
tes und die zweitrangige, aber doch
wahre Freiheit.des Geschopfes, fiir uns:
des Menschen. Gut und Bise sind auch
Miichte, aber keine personhaften, son-
dern moralische Michte,! die wirksam
werden durch die Entscheidung person-
hafter Wesen. Da nun die gottliche Frei-
heit erhaben ist iiber jede Siinde, so
bleiben nur die Geschopfe, die in Siinde
und damit ins Bose fallen konnen. Der
Ursprung des sittlichen Ubels ist in der
irdischen Geschichte somit im Menschen
zu suchen. Der Versucher, der Satan,
ist nicht der eigentliche Urheber unse-
res Siindenfalles. Er versucht nur, uns
dazu zu verleiten, und es ist ihm oft
und oft gegliickt. Vor allem gegliickt
in jener Urstunde des Menschenge-
schlechtes im Paradies, die so entschei-

1 Von den physischen Ubeln sehen wir
hier ab.
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dend war, daf’ der Fall ungerer Ahnen
als Erb-Siinde und Erb-Fluch fortwirkt
bis auf unsere Tage.

Die Tatsache der Erbsiinde hat zu
einem neuen geschichtstheologischen
Dualismus gefiihrt: auf der einen Seite
steht Gott als der alleinige Triiger einer
lichten und heiligen Heilsgeschichte und
auf der anderen der Mensch in seiner
bis auf den Grund zerstérten und ver-
dorbenen Natur als Triger der Welt-
geschichte. Diese Geschichte ist notwen-
dig durch und durch bose. Gott ist Herr
dieser Weltgeschichte nur in Gericht
und Verwerfung, und ihr Triger, der
Mensch, kann nur wie ein Brand aus
dem Feuer und ohne eigene Mitwirkung
gerettet werden. Folgerichtig tritt jeder
Gerettete, insofern er gerettet ist, aus
der Geschichte aus, ja, da Christus uns
das Heil in einem einmaligen Erlgsungs-
werk errungen hat, so ist mit seiner An-
kunft, seinem Tode und seiner Aufer-
stehung Geschichte grundsitzlich am
Ende.Die Geschiehtsdeutung bietet keine
nennenswerten Probleme mehr.

Ganz anders fiir den Katholiken. Er
lafst dem natiirlich Guten selbst im ge-
fallenen Menschen noch einen Ort und
lif3t so auch der vor- und aufierchrist-
lichen Geschichte noch eine helle Note.
Weiter ist fiir ihn Christi Geburt, Le-
ben und Auferstehung zwar der Mittel-
punkt, aber nicht in jeder Hinsicht das
Ende der Geschichte, auch nicht der
Heilsgeschichte.

Indessen ist es gerade diese aufge-
lockerte Eschatologie, die eine ganze An-
zahl von schwierigen Fragen aufwirft.
Die Rahmenfrage lautet: Wie verhalten
sich Heilsgeschichte und Weltgeschichte
zueinander? Wenn wir sie etwas kon-
kreter fassen, kann sie so ausgedriickt
werden: Wie verhalten sich Kirche und
Kultur zneinander ? Insofern die Kirche
in Raum und Zeit steht und ihre histo-
risch faflbare Gestalt hat, wird sie von
ihrer Umwelt beeinflufit, sie erhiilt Ziige
dieser Umwelt. Anderseits wirkt sie aber
auch tief auf ihre Umwelt zuriick und
beeinfluf3t sie auch in deren natiirlichen
Belangen, z. B. der Politik und Geistes-

kultur. Dariiber hinaus durchformt sie
sie mit ihren sittlichen und sakramen-
talen Kriiften, mit ihrer ins Ubernatiir-
liche geweiteten Weltsicht. Aus dieser
gegenseitigen Befruchtung entsteht das,
was wir christliche Kultur nennen. Da
das Wirken ‘der Kirche in die unter-
schiedlichsten Weltrdume hinein und zu
den verschiedensten Zeiten geschehen
kann, so kann es auch zu verschiedenen
christlichen Kulturen kommen.2 Wie
weit reicht nun dieses Zusammenleben ?

Eine weitere Frage: kann (nicht muf3)
die Geschichte der Kultur in einen heils-
geschichtlichen Rang erhoben werden?
Das soll nicht so verstanden werden, als
ob vielleicht wissenschaftliche oder so-
ziale Fortschritte in sich schon religios
werthaft sein konnten. Sie sind vielmehr
von Natur aus doppeldeutig und kiénnen
zum Guten oder Bisen ausschlagen. Sie
hingen in ihrer sittlichen und religiosen
Wertqualitit von dem Gebrauche ab,
den wir von ihnen machen.

Drittens ist zu fragen: konnen Kul-
tur und Politik auch insofern heilsge-
schichtlich wertvoll sein, bzw. zur Heils-
geschichte gehoren, als sie Wegbereiter
und Helfer der christlichen Mission, d.h.
der Sendung der Kirche auf Erden sind?
Es ist die Frage, ob etwas, was an sich
dem ,,profanen® Bereich angehirt, iiber-
héht werden konne, so dafl es einen Teil
des historischen Heilsgeschehens aus-
mache. Hier haben wir es mit einem der
schwierigsten und umstrittensten theo-
logischen und geschichtstheologischen
Probleme zu tun. Wohlgemerkt, es dreht
sich noch nicht darum, ob und wieweit
eine solche Uberhéhung tatséichlich ge-
schehen sei, sondern ob sie iiberhaupt
geschehen konne. Wer die theologische
These von der villig verdorbenen Men-
schennatur hilt, kann natiirlich nur ver-
neinen: was hat Christus mit Belial zu
schaffen? Denn alles Profane ist dann
gleichzusetzen mit dem, was bose ist.

. Aber auch wenn man dem Profanen eine

2 Vergleiche dazu in dieser Zeitschrift:
G.Friedrich Klenl, ,,Auszug aus dem Abend-
land** 158. Bd. 12. Heft, Sept. 1956, S. 401 {f.
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relative natiirliche Gutheit grundsitz-
lich zugesteht, bleibt die Frage schwie-
I'lg-

Die Problematik vertieft sich noch,
wenn wir weiter forschen, ob sich nicht
die Weltgeschichte von der Heilsge-
schichte her deuten lasse. Rein ge-
schichtsphilosophisch gesehen, ist es ein
dorniges Unterfangen, dem Gang der
Geschichte einen konkret greifbaren Sinn
zu entlocken. Vielleicht kann da die Ge-
schichtstheologie aushelfen und von der
Heilsgeschichte her dem ganzen Welt-
geschehen eine befriedigende Deutung
geben. Es hat nicht an Versuchen ge-
fehlt, auf solche Weise die quilende
Frage nach dem Sinn der Geschichte zu
beantworten. Nicht nur von der Theo-
logie der Offenbarung, sondern auch von
der philosophischen Gotteslehre her er-
gibt sich der Satz, dafl Gott Herr auch
der Geschichte sein mufl und daf} es
keine doppelte, sondern nur eine Gottes-
ordnung geben kann. Aus dem Worte
Gottes wissen wir, daf} diese Gottesord-
nung tatsichlich iibernatiirlich ist. Folg-
lich gehaort alles irdische Geschehen ent-
weder positiv oder negativ zu dieser
Ordnung. Aus diesem nicht zu leugnen-
den Vorsatz haben dann geschiftige Ge-
schichtstheologen geglaubt schlieBen zu
diirfen, da8 eine alles durchwaltende
gottliche Vorsehung weltliches und geist-
liches Geschehen so zusammenordne, daf3
beide in allen Phasen dem einen Ziele
dienen. Nun jst es gewifl wahr, da® fiir
das Auge Gottes Welt- und Heilsgesche-
hen — beide ihren tiefen Sinngehalt ha-
ben und beide auf das eine letzte Ziel
seiner Liebe und Weisheit hingeordnet
sind. Aber umspannen unsere Augen die
Tiefen und Abgriinde der gottlichen
Pline und Gedanken? Was die Heils-
geschichte angeht, hat er uns seine Ab-
sichten in der Heiligen Schrift in gro-
f3en Umrissen wissen lassen, fiir die
Weltgeschichte haben wir nur Andeu-
tungen und die ganz allgemeine Sicher-
heit, daf} auch sie seiner fithrenden Hand
unterworfen ist. Der Einwand von der
menschlichen Freiheit her vermag diese
Sicherheit nicht zu erschiittern, weil in
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Gottes Geschichtsentwiirfe alle mensch-
lichen Versager und Seitenspriinge ein-
gerechnet sind.

Unter den gegebenen Umstiinden sind
Geschichtstheologien wie jene des byzan-
tinischen Bischofs Eusebius von Ciisarea
oder jene andere Bossuets sehr frag-
wiirdig. Sie glauben an eine fiir uns
feststellbare Zuordnung der einzelnen
Phasen von Welt- und Heilsgeschichte,
sie liiften den Schleier der Dunkelheit —
aber ist es nicht vielmehr vermessener
Vorwitz, was sie zu sagen wagen? Ist
z. B. Konstantin der Grof3e eine Gestalt
der koordinierenden Vorsehung Gottes,
d.h. rmuflte er an einer bestimmten Weg-
biegung der christlichen Geschichte ste-
hen, damit das Wort von der Erlésung
zu der von Gott gewiinschten Wirkung
kiime? Gerit hier die Zeitiiberlegenheit
der Botschaft Jesu nicht in Gefahr? Ganz
gewaltige Probleme tiirmen sich hier auf.
Inwieweit bleibt innerhalb der einen
gottlichen Ordnung noch Raum fiir eine
relative Eigenstiindigkeit der reinen
Schopfungs- und Naturwerte? Staat,
Volk, Kultur und Politik sind an sich
Naturwerte Sind sie eigenstindig, und
wie weit reicht der Raum ihrer Eigen-
stindigkeit? Die Antwort auf diese Fra-
gen ist sehr bestimmend z. B. fiir das
Verhiltnis zwischen Kirche und Staat.

Wenn nun grandsitzlich ein Abstand
zwischen Heils- und Weltgeschichte be-
steht — und zwar nicht deswegen, weil
diese durch und durch siindig wiire —, so
ist damit noch keineswegs geklirt, ob
nicht tatsichlich streckenweise ein Wir-
ken, das an sich weltgeschichtlich ist,
eingehen konne in die Heilsgeschichte.

Uber die vorstehenden Fragen haben
manche bedeutende Denker nachgedacht
und geschrieben, die Liste reicht von
Eusebius und Origines iiber Augustinus
bis in die Neuzeit. Gottesgelehrte und
Weltweise haben sich an den angedeu-
teten Problemen entziindet. Eine wich-
tige Studie aus der Gegenwart zum
Thema bietet Jean Daniélou in seinem
Buche:,,Vom Geheimnis derGeschichte®.s

® Stuttgart 1956, Schwabenverlag, 404 S.
iibersetzt von Peter Henrici. Ln. DM 12,50.
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Im ersten Teile, ,,Fragen®, wird vor al-
lem das Grundsiitzliche der Beziehun-
gen zwischen Heilsgeschichte und Profan-
geschichte unter verschiedenen Aspek-
ten beleuchtet, withrend im zweiten Teil
die inneren Prinzipien und Krifte der
Heilsgeschichte entfaltet werden — ohne
freilich den Blick auf die Gesamtge-
schichte zu verlieren. Den dritten Teil,
»Entscheidungen®, kinnte man vielleicht
unter dem Titel: ,,Das innere Leben*
oder ,,Die Friichte und Triebkrifte des
Heilsgeschehens® genauer ansdeuten.
Ansatz und Leitgedanke der Studie
sind erstlinig geschichtstheologisch, da-
her von der Heilsgeschichte her be-
stimmt. So ist die erste Frage: gibt es
zwischen Ankunftund WiederkunftChri-
sti eine echte Heilsgeschichte und was
ist ihr Sinn? Gegen KarlBarth anerkennt
Daniélou eine solche Geschichte. Sie
zeigt sich in der Missionsaufgabe der
Kirche, in der Entfaltung des Dogmas
u. a. Dort, wo es sich um die Beziehung
zwischen Kirche und Welt handelt, sucht
Danielou eine mittlere Linie zu halten.
Einerseits gibt er Karl Lowith und Her-
bert Butterfield* recht, wenn sie eine
seichte optimistische Geschichtsdeutung
ablehnen und vor allem einen Graben
zwischen dem Wachstum des Reiches
Gottes und dem profangeschichtlicnen
»Fortschritt ziehen. Anderseits jedoch
erscheint ihm die Kluft zu tief, die sie
zwischen Weltgeschichte und Heilsge-
schichte aufwerfen. Daniélon wiirde sa-
gen, die Weltgeschichte ,.habe zwar kei-
nen Sinn in sich selbst, aber doch eine
tiefere Bedeutung, weil sie in der Heils-
geschichte mit enthalten ist®. ,,Die Ge-
schichte der Staatswesen und der Ideen
hat ihren Platz im Gesamtplan Gottes*
(124). Heilsgeschichte wird also hier im
Sinne von ,,Gesamtplan Gottes®, der so-
wohl die Schopfungs- als auch die Er-
losungsordnung erfafit, genommen. Zu
ihm gehéren alle historischen Kréfte,
seien es aufbauende, seien es stirende

4 Karl Léwith, ,,Weltgeschichte und
Heilsgeschehen®, Stuttgart 1953. Herbert
Butterfield, ,:Christentum und Geschichte®,
Stuttgart 1952.

oder zerstorende. In einem engeren Sinne
wird dann Heilsgeschichte offenbar anf-
gefait,wenn (41/42) gesagt wird: ,,...an-
derseits kann der irdische Staat auch in
die Heilsgeschichte eingehen und von
ihr aufgenommen werden®. Der Verfas-
ser legt hier Augustinus aus und meint:
,Die Fiirsten und Michte dieser Welt
kénnen in den Gottesstaat eingehen ...
und verweist auf Augustin De catechic.
rud. 37. Voraussetzung ist, daf® sie ihre
falschen Gotter verlassen, Jesus Chri-
stus anerkennen und der Kirche den
zeitlichen Frieden geben.

Diese Mitte, die Daniélou hilt, miiite
allerdings noch verdeutlicht und schir-
fer umgrenzt werden, damit sie als die
rechte christliche Stellung zwischen
Eusebius und Bossuet einerseits und dem
Lowithschen Pessimismus anderseits
sichtbar wiirde. Wie ist diese Mitte
metaphysisch und theologisch, vom Men-
schen und von Gott her, niher zu be-
griinden? Und wenn man zu bestimmen
sucht, inwieweit der Weltgeschichte, so-
fern sie von der Kirchengeschichte un-
terschieden wird, ein Sinn zukomme,
diirfte es niitzlich sein, im Sinne Rankes
zwischen einem vertikalen und einem
horizontalen Geschichtssinn zu unter-
scheiden. Bei der vertikalen Sinndeu-
tung wird der Geschichtsgang als Kette
von Ereignissen unwichtig. Geschichte
loste sich eigentlich in Augenblicke auf,
die in ihrer Begegnung mit der Ewigkeit
gemessen werden. Es kommt da nicht
darauf an, an welchem Meilenstein der
Geschichte ein Mensch steht, sondern
nur darauf, wie er dem Anruf der sittli-
chen Forderung und der Gnade hier und
jetzt antwortet. So stehen Job und Franz
von Assisi, Perikles und Napoleon
»gleichzeitig” da, d. h. in gleichem Be-
zug zum MaBstab der ewigen Werte und
gleich weit entfernt und gleich nahe
zum Angesichte des lebendigen Gottes.
Diesen Vertikalsinn hat der Verfasser
wohl im Auge, wo er sich mit dem Ur-
teil Lowiths iiber Jakob Burckhardt be-

" schiftigt (123).

Was indes den Menschen, der iiber
Geschichte nachdenkt, vor allem plagt,
ist die Frage nach dem Sinnzusammen-
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hang auf der horizontalen Linie. Es ist
gewill wahr, erst der an der biblisch
fundierten Heilsgeschichte geschulte
Mensch stellt iiberhaupt eine solche
Frage. Wer an eine ewige Wiederkehr
des Gleichen glaubt wie die Griechen,
fragt nicht so. Ein hellenischer Denker
mochte wohl nach dem vertikalen Da-
seinssinn fragen — nach dem horizonta-
len Sinn kann erst dort geforscht werden,
wo an Stelle des Kreislaufes die Kon-
zeption der Entfaltung tritt. DasMensch-
heitsgeschehen in der Zeit wird als eine
Ganzheit gesehen, dessen einzelne Ab-
schnitte in einem organischen Verhilt-
nis zueinander stehen. Es ist die Offen-
barung, welche uns diese Sicht gelehrt
hat, in dem sie uns den Vorentwurf der
Heilsgeschichte und einige Umrisse ih-
res tatsichlichen Verlaufs schenkte. Vom
Siindenfall im Paradies bis auf Christus
erkennen wir eine stufenweise Entwick-
lung eines gottlichen Planes mit den
Menschen. Jede Etappe im Vollzug die-
ses Planes ist bedeutungsvoll. Und wir
sehen auch, wie an sich weltgeschicht-
liche Geschehnisse wie die Geschichte
der hebriischen Wanderungen und
Staatsgriindung und das fernere Schick-
sal des Volkes Israel zugleich, ja in er-
ster Linie heilsgeschichtlichen Rang
hatten.

Von hier aus hat ein sidkularisiertes
Geschichtsdenken den fruchtbaren und
doch auch wieder furchtbaren und folge-
schweren Begriff des historischen Fort-
schritts iibernommen, der in manchen
Fillen verkniipft ist mit dem vorwirts-
dringenden Geist eines messianischen
Sendungsbewuftseins. Voltaire, die Auf-
klirung, Hegel und eine vertriumte
Menschheitsromantik sind Beispiele da-
fiir. Hier liegt der Ursprung der neu-
zeitlichen Geschichtsphilosophie. Karl
Marx und seine Anhénger sind erfiillt
von diesem verweltlichten Messianismus.

Im Alten Bund wird es deutlich, daf3
sikular-historisch faBbare Ereignisse zu-
gleich Heilsgeschichte sind. Besteht diese
Zuordnung auch im Neuen Bund? Wir
haben schon gesehen, daf} es zwischen
Ankunft und WiederkunftChristi durch-
aus noch eine christliche Geschichte gibt,
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Findet sich' auch hier eine Zuordnung
zwischen Gottes Heilswirken und pro-
fanem Geschehen ? Eusebius und Bossuet
haben es geglaubt. Konstantin war fiir
den Bischof von Ciisarea wie ein zweiter
Konig David, ja noch mehr. Daniélon
und wir mit ihm Iehnen eine solche
Analogie ab. Anderseits darf es im Welt-
geschehen keinen absoluten Doppelpro-
zef5 geben, als ob die eine Hilfte der
Geschichte der Macht Gottes entglitten
wire, Daniélou hilft sich mit der Fest-
stellung, daf} der Gegensatz zwischen
dem Gottesreich und dem weltlichen
nicht radikal sei. Staat und Politik, Kul-
tur und Geist konnen aus dem Welthaf-
ten eingehen in den Gottesstaat, wenn
sie allen falschen Gottern abschworen.
Und wie steht es mit jenen ganzen Be-
zirken der vor- und auflerchristlichen
Geschichte ? Hier vor allem gilt, was der
Verfasser als allgemeine Regel aufstellt,
daf’ die Beziehungen zwischen den Er-
eignissen der Profangeschichte und dem
Heilsgeschehen letztlich ein verborgenes
Geheimnis bleiben (124).

Wie schon gesagt, wiire es wiinschens-
wert, wenn in Daniélous Werk einerseits
die geschichtstheologischen Grundlinien
weiter ausgebaut, anderseits auf be-
stimmte Geschichtsabschnitte konkret
angewandt wiirden. Das Verhiltnis des
Weltlichen zum Gottesstaat miifSte stir-
ker auf den theologischen Grundlagen
sichtbar werden, ebenso das Verhiltnis
des naturhaft Religiésen zum Christli-
chen. Daniélou sagt: ,,Es ist moglich,
da es in der Welt grofie religigse Per-
sonlichkeiten auch auflerhalb des Chri-
stentums gibt, es ist sogar sehr gut mog-
lich, daf3 sich die grof3ten religiosen Per-
sonlichkeiten auflerhalb des Christen-
tums finden, aber das ist ohne jede Be-
deutung; was zihlt, ist der Gehorsam
gegen das Wort Christi® (134).

Man darf diesen geistvollen Satz nicht
pressen, sonst wird er fragwiirdig; denn
zur echten religiosen Personlichkeit ge-
hort anch die demiitige Ehrfurcht vor
dem unergriindlichen Geheimnis Gottes,
und in dieser Haltung liegen keimhaft
Glauben und Gehorsam gegen Christus.

G.Friedrich Klenk SJ



