Ignatius von Loyola an der Universitit Paris

ROBERT RICARD

Man kann im Leben des heiligen Ignatius von Loyola mit einer gewissen
Vereinfachung vier Hauptabschnitte unterscheiden. Der erste ist die Bekeh-
rung in Loyola; der zweite der Aufenthalt in Manresa mit seinen mystischen
Begnadungen und der ersten Abfassung der Exerzitien; der dritte das Stu-
dium in Paris mit der Uberarbeitung der Exerzitien, dem Geliibde von Mont-
martre und der Griindung oder besser der ,,Vorgriindung® der Gesellschaft
Jesu; der vierte endlich und letzte der Aufenthalt in Rom und die 6ffent-
liche und endgiiltige Griindung des Ordens.

Auch wenn man das Leben des Heiligen nicht von der Stiftung trennt, so
sieht man doch, daf diese vier Abschnitte nicht den gleichen Charakter ha-
ben. In Loyola und Manresa geschieht alles zwischen Gott und dem Heiligen
im inneren Bereich der Seele. Der Mensch ist allein mit der Gnade Gottes.
Es ist das geheimnisvolle und persénliche Gespriich des Geschopfes mit sei-
nem Schépfer. Wir konnen sagen, diese beiden Abschnitte gehdren zum ver-
borgenen Leben des Heiligen oder zu seinem Eremitenleben (fast wie es der
heilige Johannes vom Kreuz in Duruelo fithrte), in dem er sich, ohne es selbst
zu wissen, auf das 6ffentliche Apostolat vorbereitete. In Paris und Rom ist
es ganz anders. Selbstverstindlich, das innere Gesprich mit dem Herrn ist
nicht unterbrochen — und wird niemals unterbrochen werden. Aber hier
handelt es sich schon mehr um das 6ffentliche Wirken des Heiligen: nicht
nur, daf, wie er schrieb, das Geliibde von Montmartre gewissermafien als
erste Griindung der Gesellschaft betrachtet werden kann, sondern daf} der
Heilige in Paris die Mitbegriinder des Ordens kennenlernt und sie be-
stimmt, mit ihm zu arbeiten. Was die romische Zeit angeht, so erscheint der
heilige Ignatius nicht allein als Griinder, sondern als Haupt des Ordens. Bis
zu seinem Tod im Jahr 1556 lenkt er in klarer Schau, mit fester Hand und
beharrlichem Willen die Geschicke des Ordens, den er gegriindet hat.

Dennoch sieht man ohne Schwierigkeit, dal die Pariser Zeit nicht aus-
schliefflich zum 6ffentlichen Leben des Heiligen gehért. Obgleich das Ge-
liibde von Montmartre in der Geschichte der Gesellschaft Jesu von entschei-
dender Bedeutung ist, bleibt der heilige Ignatius in Paris doch eine wenig
bekannte Personlichkeit, und sein Apostolat beschriéinkt sich auf einen reich-
lich kleinen Kreis. Paris ist sozusagen ein Ubergang zwischen Manresa und
Rom, zwischen seinem ,Einsiedlerleben®, wie er es nannte, und seiner
offentlichen Wirksamkeit. Diese Feststellung mindert nicht die Bedeutsam-
keit seines langen Pariser Aufenthalts, aber man muf} sie machen, um dessen
Sinn fiir das Leben des Heiligen klar zu erkennen.

Hier sollen vor allem die Studien des Heiligen an der Sorbonne behandelt
werden; das Ereignis von Montmartre und die zweite Bearbeitung der Exer-
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zitien werden nur am Rand beriihrt. Dazu mufy man zuerst kliren, was die
Sorbonne ist. Viele, auch Franzosen und selbst Pariser, wissen es nicht
genau. Diese Unkenntnis oder diese Unsicherheit ist begreiflieh; denn in
Wirklichkeit gibt es zwei Sorbonnen, und die heutige hat nichts mit der frii-
heren zu tun. Ja, man muf} sagen, daf® die Sorbonne eigentlich nicht mehr
existiert. Die heutige ist keine Anstalt, sondern nur mehr ein Gebiiude, ein
weitliufiger Bau, mitten im Quartier Latin, in dem zugleich die Fakultiiten
der Mathematik, der Naturwissenschaften und Sprachen der Universitit
Paris untergebracht sind und der man den herkémmlichen Namen gibt, weil
sie mehr oder weniger am gleichen Ort liegt wie die alte Sorbonne. Von ihr
steht heute nur die verhiltnismiflig neue Kirdhe, die unter Richelieu gebaut
wurde und eine schone Schopfung des franzisischen Barock des 17. Jahr-
hunderts ist.

Aber was war die Sorbonne, als der Heilige im Februar 1528 nach Paris
kam, um seine Lateinstudien zu wiederholen, und die Artes, wie man sagte,
und Theologie zu studieren? Oder besser gesagt, was war damals die Pariser
Universitit? Das ist unsere Frage.! Zur Zeit des Vitoria und des heiligen
Ignatius war die michtige Pariser Universitit in 4 Fakultiiten gegliedert.
Die der Dekrete oder des kanonischen Rechtes, der Medizin, der Artes und
der Theologie. Wir lassen die beiden ersten beiseite, da der Heilige sie nicht
besuchte und sie auch nicht den Ruf und die Bedeutung wie Montpellier fiir
die Medizin und Bologna und Toulouse fiir das Recht besaflen. Ignatius war
Hérer der Artes und der Theologie. Die theologische Fakultit, ,,sacratissima
theologorum facultas®, war die angesehenste, nicht nur wegen ihres Gegen-
standes, sondern auch wegen ihrer alten Uberlieferung. Sie setzte das Stu-
dium der alten Abtei St. Victor und der ,,Montagne Sainte Genevieve* fort.
Als Iiiigo de Loyola nach Paris kam, nannte sich diese Fakultit noch nicht
Sorbonne; denn erst seit 1554, wie es scheint, fanden die Versammlungen
und Vorlesungen in dem Mitte des 13. Jahrhunderts von Robert de Sorbon —
daher der Name — gegriindeten Kolleg und den anliegenden Gebiiuden statt.
Noch fiir einige Jahre war die Sorbonne ein einfaches Kolleg. ,,Sie war durch
eine Vereinigung von Freunden gebildet, in deren Hand die Verwaltung des
Kollegs lag, und durch Giste, die, ohne Anteil an der Verwaltung, doch die
gleichen Rechte und Privilegien besaflen. Ein Provisor, ein Prior und ein
Bibliothekar standen an der Spitze. Die Mitglieder wurden nach sorgfiltiger
Priifung geheim gewiihlt.*“2 Die Professoren der Theologie stellten eine chr-
wiirdige Macht dar, etwas stolz auf ihr Wissen und ihre Rechte, oft von Ko-
nigen zu Rate gezogen, und ihre Autoritit wurde auch jenseits der Grenzen
anerkannt. Sie verhingten Interdikte und sprachen Verbote aus, in den mei-

1 Benutzte Literatur: P. Dilloslada SJ ,,L.a Universidad de Paris durante los estudios de
Francisco de Vitoria OP** (1507—1522), Rom 1938; die Forschungen von P.Bernard-
Maitre und besonders die jiingste Darstellung von P. Schurhammer SJ in seinem grofien
Werk iiber den heiligen Franz Xaver, Freiburg 1955 u. a.

2 Dilloslada, a.a.0. S. 246.
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sten Fillen etwas gallikanisch gefirbt, so daf} dies 6fters Auseinandersetzun-
gen mit den romischen Theologen zur Folge hatte.

Die Fakultit der Artes ist noch einzigartiger. Unter dem Namen ,,Ar-
tes” — Artes liberales — waren verschiedenartige Wissenschaften zusam-
mengefafit, die nach Ansicht der Zeit zur Philosophie gehorten und sich in
das Trivium und Quadrivium gliederten. Zur Zeit des heiligen Ignatius teilte
sich das Trivium in drei philosophische Ficher: Logik, Dialektik und Philo-
sophie im engeren Sinn (Physik, Metaphysik, Ethik). Das Quadrivium um-
fafite die vier mathematischen Ficher, Arithmetik, Geometrie, Astrologie
oder Astronomie, mehr oder weniger also die heutige mathematisch-natur-
wissenschaftliche Fakultit. Die Fakultit der Artes umfafite mithin sehr
verschiedene Gebiete. Anderseits war sie den andern Fakultiiten vorgelagert,
eine Art Vorbereitung fiir die hoheren Wissenschaften der Theologie, des
Rechts und der Medizin. Das hinderte nicht, da® die Artes an der Univer-
sitit Paris eine auflerordentlich wichtige Stellung einnahmen. Diese Fakul-
tat zahlte die meisten Mitglieder, da ihr nicht nur die ,,Artisten* angehor-
ten, sondern auch alle, die noch nicht die hochsten Grade der andern Fakul-
titen erreicht hatten. Sie war die unruhigste und lebendigste, da die Jiing-
sten sie besuchten, unter denen Ignatius mit seinen 37 Jahren fast als alter
Mann erschien. Fiigen wir noch hinzu: wenn sie auch den andern unterge-
ordnet war, war sie zugleich die Grundlage: ,,facultas omnium aliarum ba-
sis, mater et nutrix”, wie es hiefs. Darum hatte sie auch ein ganz besonderes
Vorrecht. Ihr Haupt war zugleich Rektor der Universitit, wihrend an der
Spitze der drei andern hoheren Fakultiiten ein Dekan stand.

Die Studenten der Fakultit gliederten sich in vier von einem Prokurator
geleitete Nationen: die gallikanische mit den Franzosen aus der Mitte und
dem Siiden des Landes; zu ihr gehérten auch alle Horer aus dem Siiden
Europas, also auch aus Spanien und Portugal ; die deutsche (frither englische)
mit den Studenten aus Mittel- und Nordeuropa; die pikardische und nor-
mannische, die den beiden franzosischen Provinzen entsprachen. Ohne auf
Einzelheiten der Studien und Priifungen einzugehen, mufl man doch die
Wichtigkeit der Kollegien hervorheben, die zu Zeiten Vitorias und des Hei-
ligen zur Universitit gehérten und in denen viele Horer Unterkunft fanden.

Das Wort Kolleg bezeichnete verschiedene Anstalten. Meistens war es die
Stiftung eines einzelnen Wohltiters, der es den Studenten ermdoglichen
wollte, an der Universitiit ihre Studien zu machen. Hierher gehérte das Kol-
leg Montaigu oder Monteagudo, wo Ignatius im ersten Jahr seines Aufent-
haltes wohnte. Oft stellten die Stifter Bedingungen; diese waren in den ein-
zelnen Kollegien sehr verschieden. So hatte jedes Kolleg seine rechtliche
Form und seine Selbstindigkeit, und daraus erklirt sich, daff die theolo-
gische Fakultit am Kolleg der Sorbonne beheimatet war, und daf} jede Na-
tion ein Kolleg als ihren Mittelpunkt betrachten konnte, geméfs der Her-
kunft der Studenten, fiir die es bestimmt war. Das Kolleg von Navarra war
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der Mittelpunkt der gallikanischen, das von Harcourt das der normannischen
Nation. AuBBer den gestifteten Kollegien gab es andere ohne wirtschaftliche
Sicherung, wo die Studenten ihren Aufenthalt bezahlten. Das bekannteste
von ihnen war das der heiligen Barbara, in dem Ignatius etwa 4 Jahre, von
15291533, wohnte und das der bekannte Portugiese Diogo de Gouveia
leitete. Schliefflich gab es noch Kollegien der einzelnen Orden, die ihren
Nachwuchs dorthin schickten. Der Heilige sandte seine Scholastiker spiiter
an das Kolleg der Dominikaner von Saint-Jacques; denn fiir den Unterricht
nahmen diese Kollegien auch auBerhalb wohnende Horer auf. Da in den
Kollegien hauptsiichlich ,,Artisten® wohnten, bildeten sie tatsdichlich das
Geriist der Fakultit.

Zwischen den Artistenkollegien und der theologischen Fakultit bestand
ein grofer Unterschied: diese war der Hort der Uberlieferung, ein wenig
eng und stark gegen das, was man mit einem bequemen, aber auch etwas zu
vereinfachenden Wort ,,Geist der Renaissance® nennt, eingenommen und
erst recht gegen die ersten Ansiitze der Reformation.

Anderseits konnten sich die Artistenkollegien wegen ihrer grofleren Zahl
und noch mehr wegen ihrer lockeren Organisation weniger dem Einbruch
des genannten Geistes entgegensetzen wie die geschlossene und liickenlose
Front der theologischen Fakultit. Sie sind denn auch an der noch zu Beginn
des 16. Jahrhunderts ganz mittelalterlichen Universitit von Paris der Ka-
nal, durch den die neuen geistigen Bewegungen einstromten. In ihnen und
durch sie wird Ignatius die niitzlichen und guten Elemente des Humanismus
kennenlernen wie die Gefahren, die die Reinheit des Glaubens und die Ein-
heit der Christenheit bedrohten.

In dieser Welt lebte also Ignatius 7 Jahre hindurch, vom Februar 1528
bis zum Mirz 1535, und in ihr widmete er sich der Vervollstindigung seiner
geistigen Bildung und seinem geistlichen Apostolat. Ignatius traf anfangs
Februar 1528 in Paris ein. Uberzeugt von seinen geringen Lateinkenntnis-
sen, entscheidet er sich mit der ihm eigenen Klarheit, seinem methodischen
Geist und der Kraft seiner Selbstiiberwindung, Latein zu lernen wie die
Schulknaben, bevor er die ,,Artes® beginnt. Er wurde Mitglied des Kollegs
Montaigu. Allerdings trifft das die Sache nicht ganz. Montaigu war eine Stif-
tung, aber nicht nur fiir Inhaber einer Burse. Studenten verschiedener Art
besuchten es: die Stiftler (becarios), die Inhaber eines Freiplatzes, die Pen-
sionére (caméristes), reiche Studenten, die auf ihre oder ihrer Eltern Kosten
lebten, die ,,Halbstiftler (Portionnistes), die wie die Stiftler lebten und eine
bescheidene Summe zahlten, und schlieBlich die ,,Externen®, franzésisch
»galoches* oder ,,martinets* genannt. Ignatius war weder Stiftler noch Halb-
stiftler, bei seinen Jahren und ohne finanziellen Riickhalt eine schwierige
Lage. Er hatte kein Geld und konnte darum kein Pensionir sein. Er war
nichts als ein armer externer »martinet®, der nach Montaigu kam, um latei-
nische Grammatik zu studieren. Er hatte deswegen in einem einfachen Haus
mit anderen spanischen Studenten Wohnung nehmen miissen; denn viele
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Spanier gehorten zur Schiilerschaft des Montaigu. Aber Geldnot zwang ihn,
seine Wohnung aufzugeben und im Spital von Saint-Jacques Herberge zu
suchen; das Geld fiir Unterhalt und Studium erbettelte er sich. Schlieflich
loste er die Schwierigkeit durch Fahrten nach Flandern und selbst nach
England, um bei den dortigen wohlhabenden spanischen Kaufleuten Almo-
sen zu sammeln. Eineinhalb Jahre lernte Ignatius Latein. Griechisch hat er
anscheinend nicht studiert. Er war moch micht so weit, und - auf’erdem
herrschte an Montaigu die alte Methode, die von dem neuen Humanismus
nichts wissen wollte und darum auch Erasmus, der einst dort Schiiler war,
ablehnte.

Am 1. Oktober 1529 wechselte der Heilige in das benachbarte Kolleg von
der heiligen Barbara, um die Artes zu beginnen. Hier traf er einen anderen
Geist an. Sainte-Barbe, unter der Leitung des Diogo de Gouveia, war fast
ein Erbbesitz dieser Familie und eine Art geistiger Gesandtschaft Portugals
in Paris. Die Neffen des Leiters, Marcal, André und Antonio de Gouveia, be-
sonders der letztere, erneuerten den Unterricht in den klassischen Sprachen
und fithrten den Humanismus ein. Der Valencianer Juan de Gélida refor-
mierte seinerseits den Unterricht in der Philosophie.’ Der Eintritt des hei-
ligen Ignatius in Sainte-Barbe bezeichnet den Beginn eines der wichtigsten
Abschnitte seines Pariser Lebens, nicht nur wegen der Umgebung, die er
dort antraf, und der Kenntnisse, die er sich erwarb, sondern auch und zumal
weil er hier diejenigen fand, die seine ersten Gefihrten wurden, den Portu-
giesen Simio Rodrigues de Azevedo, den Navarresen Francisco de Javier
und den Savoyarden Pierre Favre. ,,In dieser Zeit, sagt er in seiner Selbst-
biographie ,,verkehrte er mit Magister Peter Favre und Magister Franz Xa-
vier, die er spiter beide fiir den Dienst Gottes durch die Geistlichen Ubun-
gen gewann“.4 Ifligo macht sein Lizentiat und erwarb die Magisterwiirde
am 13: 3. 1533 bzw. 14. 5. 1534.

Bereits 1533 hatte Ignatius mit scinen theologischen Studien begonnen.
Diesmal machte er eine andere Erfahrung. Bisher hatte er an einem Kolleg
der alten Richtung wie Montaigu gelernt und nachher in dem vom humani-
stischen Geist geformten Sainte-Barbe. Um Theologie zu studieren, ging er
nicht an die eigentliche Sorbonne; er zog das Kloster der Dominikaner von
Saint-Jacques vor, das durch die glanzvolle Erinnerung an Albert den Gro-
Ben und Thomas von Aquin ausgezeichnet war und an dem kurz vorher
Franz de Vitoria gewesen war. Wahrend er studierte, ging die Griindung der
Gesellschaft Jesu voran. 1534 gewann der Heilige drei neue Gefihrten, drei
Spanier und zwar echte Kastilier, Diego Lainez, Alfonso Salmerén und Ni-
colas Bobadilla. Sieben Freunde waren es also, die am Fest Marii Himmel-
fahrt 1534 zu der Kapelle der heiligen Martyrer auf den Montmartre hinauf-

8 Dilloslada, a.a.0. S. 38. : :
4 Der Bericht des Pilgers, tibersetzt und erliutert von Burkhart Schneider, Freiburg

1956, Herder, S. 82.
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stiegen, um eine Wallfahrt nach Jerusalem zu geloben und sich danach dem
Papst zur Verfiigung zu stellen in einem ehelosen Leben zur Rettung der
Seelen. So kénnen wir jenes denkwiirdige Versprechen zusammenfassen,
ohne uns in umstrittene Einzelheiten zu verlieren. Am 15. August 1535 und
wieder am gleichen Tag des Jahres 1536 erneuerten sie das Geliibde mit drei
neuen Gefihrten, dem Savoyarden Claude Le Jay, einem Landsmann Fav-
res, dem Provenzalen Jean Codure und Pascase Broét aus der Picardie. Die-
ses Geliibde und seine Erneuerung kann man die ,,Vorgriindung® der Ge-
sellschaft Jesu nennen. All dies — das Zusammentreffen von Faber, Franz
Xaver, Lainez und den andern, die Feier auf dem Montmartre, der inter-
nationale Charakter dieser ersten Gruppe, die der kosmopolitischen Welt
von Paris entsprach und das iibervolkische Geprige der Gesellschaft Jesu
vorbildete — verleiht dem Aufenthalt des heiligen Ignatius in Paris eine
grundlegende Bedeutung und berechtigt, ihn, wie er selbst sagte, zu den ent-
scheidensten Abschnitten seines Lebens zu rechnen. Wir konnen aber noch
mehr sagen.

Die Freundschaft der ersten Gefihrten ist wie die Vorderseite einer Me-
daille. Sie hat aber auch ihre Kehrseite. Die Kehrseite sind die Ereignisse,
die Ignatius in Paris erlebte, und die Miinner, denen er begegnete oder von
denen er horte. Der Heilige bewahrte die Universitit in gutem Andenken
und hat sich iiber sie hochst anerkennend ausgesprochen. Besonders wert-
voll ist in dieser Hinsicht ein Brief, den er am 24. September 1539 aus Rom
an seinen Neffen Beltran de Loyola schrieb, und einige Zeilen iiber das Stu-
dium, die er an einen anderen Neffen, Emilidn, den Bruder Beltrdns, rich-
tete, der spiter Jesuit wurde. ,,Wenn mein Urteil etwas gilt, wiirde ich ikn
nirgend anderswohin schicken als nach Paris, da er hier in wenigen Jahren
weiterkommt als in vielen Jahren auf einer andern Universitit. Auflerdem
leben die Studenten hier besser und ehrbarer, und da ich seinen grofitmog-
lichen Fortschritt wiinsche, hitte ich gern, daf} er diesen Weg einschliige.*
Man fragt sich, ob der Heilige bei seiner klaren Schau der Dinge hier nicht
das Opfer einer Erinnerungstiuschung wurde und allzu optimistisch sah,
besonders was die Sitten der Studenten angeht. Ob es sich dabei um Fran-
zosen oder Auslinder handelte, wir diirfen nicht vergessen, was Faber unter
dem Leben litt, das seine Mitstudenten fiihrten, und daf® Franz Xaver drauf
und dran war, wegen ihres schlechten Beispiels und desjenigen eines seiner
Mitprofessoren auf Abwege zu geraten. Jedoch, das keineswegs erbauliche
Leben eines grofleren oder kleineren Teils der Studenten war fiir Ignatius
kein Gegenstand der Uberraschung. Einem Mann von 40 Jahren, der die
menschliche Schwiiche seit seiner Soldatenzeit und weiter hinauf seit seiner
etwas stiirmischen Jugend kannte, konnte das nichts anhaben. Fiir uns ist
etwas anderes wichtiger: Der Heilige gewann in Paris Erkenntnisse von viel
weitreichenderer Bedeutung.

Er erhielt, was er in Spanien nicht in der gleichen Form und nicht in dem-
selben Maf® erleben konnte, Einsicht in die Stof3kraft des Protestantismus
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und seiner Gefahr fiir die Kirche. Wegen seiner geographischen Lage war
Frankreich mehr als Spanien auslindischen Einfliissen gedffnet, und diese
waren nicht immer erfreulich. Von Deutschland nach Frankreich jst kein
weiter Weg. Als Ifigo in Paris eintraf, hatte das Luthertum mehr oder we-
niger versteckt dort schon Einzug gehalten. Luther hatte bereits 1521, also
7 Jahre zuvor, mit der Kirche gebrochen; seine ins Lateinische iibersetzten
Schriften begannen in Frankreich verbreitet zu werden. Die theologische
Fakultit und in ihrem Gefolge das Parlament nahmen gegen die Irrlehre
eine entschieden feindliche Haltung ein, die des Hofes war viel weniger klar,
und der Kénig Franz I. (1515—1547) schwankte: Bald strafte or hart, bald
iibersah er wohlwollend und, um Vorteile daraus zu zichen. Wie es bei sol-
cher Lage der Dinge verstindlich ist, wufite das Volk nicht, woran es sich
halten sollte, und darin lag keine geringe Gefahr.

Die humanistische Bewegung steigerte noch die Verwirrung; sie war
durchaus keine eindeutige Grofe. Es gab einen vorreformatorischen Huma-
nismus, der der Irrlehre den Weg offnete, der das mittelalterliche Latein
bekimpfte, die Scholastik licherlich machte, den Vorrang der Theologie
leugnete und ganz allgemein seine Verachtung der tiberlieferten christlichen
Auffassung vom Menschen nicht verhehlte. Daneben gab es noch einen an-
deren Humanismus. Auch seine Anhinger arbeiteten an der Erneuerung der
Sprachstudien, der Philosophie und der Theologie, begeistert von dem sché-
nen klassischen Latein Ciceros; auch sie waren entschiedene Freunde einer
Riickwendung zum heidnischen und christlichen Altertum. In ihrem Neue-
rungsdrang wetterten sie gegen die Verknicherung, und diese zuweilen iiber-
tricbenen und unklugen Auflerungen konnten das Volk iiber die wahren Ab-
sichten und Stimmungen irreleiten. Im Grund aber wollten diese Humani-
sten dem Katholizismus treu bleiben. Thr hervorragendster Fithrer war Guil-
laume Budé, und zu ihnen gehérte bis zu einem gewissen Punkt auch Le-
fevre d’Etaples. Wegen ihrer Verbindung mit Erasmus und Reuchlin und
wegen gewisser Formulierungen konnte es scheinen, als liebéiugelten diese
Neuerer oder Reformer mit dem Protestantismus. Aber in ihrer Mehrheit
waren sie Antilutheraner, und, streng genommen, kann man die Mitglieder
der ,evangelischen Tafelrunde von Meaux nicht zu den Protestanten ziih-
len. Es handelte sich, aufs Ganze gesehen, um katholische Humanisten, deren
Haltung aber unbestimmt und vieldeutig war.

Calvin erblickte 19 Jahre nach Ifigo von Loyola das Licht der Welt. Mit
14 Jahren, 1523, 5 Jahre vor Ignatius kam er nach Paris. Wenn er auch als
»Martinet” am Kolleg Montaigu studierte, das also Erasmus, den heiligen
Ignatius und Calvin zu Schiilern hatte, so hatte er doch schon vor Ankunft
des Heiligen Paris wieder verlassen. Von 1528—1531 weilte Calyin in Or-
Iéans und Bourges, um dem Wunsch seines Vaters gemifs Rechtswissenschaft
zu studieren. Nach dessen Tod 1531 kehrte er nach Paris zuriick, um sich
aufs neue in die geliebten humanistischen Studien zu versenken; aber bis
1533 zwangen ihn verschiedene Umstinde zu hiufiger und lingerer Abwe-
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senheit. Es scheint also wenig wahrscheinlich, dafs der heilige Ignatius Cal-
vin, der damals noch vollig unbekannt war, gekannt habe. Auch wenn die-
ser 1533 die Reformrede seines Freundes, des Rektors Nicolas Copp ver-
fa¥te, so weifs doch niemand, was im geheimen vor sich gegangen ist. Uber-
dies ist die Entwicklung Calvins bis zum inneren Bruch mit dem katholischen
Glauben bis heute ungeklart.

Calvin selbst hat keine Angaben tiber dieses entscheidende Ereignis seines
Lebens hinterlassen. Nur dies eine scheint gesichert, daf} sich seine Entwick-
lung ganz allmihlich vollzog. Wie ein Historiker gesagt hat: Der Eintritt
Calvins in die Geschichte erfolgte 1536 mit der ersten Auflage seiner ,,In-
stitutio christiana®, die er in lateinischer Sprache in Basel herausgab. Als
sich Ignatius und Calvin, ohne sich zu kennen, zusammen in Paris authielten,
waren sie noch zu wenig bekannte Manner, und es gab keinen Grund, daf’
sie sich hitten suchen sollen. Aufferdem schrieb Ignatius in einem viel spi-
teren Brief an Juan III., den Kénig von Portugal, vom 15. Mirz 1545 im
Zusammenhang mit den Verfolgungen, die er zu erdulden hatte: ,,Wenn
E. M. unterrichtet sein machte iiber die Griinde der Abneigung und Ver-
diichtigungen, so moge sie wissen, daf} dies nichts mit Schismatikern, Lu-
theranern oder Alumbrados zu tun hatte, da ich niemals mit ihnen verkehrte
noch sie kannte. 1545 war die kalvinische Irrlehre schon 8ffentlich bekannt,
und so kénnen wir aus diesem Text schliefen, daf der Heilige personlich
nie Beziehungen zu Calvin hatte.

Abgesehen von solchen personlichen Beziehungen bleiben noch einige
wichtige Tatsachen hervorzuheben. Was den heiligen Ignatius in Paris stark
berithren mufte, war die aufferordentlich grofle Verwirrung der religiosen
Ideen in den gebildeten Kreisen. Zwischen der klaren und entschiedenen
Orthodoxie und dem unverhiillten Lutheranismus einiger Leute gab es alle
Ubergiinge vom iiberlieferten Glauben bis zur ausgesprochenen Irrlehre. In
einer solchen Verwirrung, einem solchen Nebel, ist es nicht immer leicht,
Wahrheit und Irrtum, Gut und Bése, Erlaubtes und Verbotenes zu unter-
scheiden, noch zu sehen, was man ohne Bedenken annehmen darf, was man
klugerweise mit Geduld und Liebe iibersehen und was man freimiitig und
energisch zuriickweisen muf3. Noch heute ist es, trotz der Forschungsergeb-
nisse der vergangenen Jahrhunderte zuweilen schwierig genug festzustel-
len, ob eine Personlichkeit als katholisch oder als protestantisch zu bezeich-
nen ist, wie das bei einigen Anhiingern des Erasmus oder bei der leiblichen
Schwester des Konigs, der bekannten Margarete von Navarra, zutrifft. Nichts
ist in dieser Bezichung bezeichnender als die fragwiirdige Haltung der be-
rithmten Gruppe der ,,Evangelischen” von Meaux, die schlieflich aufflog.
Die einen wurden Calviner, die andern blieben aufrichtige Katholiken. Igna-
tius kannte diesen Kreis; denn er gab Dr. Martial Mazurier, der dazu gehort
hatte, die Exerzitien. Die Haltung des Hofes, von der schon die Rede war,
vermehrte noch die Verwirrung, da in seinem Innern entgegengesetzte Be-
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strebungen miteinander kdmpften, wie in dem schwankenden und unent-
schiedenen Vorangehen Franz’ 1. sichtbar wurde.

Dieses Erlebnis muf} einen grolen Eindruck auf Ignatius gemacht haben.
Durch seinen Charakter als baskischer Spanier wie durch sein vergangenes
Soldatenleben war er ein.Mann der Klarheit, der einfachen Gedanken, treu
und folgerichtig in seiner Lebensfithrung. So scheint es sicher, daf} ihm diese
Welt der Widerspriiche, Dunkelheiten und Kompromisse unertréglich sein
mufdte. Er war alles andere als ein Feind der Kultur. Sonst wiire er nicht
nach Paris gegangen. Aber die Kultur war fiir ihn auch kein absoluter Wert.
Es kiimmerte ihn wenig, ob sich aus diesem Gérungsprozef neue und inter-
essante Ideen entwickelten, wenn diese Ideen eine Gefahr fiir den Glauben
darstellten. Er reagierte mit gesunder Kraft und zog daraus die Folgerung,
daf} es in Anbetracht einer so groflen dogmatischen und moralischen Ver-
worrenheit nur ein Mittel und eine Rettung gebe: sich mit aller Entschieden-
heit und Unbedingtheit, ohne subtiles Herumdeuteln, der iiberlieferten Lehre
der Kirche anzuschlieffen und mit ehrfiirchtigem Gehorsam ihren Geboten
und Entscheidungen zu folgen.

Als Reaktion auf diese Verworrenheit entstanden, wie uns scheint, die
»Regeln tiber die kirchliche Gesinnung® (Regulae ad sentiendum cum Ece-
lesia) am Schluf} der Exerzitien. Es macht nicht viel aus, daf® wir nicht wis-
sen, ob sich Ignatius bei ihrer Ausarbeitung von den Akten des Provinzial-
konzils von Sens (Paris 1528) leiten lie} oder von den Werken eines Vor-
kampfers der Rechtgliubigkeit, des flimischen Kanonikers Clichtove (1472
bis 1543). Sie sind auf jeden Fall ein beredtes Zeugnis fiir die Haltung des
Ignatius in der verworrenen und gefihrlichen Pariser Situation.

Ignatius hat in Paris wesentlich wichtigere Dinge gelernt als Latein, Phi-
losophie und sogar Theologie. Er festigte seine Uberzeugung von der Not-
wendigkeit der Zucht und des Gehorsams im christlichen Leben und fiir die
Aufgabe des Priesters; er gewann eine klare Sicht der Gefahren, die den
Glauben bedrohten, und der Heilmittel, die anzuwenden waren, um sie zu
iiberwinden. Er entwickelte und vertiefte das Gespiir fiir die Note der Ge-
samtkirche. Paris weitete, fast mochte man sagen auf eine brutale Weise,
seinen Horizont bis zur Weite der Welt, der Welt, die Spanien und Portu-
gal zu erobern sich ‘anschickten, und von deren Ausmafle er mit Simon Ro-
drigues und vor allem mit Diogo de Gouveia sprechen konnte, einem Mann,
den die portugiesische Expansion ganz erfiillte. Mit andern Worten: in Pa-
ris formte sich endgiiltig was die einmalige Groffe des Heiligen ausmacht:
die Verbindung von mittelalterlicher Frommigkeit in ihren hochsten Wer-
ten und einer ganz modernen Sicht der Probleme, die sich der Kirche stell-
ten.

Ignatius ist ein konservativer, aber kein riickstindiger Mensch. Er ist ein
Neuerer, aber kein zerstorerischer Revolutioniir. Die Ereignisse, deren Zeuge
er in Paris wurde, zeigten ihm die gebieterische Notwendigkeit, der Uber-
lieferung der Kirche treu zu bleiben. Das Ergebnis waren die oben erwihn-
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ten Regeln. Aber er erkannte zugleich auch klaren Blickes die ganze Trag-
weite der Verdnderungen, die sich vor seinen Augen vollzogen — und das
setzt einen aufferordentlichen Tiefblick voraus. Er hing nicht Tridumereien
nach, wie etwa manche Missionare in Mexiko, die mitten im 16. Jahrhundert
Phantastereien eines Joachim von Fiore nachtrauerten. Er steht ganz in sei-
ner Zeit, ihn interessiert die aktuelle und konkrete Wirklichkeit, die Ubel
und die Néte seiner Zeit. So begreift er die Dringlichkeit, sich fiir eine An-
passung an die Bediirfnisse einer Welt einzusetzen, die auf der einen Seite
durch die Reformation, auf der andern durch die Entdeckungsfahrten eine
ganz neue Gestalt anzunechmen begann. Der Aufenthalt in Paris ist selbst-
verstindlich nicht von der gleichen Bedeutung wie die Bekehrung von Lo-
yola, von der alles seinen Ursprung nahm, und wohl auch nicht wie der Auf-
enthalt zu Manresa, wo vieles ein uns entzogenes inneres und gnadenhaftes
Geheimnis bleibt. Aber auf der uns zuginglichen, geschichtlichen Ebene bil-
det der Pariser Aufenthalt — selbst wenn es kein Geliibde vom Montmartre
gibe — ein unentbehrliches Glied in der Geschichte von den Urspriingen der
Gesellschaft Jesu.

Johannes Scheffler - Silesius

HILDEGARD AUST

Die Schlesier sind stolz auf ihr Land und auf ihre Kultur, auf ihre schopfe-
rischen Einzelginger und die bewihrte Lebenstiichtigkeit des gesamten Vol-
kes. Wer sind die Schlesier eigentlich ? Ganz sicher nicht das, womit ostliche
Machtpolitik sie etikettieren méchte. Die Forschung weif3, wie schwierig es ist,
ein klares Bevélkerungshild von Schlesien zu geben. Mindestens zwei Kom-
ponenten, germanische und slawische Bevolkerungsteile, bildeten das friiheste
Schlesiertum. Seit dem Beginn der politischen Verselbstiindigung Schlesiens
im 12. Jahrhundert machten sich — den schriftlichen Quellen nach — vor-
ziiglich westliche und &stliche Einfliisse geltend, wobei bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein die westlichen Einflisse zahlenmiflig hoher zu veranschlagen
gind. Es muf freilich hinzugefiigt werden, daf unter ,,westlich nicht durch-
weg ,,deutsch zu verstehen ist; wir treffen auch auf romanische Elemente,
auf Tschechen und Juden. Ebensowenig kann man die ,,6stliche” Zuwande-
rung durchweg als ,nichtdeutsch® bezeichnen; wir denken an den Riick-
strom von Deutschen aus dem schlesischen Stammesvorfeld im Nordosten,
Osten und Siidosten.!

L Vgl. Ludwig Petry, Die Zusammensetzung des Schlesiertums im Lichte der schrift-
lichen Quellen, Vierteljahresschrift ,,Schlesien‘‘, 1956, Jahrg, 1, Heft 1, S. 24£f.
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