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Die spanische Kolonisation in Amerika

CARMELO SAENZ DE SANTA MARIA S]

Keiner der kiithnen Seefahrer, die am 12. Oktober 1492 ihren Fufy auf das
Gestade der Insel San Salvador (heute Watlingsinsel) setzten, ahnte die Be-
deutung des Unternehmens, das sie begonnen hatten. Noch weniger begriff
es Christoph Columbus.! Bis zu seinem Tod hielt er an seiner Ansicht fest,
daf} diese Inseln zu Asien gehorten und fast keinen andern Wert hiitten als
den von Zwischenstationen auf dem Weg zum miirchenhaften Osten. Da sich
Columbus verpflichtet hatte, den Weg nach Cipango und Catay (die Namen
fir Japan und China) zu suchen, hiitte er sich nie damit aufgehalten, diese-
Inseln zu kolonisieren, sondern hiitte die charakteristischen Formen der spit-
mittelalterlichen Handelsfahrten gewahrt und eine Reihe von festen Plitzen
zur Sicherung des Handelsverkehrs angelegt. Der Verlust der Santa Maria,

-die in- der Weihnachtsnacht 1492 an der Kiiste der heutigen Insel Santo Do-

mingo zerschellte, 16ste fiir ihn ein doppeltes Problem: er brauchte nicht auf
diesem wenig seetiichtigen Schiff zuriickzukehren und er fand eine Entschul-
digung fiir seinen Entschluf3, mit dem Holz des Schiffes die erste Niederlas-
sung in Indien zu befestigen.

Eher gaben sich die spanischen Kénige wie auch die Gefiahrten des Colum-
bus Rechenschaft tiber den eigentlichen Wert jener Gebiete, die sie auf ihren
Karten als unsichere Grenzen eines unermefilichen Erdteils einzeichneten.
Columbus selbst konnte sich lange nicht zu dieser Ansicht durchringen, und
diese Unschliissigkeit war einer der Griinde, daf’ er als Gouverneur und Vize-
konig scheiterte. Die acht Jahre vor der Ankunft des ersten kéniglichen Visi-
tators Bobadilla sind durch tastende Versuche gekennzeichnet. Columbus
konnte keine weiteren Zeugnisse des Reichtums nach Hause schicken als
Schiffe mit Sklaven, auf die er nur ein zweifelhaftes Besitzrecht hatte. An-
derseits gefihrdeten einige der Kolonisatoren den Besitz der neuen Linder

L E. G. Jacob hat das Verdienst, die wichtigsten ersten Quellen aus dem Leben des Co-
lumbus und seiner Entdeckungsfahrten zu verdffentlichen. Ein Uberblick iiber die Colum-
bus-Forschung, wertvolle Aufsiitze vorziiglicher Gelehrter, wie E. Zechlin und G. E. Mori-
son, sowie reiche Literaturanmerkungen machen das Werk zu einem Handbuch fiir alle
Fragen, die sich an Columbus anschlieffen. Man' erkennt klar die Gedankenwelt und die
inneren Antriebe des grofien Entdeckers. Dagegen wiiite man gern mehr dariiber, welche
Grenzen seines Wesens es waren, die ihn als Statthalter und Vizekénig scheitern lieBen.
Auch andere umstrittene Punkte siihe man gern erwiihnt, z. B. die Glaubwiirdigkeit des
Las Casas, der einige Schriften des Columbus allein iiberlieferte. Ernst Gerhard Jacob,
Christoph . Columbus. Bordbuch, Briefe, Berichte, Dokumente. Mit 18 Abbildungen und
Karten. (457 S.) Bremen 1956, C. Schiinemann. DM 12,80.

1 Stlmmen 162, 7 1
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dadurch, daf} sie auf eigene Verantwortung und unter Fiihrung des Rebellen
Roldan ein System ,,ehelicher” Verbindungen mit Hauptlingstochtern ein-
gingen.?

Da fand man Gold. In wenigen Jahren nahm die Entwicklung der Kolonie,
die zum Untergang bestimmt zu sein schien, eine véllige Wendung. Die Er-
triignisse des Ackerbaus und der Viehzucht hiitten nicht geniigt, um eine
zahlreiche Bevilkerung zu ernidhren und die groflen Kosten der Entdek-
kungsfahrten aufzubringen. Auflerdem énderte das Gold die Lage der India-
ner, die trotz der Erklirungen der Konige, die sie zu freien Untertanen
machten, gezwungen wurden, in den Bergwerken zu arbeiten. Dafiir jedoch
waren sie zu schwach, und dies lies den Handel mit Negersklaven stark an-
steigen, die an die Stelle der Ureinwohner der Antillen traten.

Einige Kriege zur Unterwerfung der Indianer, die besonders einer der be-
sten Statthalter Amerikas, der Komtur Ovando, fiihrte, wirkten sich furcht-
bar auf den Rest der Ureinwohner aus.

Wenige Jahre spiiter lockte das Festland (Panama und Columbien) die
neuen Eroberer, und in kurzer Zeit erblickten sie staunend das neue Venedig
von Tenochtitlan (Mexiko) und die Festungen und Tempel Cuzcos, der Haupt-
stadt des Inkareiches.t

Die gesellschaftlichen Beziehungen zwischen Eingeborenen und Spaniern
wandelten sich von den anfinglich ganz regellosen, in vielen Fillen poly-
gamen ,ehelichen” Verbindungen zu dem, was man ,,Zuteilung® nannte.
Entweder wurden die Indianer in Gruppen unter dem Befehl eines Kaziken
oder einzeln an die Kolonisatoren verteilt, wo sie ein von der Sklaverei wenig
verschiedenes Leben fithrten. Der Zuteilung folgte das Lehnswesen, in dem
die personlichen Beziehungen fehlten und sich eine Art Lehnsherrschaft der
Eroberer herausbildete. Der Kolonist verpflichtete sich, den Indianern die
Méglichkeit, Christ zu werden, zu verschaffen, und mufte sich mit einer ge-
wissen Steuer begniigen, konnte aber keine personlichen Leistungen ver-
langen.

Man hatte die Eingeborenen als Leute beschrieben, die der Hinterlist un-
fahig seien und keinen bewaffneten Widerstand kennten. Aber bald zeigte
sich, daf} sie gefihrliche Feinde im Busch- und Uberraschungskrieg waren.
Dabei sehen wir noch davon ab, daf® auf den Inseln die Kariben als wahre
Kopfjiger lebten. Die Eroberung von Mexiko erwies die Existenz einer Krie-
gerkaste, die in stetem Kampf mit den Nachbarn lebte. Ein schrecklicher

2 Dafl man 600 Indianer als Sklaven nach Spanien brachte, gab der Kénigin Isabella
den Anlafl, die Indianer zu ,,freien Untertanen* der Krone zu erkliren. Dadurch wurde
zugleich die Abordnung des Visitators Francisco Bobadilla beschleunigt, der freilich seine
Anweisungen iiberschritt, als er den Admiral in Ketten nach Spanien schickte. Zu den
ersten Kolonisationsversuchen vgl. J. Pérez de Tudela, Las armadas de Indias y los ori-
gines de la politica de colonisacion, Madrid 1956.

3 Anfangs des 19. Jahrhunderts hatten Cuba und Puerto Rico mehr als 500/ Einwohner
afrikanischer Abstammung. Heute ist deren Zahl auf 259 gesunken.

¢ Tm August 1521 ergab sich das letzte Haupt des Aztekenbundes Coactemoc; im No-
vember 1532 wurde Atahuallpa, der Thronrduber im Inkareich, gefangengenommen.
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Opferkult zwang sie dazu; denn Tausende von Gefangenen mufiten jihrlich
ihr Leben fiir die Opfer hingeben. Die Hauptopferstitte lag bei der groffen
,»Cu* (Pyramide) von Mexiko; aber in allen Stidten, durch die Cortés’
kleine Schar zog, traf man Male aus Tausenden von Schideln und die Holz-
kiifige, in denen die Opfer gemiistet wurden, um schlieflich verzehrt zu
werden.®

Es ist nicht beweisbar, daf} irgendein Volk in Amerika frei von Menschen-
fresserei gewesen wire. Allerdings gibt es Griinde, die Inkas von diesem
Vorwurf auszunehmen. Die Menschenfresserei — nicht selten verzehrte man
sogar Lebende — war ein religiéser und magischer Akt und hatte auch wirt-
schaftliche Gesichtspunkte. Sie war eine Verirrung, die sofort beseitigt wer-
den mufdte. Dadurch wurden die Eroberungskimpfe viel blutiger, als man es
nach den Beschreibungen der ersten paradiesischen Begegnungen mit den
Eingeborenen hiitte erwarten miissen. Auflerdem waren bei Gelegenheit die
Vergeltungsmafinahmen der Soldaten viel grausamer, als die rechte Ver-
nunft es verlangte; aber sie waren wohl nicht allzusehr verschieden von dem,
was sonst in Kriegen zu geschehen pflegt. :

Dies ist der Ort, um der Hunderte von Martyrern zu gedenken, die bei der
Verkiindigung des Evangeliums in den weiten amerikanischen Festlindern
ihr Leben hingaben. Bis heute sind nur zwei Gruppen von ihnen zur Ehre der
Altare erhoben: die Schar der nordamerikanischen Blutzeugen, die von den
wilden Irokesen gemartert wurden, und die der Blutzeugen vom Rio de la
Plata, die ermordet wurden, als sie ihre Versuche der Griindung der be-
rithmten ,,Reduktionen® von Paraguay machten. Aber es gibt kein Volk in
Amerika, das nicht mehr als einen Martyrer hitte, wie z. B. 15 Martyrer in
den Vereinigten Staaten neben den schon genannten, 38 in Mexiko, 10 in
Mittelamerika, 22 in Columbien und viele andere in den Siidstaaten, deren
Zahl noch nicht feststeht.®

Anderseits ist es eine bekannte Tatsache, dafy der korperliche Zustand der
amerikanischen Rassen auflerordentlich schwach war und daff manche Epi-
demien viele Opfer forderten. Es sei an die Sorge der spanischen Regierung
erinnert, die zur Bekdmpfung der Ansteckungskrankheiten die beriihmte
Impfexpedition durchfiihrte, bei der ein Schiff eine Weltreise machte, um
den in Spanien gewonnenen Impfstoff, die Entdeckung Jenners, nicht nur
dem amerikanischen Festland, sondern auch den Philippinen und sogar China
zukommen zu lassen.”

5 Bernal Diaz de Castillo versichert, da} er in Cempoal 100000 Schiidel zihlte. So dhn-
lich war es in jeder Stadt; in Mexiko war die Zahl um vieles hoher.

¢ Jede Nation hat ihren kleinen Katalog; aber sie sind unvollstindig. Es miifite ein
giartyfrologium der amerikanischen Kirche verfalt werden, das aber noch der Ergéinzung

edarf.

" Die Entvélkerung Amerikas erregte immer die Sorge der spanischen Regierung. Am
Ende der Kolonisation hatte sich die Zahl der Eingeborenen um die Hilfte vermindert,
durch das Anwachsen der Weiflen und Mischlinge wurde der Verlust ausgeglichen. Die
Impfexpedition zu Anfang des 19. Jahrhunderts ist eine wahre Odyssee. Sie fuhr um die
ganze Welt.
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Nicht leicht war es ferner, die Indianer fiir den Fortschritt zu gewinnen.
Zweifellos gelang es — wie indianische Uberlieferungen zeigen — einigen
Fiihrergestalten, den amerikanischen Rassen im Lauf ihrer Geschichte eine
hohere Kultur zu bringen; die Inkas, Quetzalcoatl, die Zwillinge, und eine
Menge von Sagen sind dafiir Beweise. Aber die Eingeborenen das Arbeiten
zu lehren, sie fiir grofiere Erleichterungen und Bequemlichkeiten ihrer Le-
bensfiihrung einzunehmen, das ist nicht leicht gewesen. Noch am Ende der
Kolonialzeit sprach man davon, welche Vorteile es brichte, wenn die India-
ner die kleinen Verbesserungen in Kleidung, Schuhwerk, Ackergerit annih-
men, und welchen Auftrieb das der Wirtschaft des Landes gibe. Noch heute
ist in weiten amerikanischen Gebieten mit indianischer Mehrheit die gleiche
Stumptheit festzustellen.?

Aus der Achtung vor dem Leben und der Eigenstiindigkeit der Eingebo-
renen entstand eine Schutzgesetzgebung, die die Zeit der Eroberungen mit
dem Ende des ersten Jahrhunderts abschlofs und die sich in weiten Teilen '
mit eingeborener Bevolkerung bis zur Gegenwart erhalten hat. Sie bildet

heute ein wirkliches Hindernis fiir die Vélker, in denen die Indianer die
Mehrheit haben.

Die Christianisierung

Papst Alexander VI. verpflichtete die spanischen Kénige ,,in Kraft des
heiligen Gehorsams, zu den Inseln und auf das Festland fromme, gottes-
fiirchtige, unterrichtete und erfahrene Minner zu senden, die die Eingebo-
renen im katholischen Glauben und den christlichen Sitten unterrichten kon-
nen®. Die Kénige nahmen diesen Auftrag mit solchem Ernst wahr, dafl sich
die Piipste zuweilen tiber die allzugroffe Einmischung der Monarchie in die
amerikanische Kirche beklagten. Trotzdem gingen die ersten Begegnungen
der Missionare mit den Indianern ohne rechte Ordnung und etwas planlos
vor sich. Es fehlte bei den Unternehmungen nicht an Priestern, aber diese
waren zuerst Seelsorger der Spanier und dann erst Glaubensboten fiir die
Eingeborenen. Kardinal Cisneros ordnete 1516 an, daf} auf allen Schiffen,
die nach Indien segelten, Missionare mitfahren sollten; im gleichen Jahr
suchte er den Missionscharakter der spanischen Besetzung zu verstarken, in-
dem er einen Obersten Rat, gebildet von drei Hieronymiten, einrichtete, der
von der Insel Santo Domingo aus das Bekehrungswerk leiten sollte.

Die erste grofere Gruppe von Glaubensboten fiir das Festland waren zwolf
Franziskaner, die Hernan Cortés mit grofer Feierlichkeit empfing. 1542 wa-
ren schon 86 Franziskaner im jetzigen Mexiko. Ihre Arbeit war sechr umfang-
reich. Fray Toribio de Benavente, bekannt unter dem Namen Motolinia
(aztekisch: der Arme), ziihlte — ganz offenbar mit Ubertreibung — 9 Mil-

8 Die Mehrzahl der Eingeborenenrasse, die heute in Guatemala, Bolivien und fast allen
Staaten der Hochebenen der Anden lebt, hat nichts zur Entwicklung der Vélker und
ihrem nationalen Fortschritt beigetragen. Vgl. zur Bevilkerungsstatistik R. Baron Castro,
La poblacién hispano-americana a partir de la independencia, Madrid 1945.

4



Die spanische Kolonisation in Amerika

lionen Getaufter in 15 Jahren fiir Neuspanien, von denen er selbst 300000
getauft haben wollte. Freilich spendete man in jenen Zeiten das Sakrament
mit einem Mindestmaf} an Vorbereitung; aber es fehlte doch nie der Unter-
richt, den die Eingeborenen zu begreifen imstande waren.?

Den Franziskanern folgten die Séhne des heiligen Dominikus. Sie hatten
schon auf den Antillen ihre ersten Leistungen vollbracht, und sie kamen glii-
hend vor Eifer um die Freiheit der Eingeborenen. Zu ihnen stief3 ein wenig
spiter auch der berithmte Fray Bartolomé de las Casas, von dem noch zu
sprechen sein wird.

1568 berief Philipp II. eine grof’e Versammlung, eine Art Missionskon-
gref3, der eine fiir die neuen Linder passende Missionsmethode ausarbeiten
sollte. Man schlug die Griindung von Bistiimern vor, die Ordensleuten-anver-
traut werden sollten, unter Bischiéfen derselben Orden, sowie die Einrich-
tung eines Patriarchats in Madrid mit Generalvikaren aus den vier damals
in Indien titigen Orden: F ranziskanern, Dominikanern, Augustinern und
Mercedariern. Die Letztgenannten wurden spiter durch Jesuiten ersetzt.
Pius V. seinerseits plante im gleichen Jahr, einen Nuntius mit den Rechten
eines Legaten a latere nach Amerika zu senden, der in einer amerikanischen
Stadt seinen Wohnsitz haben sollte. Zwischen den beiden Losungen, der spa-
nischen und rémischen, fand man einen Mittelweg und griindete ,,das kénig-
liche Patronat von Indien®. Dieses setzte fest, daf in den riesigen amerika-
nischen Gebieten auf kirchlichem Gebiet nichts ohne Erlaubnis des Konigs
oder seines Stellvertreters angeordnet werden sollte. Kein Bischof sollte
durch den Apostolischen Stuhl ohne Vorschlag des Konigs ernannt werden,
auch die Bischofe sollten keine Benennung aussprechen, ohne sich vorher mit
der koniglichen Regierung der betreffenden Provinz ins Benehmen gesetzt
zu haben 10

Ausgewihlt aus Ordens- und Weltpriestern mit Missionserfahrung in
Amerika, die in Spanien oder Amerika geboren waren, waren diese Bischife
nicht nur verpflichtet, fiir die Seelsorge der Kreolen (Abkémmlinge der Er-
oberer) oder der Mestizen zu sorgen, sondern vor allem und hauptsichlich
fiir die der Eingeborenen. Fast immer wurden sie zu amtlichen ;,Beschiitzern®*
ernannt.!1 :

Die Christianisierung war wie ein Sturm, eine geistliche Bewegung von
ricsigem Ausmaf}, die di¢ Eingeborenen aus ihrer jahrhundertelangen
Stumpfheit i}, so daf® sie sich zum Unterricht geradezu driingten, der sie
auf den Empfang der heiligen Taufe vorbereitete.

Als ersten Schritt bemiihten sich die Ordensleute, die geistige' Welt der
magisch-religiosen Seele der Eingeborenén genauer kennenzulernen. Was in

® P. Leturia SJ, Missiones hispano-americanas segiin la Junta de.1568, Illuminare 8
(1930), Vitoria.
i 10 C. Bayle S1, Espana en Indias, Vitoria 1934. Das Kapitel ,,Ein Missionsstaat‘* S. 385
is 440,
11 C. Bayle SJ, El protector de Indios, Sevilla 1944.
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jenen ersten Jahren ein Bernardin de Sahagun fiir die Azteken, ein Diego de
Landa fir die Mayas, ein Blas de Valera unter den Inkas leisteten, kann
kaum iibertroffen werden. Mit dem Studium der einheimischen Religionen
hielt die Abfassung von Grammatiken und Worterbiichern Schritt, um den
Verkehr zwischen Spaniern und Eingeborenen zu erleichtern. Wir kennen
heute weit iiber tausend Werke, Manuskripte oder Druckerzeugnisse. Aber
es gab auch Grammatiken, Katechismen, Predigtbiicher, Beichtspiegel, die
von Pfarrei zu Pfarrei geschickt wurden, deren Zahl sich jéhrlich mehrte und
erweiterte, von denen wir heute nur Spuren oder nur die Titel kennen. Wer
eine Pfarrei iibernehmen wollte, mufdte die entsprechende Sprache kennen.
Zahlreich waren die Lehrstiihle auf den spanischen Universititen fiir diese
Vorbildung.12

Zwar findet sich in den Sammlungen der koniglichen Verordnungen zu-
weilen die Aufforderung, man solle die Eingeborenen das Spanische lehren;
tatsichlich ging jedoch die Missionsarbeit mehr darauf aus, gewisse ,,Ge-
mein“sprachen zu verbreiten, die noch heute von einigen Millionen Hinge-
borenen gesprochen werden. Das gilt von der Mayasprache mit ihren ver-
wandten Sprachen, dem Quechua und Aymara in Peru und Bolivien, und
dem Guarani, das heute die vorherrschende Sprache Paraguays ist. Auf den
Philippinen ist das von den Missionaren in Grammatik und Wortschatz aus-
gebaute Tagalo heute die amtliche Sprache der Inselwelt.

Das vorbildliche Vorgehen der Glaubensboten, die alle Kulturiuferungen
benutzten, wenn sie nur bei den einzelnen Stimmen nicht ausgesprochen
gotzendienerisch waren, hat eine Vielfalt von rituellen Ténzen bis heute er-
halten. Einige wurden ihres magischen Sinnes entkleidet; andere verkiirzte
man um den blutigen Ausgang, das Menschenopfer; wieder andere wurden
in Nachahmung von ilteren Ténzen geschaffen, die man unterdriicken mufite.

So ist das heutige siidamerikanische Folklore sehr reich bei den Stammes-
festen, die sich fast immer vor der Kirche entfalten und mit einem kleinen
auto sacramental (Sakramentsspiel) zu enden pflegen. Die Tatsache dieser
Kulturiiberhohung, die hier vorliegt, gehért zu den reizvollsten Gegenstéin-
den der gegenwiirtigen Ethnologie der amerikanischen Ureinwohner.13

Das Fortleben dieser Gebriuche hat hiiufig zu Anklagen gegen die katho-
lische Kirche gefiihrt, gotzendienerische Ubungen zu dulden. Es ist wahr,
daf in vielen dieser Sitten eine unreine Mischung alter und neuer Elemente
vorhanden ist; aber es ist auch eine Tatsache, daf} diese Unausgeglichenheit

12 Das ungeheure, durch die Missionare gesammelte linguistische Material wurde der
europiischen Welt zuerst durch den 1784 von dem Jesuiten Hervéas y Panduro verdifent-
lichten Catalogo delle lingue bekannt. Er war einer der ersten systematischen Beitriige zur
Philologie, die erst ein Jahrhundert spiter zu ihrer Reife gelangte. M. Battlori, El archivo
linguistico de Hervas en Roma y su reflejo en Wilhelm von Humboldt. Archivum histori-
cum Societatis Jesu (1951), Rom. — In vielen der iiber 20 Universititen Spanischamerikas
der Kolonialzeit galt der Lehrstuhl fiir die Eingeborenensprache als unumgiinglich not-
wendig. In Guatemala war man der Meinung, da® mit ihm die Universitiit stehe und falle.

13 Die Missionsmethode in Mexiko wurde ausgezeichnet dargestellt durch den franzé-
sischen Hispanisten R. Ricard, La conquéte spirituelle du Mexique, Paris 1933.
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iiberwunden worden wire, wenn nicht die politischen Revolutionen in fast
allen Gegenden mehr als ein halbes Jahrhundert lang die Seelsorgetitigkeit
der Priester unterbrochen hitte.

Das grofite Hindernis, das heute der Protestantismus bei seinem Eindrin-
gen in die Eingeborenenbezirke findet, ist gerade die Uberzeugung, die sich
tief in das Volksbewufitsein der Ureinwohner eingegraben hat, daf} der
katholische Kult mit allem Barock seiner Prozessionen, Sakramentsspielen,
rituellen Ténzen, den die Missionserziehung jenen Lindern einprigte, ihre
eigene und echte Religion ist.1

Der Kampf um die Gerechtigkeit

Unter diesem Titel hat der nordamerikanische Forscher Lewis Hanke ein
ausgezeichnetes Werk iiber P. Las Casas geschrieben, der als der Sachwalter
der unterdriickten Eingeborenen vor den spanischen Kénigen gilt.!5 Dieser
war nicht der erste und nicht der einzige Vorkimpfer fiir die Freiheit der
Indianer. Auch waren weder die Konige noch die Mehrheit ihrer Réte jemals
Anhiinger von Unterdriickungsmafnahmen, die bei der grof3en Eingeborenen-
bevilkerung hitten Unruhe stiften konnen. Trotzdem sprach und schrieb Las
Casas, ein Don Quijote der Eingeborenenwelt, so viel, was Inbegriff jenes
Kampfes um die Gerechtigkeit geworden ist. Das bekannteste und zugleich
wertloseste seiner Werke ist der , Kurze Bericht der Zerstorung Indiens®
(1552), der mit besonderer Freude von den Hollandern, die damals gegen
Spanien k#mpften, herausgegeben und mit Stichen von De Bry versehen
wurde. Es bedeutet nicht nur einen Abschnitt im Kampf um die Gerechtig-
keit, sondern wurde zum Inbegriff und Symbol der spanischen Grausam-
keit, oder besser der Grausamkeit der Methoden katholischer Glaubensver-
breitung. Das konnte freilich jener fahrende Ritter fiir die Freiheit der Ein-
geborenen nicht voraussehen.!6

Ein abgeklirtes und abschliefBendes Buch iiber die Geschichte des Las Ca-
sas ist bis jetzt noch nicht geschrieben worden. Seit seinem ersten Auftreten
war er umstritten. Die meisten seiner Behauptungen wurden in Zweifel ge-

19415 L. Hanke, The Spanish Struggle for Justice in the Conquest of America. Philadelphia
o

14 Die Zahl der Arbeiten, die die Ubertragung der religiosen Kultur Europas auf die
Welt der Eingeborenen zum Gegenstand haben, ist sehr grof, doch sind darunter bis jetzt
wenige, die den katholischen Standpunkt wiirdigen.

16 Der lateinische Titel: Narratio regionum indicarum per hispanos quosdam devasta-
tarum verissima, prius quidem per episcopum Bartholomaeum Casaum, natione Hispanum
Hispanice conscripta, et anno 1551 Hispali Hispanice. Anno vero hoc 1598 latine excusa.
Francofurta, sumptibus Theodori de Bry et Toannis Sautii typis, Anno MDXCVIIL In den
Jahren der grofiten Erbitterung des Kampfes gegen das Haus Usterreich erreichen die
Auflagen dieses Werkes von Las Casas ihre groBte Hohe. Es erscheint 26 mal im letzten
halben Jahrhundert vor dem Westfilischen Frieden, 10 mal in dem halben Jahrhundert
danach und erlebt dann plétzlich keine Neuauflage mehr. Aber im VolksbewuBtsein hat
sich die Verleumdung hinreichend festgesetzt. Die Stiche tragen antispanische und anti-
katholische Unterschriften, z. B. Voyez, voyez ici qui te dis catholique, des espagnols
meschants le faict assez tragique ... Carbia, Historia de la leyenda negra hispanoameri-
cana, Madrid 1944, 67—96.
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zogen und viele entschieden und mit Erfolg zuriickgewiesen. In Amerika be-
trachteten die Kreolen, die Abkémmlinge der Eroberer, Las Casas als einen
ihrer grofiten Verleumder, wihrend die Neueinwanderer kein Bedenken tru-
gen, sich auf die Behauptungen des unruhigen Dominikaners zu stiitzen und
danach ihr Verhalten gegeniiber den Eingeborenen und Kreolen zu richten.
Unterdessen dienten die Verdffentlichungen Las Casas in Europa dazu, die
Politik der Habsburger bei aen jeweiligen Feinden zu verdichtigen. Als Siid-
amerika unabhingig wurde, fanden die Vorkimpfer der Befreiung in Las
Casas nicht Anklagen gegen ihre eigenen Vorfahren, sondern gegen das ver-
hafste Spanien, d. h. das Gegenteil von dem, was Las Casas erklirt hatte. Als
schlieflich jiingst eine Eingeborenenbewegung mit gewissen kommunisti-
schen Forderungen in Siidamerika entstand, wurde aus Las Casas der Karl
Marx der amerikanischen Sozialrevolution. Kurz, die Denkschrift von Las
Casas hat nie den Charakter eines anklagenden Pamphlets verloren noch die
Ehre einer ernsten geschichtlichen Kritik erfahren; sie hat immer nur eine
wahre Flut leidenschaftlicher Literatur entfesselt.l? BB

Das Buch, Anlaf} zu so vielen Streitigkeiten, ist klein (es zéihlt keine 30000
Worte), aber es ist keine grundsitzliche, umfassende Darlegung. Es teilt sei-
nen Stoff nach den Landschaften, entsprechend den einzelnen ,,Eroberun-
gen®, wie sie sich abspielten; und fiir jedes Land erzihlt es mit einiger Aus-
fithrlichkeit irgendeinen Fall, baut darauf eine phantastische Statistik auf
und ereifert sich iiber die Ungerechtigkeit und Grausamkeit, mit der man
iiberall vorging. Nach Las Casas wurde alles, was er in seinem Buch berich-
tet, dem Kaiser Karl V. unterbreitet und spiiter noch einmal schriftlich sei-
nem Nachfolger Philipp II. mitgeteilt, aber ,,wegen der weiten Wege zu
Meer und zu Land, das Eure Hoheit gewonnen hat . . . kann es sein, daf} Eure
Hoheit es nicht gelesen oder vergessen hat . .. Darum beschlof} ich einige und
nicht wenige Tatsachen zusammenzustellen, die ich frither gesammelt habe . . .
damit Eure Hoheit sie lesen konnen®. Las Casas erklirt, dafy er bei zwei oder
drei Szenen von Vandalismus auf Santo Domingo und auf der Insel Cuba
zugegen gewesen sei. Wenn sich diese zwei oder drei Vorkommnisse, die sich,
wie er behauptet, in seiner Gegenwart abspielten, wirklich so ereigneten, ge-.
niigten sie, um in ihm fast eine psychische Besessenheit zu erzeugen, die
allem, was er fiir und wider die Eingeborenen zu erziihlen wufite, jede Ob-
jektivitiat nimmt. Er fand keine Zeit, um seine Anklagen genauer zu begriin-
den; aber, was er schrieb, hat die Nachwelt so iibernommen, ohne daf} der
Verfasser die Wirkung voraussehen konnte.!8

Heute lehnt man seine Statistik ab. Las Casas schitzt die Opfer der Er-

17 Wie Pérez de Tudela in seiner Einleitung zu den Obras escogidas de Fray Bartolomé
de las Casas, Madrid 1957, sagt, haben die letzten Veriffentlichungen die Umwelt des
Falles geklirt. Aber man muf sagen, dafl man sich seiner noch mit polemischen Absichten
und geringer Objektivitit annimmt. Vgl. als Beispiel die dazugehorigen Studien von Gi-
ménez Fernandez.

18 Der ,,Kurze Bericht® verliert allmiihlich bei den Forschern an Ansehen, aber er gilt
beim breiten Publikum noch als das charakteristischste Werk des Las Casas.
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oberung auf 30 Millionen. Moderne Schitzungen geben als Gesamtbevilke-
rung des Erdteils zur Zeit der Entdeckung etwa 13 Millionen an, also weni-
ger als die Hilfte der Toten des streitbaren Dominikaners.!? Seine eigenen
Berichte von einzelnen Ereignissen wie dem Blutbad von Cholula oder dem
Tod der Kénige von Utatlan halten dem Vergleich mit der Erziihlung der
Augenzeugen wie Bernal Diaz del Castillo nicht stand. Leider fehlen Ge-
schichtsschreiber dieser Art, um andere entsetzliche Beschreibungen von
Las Casas richtig wiirdigen zu konnen.20

Anderseits hat die in Amerika eingerichtete Rechtsordnung; wo sich Ge-
richtshofe und Visitatoren hduften, um die Eroberer und Statthalter einer
ordentlichen und aufierordentlichen Rechtsprechung zu unterwerfen, eine
solche Fiille von Anklageakten gezeitigt, daf} es schwer ist, objektiv zu er-
kennen, was eigentlich vor sich gegangen ist. Aber auch so ibertreffen die
Behauptungen von Las Casas an sadistischen Einzelheiten die peinlich ge-
nauesten Prozesse.

Las Casas war in seiner unmittelbaren Titigkeit nicht gliicklich. Weder
seine Versuche biuerlicher Kolonisation noch sein Wirken als Bischof in
Chiapas hatten Erfolg. Ganz berauscht von seinen Vorurteilen iiber die
menschliche Vortrefflichkeit der Eingeborenen und die untermenschliche
Grausamkeit der Eroberer, sah er nicht, daf} seine Vorschlige nicht zu ver-
wirklichen waren oder seine geliebten Eingeborenen in noch griofleres Un-
glick stirzten. Charakteristisch ist das Urteil, das Motolinia iiber ihn fallt:
»Ich wundere mich®, schreibt er an den Konig, ,,wie Eure Majestit und die
Herren Ihres Rates so lange einen solch listigen, unruhigen und schwierigen
Menschen ertragen konnten, diesen aufgeregten Quengler, so unausgeglichen,
so ohne Formen, so ungerecht, selbst ohne Frieden und den Frieden anderer
storend. Ich kenne ihn schon 15 Jahre, zuerst als ich hierher kam und er
nach Peru ging. Da er sich dort nicht niederlassen konnte, war er in Nicara-
gua, aber auch hier hielt es ihn nicht lange, er ging nach Guatemala, blieb
dort noch kiirzere Zeit, war dann in Oaxaca, aber fand da ebensowenig Ruhe
wie anderswo, kam dann nach Mexiko ins Dominikanerkloster, bis es ihm zu
langweilig wurde und er wieder anfing umherzureisen in seiner aufgeregten
Unruhe, immer Prozesse und die Lebensgeschichten anderer schreibend, auf
der Suche nach Verbrechen und Schandtaten, deren sich im ganzen Land die
Spanier schuldig gemacht hitten ... Er sucht nur einige Unruhegeister auf,
damit sie ihm Dinge mitteilen, wie sie seinem leidenschaftlich gegen die Spa-
nier eingenommenen Sinn entsprechen. Er fiihrt sich damit ein, daf} er vor-
gibt, die Indianer innig zu lieben, ganz allein sie zu verteidigen und ihnen
mehr als jeder andere wohlzuwollen. Damit beschiftigte er sich seit kurzer

19 A. Rosenblat, El desarrollo de la poblacion indigena de América. Tierra Firma n. 1.

20 Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espana.
Der Chronist stimmt mit Las Casas iiberein, wenn dieser von Dingen spricht, die er selbst
nicht kennt, ereifert sich aber heftig, wenn Las Casas die Tatsachen filscht, bei denen er
zugegen war, wie bei dem Fall von Cholula.
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Zeit. Vorher lud er ihnen Lasten auf... Als er nach Spanien fuhr und als
Bischof zuriickkam, nahm er 120 Indianer zu seinen Diensten mit, ohne
ihnen etwas zu bezahlen . . . und nun wird er bei Eurer Majestiit vorstellig . . .,
daf kein Spanier Indianer als Gepicktriger einstellen diirfe, auch wenn er
sie sehr gut bezahlt, wie es jetzt iiberall iiblich ist. . 21 Las Casas war von
dem Gedanken besessen, die Indianer zu befreien, und vergaf} dabei seine
eigenen Behauptungen, er belud die Indianer, aber mit den Akten, die er
gegen die Spanier sammelte. Wenn es ihm einfiel, iiberschritt er die Gren-
zen seiner Dibzese, weil die Indianer anderer Sprengel seine Rechtshilfe nd-
tig hiitten. Er hiufte Anklagen, die weder bewiesen noch beweisbar waren,
war iiberzeugt von der allgemeinen Widerrechtlichkeit der Eroberung Ame-
rikas. Um genaue Einzelheiten kiimmerte er sich ebensowenig wie um die
grofere oder geringere Glaubwiirdigkeit seiner unmittelbaren Quellen. Las
Casas scheiterte bei seiner direkten Arbeit unter den Indianern, mit denen er
nie in ihrer Sprache reden konnte. Aber in seinen Bemiihungen am spani-
schen Hof fand er 6fters Gehor.

Wie er selbst sagt, stand die Mehrheit der koniglichen Rite immer auf sei-
ner Seite, und so ist es nicht sehr verwunderlich, dafs er immer wieder Erfolg
hatte. Da anderseits Ausschreitungen vorkamen und Las Casas nicht der ein-
zige war, der dagegen vorging, mehrten sich die gesetzlichen Mafinahmen,
dic bei der genaueren Festlegung der Rechtsordnung fiir Amerika die Ge-
danken und Ratschlage des Fray Bartolomé beriicksichtigten.

Trotzdem hatte er am Hof oder in den Angelegenheiten fiir die Indianer
nie eine eigentlich verantwortliche Stellung. Wegen der Anklagen des Las
Casas und anderer schickte Cisneros drei Hieronymiten, um sich tiber die
wirkliche Lage zu unterrichten und auf Grund ihrer Berichte die Gesetze
anzupassen, die man in Spanien zum Schutz der Freiheit und des Eigentums
der Indianer gegeben hatte. Die Hieronymiten erkannten, dafl die Pline des
Las Casas toricht und undurchfithrbar waren, und beachteten sie nicht.

Vor Karl V. schlug Las Casas als praktischen Beweis seiner Behauptungen
die Abordnung eines ,Kreuzzugs® von Landarbeitern vor; der schreckliche
Fehlschlag dieses ,Kreuzzugs® war mit die Ursache, daf} der Weltpriester
Las Casas zum Fray Bartolomé wurde. Er erschien aufs neue am Hof zur
Zeit, als man die sogenannten ,,Neuen Gesetze vorbereitete, und sein Ein-
fluB bewirkte, da® sie mit einigen vollig unbrauchbaren Artikeln belastet
wurden.

Die Veroffentlichung der ,,Neuen Gesetze* wurde in Neuspanien (Mexiko)
vom spanischen Bevollmichtigten, der dazu den Auftrag hatte, verschoben;
denn er erkannte bald ihre villige Undurchfithrbarkeit. Diese Klugheit fehlte

#1 Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Espana, Mexiko 1941. Leidenschaft-
liche Anhinger von Las Casas haben versucht, diesem aufschlufireichen Urteil des grofien
Franziskanermissionars seinen Wert abzusprechen. Aber er trifft nur zu gut die Art des
grofien Polemikers Las Casas, der sich von seiner Idee treiben lief und den Blick fiir alle
tibrigen Moralfragen verloren hatte.
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dem Kommissar fiir Peru, und diese Torheit war die Ursache der beriich-
tigten und blutigen Biirgerkriege, die die spanische Herrschaft in ganz Sid-
amerika gefihrdeten. Damals versuchte sich Las Casas auch als Bischof von
Chiapas. Er blieb es nur ein Jahr und kam dann wieder an den Hof, mehr
als je entschlossen, neue und strengere Gesetze durchzusetzen. In dieser Zeit
veroffentlichte er seinen ,Kurzen Bericht®, der schon alle Zeichen einer
greisenhaften Besessenheit an sich trigt.??

Indessen ging die Rechtsentwicklung voran. In Spanien wurde ein Verbot
erlassen, 6ffentlich Gegenstiinde zu behandeln, die mit den Eroberungen und
den Eroberern zusammenhingen; aber der Funke ziindete aufferhalb Spa-
niens und diente, wie erwihnt, den Hollandern im Krieg mit dem Haus
Habsburg als wichtiges Propagandamittel.

Es wurde auch schon darauf hingewiesen, daf} seitdem bis heute das Buch
des Las Casas Gegenstand der Auseinandersetzung wurde. Das wird noch
lange Zeit dauern, bis man alles geklirt hat und die Wahrheit erkennbar
wird.

Am Spanischen Hof wurde damals eine wirkliche ,,Schlacht der Gerech-
tigkeit* geschlagen, in der Las Casas erheblich mitwirkte, aber er war nicht
der einzige und nicht der ausschlaggebende Streiter. Uber diesen Kampfen
erhebt sich die wiirdige Gestalt des Fray Francisco de Vitoria, auch eines
Dominikaners, der bei Gelegenheit der Untersuchungen iiber die Grund-
lagen eines Rechtsstandes zwischen Spaniern und Eingeborenen die Grund-
sitze des Volkerrechtes entwickelte. ,Die eingeborenen Héuptlinge sind
Herren ihrer Linder, nicht der Papst und nicht der Kaiser kann iiber sie ver-
fiigen. Dagegen sind der Handel erlaubt und die Inbesitznahme freier Land-
strecken, die Predigt des Evangeliums, die Unterstiitzung ungerecht von an-
dern verfolgter Stimme, der Kampf gegen Volkerschaften, die blutige Reli-
gionsgebrauche iiben und Menschenopfer darbringen.” Auf diesen gesetz-
lichen Grundlagen und auf der Tatsache der Inbesitznahme, die zum grof3-
ten Teil ein halbes Jahrhundert vorher abgeschlossen war, baute sich allmih-
lich eine neue soziale Ordnung auf, die in ihren Hauptziigen bis heute be-
steht.23

In Amerika gab es spanische Stidte von Kreolen und Mestizen, die in den-
selben Rechtsverhiltnissen lebten wie die Stadte Spaniens. Diese Orte wur-
den durch Gemeinderite regiert, hatten Gemeindeeigentum, Kirchen, Klé-
ster, Schulen und hiufig auch Universititen. Es gab auch Eingeborenen-
stadte; auch sie wurden durch den Gemeinderat regiert. Die Amtsstellung
der Kaziken blieb (wenigstens in der Theorie); neben ihm stand ein Vertre-
ter der Koniglichen Herrschaft. In den Indianerdorfern wurde (im Regelfall)

22 Als Verteidiger der Indianer erhielt Las Casas Gehalt. Es wurde ihm wegen seiner
Streitigkeit mit den Hieronymiten eine Zeit lang gesperrt, aber dann bis zum Ende seines
langen Lebens ausgezahlt.

% Beziiglich des Einflusses der Gedanken des Francisco de Vitoria siehe J. Hiffner,
Christentum und Menschenwiirde, das Anliegen der spanischen Kolonialethik im goldenen
Zeitalter, Trier 1947.
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die Niederlassung von Spaniern nicht erlaubt. Dagegen sollten sie einen oder
mehrere Religionslehrer haben und mit guten 6ffentlichen Gebiduden und
Kirchen ausgestattet sein.

Die offentlichen Arbeiten der Kolonie, wie Wege- und Briickenbauten,
wurden mit Hilfe der Kaziken ausgeschrieben. Besonders in Siidamerika
wurde auch die Bergwerksarbeit festgelegt, die Herstellung von Webwaren,
der Kakaoanbau, mit einer Menge von Einzelvorschriften zur Verhiitung von
Mif3briauchen von seiten der Unternehmer.24

Die spanische Gesetzgebung der Kolonialzeit trug in bezug auf die Einge-
borenen einen patriarchalischen Charakter; nur in besonderen Fiéllen konn-
ten sie Grund und Boden verkaufen.

Mit dem Unabhingigkeitskrieg verschwand diese Schutzgesetzgebung.
Wihrend eines Jahrhunderts wurde der Eingeborene wie jeder Biirger seines
Freistaates behandelt. Seit einigen Jahren ist eine Bewegung zur Uberprii-
fung der Gesetze entstanden. Alte Schutzbestimmungen werden in mehr
oder weniger abgewandelter Form wieder in Kraft gesetzt; denn die Erfah-
rung hat gezeigt, da der Eingeborene noch nicht vorbereitet ist, im freien
Wetthewerb des modernen Lebens zu bestehen.2%

Die sehr aktenfreudige spanische Kultur — das Archiv von Indien (Se-
villa) mit seinen unendlichen Schitzen ist etwas Einmaliges in der ganzen
Welt — und der spanische Ritter, dem sein Wort alles galt, hatten anfangs
groBe Schwierigkeiten im Verkehr mit Vélkerschaften ohne Schrift und
ohne die geringste Wertung gegebener miindlicher Zusagen. Daher schei-
terte das beriihmte System der ,,Ansagen® (requerimiento), das man allen
Offizieren und Entdeckern zur Pflicht gemacht hatte. Bevor man etwas ge-
gen einen Eingeborenen unternahm, sollte man 6ffentlich eine Art Erkla-
rung der Grundsitze vorlesen und durch Dolmetscher iibersetzen lassen, in
denen die Haltung der Spanier und die Griinde ihrer Ankunft dargetan
wurde: der Dienst Gottes und des Kaisers. Dann erbat man die Erlaubnis
zum Handel mit den Indianern und zum Beginn der Glaubenspredigt; man
erbat die Freiheit der Verkiindigung, nicht die Annahme des Glaubens. Ob
das angenommen wurde oder nicht, das Ergebnis war dasselbe, aber diese
gesetzliche Form entbehrte jedes Sinnes bei Menschen, die niemals etwas
Derartiges gekannt hatten. :

Die bewaffnete Hilfe zugunsten eines Volkes, das mit den Nachbarn im

24 Zu jhrer besseren Organisation wurden die Indianer in einzelnen Dérfern angesie-
delt. In den ersten Jahren blieben sie frei von Steuern und Arbeitsverpflichtungen fiir
den Staat. Man nannte diese Dorfer ,,doctrinas® (Lehrorte), weil man in ihnen die christ-
liche Lehre vortrug, und Reduktionen oder Reunionen, weil hier die Indianer gesammelt
wurden. Die Reduktionen von Paraguay erlangten einen besonderen Ruf wegen der Ge-
riichte, die sich um ihre angeblichen Reichtiimer bildeten, da ihr Besitz einheitlich durch
die Jesuiten verwaltet wurde.

2 Die Eingeborenenbewegung, wie sie sich heute darstellt, geht von dem panamerika-
nischen Eingeborenenkongreff von Patzeuaro 1940 aus. Man fordert seitdem die Schaf-
fung von Schutzgesetzen, die die Entwicklung der Eingeborenengemeinden begiinstigen,
um sie in den Gesamtkorper der Nation leichter einzufiigen.
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Krieg lag, hatte zuweilen dauerhaftere Ergebnisse. Doch ist der Fall von
Tlaxcala einmalig, der sich nach seiner Niederlage im Kampf mit den Leu-
ten des Hernan Cortés als treuester Bundesgenosse erwies bei der Eroberung
von Mexiko und der Niederwerfung des Aztekenbundes, seines Todfeindes.

Als man nach spanischer Sitte die Gerichte und die Berufungskammern
eingerichtet hatte, lernten die Indianer bald das Prozessieren, und diese Lei-
denschaft blieb ihnen fortan ein wahres Vergniigen. Die Archive der Ge-
richte sind voll mit Protokollen von Indianerprozessen, die nicht selten bis
zum koniglichen Gericht des hochsten Indienrates durchgekdmpft wurden.
Hernan /Cortés bat den Konig, keine Advokaten nach Amerika zu lassen. Es
war dies eine durchaus verniinftige Bitte, aber sie wurde nicht erhort; die
spanische Prozeffwut ist eine der am tiefsten gegriindeten Leidenschaften in
Siidamerika.26

Der Eingeborene und die vorspanische Kultur

Sofort mit dem Beginn der Entdeckungen entspann sich eine vielfiltige
Erorterung iiber die Eingeborenen. Fiir Las Casas waren sie eine auser-
wihlte Rasse, voll von kérperlichen und geistigen Vorziigen: ,,Gott schuf
sie als hichst einfache Menschen, ohne Arg und Bosheit, hochst folgsam, sehr
demiitig, geduldig, friedfertig und zufrieden... so zart, schwichlich und
empfindsam; sie konnen nicht viel ertragen. .. selbst Kinder von Konigen
und hohen Herren sind nicht empfindlicher als sie... sie sind nicht stolz,
ehrgeizig oder habgierig ... sauber, ungezwungen und von lebhaftem Ver-
stand.” Es ist sozusagen eine Umkehrung des Romerbriefes (Rom 1). Diesem
Urteil des Las Casas stehen andere entgegen, die ihnen ,,jeglichen Verstand* .
absprechen und sie mehr als unvérnﬁuftige Tiere ansehen.

Die meisten, die mit den Indianern zu tun hatten, gewannen und gewinnen
ein Urteil, das in der Mitte liegt und das viele pessimistische Feststellungen
enthiilt. Aber die Behauptung von Las Casas hatte bei den europiischen
Theoretikern mehr Erfolg, die diesen Schriften die Ideen des ,,edlen Wil-
den® entnahmen, so wie er in der Humanititsphilosophie des 18. Jahrhun-
derts erscheint. :

Uber die Eingeborenenkultur sind viele Forschungen angestellt worden.
Sie fuflen fast alle auf den Arbeiten, die in der ersten Zeit der Eroberung ab-
gefaldt wurden. In neuer Zeit treten dazu die methodischen Ausgrabungen in
weiten Gebieten Amerikas. Die Kultur zur Zeit der Entdeckung hatte kurz
zusammengefafSt zwei Mittelpunkte, die in den jetzigen Staaten Mexiko und
Peru liegen. Die mexikanische Zone hat zwei Ausstrahlungspunkte, den der
Azteken im Gebiet der heutigen Hauptstadt und den der Maya auf der Land-
enge von Tehuantepec und in den Republiken Guatemala und Honduras. Die

26 In C. Bayle SJ, Espana en Indias, findet sich ein kurzes aber treffliches Kapitel iiber
die Arbeitergesetzgebung im Indianerrecht, S.209—257. Siche Anmerkung 10.
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peruanische Zone nimmt ihren Ausgang von Cuzco. Die Ausgrabungen haben
ergeben, daf} sich in beiden Regionen Kulturen tiberlagerten mit ausgedehn-
ten Ausstrahlungen in die Weite des Erdteils. Aber bei der Ankunft von
Hernan Cortés in Mexiko und von Franz Pizarro in Peru hatten die Zwi-
schenkulturen ihre Bedeutung verloren und fiigten sich dem aztekischen
Militirbund von Tenochtitlin (Mexiko) und dem von Cuzco ausgehenden
Inkareich ein. Die Inkas erlebten eine Revolution, die in den Tagen der Er-
oberung durch die Ermordung von Huascar beendet wurde, die der Aufriih-
rer Atahuallpa angestiftet hatte. Auch die Azteken standen nicht mehr auf
ihrer Hohe unter Moctezuma. Die beiden grofien Perioden der hervorragen-
den Mayakultur waren in voller Auflésung begriffen. Ihre Ursache ist bis
jetzt noch nicht recht erkannt.?”

Der Aztekenbund, stéindig im Krieg mit seinen Nachbarn, bot keine Grund-
lage fiir eine nationale Wiedergeburt. Das michtige Inkareich mit seiner
kollektiven Landwirtschaft auf Grund der Zwangsarbeit 16ste sich endgiiltig
auf beim Angriff der schwachen Macht Pizarros, was ebenfalls beweist, daf3
seine Kraft weit von einem echten sozialen Wohlstand entfernt war.28 In
beiden staatlichen Gebilden verschwanden die leitenden Stellen: die Prie-
sterschaft, da der 6ffentliche Kult der Azteken ein Verbrechen gegen die
Gesetze der Menschlichkeit und der Sonnenkult der Inkas ein wesentlicher
Bestandteil des politischen Systems war. Die hiochsten nicht-priesterlichen
Beamten, wenn es welche gab, verloren mit ihren Héiuptern, den Kaisern,
ihre Stellung.

Die obersten Leiter beider Reiche, Huascar und Moctezuma, starben eines
gewaltsamen Todes durch die Hand ihrer eigenen Untertanen; Coactemoc
und Atahuallpa fielen durch Verrat nach ihrem Treueschwur auf den Kaiser,
was mehr oder weniger vor den spanischen Gerichten bewiesen wurde.

Andere untergeordnete Hiuptlinge kniipften Eheverbindungen mit Spa-
niern von reinem oder halbem Adel oder traten in die Klasse der ,Ritter*
ein, unter denen sie sich zuweilen auszeichneten, entweder in der Wissen-
schaft wie der Inka Garcilaso de la Vega, der Geschichtsschreiber Fernando
de Alvaredo Tezozomoc, Munoz Camargo, Chimalpahin und andere oder
durch Reichtum, oder wurden arm, was sie auch nicht sehr viel von ihren
adeligen spanischen Standesgenossen unterschied.??

Zwei Stidte wurden durch entsprechende spanische Siedlungen abgeldst.
Tenochtitlan, das in einem See erbaut war, behielt die Mehrzahl seiner
offentlichen Anlagen, wie Straflen, den Aquidukt von Chapultec und die

27 Sehr lehrreiche Einzelheiten iiber das Zusammenleben der verschiedenen Rassen in
Spanischamerika bietet 8. de Madariaga, The Rise of the Spanish American Empire, New
York 1947, und The Fall of the Spanish American Empire, New York 1948.

28 Der wahrscheinlichste Grund fiir diese doppelte Krise ist die Erschépfung des Bo-
dens, der nur mehr wenig Mais hervorbrachte; dennoch ist der Einfall der Azteken oder
einfach der heidnische Kult als Ursache nicht ausgeschlossen.

29 Spanische Familien aus dem Hochadel sind mit Zweigen der Eingeborenenaristo-
kratie verbunden, die sich in Spanien niederliefs.
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Mirkte, aber es verschwanden die ungeheuren und hallichen Pyramiden, die
jeden Ausbau der Stadt unméglich machten. Cuzco erhob sich auf dem Rest
der Cyclopenmauern, die noch heute von den Inkabauten zeugen. Die Wahl
von Tenochtitlan zur Hauptstadt von Neuspanien war nach dem Urteil vie-
ler ungliicklich, weil man den See austrocknen mufite, der regelmifig die
Stadt iiberschwemmte, und weil man den fiir die hohen Bauten zu schwa-
chen Untergrund festigen mufdte. Dennoch war und ist die Stadt des Vize-
konigs von Mexiko und erst recht die prachtvolle heutige Hauptstadt unter
vieler Riicksicht schoner als die Stadte Spaniens.

Die groflen Bauten beider Reiche, die der Pflege der Religion oder der
Astronomie dienten und auferhalb der groffen Stiidte errichtet waren, ver-
fielen allmahlich, da niemand fiir ihre Erhaltung besorgt war. Sie waren
nicht unbekannt, wie C. W. Ceram meint, aber aufler Gebrauch, wie so viele
Ruinen, die auch in Europa immer baufilliger werden.?? Dagegen bliecben
die Mayabauten unbekannt, weil sie durch Jahrhunderte im Urwald einge-
schlossen waren und sie der Wald selbst zerstorte, sie allerdings auch vor
denen schiitzte, die ihre Steine hiitten niitzen kénnen. Ende des 18. Jahrhun-
derts begann man auf Befehl Karls III., der auch die Ausgrabungen von
Pompeji anregte, einige mehr wissenschaftliche Nachforschungen, die aber
durch den Unabhingigkeitskrieg unterbrochen wurden.3!

Als das Inkareich zusammenbrach, verfielen auch einige offentliche
Werke, die unter ihrer Fiithrung erstellt worden waren: eine grofie Strafle,
Bewisserungsanlagen und die Gérten an den Berghingen. Die koniglichen
Straf’en, die neuen Anpflanzungen und mehr noch die Einfiihrung neuer
Werkzeuge fiir den Ackerbau und neuer Haustiere lieffen die alten Werke
vergessen, so daf} sie zugrunde gingen.

Man hat viel von dem wissenschaftlichen Gehalt der Mayakultur gespro-
chen. In Wirklichkeit waren die Maya der Astrologie oder, wie man heute
sagt, dem Kalender véllig verfallen. Ihr System, das sie in ihren Inschriften
verwandten, um die genauen Zahlen der Umdrehungen der Planeten fest-
zulegen oder besser, im Gedichtnis zu behalten, ist erstaunlich. Man hat auch
viel von Zerstérungen von Manuskripten und Biichern der Eingeborenen
durch die Missionare gesprochen. Sie hiitten uns den Schliissel gegeben, um
die Hieroglyphen zu entziffern, die noch heute voll von Ritseln sind, ein
wissenschaftliches Problem, das in hohem Maf} die Ordensleute zu 16sen ver-
suchten, indem sie uns den ,,Bericht von den Verhiltnissen auf Yucatan*

80 C.ID. Ceram, Gotter, Griiber und Gelehrte, Hamburg 1953. Es verlohnt sich nicht,
besonders darauf hinzuweisen, dafl die geschichtlichen Darlegungen des Verfassers Phan-
tasiegebilde sind.

#L Unter anderen Urkunden befindet sich im Archiv des koniglichen Palastes von Ma-
drid eine bis ins cinzelne gehende Beschreibung mit guten Zeichnungen des archiiologisch
wichtigen Palenque in Chiapas. Sie wurde auf Befehl der Regierung durch den Artilﬁarie—
hauptmann Antonio del Rio angefertigt und den fritheren Beschreibungen von Copén,
Mixtlan u. a. durch den Geschicgtsschreiher Munoz beigegeben. R. Castaneda, Las ruinas
de Palenque, Guatemala 1946.
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hinterlieBen, der noch immer die Hauptquelle zur Erforschung der Maya-
kulturen ist.32

Dasselbe mufs von den Azteken gesagt werden: die ,,Allgemeine Geschichte
von Neuspanien® des Fray Bernardino von Sahagin ist ein so vollstindiges,
mit solcher Genauigkeit und Sachlichkeit geschriebenes Werk, daf} ohne es
die Dutzende von erhaltenen Handschriften, wenig Wert hitten.33

Die Mayas, die Azteken und die Bewohner des Inkareiches schenkten der
spanischen Welt die Vorliebe fiir das Flachrelief, und die zahllosen Kirchen,
die sich im ganzen Erdteil erheben, sind ein Zeugnis fiir die enge Verbin-
dung des spanischen Barocks und die Liebe der Eingeborenen fiir das Flach-
relief mit seinen verknoteten Voluten.

Viel mehr Reste der Eingeborenenkunst sind nicht erhalten; denn ihre
Kultur kannte noch keine phonetische Schrift, und ihre Technik hatte die
Jungsteinzeit noch nicht tiberwunden. Sie kannten die Webkunst, wufiten
auch Gewebe von Federn zu fertigen und einige kostbare Metalle zu bear-
beiten, sie besallen eine beachtliche Keramik, aber so wichtige Dinge wie
das Rad in all seinen Anwendungsgebieten war ihnen unbekannt.

Daher kommt es, daf8 sich die noch erhaltenen Reste der Eingeborenen-
kunst auf die verschiedenen Formen der Wand- und Deckengestaltung be-
schrinkten, wo eine Verbindung von spanischen und vorspanischen Formen
schone Werke hervorbrachte.

Dagegen ist alles verschwunden, was die Baukunst selbst angeht. Man
kannte noch keine Bogen, keine Gewdlbe, es sei denn, daf} sie durch iiber-
ragende Steine gebildet wurden. Ebenfalls lehrte sie der Bau der zahllosen
Pyramiden nicht mehr, als da ein Stein den andern unmittelbar tragen
mufite.34 :

SchliuB3betrachtung

Die spanische Kolonisierung war, wie Pereyra treffend bemerkte, ein
Werk des spanischen Volkes. Das Volk fiihrte sie durch, die Statthalter lenk-
ten sie, die Ordensleute brachten das Christentum. Diese drei Elemente be-
stimmen ihren Charakter. Das Volk trug die Last der Eroberung, iiberschritt
zuweilen das Maf3 bei Vergeltungsakten oder in seinen Arbeitsforderungen,
aber, frei von Rassevorurteilen, schuf es eine menschliche Gemeinschaft,
deren Bildung noch stindig und sicher wiichst.

32 Die Relacién de las cosas de Yucatan des Fray Diego de Landa, heute in der Biblio-
thek der koniglichen Akademie fiir Geschichte in Madrid, ist die einzige Hilfe bei der
Erforschung der Mayahieroglyphen. Man hat auflerdem nur wenig ihre Reihen der Ka-
lenderhieroglyphen ergiinzen kinnen.

33 Die Historia general de las cosas de la Nueva Espana des Fray Bernardino de Saha-
gan findet sich in verschiedenen Abschriften, spanisch und mexikanisch, in spanischen
und italienischen Bibliotheken. Das schonste Exemplar — in reichen Farben — liegt in
der Biblioteca Laurenziana in Florenz. Hierher kam sie wohl als Geschenk fiir jemand,
der nur die Farben zu schiitzen wufite.

8 Ein kurzer Abrif} der Leistung Spaniens in Amerika in J. Tudela, Es legado de Es-
pana en América, Madrid, 2 Binde.
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Die Kénige suchten mit ihren Gerichten und gesetzgebenden Korper-
schaften den schwiichsten Teil der Bevilkerung — den Eingeborenen — vor
den tiiglichen Forderungen des Stirkeren — den Spaniern — zu schiitzen.
Die Regierung schuf ein hervorragendes Gesetzwerk und hielt die Gerichts-
hiofe immer fiir die Hilflosen offen.

Die Missionare, die sich auf die Koénige stiitzten, schufen, zuweilen im
Kampf mit den Kolonisten, zuweilen gegen den Unverstand der Eingebore-
nen, das erstaunlichste Bekehrungswerk aller Zeiten. Seine wahre Bedeu-
tung kann man erst heute richtig einschitzen, wenn man die Wirklichkeit
eines katholischen Erdteils mit den schwachen Ansiitzen der Katholisierung
in den Missionen Chinas, Indiens oder Japans vergleicht, die zu derselben
Zeit begannen wie in Amerika. Vollkommen erscheint dieser Gegensatz in
dem Zugleich eines vélligen Heidentums in Ostasien und der ganz katho-
lischen Bevélkerung der Philippinen, die der spanische Missionar bekehrte.

Den Unabhéngigkeitskrieg fithrten die Nachkommen der Spanier, um sich
selbstindig zu machen, withrend die alten Gesetze ihre Unternehmungen ein-
schriinkten. Die Eingeborenen blieben grofienteils aufferhalb dieser grofien
Bewegung. Die praktischen Umwélzungen trafen auch die Missionare, deren
Zahl sehr stark zuriickging. Aber die christliche Botschaft hatte so tiefe
Wurzeln geschlagen, daf trotz aller Revolutionen des vorigen Jahrhunderts
das grofie Erbe Spaniens unerschiittert blieb. Uber jenen zwanzig Nationen
weht die Flagge der westlichen Kultur, und iiber ihr steht das Kreuz.

Akademische Lehrerbildung

KARL ERLINGHAGEN S]

Das Streben zum Akademikertum

Das Wort ,,akademisch* hat etwas Faszinierendes an sich. Seit Platons Lehr-
vortrdge im Hain des Heros Akademos in der Renaissance als Vorbild des
wissenschaftlichen Gesprichs angesehen wurden, ist akademisch zur Be-
zeichnung fiir wissenschaftlich gebildet iiberhaupt geworden. Der Akade-
miker von heute ist ein Mann, der an einer wissenschaftlichen Hochschule
studiert hat, an einer Institution also, die den Ruhm fiir sich in Anspruch
nimmt, in der Front des Geistes zu stehen. Das an einer Akademie Gelehrte
sollte das Letzte und Griindlichste sein, was sich beim augenblicklichen Stand
der Forschung iiber einen Wissenschaftsgegenstand aussagen laBt. Vor allem
gilt dieses Ansehen des Volkes dem akademischen Lehrer, dem Professor.

2 Stimmen 162, 7 17
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Nach den jiingsten demoskopischen Erhebungen in Deutschland ist er auch
heute noch der Vertreter des gesellschaftlich am hochsten geschiitzten Stan-
des. Mag man andere um ihr Geld beneiden, um ihren Reichtum oder ihr
Gliick, zum Professor schaut man schon deswegen auf, weil man ihn von der
Gloriole des Geistes umgeben wihnt. Selbst die dem Materialismus zutiefst
verhafteten Zeiten konnten auf die Dauer dem Geist seine Vorrangstellung
nicht rauben. Er hat sich behauptet, mochten seine Vertreter auch Verfol-
g und Unterdriickung ausgesetzt sein.

Akademiker sein bedeutet damit auch, eine gesellschaftliche Vorrang-
stellung innehaben. Sie gilt dem Stand, nicht immer der Einzelperson. Wer
zu diesem Stand gehort, kann eines gewissen Vorschusses auf gesellschaft-
liches Ansehen sicher sein. Wer nicht zu akademischen Ehren gekommen ist,
muf} sich diese Geltung meist erst mithsam erarbeiten. Somit kann es nicht
verwundern, dafl jemand, der gesellschaftlich emporzusteigen wiinscht, es
iiber die ,,akademische Laufbahn* versuchen wird, wenn ihm andere Wege
verschlossen sind. Selbst der Verbleib in einer sozialen Schicht, in die jemand
hineingeboren wurde, ist heute sehr oft nur iiber den Weg akademischer
Bildung moglich. Wem sie fehlt, dem sind fiir gewdhnlich von vornherein
viele angesehene Berufe und geschiitzte Kreise verschlossen. Seine Bildung
wird als nicht vollgiiltig angesehen.

Das Aushingeschild des Akademikertums ist der akademische Grad. In
Deutschland ist es nur noch der Doktortitel, wenn man von den theologischen
Fakultiten absieht, die auch noch das Lizenziat verleihen. Der Doktorgrad
hat eine magische Kraft: er gibt seinem Triiger Selbstbewuftsein, seiner Fa-
milie Ansehen und seiner Arbeit Legitimation. Das Streben nach oben sieht
seine Kronung folgerichtig in der Promotion. Die akademischen Grade, in
sich durchaus berechtigt, haben sich seit ihrem Aufkommen im Mittelalter
eine fortschreitende Verschlechterung gefallen lassen miissen. Bakkalaureat
und Magisterwiirde sind bei uns verschwunden, und der Rang des Doktors,
urspriinglich den akademischen Lehrern allein vorbehalten, aber keineswegs
von allen erreicht, ist heute — wenn man die zu seiner Erlangung geleistete
Arbeit in Betracht zieht — nicht selten eine Farce geworden. Alle Einsich-
tigen stimmen darin iberein, dafl eine neue Werterfiillung der akademischen
Grade zu den vordringlichsten Anliegen der Hochschulreform gehart.

Auch die Einrichtung der Akademie selbst ist einer solchen Entwertung
ausgesetzt gewesen. Gewifd ist der Begriff Akademie keineswegs eindeutig
auf einen bestimmten Hochschultyp festgelegt. Urspriinglich galt er aber
doch nur von den Gelehrtenvereinigungen, dann von wissenschaftlichen
Hochschulen. Heute ergibe eine Aufreihung von Einrichtungen, die sich
,,akademisch‘ nennen, eine Vielfalt, in dem sich die in den ,,Akademien der
Wissenschaften® iiber ihre letzten Forschungsergebnisse berichtenden und
verhandelnden Universititsprofessoren ebenso wiederfinden wie die in ,,aka-
demischen Veranstaltungen® beieinandersitzenden Vertreter kleinbiirger-
licher Vereine. Die Universitiiten haben sich aus diesem Wirrwarr dadurch
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retten konnen, daf} es ihnen gelang, sich ihren Namen vorzubehalten, und
daf} sie ihr Wesen durch Forschung und wissenschaftliche Lehre rein erhiel-
ten. Der Name Universitit blieb ihnen allein, wihrend Forschung und Lehre
heute allerdings auch an anderen Hochschulen betrieben wird, z.B. den
Technischen. Sie gelten daher mit Recht als ,,wissenschaftliche Hochschulen®.

Wissenschaftliche Hochschule und Berufsausbildung

Die Wissenschaftlichkeit der Forschung und auch der Lehre stehen in
einem unverkennbaren Gegensatz zur zweckgebundenen Berufsausbildung.
Der Forscher ist ganz der Erkenntnis hingegeben. Er betreibt seine Sache
nicht um eines andern Zieles willen. Es mag sein, daf} seine Forschungser-
gebnisse andern dienen, daf} seine theoretische Wissenschalt zur angewandten
und schlief}lich gar zur Technik wird; es mag auch sein, daf} die Brauchbar-
keit, ja selbst der materielle Nutzen Anlaf} seiner Titigkeit sind, ihr eigent-
licher Sinn ist damit nicht getrotfen. Die wissenschaftliche Lehre, das Sei-
tenstiick zur Forschung, hat in ihrer reinen Form nur den Sinn, wissenschaft-
liche Erkenntnisse darzubieten und junge begabte Menschen so weit zu bil-
den, daf} sie selbstindig an Forschung und Lehre teilnehmen konnen. Das
geschieht vornehmlich in den Universititsseminarien. Die Promotion soll der
Nachweis solcher wissenschaftlichen Befihigung im angegebenen doppelten
Sinn sein,

Tatséchlich verfolgen aber nur die wenigsten Studenten das Ziel einer wis-
senschaftlichen Laufbahn. Sie wollen nicht der Wissenschaft um ihrer selbst
willen dienen, sondern streben einen biirgerlichen Beruf an, dessen Zugang
auflerakademische Stellen, wie staatliche Behorden, Wirtschaftsgremien oder
auch nur das Herkommen, von einer akademischen Abschlufipriifung ab-
hingig machen. Gerade die staatlichen und auch die kirchlichen Obrigkeiten
offnen ihre héchsten Amter nur solchen, die durch ein oder auch mehrere
Befihigungsexamina hindurchgegangen sind. Die Amtskandidaten sollen sich
iber das fiir jhren Beruf verlangte geordnete Wissen ausgewiesen haben.
Die Erfordernisse der Berufsausbildung und der wissenschaftliche Auftrag
der Hochschulen vertragen sich nicht recht miteinander. Je weiter der spiter
auszuitbende Beruf seinem inneren Wesen nach von der Aufgabe der reinen
Forschung und Lehre oder auch ihrer unmittelbaren Anwendung, wie etwa
Jurisprudenz, Medizin und Fithrungsaufgaben in der Technik entfernt sind,
um so grofler ist der Widerspruch und um so niher liegt die Gefahr, daf} die
wissenschaftliche Ausbildung im Hinblick auf die spitere Berufsausiibung
ihren Sinn verfehlt. Wenn die Darbietung der erworbenen Wissenschaft in
der Berufspraxis ein villiges Ubersetzen verlangt, wie etwa im héheren Lehr-
amt, in der Seelsorge oder auch in der Volksschule, dann setzt sie eine grofle
geistige, in erster Linie schopferische Kraft voraus, die mit Wissen und Ge-
lehrsamkeit keineswegs zusammenfillt und einer eigenen sorgfiltigen Pflege
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bedarf. Die sich auf einen Beruf Vorbereitenden verlangen daher mit Recht
eine auf das Tun zugeschnittene Ausbildung.

Wie sehr das nottut, zeigt einerseits die Klage der Lehrer an hoheren
Schulen, daf® ihr Universititsstudium zu wenig péidagogisch (und damit
meint man vorwiegend didaktisch-methodisch) ausgerichtet gewesen sei, an-
derseits aber auch die Tatsache, daf® die Schulbehérden eine lingere Zeit der
praktischen Einiibung, die Referendarjahre, zur Vorbedingung fiir einen
endgiiltigen Unterrichtsauftrag machen.

In den Chor derer, die die Ausbildung zum hiheren Lehramt und auch die
praktische Lehrtitigkeit an den Gymnasien als padagogisch riickstindig be-
klagen oder gar verlachen, mischen sich auch zahlreiche Stimmen aus dem
Volksschullehrerstand. Und das nicht ganz zu Unrecht; denn der pidago-
gische Fortschritt ist vor allem in der Welle der Reformpédagogik, aber auch
schon bei Pestalozzi und im Herbartianismus des 19. Jahrhunderts fast ganz
im Bereich der allgemeinen Volkserziehung gemacht worden.

Von der Volksschulpada«rocrxk dlstanzmren sich die Lehrer an htheren
Schulen mit dem Hinweis, dal} ihre Aufgabe eine ganz andere sei. Sie habe
es mit der geistigen Elite der Schiilerschaft zu tun, die sie auf die spitere
Berufung zur Fiihrerschicht des Volkes vorbereiten solle. Elite sei aber ganz
wesentlich in der geistigen Leistung begriindet. Den Reformbestrebungen
der modernen Volksschule steht der Gymnasiallehrer mit Skepsis gegeniiber,
jedenfalls wenn man versucht, die Volksschulpidagogik einfachhin auf die
hohere Schulbildung auszudehnen. Als ernstester Vorwurf mufs der gelten,
daf} die Volksschule das Leistungsprinzip vernachlissigt habe. Das sei nicht
nur ein groffer Schaden fiir die spiiteren hoheren Schuler, sondern auch ein
entscheidender Nachteil fiir die Bewihrung des Volksschiilers im Beruf; ja
die Menschenbildung schlechthin leide darunter, sei doch die Leistung nicht
nur der Ausweis iiber etwas Gekonntes, sie verlange vor allem ganzmensch-
liche Anstrengung, vornehmlich charakterliche Stirke, die sich wiederum
auf die gesamte Personlichkeit auswirken miisse. Immerhin rdumen die
Gymnasialpidagogen ein, daf auch ihr Unterricht sowohl nach der Auswahl
des Stoffes als auch in der Art der Vermittlung einer stindigen Besinnung
bediirfe. :

Die Universitiit ihrerseits argumentiert gegen alle Bestrebungen, sie zu
einem piadagogischen Ausbildungsinstitut zu machen, mit dem Hinweis auf
ihr inneres Gesetz. Im Rahmen ihrer Anliegen und ihrer Aufgabe liege es
nur, die letzten wissenschaftlichen Fragen piadagogischer Probleme zu stel-
len, nicht aber Wege der unmittelbaren Anwendung wissenschaftlicher Er-
kenntnisse im Beruf aufzuweisen. Die Besinnung auf praktische Wege des
Unterrichts und der Erziehung konne iiberhaupt nicht Sache einer wirklich
wissenschaftlichen Hochschule sein. Sie miisse andern Instituten vorbehalten
bleiben. Wenn diese ihre Studierenden zum Besuch von Universitits-Vor-
lesungen verpflichten wollten, so sei dagegen nichts einzuwenden. Dariiber
hitten die Ausbildungsinstitute fiir Erzieher selbst zu befinden. Als ganze
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gehﬁrten' diese wie alle Einrichtungen der unmittelbaren Berufsausbildung

ihrem eigensten Wesen nach jedenfalls nicht in das Corpus der Universitas
) J P

Litterarum.

Lehrerbildung als Berufsausbildung

Lehrerbildung ist ganz wesentlich Berufsausbildung. Das leugnet niemand,
am wenigsten die Lehrer der allgemeinen Volksschule. Wenn ihre Berufs-
absicht rein ist, geht sie allein dahin, dem Kind zu dienen, es — soweit das
im Rahmen der Schule iiberhaupt moglich ist — zu erziehen. Das soll vor-
nehmlich durch den Unterricht und im Anschluff an ihn geschehen. Allein
dieser padagogische Eros legitimiert den Lehrer in seinem Beruf, obwohl
sich nicht leugnen 14ft, daf} die tatséichlichen Motive vieler, die den Beruf
des Lehrers an' Volksschulen ergreifen méchten; keineswegs immer einer
reinen erziecherischen Liebe entspringen. Aber der Hinweis darauf, daf sich
viele Studenten der Lehrerbildungsstitten wegen der geringeren geistigen
Anforderungen, des kiirzeren Studiums, der geradezu unfehlbar sicheren
spiteren Anstellung und der vermeintlichen leichteren Ausiibung des Beru-
fes zu diesem Studium hindriingen, berechtigt nicht zu sagen, die Auslese fiir
den Lehrerberuf sei weitgehend negativ. Die Erfahrung lehrt etwas anderes,
und die padagogische Ausbildung ldutert und klédrt das Berufsideal bei den
meisten. Auch in anderen Berufen, selbst dem des Seelsorgers, gibt es nicht
selten antfingliche Unklarheiten. In jeden Beruf muf3 man hineinreifen. Die
Aushildung will gerade diesem Reifeprozef dienen. Berufsethos und Aus-
bildung des Lehrers sind ganz eindeutig vom spiteren erzicherischen Tun
bestimmt. Hier ist die oft so unbedacht gebrauchte Unterscheidung zwischen
der Pidagogik als Kunst und als Wissenschaft wirklich am Platz: die Ge-
samtausbildung des Lehrers steht allein im Dienst seiner Kunst, womit nicht
gesagt ist, daf} sie gesicherte wissenschaftliche Erkenntnisse ohne Schaden
unbeachtet lassen kénnte. Was immer auch der Lehrer in der Zeit seiner
Vorbereitung auf das Amt treibt, soll auf seinen spiteren Dienst am Kind
gerichtet sein. Allerdings darf man unter Zweckdienlichkeit hier nicht nur
die unmittelbare Verwendbarkeit im Unterricht verstehen.

Seit sich der Lehrstand an den Volksschulen im ausgehenden 18. und vor
allem im 19. Jahrhundert zu bilden begann, hat man sich um eine immer
grindlichere Bildung des Lehrers in der Zeit seiner Berufsvorbereitung be-
miiht. Die ersten Uberlegungen iiber die Vervollkommnung des Lehrberufes
bezogen sich auf die Unterrichtsmethode und gehen bis ins 17. Jahrhundert
zuriick. Methodenfragen haben Pestalozzis Denken weitgehend beherrscht
und durch Herbarts Bemithungen allgemeine Beachtung gefunden. Gerade
Herbart war es, der fiir die Piidagogik wissenschaftliche Begriindung und
damit ein wissenschaftliches Vorangehen verlangte, suchte und ausarbeitete.

Die Volksschullehrerbildung steht vor einer dhnlichen Schwierigkeit wie
die des Seelsorgers. Die wissenschaftliche Ausbildung, die er genossen hat,
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ist ihm sehr oft viel eher hinderlich als férdernd. Der gute Religionslehrer
gewinnt sein Kénnen fast ganz und gar in der Praxis. Der akademische Wis-
senschaftsbetrieb, so wie er heute tatsichlich liegt, kann ihm hier nur sehr
wenig niitzen. Der Ruf nach einer Reform der Theologenausbildung, der
ganz allgemein erhoben wird, sollte auch im Durchdenken der Lehrerbil-
dungsprobleme nicht iiberhort werden. Der Kern der Reformbestrebungen
in der Priesterausbildung liegt gerade darin, den Ubelstand einer allzu theo-
retischen Ausrichtung der theologischen Studien, der sich durch die Jahr-
hunderte hindurch herausgebildet hat, zu beseitigen. Die aus einer Unzahl
von wissenschaftlichen oder sich wenigstens so gebirdenden Fichern, die
oft nur auf die Priifung und die damit verbundene Zensur hin studiert wer-
den, zusammengetragene Menge von Wissen ist selten ein Ganzes geworden
und dariiber hinaus fiir die Seelsorge oft nicht einmal brauchbar.

Das diesem Vorwurf entgegengehaltene Argument, die Ubersetzung in die
Praxis sei Sache des einzelnen, grenzt an Verantwortungslosigkeit. Der
Durchschnitt der Studierenden ist dazu nicht in der Lage. Er muf} auf seinen
Beruf hin ausgebildet werden. In der heutigen Predigt wird das sehr deut-
lich spiirbar: sie leidet darunter, daf} die zentralen Geheimnisse des Glau-
bens keine zeitnahe Verkiindigung mehr finden. Neben der Tatsache, daf3
die pastoralen Ficher nur ein Kiimmerdasein im theologischen Studium
fithren, liegt der Grund vor allem darin, daf die Hauptdisziplinen praxisfern
doziert werden. So untragbar das fiir die Ausbildung von Seelsorgern ist, so
1Bt sich nicht leugnen, daB die wissenschaftliche Forschung und Lehre auch
in der Theologie in einem gewissen Sinn um ihrer selbst willen da sein miis-
sen. Sie sind in Grenzen ,,zweckfrei*. Je mehr sie das aber sind, desto mehr
gefihrden sie die Aushildung des Theologen fiir seinen kiinftigen Beruf. Sie
werden immer abstrakter, von der Fiille und Vielschichtigkeit des Lebens
abgezogen.

Dariiber hinaus wird noch eine andere Gefahr sichtbar: Jedes einzelne
Fach versucht, sich mit Macht in den Vordergrund zu driingen. Innerhalb
eines betont wissenschaftlichen Fichergefiiges und innerhalb einer Profes-
sorenschaft, die in erster Linie wissenschaftlich denkt und denken soll, ist
das ganz natiirlich. Dabei geraten dann aber die ganz auf die Praxis ausge-
richteten Disziplinen an den Rand des Bewufitseins und der wissenschaft-
lichen Wertschitzung. Diese Ficher — in sich die schwierigsten, weil sie
neben einer griindlichen Beherrschung der Sache auch ein grofles ganz-
menschliches Geschick der Darbietung verlangen, das auch den Professoren
nicht ohne weiteres zugleich gegeben ist — werden dann leicht mit den
weniger befihigten Nachwuchskriiften versorgt. Infolgedessen ist auch der
Drang des qualifizierten wissenschaftlichen Nachwuchses zu ihnen nicht
sehr grof3.

Dem in der Praxis, sei es nun der Seelsorge oder der Schule, kérperlich
und geistig Uberbeanspruchten sollte durch das Studium bereits so weit wie
moglich geholfen werden. Was beide brauchen, ist eine von den Erforder-
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nissen des Berufs her bestimmte Ausbildung. Sie ist am sichersten gewihr-
leistet durch die klare Marschroute eines ausgewogenen Studienplanes, der
zwar in klug zu bedenkenden Grenzen eine Freiheit der Facherwahl und erst
recht der Professoren zulif3t, alles zeitraubende Suchen in der verwirrenden
Fiille der sich anbietenden Wissensbereiche aber weitgehend ausschlieft.
Dem Durchschnittsstudenten ist sehr viel mehr damit gedient, wenn er weise
gefithrt wird, als da® man ihn mit dem hochst zweifelhaften Geschenk der
akademischen Freiheit ratlos sich selbst iiberlaf3t.

Die Wissenschaft in der Lehrerbildung

Wenn der Dienst an der Wissenschaft und die zielgebundene Berufsaus-
bildung in einem offenkundigen Widerstreit stehen, das Verlangen der Leh-
rerschaft heute aber eindringlicher denn je mit Recht darauf hinzielt, dem
erzieherischen Tun letzte, wohlbegriindete Erkenntnisse dienstbar zu ma-
chen, dann dringt sich unausweichlich die Frage auf: Welche Stellung muf}
die Wissenschaft im Rahmen der Lehrerbildung haben? Genauer gesagt:
Muf} die Lehrerbildung akademisch sein? Kann heute nur der Akademiker
ein guter Lehrer sein? Muf} er gar akademische Grade haben oder doch
wenigstens erwerben konnen?

Die Verfechter einer akademischen Lehrerbildung sprechen zu all dem
ein eindeutiges Ja. Es sei keineswegs Standesdiinkel oder der heimliche
Groll des gesellschaftlich Vernachlassigten, was den Lehrer zum Vollbiir-
gersein in der akademischen Welt streben lasse. Moge das auch bei einigen
der Fall sein, und moge es auf der andern Seite immer noch Lehrerkreise
geben, die die akademische Lehrerbildung ablehnten und sich mit einer
griindlichen Schulung fiir die Praxis zufrieden geben mochten, den Einsich-
tigen gehe es bei ihrem Streben um ganz andere Anliegen. Welches sind nun
diese Anliegen?

In unserer heute so differenziert und vielschichtig gewordenen Welt sei
die Erziehungssituation eine ganz und gar andere geworden, als sie weit-
gehend noch vor etwa 50 Jahren, ja auch noch vor dem zweiten Weltkrieg
war. Die bergenden Erziehungsriume von Familie, Dorf, Gemeinde und
Nachbarschaft seien gestort. Das seelische Gefiige des Kindes sei durch den
Wandel der Gesellschaftsstruktur und die Ungeborgenheit des Daseins viel
komplizierter geworden. Die entwicklungs-psychologischen Erkenntnisse
verlangten eine dem Kindesalter angepafite Methode ,,vom Kinde aus. Den
hohen Anforderungen, die vom Zusammenleben der Menschen im beruf-
lichen, politischen und privaten Bereich an die Erziehung gestellt werden,
konne von der Schule nicht Geniige geschehen, wenn nicht eine griindliche,
d. h. wissenschaftliche Ausbildung des Lehrers auf allen fiir ihn bedeutsamen
Gebieten vorausgehe. Dies miisse darum mit aller Kraft angestrebt werden.

Bezeichnenderweise hort man nirgends die Forderung nach einer wissen-
schaftlichen Begriindung der Erziehungsziele. Was immer als Erziehungsziel
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proklamiert wird, ist meist sehr vordergriindig und fast immer relativistisch
und pragmatistisch. Auf die Bestimmung eines allgemeinen letzten Zieles
verzichtet man in der heutigen Pidagogik fast ganz, wenn man von rein for-
malen Bestimmungen wie ,,Miindigsein®, ,,Personlichkeit” oder ,,Reife* ab-
sicht, die ohne eine nihere Inhaltsgebung wenig bedeuten. War fiir Herbart
die Ethik noch der Grundpfeiler der Padagogik, weil sie ihr das Ziel des
Handelns vorzeichnete, so haben sich jetzt Fragen der Psychologie und der
Methodik — beide im weitesten Sinn verstanden — in den Vordergrund ge-
driingt, zu denen sich immer mehr Fragen der Soziologie gesellen.

Die theoretische Ausbildung des Lehrers geht in zwei Richtungen: den
péidagogischen Bereich im engeren Sinn und die Fachgruppe. Zum erzie-
hungs-theoretischen Gebiet ziihlen vor allem die Geschichte der Piadagogik
und die allgemeine Pidagogik, die in ganz wesentlichen Fragen sehr um-
stritten ist, und die Methodik. Weiter gehoren hierher die Philosophie, die
Psychologie und die Soziologie. Die Fachgruppe kristallisiert sich meist um
ein ,,Wahlfach®. In welchem dieser Ficher und Gebiete soll nun Wissen-
schaftlichkeit erzielt werden? Die Kurzschluflantwort wiirde hier lauten:
natiirlich in allen! Aber gerade das ist unméglich. Die Ausbildung der Gym-
nasiallehrer zeigt, daf es der Durchschnittstudent nur mit groffer Miihe fer-
tighringt, in zwei Fichern (z.B. Latein und Griechisch, Deutsch und Ge-
schichte, Mathematik und Physik, Biologie und Geographie, oder wie die
Kombinationen der Priifungsordnungen sonst heifien mogen) zu Hause zu
sein. Dabei gelingt es ihm, wenn iiberhaupt, wahrscheinlich nur in einem
Fach zu einer selbstindigen wissenschaftlichen Leistung zu kommen. Die fiir
das hdhere Lehrfach ganz unerlifilichen Fiicher Piidagogik und Philosophie
werden von den meisten Studenten als eine unwillkommene Belastung ange-
sehen und im Studium auch entsprechend behandelt. Man studiert auf das
Examen hin. Die meisten Priifungsordnungen sehen diese Ficher entspre-
chend als zweitrangig an. Fiir den kommenden Lehrer ist dieses Anhéingsel-
dasein der Padagogik ein Grundmangel, der zwar in den folgenden Referen-
darjahren ausgeglichen werden soll, aber keineswegs ganz behoben werden
kann.

Die padagogische Theorie nimmt in den Referendarjahren nur einen ganz
begrenzten Raum ein, gehiort sie doch mit Recht eigentlich ins Universitéts-
studium. Damit ein Student hier aber wirklich so eindringen kann, wie es die
wissenschaftliche Beschiftigung mit einer Sache von solchem Umtfang und
solch entscheidender Bedeutung verlangt, muf} er sie zu seinem Hauptanlie-
gen machen. Das tun auf den Universititen nur verschwindend wenige. In
der Philosophie liegen die Dinge éhnlich. Auch hier kann nur ein ganz griind-
liches Studium mit der dieser Wissenschaft spezifischen Denkweise vertraut
machen und annihernd an ihre Grundfragen heranfiihren. Vielen Philoso-
phiestudenten hitte man raten sollen, sich niemals mit Problemen zu be-
schiftigen, die grofite Geistesschirfe und vollstindige Hingabe verlangen.

Wie wird nun also eine wissenschaftliche Ausbildung der Volksschul-
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lehrer aussehen? Bleibt sie in den Bahnen der Gymnasiallehrerbildung, so
wird sie ihr eigentliches padagogisches Ziel verfehlen. Dariiber sind alle Ein-
sichtigen einig. Der Ruhm des akademischen Grades allein diirfte ja nur
Eitle befriedigen. Die Sache, die Volksschulerzichung némlich, verlangt eine
andere Betrachtung. Das immer wieder vorgebrachte Argument fiir die wis-
senschaftliche Volksschullehrerbildung ist ja gerade, dafy das eigentlich Pa-
dagogische in der Volksschulsituation — wie iibrigens auch in andern Erzie-
hungsituationen — heute eine wissenschaftliche Durchdringung verlange.
Nun ist hier zunichst vor dem Irrtum zu warnen, einen guten Erziehungs-
theoretiker bereits fiir einen guten Praktiker zu halten. Desgleichen ist der
falschen Ansicht zu begegnen, die Praxis konne der wissenschaftlichen Durch-
dringung entraten. Immer aber hat die Blickrichtung auf die Schule als den
Ort der Praxis den Vorrang. Alle Lehrerausbildung muf} auf das Tun ausge-
richtet sein, auf die Erziehung als Kunst. Soll diese Kunst nun schon in der
Ausbildung wissenschaftlich fundiert werden — und das ist nicht nur be-
rechtigt, sondern notwendig — so mufl das Hauptgewicht auf die Erzie-
hungsficher gelegt werden. Hier miiite dann aber griindliche Arbeit gelei-
stet werden. Wird es geniigen, dem Studierenden die Problematik der wis-
senschaftlichen Diskussion nur anzubieten und ihn selbst sich entscheiden
zu lassen? Nur ganz wenige haben die geistige Kraft zu einer solchen Ent-
scheidung. Wird der wissenschaftlich Ausgebildete auch die nétige Distanz
zu seinem Wissen und eine heilsame Vorsicht in seinem Gebrauch haben?
Oder wird die Schule nun erst recht zu einem ,,Rummelplatz* werden, dies-
mal zu einem pseudowissenschaftlichen?

Der Akademiker als Dolksschullehrer

Das Streben nach gesellschaftlichem Ansehen hat etwas Berechtigtes.
Manche Vertreter einer akademischen Lehrerbildung machen daraus kein
Hehl. Abgesehen von einer griindlichen Vorbildung fiir den Beruf glauben
sie ihrer Sache gerade durch eine maoglichst hohe Vorrangstellung des Leh-
rers dienen zu sollen. Die Aufgabe, die der Lehrer im Volksganzen erfiillt,
ist sicherlich von groferem Einfluf und entscheidenderer Bedeutung als die
manches anderen akademischen Berufes, der in der 6ffentlichen Meinung
trotzdem ungleich hoher steht. Ein Kind gut erziehen ist ohne Zweifel wich-
tiger, als es vor einer Krankheit schiitzen. Und doch besitzt der Arzt ein be-
deutend hoheres gesellschaftliches Ansehen als der Lehrer, dem wir unser
wichtigstes ,,Gut®, unsere Kinder, anvertrauen. Die Titigkeit des einen ist
eben viel unmittelbarer.zu spiiren als die des andern. Ahnliches gilt vom
Tierarzt oder vom Juristen. Thr Tun laf3t sich in materiellen Werten aus-
driicken, und das hebt ihr Prestige. Auch in den 6ffentlichen Haushalten der
Gemeinden wie des Staates finden die erzieherischen Belange nicht die ge-
bithrende Beriicksichtigung. Erst im Grenz- und Katastrophenfall ist die
Uffentlichkeit bereit, ausreichende Gelder zur Verfiigung zu stellen. Sol-
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chen offenkundigen Mifistéiinden kann auch dadurch gesteuert werden, daf}
der Lehrer akademische Grade erwerben kann und eine griindliche wissen-
schaftliche Ausbildung erhiilt.

Die wirklich wissenschaftliche Ausbildung der Lehrer, eine solche, die
eine Promotion und spiitere Habilitation rechtfertigen konnte, bringt ein
weiteres Problem mit sich. Sie setzt eine Studienintensitit und Studiendauer
voraus, die die der Gymnasiallehrer noch iiberschreiten miifite. Uber das
Studium seiner ,,Lehrfdcher* hinaus, soll er sich ja mit aller Griindlichkeit
in die Disziplinen des piidagogischen Bereiches einarbeiten. Ein so ausgebil-
deter Lehrer wird es aber als eine Zumutung ansehen, wenn er etwa jahre-
lang in der Grundschule unterrichten miifite und fiir seine wissenschaft-
lichen Anliegen (denn das, was er so lange studiert hat, sollte ihm ja wirk-
lich ein Anliegen geworden sein) keine geeignete Betitigungsmoglichkeit
mehr finde. In der Schule wird sie, ohne da die Unterrichtsaufgabe ver-
nachlissigt wiirde, sich kaum bieten. Leidet der Unterricht aber, so wird der
Auftraggeber mit Recht darauf hinweisen, daf® er seine Lehrer fiir den Dienst
an der Schule und nicht an der Wissenschaft angestellt habe. Der Lehrer an
hoheren Schulen ist in einer ungleich giinstigeren Lage: sein Unterrichtsstoff
steht vor allem in den oberen Klassen der wissenschaftlichen Universitits-
aushildung niher, obwohl der Unterricht selbst seine eigene Gesetzlichkeit
bewahren muf}. Wird der vollakademische Volksschullehrer in seinem Beruf
zufrieden sein? Das ist aber die Voraussetzung dafiir, daf} sein Erziechungs-
werk gedeiht. Andernfalls wird er im Verlauf seines Studiums in sein eigent-
liches Interessengebiet abschwenken oder sich schon vor dem Beginn iiber-
legen, ob es nicht ratsam sei, die durch viele Semester hindurch aufgewandte
Miihe auf einen anziehenderen Beruf zu richten. Auch sollte die Gefahr ge-
sehen werden, daf} ein so langes Studium den Studierenden weit von der
praktischen Kleinarbeit entfernen und ihn unbewufit auf die Wissenschaft
einengen kann, von wo der Weg zur lebendigen Erziehung der Kinder oft
sehr schwer wird.

Dersuch einer Dordeutung

Der Ruf nach akademischer Lehrerbildung wird nicht mehr verstummen.
Unsere ganz neunartige Kultursituation und der Stand der wissenschaftlichen
Erkenntnis verlangen sie. Es geht nicht an, daf} einer der wichtigsten Be-
reiche unserer Aufgaben, wenn nicht gar der wichtigste iiberhaupt, die Er-
zichung unserer Kinder, neben andern oft zweitrangigen Belangen zuriick-
stehen mufd. Aber man sollte sich vor dem Irrtum hiiten, daf mit der wissen-
schaftlichen Bildung des Lehrernachwuchses allein das Problem gelost sei.
Es liegt eine grof’e Gefahr darin, tiber der Beschiftigung mit der Wissen-
schaft das eigentliche Ziel der Lehrernachwuchs-Ausbildung aus dem Auge
zu verlieren. Es liegt ganz eindeutig in einer Ausbildung fiir die Praxis, die
Kunst des Erziehens,
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Ebenso notwendig ist es aber auch, daf diese Praxis auf den gesicherten
Erkenntnissen der Wissenschaft griindet. Daher muf} dem wissenschaftlichen
Nachwuchs, der nur aus den fiir die Praxis ausgebildeten Lehramtskandidaten
genommen werden sollte, eine hochst sorgfiltige Bildung erméglicht werden.
7u dieser wissenschaftlichen Qualifikation sind aber nur wenige geeignet.
Die breite Schicht derer, die spiter in den Lehrberuf gehen wollen und sol-
len, werden mit einem halbwissenschaftlichen Gepédck — mehr wird ihnen
bei der Kiirze der Ausbildung ja ohnedies nicht vermittelt werden kénnen —
mehr belastet als begliickt. Die wohlfundierte Ausbildung der Volksschul-
lehrer braucht nicht notwendig in wissenschaftlicher Weise vor sich zu gehen.
Sie wird eher rezeptiv-lernend als schopferisch-forschend sein miissen, will
man nicht die Ausbildungszeit ganz wesentlich verlingern. Sie sollte sich
ferner an einen ganz klaren, wenngleich elastischen Studienplan halten. Die-
ser sollte dem Studierenden die Méglichkeit lassen, nach freiem Ermessen
auch an einer Reihe von andern Universititsvorlesungen und Ubungen teil-
yunehmen. In ihnen kann er seine wissenschaftliche Qualifikation erproben.
Darum sollte, trotz vieler entgegenstehenden Bedenken, jedes Lehrerbil-
dungsinstitut in rdumlicher Nihe zu einer Universitit liegen.

Es miifite also wohl zwei Wegstrecken der Lehrerausbildung geben. Im
Anfang hitte eine fiir alle giiltige Ausbildung fiir die Praxis zu stehen, fir
die die jetzige Semesterzahl wohl kaum hinreichen diirfte. Daran anschlie-
Bend miifite fiir die Befahigteren eine im eigentlichen Sinn wissenschaftlich
forschende und darum wieder sehr griindliche, mit dem akademischen Grad
gekronte Studienzeit folgen. Sie sollte aber auch eine Bewiihrung in der Pra-
xis zur Voraussetzung haben.

Alle Erfahrung rit, bei der Neuordnung der Lehrerbildung mit grofer
Klugheit vorzugehen. Was zum Wohl des Kindes geschehen soll, kann sich
sehr wohl, wenn es unbedacht geschieht, zu seinem Schaden auswirken.
Staatlicher Dirigismus ist in Kulturgebilden, die organisch wachsen miissen,
sehr gefihrlich, vor allem dann, wenn sich parteipolitische Forderungen mit
ihm zu verbinden suchen.
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RODERICH VON UNGERN-STERNBERG

Betrachtet man die geographische Karte der Sowjetunion, deren Umfang
mit dem des Zarenreiches fast genau iibereinstimmt — fortgefallen sind
Finnland und ein Teil Polens, hinzugekommen sind Ost-Galizien und die
Nord-Bukowina — so fragt man sich: Wie ist dieses riesige Staatsgebilde,
das von der Ostsee bis zum Stillen Ozean, vom Eismeer bis Indien und Paki-
stan reicht, zustande gekommen? Hatte es nicht den Anschein, dafy Ruffland
nach dem ersten Weltkrieg sich auflésen, in selbstindige Staaten zerfallen
wiirde? Welches sind die menschlichen, kulturellen und geopolitischen
Krifte, die dieses riesige Reich zustande gebracht haben und nach dem Zu-
sammenbruch von 1918/21 mit erstaunlicher, jugendlicher Regenerations-
und Reintegrationsfihigkeit, wenn auch in staatsrechtlich abgewandelter
Form, wieder aufgerichtet haben zu einem Staat, der nach dem zweiten
Weltkrieg, ganz im Geist des Zarenreichs, ein grofles Expansionsstreben an
den Tag legt? Diese Tatsache ist um so bemerkenswerter, als es sich um
einen Staat handelt, der um ein Zentrum, das moskowitische Ruf}land (heute
RSFSR), eine sehr grofle Zahl — es mogen an hundert sein — von nichtrus-
sischen Volksstimmen vereinigt, bzw. wieder um sich versammelt hat. Denn
es erwies sich, wie hiufig in der Geschichte, daf} der Bruch mit der Vergan-
genheit nicht so radikal war, wie das zuniichst den Anschein hatte: Die un-
losbare Kontinuitiit zwischen gestern und heute, die Fernwirkung geschicht-
licher Bindungen trat sehr bald in Erscheinung.

Die gestellte Frage bedarf zu ihrer Klirung eines kurzen geschichtlichen
Riickblicks. Wir kénnen dabei die erste, die kiewsche Periode der russischen
Geschichte (bis 1240) unberiicksichtigt lassen und von der Tatsache aus-
gehen, daf® die moskowitischen Groffiirsten und Zaren, die ,,Sammler der
russischen Erde”, im Kampf gegen die sogenannten Teilfiirsten, die Ab-
kémmlinge der Dynastie der Rurikiden (Wikinger!) im Wege gewaltsamer
Unterwerfung, des Kaufes, der Heirat und im Erbgang den moskowitischen
Staat aufgebaut haben. Beim Tode Iwans IV. des Grausamen (1584) waren
auch die Republiken Nowgorod und Pskow im Westen, die Chanate Kasan
und Astrachan an der Wolga und riesige Liandereien diesseits und jenseits
des Urals erobert und einverleibt. Bereits wihrend des 14. und 15. Jahrhun-
derts war es den moskowitischen Herrschern gelungen, das Tatarenjoch, das
in Gestalt von Tributzahlungen und Pliinderungen auf den russischen Fiir-
sten lastete, abzuschiitteln.

Nach Uberwindung der sogenannten ,,wirren Zeit* (1598—1613) erfolgte
unter den ersten Romanows die treueidliche Angliederung des links vom
Dnjepr gelegenen Teils der Ukraine (einschlieflich Kiew) unter dem Kosa-
kenhetman Chmelnizki an das rechtglaubige russische Zarenreich (1654).
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Bei der bereits zur Zeit Iwans IV. einsetzenden Ausbreitung nach dem
Osten und weiter nach Sibirien waren zwei wichtige Krifte der russischen
Expansion in Erscheinung getreten: das Kosakentum und die moskowitische
Kaufmannschaft, darunter vor allem das Handelshaus der Stréganows. An
dieser Stelle ist es am Platz, einige Hinweise auf das Wesen des Kosaken-
tums zu geben. Das Wort ,,Kosak® ist wohl turkotatarischen Ursprungs und
bedeutet urspriinglich: reitender Bote, Kurier. Spiter bekam dieser Name
den Sinn von ,,freier Mann“.1 Als diese Bezeichnung aufkam, versahen vor-
wiegend von Moskau dienstverpflichtete Tataren als Geleitmannschaft den
Kurierdienst zwischen Moskau und dem Siiden, der Krim und den Gestaden
des Schwarzen Meeres. Seit Beginn des 16. Jahrhunderts drang in die Zahl
dieser vorwiegend tatarischen Kosaken aus dem moskowitischen Staat eine
sehr starke Zuwanderung in die siidlichen Steppen ein. Diese Zuwanderer
waren Leute, die infolge der Bevolkerungszunahme im moskowitischen Reich
kein geeignetes Siedlungsland mehr fanden. Zu ihnen gesellten sich Bauern,
denen die Freiziigigkeit beschriinkt und schlieB8lich ganz genommen wurde
(Beginn der Leibeigenschaft), und endlich Personen verschiedenen Standes,
die sich der Steuerlast, dem Heeresdienst und dem allgemeinen staatlichen
Druck entziehen wollten. Aus diesen Fliichtlingen verschiedenster Art, die
am Don, am Dnjepr in der Ukraine (wértlich: im Randgebiet), am Kuban,
am Ural, am Terek und in Sibirien siedelten, bildeten sich freie Gemein-
schaften von Kosaken, die im Kampf, in Abwehr und Angriff mit den Krim-
tataren, den Tirken und spéterhin mit den Bergstimmen des Kaukasus so-
wie gegen die ugro-finnischen Stimme in Sibirien eine kriegerische Bauern-
bevolkerung auf ,freier Scholle” entstehen liefen: selbstbewufit, kriege-
risch, riuberisch. Vom Standpunkt des moskowitischen Staates aus bildeten
sie in den Grenzgebieten einen Schutz gegen die Uberfille der Tataren aus
der Krim, die unter der Oberherrschaft der Tiirkei standen. Aus diesem
Grund forderte Moskau im allgemeinen diese Abwanderungen und versorgte
sie mit Waffen und zu Anfang auch mit Proviant. Trotz der allméhlich sich
herausbildenden Selbstiindigkeit der Kosaken, haben diese den Zusammen-
hang mit den moskowitischen Zaren nie verloren. Das trat in Erscheinung,
als aus dem proletarischen Kosakentum, das sich inzwischen infolge der so-
zialen Differenzierung gebildet hatte, im 17. und 18. Jahrhundert die grofen
Aufstinde, vor allem der des Pugatsch6w, ausbrachen. Dieser gab sich als
Zar Peter III. aus, der, wie Pugatschow erkléren lie, nicht ermordet wor-
den sei (1762), sondern jetzt seine Rechte auf den Thron durchsetzen werde.
Dieser Aufstand richtete sich wie #hnliche andere Aufstinde vorwiegend
gegen den Grofigrundbesitz.

Grofie Bedeutung kam dem Kosakentum bei der Erforschung und Erobe-
rung Sibiriens zu. Die Anfinge der Besitzergreifung gehen auf Unterneh-

L G. Stikl, Die Entstehung des Kosakentums, mit ausfiihrlicher Literatur. Miinchen
1953, N. Gogol, Taras Bulba, L. Tolstoi, Die Kosaken, und die Romane von M. Scholochow,
Der stille Don und Krieg und Revolution.
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mungen des Kosakenatamans Jermdlk (1582) zuriick und auf die ihm vom
Handelshaus Stréganow gewiihrte Unterstiitzung. Kosaken und russische
Seefahrer sind es gewesen, die als erste bis zum Stillen Ozean und dariiber
hinaus auf den amerikanischen Kontinent vorgedrungen sind. Alle von den
Kosaken erforschten Gebiete sind von der zaristischen Regierung allmihlich
in ihre Verwaltung iibernommen worden.

Wihrend der Regierung Peters des Groffen (1689—1725), vollzog sich die
weitere Expansion des russischen Staates im Lauf des 18. Jahrhunderts in
folgenden geschichtlichen Etappen:

Peter eroberte nach seinem Sieg iiber Karl XII. von Schweden Est-, Liv-
und Ingermanland und verwirklichte damit ein altes Ziel der moskowitischen
Politik: den Durchbruch zur Ostsee, den bereits Iwan IV. vergeblich ange-
strebt hatte. Indessen richtete sich der Ausdehnungsdrang unter Peter nicht
ausschliefilich nach Westen. Er hat das Vordringen der Kosaken nach Sibi-
rien gefordert, und kurz vor seinem Regierungsantritt wurde wihrend der
Regentschaft seiner Stiefschwester Sophie mit China der bedeutsame Ver-
trag von Nertschinsk (1689) abgeschlossen, der die Grenzen zwischen dem
Zarenreich und dem Kaiserreich China in allgemeinen Ziigen festlegte, wo-
bei aul chinesischer Seite die Verhandlungen von Jesuiten vermittelt wur-
den. Im Siiden blieben Peter endgiiltige Erfolge versagt, obwohl schon da-
mals die Schutzherrschaft tiber die Griechisch-Orthodoxen des Balkans und
die Eroberung Konstantinopels ins Blickfeld der russischen Politik getreten
waren, zunichst allerdings nur als Wunschtraum. Die Eroberung des Balti-
kums (ohne Kurland) erhob Rufiland zu einer europaischen Grofimacht.

Der zweite grofle Schritt in der Machterweiterung des russischen Impe-
riums erfolgte unter Katharina II. (1762—1796). Einen riesigen territoria-
len Zuwachs brachten die vor allem von Petersburg aus betriebenen Auftei-
lungen Polens und die Niederwerfung der Widerstiinde, die das um seine
Existenz ringende Polen bei der dritten Teilung Ruflland entgegensetzte.
Noch bedeutsamer, vor allem in wirtschaftlicher Hinsicht, waren die zwei
siegreichen Kriege gegen die Tiirkei, deren Herrschaft vollig aus dem Ge-
biete der Ukraine und der Krim verdringt wurde. Diese Siege haben das
Streben nach einer Schutzherrschaft Rufilands iiber die Balkanslawen weiter
gefestigt und den Panslawismus begriindet. Die Vertreibung der Tiirken aus
Europa und die Besitzergreifung der Meerengen (Bosporus und Dardanellen)
wurden ein Programmpunkt der russischen Politik. Die Durchdringung Sibi-
riens nahm ihren Fortgang. 1697/99 wurde Kamtschatka erreicht. Von den
Gestaden Ost-Sibiriens aus drangen russische Seefahrer (Bering, Tschiri-
kow und andere) und Kaufleute nach Alaska und bis nach Nord-Kalifornien
vor (1799). Bis 1867 hat es ein ,,russisches Amerika“ gegeben.

Die dritte Expansionsperiode erfolgte im Anschlufy an den von Rufiland
eingeleiteten Zusammenbruch Napoleons und die Teilnahme Rufilands an
der Niederringung seiner Vorherrschaft in Europa. Dieser grofie Erfolg be-
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deutete vorwiegend einen Zuwachs an politischem Einfluf} und Geltung, we-
niger eine territoriale Erweiterung. Der moralische Einfluf3 Alexanders I. auf
die Entscheidungen des Wiener Kongresses und die von ihm ins Leben geru-
fene Heilige Allianz sowie auf die gesamte Politik der européischen Staaten
erreichte eine Hohe, an die nur noch Grofibritannien heranreichte. Gebiets-
mifig wuchs dem Zarenreich das Konigreich Polen (Kongref3-Polen) zu. Der
Zar wurde Konig von Polen, ein Danaergeschenk! Ferner erlangte Ruf3land
die Herrschaft iiber Finnland, das den Schweden entrissen wurde, und Bessa-
rabien, das von der Tiirkei abgetreten werden muf’te. Viel bedeutsamer war,
daf} Ruf’land in den ersten zehn Jahren des neuen Sikulums in das Vilker-
mosaik des Kaukasus eindringen konnte. Georgien, der bedeutsamste Staat
des Kaukasus, unterwarf sich Ruf}land, weil es fiirchtete, von der Tiirkei
oder Persien iiberwaltigt zu werden.

Einen Riickschlag der politischen Geltung brachte der ungliickliche Aus-
gang des Krimkrieges (1853/54) gegen England, Frankreich, die Tiirkei und
Sardinien, zu dessen Ausbruch die hochfahrende Politik des Zaren Niko-
laus I. (gest. 1854) Anlafl gegeben hatte, insbesondere sein Anspruch auf
die Schutzherrschaft iiber heilige Stiitten in Palistina. Von Nikolaus I
stammt der Ausspruch, ,,Mit uns ist Gott, merkt es euch, ihr Heiden, und
ergebt euch®, gerichtet an die europiischen Revolutionire. Dagegen brachte
die mit diplomatischen und kriegerischen Mitteln Ende der fiinfziger Jahre
abgeschlossene Eroberung des Kaukasus eine sehr wertvolle Erweiterung des
Machtbereichs im Siidosten und in Asien.

Die Regierungszeit Alexanders II. (ermordet 1881) stand auflenpolitisch
im Zeichen zunehmender panslawistischer Bestrebungen. Die Panslawisten
zwangen die Regierung zu einem Krieg zugunsten der Balkanslawen, cinem
Krieg (1877/78), dessen Abschluf3 auf dem Berliner Kongref3 (1878) die hoch-
gespannten Wiinsche der Panslawisten schwer enttiuschte, Ruffland wohl
eine Stirkung seines Einflusses auf dem Balkan einbrachte, aber sein allge-
meines Prestige nicht stirkte. In Mittelasien, in Turkestan und bei der wei-
teren Durchdringung Sibiriens machte die territoriale Expansion grofe Fort-
schritte in den sechziger und siebziger Jahren des vorigen Jahrhunderts. Zum
ersten Mal seit Peter des Groffen Zeiten schrénkte Rufiland durch den Ver-
kauf Alaskas an die USA freiwillig seinen territorialen Besitz ein (1867).

Die Regierungszeit Alexanders III. (1881-—1894), des , Friedensstifters*,
stand im Zeichen der Abneigung gegen kriegerische Verwicklungen und
brachte daher keine weitere territoriale Ausdehnung des Machtbereiches.
Die einzige zivilisatorisch bedeutsame und im Sinn der Expansion hoch zu
bewertende Tat war die Inangriffnahme des Baues der transsibirischen Bahn
(1891 ; abgeschlossen 1905), die es Ruffland erméglichte, in die ostasiatischen
Hindel intensiv einzugreifen, die aber zu dem russisch-japanischen Krieg
fithrte (1904/05), der Ruf}lands Stellung in Ostasien beeintrichtigte.

Dem letzten Zaren Nikolaus II. (ermordet 17. VII. 1918) war es nicht ver-
gonnt, die Friedenspolitik seines Vaters fortzusetzen. Seine Regierung fand
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ihren tragischen AbschluB in der Revolution von 1917/21, als Folge des fiir
Rufdland ungliicklichen ersten Weltkrieges, in den einzugreifen die pansla-
wistische Ideologie den Zaren gezwungen hatte: Serbien sollte vor der Uber-
wiltigung durch Osterreich-Ungarn geschiitzt werden.

Wir kehren zum Ausgang unserer Betrachtung zuriick und versuchen
jetzt, auf Grund unserer Hinweise auf den machtpolitischen Werdegang
Ruf’lands, die eingangs gestellte Frage zu beantworten: Welches waren die
bestimmenden Krifte des expansiven Wachstums dieses Staatsgebildes?

Wenn ein Volk, d. h. ein Gebilde menschlichen Zusammenlebens, das auf
der Grundlage einer Sprach- und Kulturgemeinschaft erwachsen ist und auf
der Annahme einer gemeinsamen Abstammung der Angehirigen beruht,
seine geistigen und physischen Krifte fiir seine riumliche Ausbreitung und
die kulturelle Assimilierung anderer Vélker und Stimme zielbewuft ein-
setzt, so muf} einer solchen Aktivitit ein Sendungsglaube, der Gedanke, von
Gott auserwihlt zu sein, als sein Werkzeug zu handeln, zugrunde liegen, ein
Glaube, der zu Zeiten die Gemiiter villig beherrschen, ja sich bis zur Hybris
steigern kann. Den Niederschlag eines solchen missionarischen Bewuftseins
finden wir in den Schriften der geistigen Elite eines Volkes, die verkiindet,
was bewuBBt oder unbewuft die Mehrheit des Volkes empfindet und als ein
Glaubensgut in sich trigt.

An Zeugnissen eines solchen Sendungsglaubens besitzen wir in der russi-
schen politischen und schongeistigen Literatur eine lange Reihe. Zeitlich am
iltesten ist die Chronik des Ménchs Philotheos, der im 15. Jahrhundert fol-
gendes niedergeschrieben hat: ,,Der Zar ist auf Erden der einzige Zar iiber
die Christen, der Fithrer der apostolischen Kirche, die, anstatt in Rom und
in Konstantinopel, in der gesegneten Stadt Moskau steht. Sie allein leuchtet
auf der ganzen Welt heller als die Sonne. Denn wisse, Du Frommer: alle
christlichen Reiche sind abgelaufen und sind zusammen iibergegangen in das
Reich unseres Herrschers, in das russische Reich. Denn das erste und zweite
Rom ist gefallen, aber das dritte steht und ein viertes wird es nicht geben.*
Diese Chronik enthilt bereits Ansichten, denen wir in der Folge im slawo-
philen Schrifttum begegnen, und zwar dem Gedanken, daf® Moskau die dritte
und endgiiltige geistige Kraftzentrale der Welt und die Russen ein auser-
wihltes Volk seien. Nun ist der Gedanke der Auserwihltheit durchaus kein
ausschliefSlich russischer. Jedoch hat sich der Sendungsglaube wohl nirgends
so lang erhalten und ist so tief in das Bewufitsein einer breiten Eliteschicht
eingedrungen wie innerhalb des russischen Kulturkreises; verbunden damit
ist eine schrankenlose Opferbereitschaft, fir die einmal erkannte Wahrheit,
die ,,Prawda®, zu leben und zu sterben. Folgende Zeugnisse aus dem poli-
tischen Schrifttum bestétigen dies.

Bei Nikolai Danilewski heif’t es in seinem erstmalig 1871 erschienenen
Buch: ,,Ruflland und Europa®, dem ,,Katechismus der Slawophili®: ,,In po-
litischer Hinsicht kann es keine andere Regel geben als Auge um Auge, Zahn

32



Der russische Imperialismus

um Zahn — Schon den Prozef} dieses unvermeidlichen Kampfes halten wir
fiir heilsam und wohltuend —. Auf der einen Seite wird der Kampf um alles
gehen, was es Heiliges fiir den Menschen gibt: um den Glauben, um die Frei-
heit der geknechteten Briider (gemeint sind die Balkanslawen V{.), um eine
geschichtliche Berufung, die zwar von den Massen nicht logisch erkannt
wird, aber jedem grofien Volke zur sittlichen Grundlage dient.” Und Dosto-
jewski spricht in seinem ,,Tagebuch eines Schriftstellers” aus Anlaf} des rus-
sisch-tiirkisechen Krieges von 1877/78 davon, daf® Rufland die Last der
Einigung der Slawen auf sich zu nehmen habe, um ,,die Welt mit einer gro-
Ben, uneigenniitzigen Idee zu durchleuchten, um einen grofien und mich-
tigen Organismus des briiderlichen Bundes der Rassen zu schaffen, nicht
vermoge politischer Gewalt, sondern durch Uberredung, Beispiel, Liebe,
Uneigenniitzigkeit und Aufklirung. An der Spitze des vereinigten Slawen-
tums wiirde Ruf3land ,,der ganzen europiischen Menschheit und ihrer Zivi-
lisation ein neues gesundes und bisher in der Welt noch nicht gehortes Wort
sagen®’, Ferner behauptet Dostojewski in seinem Tagebuch, die Russen seien
allein ,,Triger der Christenidee und sie miiiten sich berufen fiihlen, die
nBriiderschaft der Vélker* zu verwirklichen.2 — Setzt man statt ,,Brider-
schaft der Volker® — ,,Proletarier aller Linder* und statt ,,Christenidee® —
,Kommunismus®, so kénnten diese Ansichten Dostojewskis auch von einem
Ideologen der proletarischen Revolution vertreten worden sein.

In diesen literarischen Auflerungen, denen sich weitere in grofier Zahl
hinzufiigen lieffen, kommt ein jugendliches, hochfahrendes Wirbewuftsein
zum Ausdruck, wie es im 19. Jahrhundert in anderen Lindern mit solcher
Vehemenz wohl nicht in Erscheinung getreten ist. Diese Wortfiithrer der rus-
sischen Missionsidee haben, wie die geschichtlichen Ereignisse der siebziger
Jahre bis zum Ausbruch des ersten Weltkrieges erkennen lassen, auch die
amtliche russische Politik magebend beeintlufdt.? Ist doch der Eintritt Ruf’-
lands in den ersten Weltkrieg von panslawistischen Gedanken und Bestre-
bungen bestimmt worden, allen gegenteiligen Erwiigungen und Befiirch-
tungen zuwider. Und die Idee der Weltrevolution, die in Gestalt eines hem-
mungslosen Machttriebes und Geltungsdranges die sowjetrussische Politik
beherrscht, was ist sie anders als der Ausdruck des gleichen imperialistischen
Expansionsdranges, den bereits Iwan der Grausame, Peter der Grofie und
die Zaren der folgenden Generationen betiitigt haben!

Die Angleichung der Auflenpolitik der Sowjetunion an die Ziele des zari-
stischen Rufllands kommt auch in der Kirchenpolitik der Sowjetregierung
zum Ausdruck. Diese wertet die Kirche als ein auflenpolitisch bedeutsames
Element, von der Einsicht ausgehend, daf} es nicht maglich ist, die orthodoxen
Slawen, Ruminen und Griechen unter Moskaus Fithrung zu vereinigen und
in der moslemitischen Welt Einfluf} zu gewinnen, ohne bei sich der Religion

2 F. M. Dostojewski, Politische Schriften, Miinchen 1920, S. 470f.

$ Niheres: R. v. Ungern-Sternberg, Nationalismus und Vélker[riede, Offenbach 1947,
Abschn, IV,
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und der Kirche eine Stellung duerer Duldung einzuriumen. Daf} es sich nur
um Duldung handelt, geht u. a. daraus hervor, da} in simtlichen Schulen
jeder Religionsunterricht verboten ist und die atheistische Propaganda von
der Regierung begiinstigt und gefordert wird. Der Atheismus gilt als die ein-
zige eines intelligenten Menschen wiirdige Weltanschauung, wie das z. B. in
einer Abhandlung ,,Die grofie Kraft der wissenschaftlich-atheistischen Welt-
anschauung® von einem ,Doktor der philosophischen Wissenschaften®,
J. Franzew, in der ,,Prawda‘ vom 30. 6. 1955 verkiindet wird. Im tibrigen ist
sich die Sowjetregierung dessen bewuf’t, daB die religiose Glaubigkeit im
russischen Volk lcbendig geblieben ist und da® es nach den wihrend des
Krieges gemachten Erfahrungen nicht ratsam erscheint, den Versuch zu un-
ternehmen, mit Gewalt das religiése Gefiihl unterdriicken zu wollen.

Im Bereich des Raumes, den die Sowjetunion gegenwirtig beherrscht, ist
der Ausdehnungsdrang zweifellos durch das geopolitische Moment mitbe-
stimmt worden. Die endlose Weite der Ebene, die sich von der Ostsee bis
zum Stillen Ozean ohne groflere Unterbrechung durch Gebirgsziige erstreckt,
hat das Streben in die Ferne immer wieder spontan ausgelost. Dabei ist zu
beobachten, daf’ dem Fernweh der russischen Volksmassen nach dem Zer-
fall der tatarischen Chanate an der Wolga kein groflerer Widerstand von
seiten der vielen kleinen ugrisch-finnischen Stimme entgegengesetzt wor-
den ist.

Indessen waren das doch lediglich Umsténde, die férdernd, aber nicht be-
stimmend auf die gen Osten gerichtete Expansion gewirkt haben. Im Siiden
dagegen stief3 der Ausdehnungsdrang auf groffe natiirliche und politische
Widerstiinde in Gestalt der Berge und Schluchten des Kaukasus und in den
Steppen in Gestalt der Tirken, die, wie wir sahen, bis gegen Ende des
18. Jahrhunderts durch die von ihnen beherrschten Krimtataren die ganze
Ukraine in ihren Machtbereich einbezogen hatten.

Vollends ist die gegenwirtige Ausdehnung der politischen und kulturellen
Einflu8sphére der Sowjetunion nicht geopolitisch zu erkliren; denn sie geht
weit iiber alle natiirlichen Schranken hinaus. Wenn heute die Sowjetunion
in Ost- und Mitteleuropa eine Vormachtsstellung behauptet und im Nahen
Orient eine solche anstrebt, so ist das ihrem politischen Geltungsdrang und
ihrer Gegnerschaft den sogenannten kapitalistischen Staaten gegeniiber zu-
zuschreiben, also letzten Endes auch einem ideologischen bestimmten Aus-
dehnungsdrang. Das Freundschaftsverhiiltnis, das die Sowjetunion zu den
Staaten des Nahen Orients anstrebt, hat als treibendes Motiv den Willen,
das ,,verfaulte Europa, wie die Panslawisten sagten, oder, in der Termino-
logie des Marxismus, die biirgerliche Gesellschaft zum Einsturz zu bringen,
die westeuropiischen Linder aus dem Nahen und Mittleren Orient zu ver-
driingen, sie dadurch wirtschaftlich zu schiidigen und womdglich einer Re-
volution entgegenzutreiben.

Dieses Ziel, die Volker der Kolonien gegen den Kolonialismus der West-
europiier zu mobilisieren, ist bereits zu Beginn der Sowjetherrschaft ins
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Auge gefait worden. Zu diesem Zweck sind, gleich nach der Machtergrei-
fung, in Moskau und in Leningrad Schulen (Internate) gegriindet worden,
durch die im Lauf der Jahre eine grofe Zahl von gegenwirtig fiihrenden
arabischen, chinesischen, dgyptischen und sonstigen Kommunisten gegangen
ist. Eine grofie Zahl von Farbigen aller Schattierungen hat sich aus Abnei-
gung und Hal} gegen die europiischen Kolonialmiichte der kommunistischen
Ideologie verschrieben und dahin gewirkt, daf® sich ihre Liander der Fiih-
rung Moskaus unterstellt haben. Diese Léinder haben vielfach vergessen, daf3
die Westeuropéer sie nicht nur ,ausgebeutet®, sondern ihnen auch grofle
zivilisatorische Giiter vermittelt haben und weiter bieten kénnen.

Seit Ausbruch des Aufstandes in Algier ist diese von der Sowjetunion in
jeder Weise durch Walffenlielerungen, Beratung in technischen Fragen usw.
unterstiitzte antiwestliche Aktion in ein akutes Stadium getreten. Auch Nas-
ser, der dgyptische Diktator, hiitte niemals gewagt, den Suezkanal zu be-
schlagnahmen, wenn ihn die Sowjetunion hierzu nicht ermutigt und ihm
ihre Unterstiitzung zugesagt hitte. Das gleiche gilt fiir Algier. Woher stam-
men denn die Walfen der Aufstindischen und die grolen Wallenlager, die
aul der Sinaihalbinsel gefunden worden sind? Aus der Sowjetunion und aus
der Tschechoslowakei (Skoda Werke!). Eine vollstindige Klirung der Suez-
kanalalfire, die erst eine spitere historische Forschung bringen kann, wird
wohl als ihren eigentlichen Inspirator die Sowjetrussen ermitteln. Das Haupt-
ziel, das dic Russen im Nahen Orient verfolgen, ist gegen die Herrschaft der
Tirken tiber die Meerengen gerichtet, also in abgewandelter Form die seit
Peter des Grolen Zeiten angestrebte Besitzergreifung von Konstantinopel
und die Beherrschung der Meerengen. Betrachtet man die Suezkanalaffire
aus dieser russischen Perspektive, so erscheint die ,,Agression® Grof3britan-
niens und Frankreichs in einem ganz anderen Licht und die Verurteilung
ihres Vorgehens durch den gréten Teil der Weltpresse als voreilig. Das
vom Présidenten Eisenhower Ende Januar 1957 eingeleitete, auf eine Ein-
dimmung des sowjetrussischen Einflusses auf die islamitischen Staaten ge-
richtete Vorgehen, das viel friiher, gleich nach der willkiirlichen Nationali-
sierung des Kanals, hiitte unternommen werden miissen, li3t ja bereits die
s»Agression* Englands und Frankreichs als wohl begriindet erkennen. Stand
doch die Welt, als die Russen mit einer Entsendung von ,,Freiwilligen* nach
Agypten drohten, schon nahe vor dem Ausbruch weltweiter Feindselig-
keiten. —

Wenn wir das Gesagte kurz zusammenfassen, kénnen wir als Quintessenz
unserer Betrachtungen feststellen: Im russischen SelbstbewuBtsein lebt ein
starker Glaube an eine weltgeschichtliche Sendung des Russentums, die
Uberzeugung, dal RuBland (das ,heilige RuBland*) der Welt eine ,.rus-
sische Idee” (Dostojewski) zu vermitteln habe.t Gegenwirtig beinhaltet die-

4 Es sei in diesem Zusammenhang auf das Buch von Emanuel Sarkisyanz, Rufiland und
der Messianismus des Orients, hingewiesen, Tiibingen 1955, J. C. B. Mohr, DM 29,60. Vom
Boden des geschichtsphilosophischen Idealismus aus untersucht der Verfasser jene Fak-
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ser Glaube die quasi-wissenschaftliche Erkenntnis, wonach der Kommunis-
mus die Moglichkeit verbiirge, die menschliche Gesellschaft in ein Reich un-
begrenzten ,,Fortschritts* auf wirtschaftlichem, kulturellem und geistigem
Gebiet zu fithren. Simtlichen Volkern die kommunistische Denk- und Da-
seinsweise zu vermitteln, woméglich aufzunétigen, bemiihen sich die russi-
schen Kommunisten mit einer jugendlichen Vélkern eigenen Uberzeugungs-
kraft.

Die Heilige Schrift als Glaubensquelle

OTTO SEMMELROTH 8]

Wenn eine Besinnung auf die Bedeutung der Bibel unter das Thema gestellt
wird ,,Die Heilige Schrift als Glaubensquelle®, so hat man an den verschie-
denen Sinn des Wortes ,,Glaube® zu denken. Die Bedeutung der Heiligen
Schrift fiir die Feststellung des Inhaltes unseres christlichen Glaubens (der
,,Fides, quae creditur®, wie die theologische Fachsprache sagt) braucht nicht
die gleiche zu sein wie ihre Bedeutung fiir den Vollzug des Glaubens (die
,,Fides, qua creditur). Wo es aber um die Rolle der Heiligen Schrift im Le-
ben der Kirche und des Christen geht, muff nach beidem gefragt werden.
Das Glauben kann nicht vollzogen werden ohne einen bestimmten Inhalt.
Die Glaubenswahrheiten ihrerseits sind uns mitgeteilt worden, damit an
ihnen ein glaubendes Leben geweckt werde. Glaubensquelle ist die Heilige
Schrift also, wenn sie das mitteilt, was geglaubt werden muf}, und wenn sie
bewirkt oder vermittelt, daf geglaubt wird.

Die Heiice Scurirr aLs Geriss DES GLAUBENSINHALTES

Die Frage, ob wir der Heiligen Schrift entnehmen kénnen, was wir als
Gottes Offenbarung zu glauben haben, kann nur durch jene Unterscheidung
beantwortet werden, die fast immer die Schlagworte davor bewahren muf,
einseitige und dadurch auch ihren wahren Kern leugnende Antworten zu ge-
ben. Wir miissen unterscheiden, daf} tatsichlich die Heilige Schrift fiir den

toren, die die Auswahl des westlichen Ideengutes durch die russischen Denker bestimmten.
Die Grundidee des Buches kann in etwa so bezeichnet werden: es besteht ein dialektisches
Verhiiltnis zwischen russischer Religiositit und dem bolschewistischen Materialismus. Die
russische Religiositiit ist wesentlich durch einen eschatologischen Messianismus gekenn-
zeichnet, der jedoch die empirische Wirklichkeit mit der eschatologisch schon verklirten
Empirie verwechselt. Wertvoll ist das Buch vor allem auch dadurch, daB es zeigt, wie in
fast simtlichen orientalischen Religionen ein ihnlicher Messianismus zu finden ist. Nur
auf diesem Hintergrund, und nicht von wirtschaftlichen Gesichtspunkten allein, versteht
man den Anklang, den der Kommunismus in Asien findet. Das Buch kénnte fiir die gei-
stige Auseinandersetzung mit dem Kommunismus grofe Dienste leisten. (Die Red.)
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katholischen Christen Glaubensquelle ist, nicht aber in jenem ausschlief-
lichen Sinn, den der Protestantismus als sein »Formalprinzip betrachtet.

Nicht die Heilige Schrift allein

Es gibt zwar auch ein ,katholisches Schriftprinzip“.! Sogar das Schlag-
wort von der ,,Heiligen Schrift allein® ist keine Erfindung der Reformatoren,
sondern bestimmte schon in der scholastischen Zeit gewisse Auseinander-
setzungen. In dem Sinn aber, wie es die Theologie der Reformation gegen
die katholische Lehre von der Uberlieferung und kirchlichen Lehrverkiindi-
gung vertritt, ist die Berufung auf die Heilige Schrift unkatholisch. Das Kon-
zil von Trient entschied diese Kontroverse in seiner vierten Sitzung am
8. April 1546 durch die Lehrentscheidung, daf3 die géttliche Offenbarung
enthalten sei ,,in den geschriebenen Biichern (= der Heiligen Schrift) und
den ungeschriebenen Uberlieferungen, die die Apostel aus Christi Mund
empfangen haben oder die von den Aposteln selbst auf Eingebung des Hei-
ligen Geistes gleichsam von Hand zuHand weitergegeben wurden und so bis
auf uns gekommen sind“.2 Das Vatikanische Konzil hat in seiner dritten
Sitzung vom 24. April 1870 diese Definition erneut verkiindet.3 Fiir den
katholischen Christen ist also die Heilige Schrift sehr wohl Glaubensquelle,
aber nicht ohne die Uberlieferung der kirchlichen Lehrverkiindigung.

Ubrigens hat die formgeschichtliche Erforschung der Heiligen Schrift in
ihren einzelnen Teilen und Abschnitten bei aller Unsicherheit, die den ein-
zelnen Ergebnissen dieser Wissenschalt anhiingt, doch das eine klar gezeigt,
daf} es eine Heilige Schrift schlechthin ohne Tradition nicht gibt. Wenigstens
in dem Sinn ist die Heilige Schrift immer schon mit Uberlieferung und
kirchlicher Verkiindigung verbunden, daB in den Schriften des Neuen Te-
stamentes der Niederschlag einer jahrelangen und weithin schon geprigten
Lehrverkiindigung der Kirche geboten wird. Die Verfasser der Schriften des
Neuen Testamentes haben also unter der Inspiration Gottes , kirchliche
Uberlieferung* schriftlich niedergelegt. ,,Jm Neuen Testament ist nicht die
Schrift, sondern die Verkiindigung das erste. Erst aus der Verkiindigung hat
sich die Schrift des Neuen Testamentes entwickelt. Damit ist der gottliche
Ursprung des Neuen Testamentes nicht angetastet . .. Diese Erkenntnis ist
weitreichend. Sie besagt nicht weniger als dieses, daf® das Neue Testament
selbst ein Teil der ,Tradition® ist, ob man sie nun so nennt oder nicht.“4 Von
einer Lehriberlieferung vor der schriftlichen Fixierung ist also das Neue
Testament unmaglich zu trennen.

Fiir das rechte Verstindnis des katholischen Glaubens an das Wirken

' Vgl. J. Beumer SJ, Das katholische Schriftprinzip in der theologischen Literatur der
Scholastik bis zur Reformation. In: Scholastik 16 (1941) 24—52.

 I. Neuner SJ-H. Roos 8J, Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindi-
gung. SRegensburg 1958, Nr. 80.

8 Neuner-Roos Nr. 87.

¢ H. Asmussen, Rom, Wittenberg, Moskau. Stuttgart 1956, Schwabenverlag, S. 144 £,
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Gottes in der kirchlichen Lehriiberlieferung ist eines nun bedeutsam. Die
Heilige Schrift ist mit der kirchlichen Lehrverkiindigung nicht blof3 histo-
risch-tatsiichlich verbunden. Die Einheit beider gehdrt vielmehr zum Be-
stand der gottlichen Heilsordnung. Die historische Tatsache einer Einbet-
tung der Heiligen Schrift in die kirchliche Uberlieferung, von der man sie
nicht isolieren kann und darf, wird auch von protestantischen Theologen
heute vielfach betont. Ihnen ist ,,die Meinung, man konne abseits und auf3er-
halb der kirchlichen Tradition ein unmittelbares Verhiltnis zur Heiligen
Schrift gewinnen, eine humanistische Illusion*.5 Und ,,man kann nicht nach-
driicklich genug hinweisen, da® das orthodoxe Verstindnis des Schriftprin-
zips auf einer Gleichsetzung von ,Gottes Wort* und ,Schrift’ beruht, die
ganz und gar unreformatorisch ist. Luther versteht unter dem Wort Gottes
immer die viva vox evangelii, das lebendig in der Kirche verkiindete Wort,
so dal damit die Geschichte dieser Kirche mit umgriffen ist als das Element,
in dem Verkiindigung und Weitergabe erfolgen.“6 Der heutige Mensch
greilt zu den Heiligen Biichern als Glied einer menschlichen, geschichtlich
geprigten Gemeinschaft, deren Verstiindnis durch jahrhundertelange Deu-
tungsbemiihung gepriigt ist.

Aber diese geschichtlich-tatséichliche Einbettung der Heiligen Schrift in
die menschliche Geistesgeschichte begriindet noch nicht die katholische Glau-
bensiiberzeugung von der Bedeutung der Tradition als Ergéinzung der Hei-
ligen Schrift. Der katholische Glaube an die Uberlieferung sieht vielmehr
die Heilige Schrift als Glied eines Heilsplanes Gottes, der sich in der Kirche
als ,Heilsanstalt eine sichtbare Gestalt geschaffen hat. Der katholische
Christ kann nicht annehmen, daf} der Herr seine Offenbarung in einem so
vieldeutigen Dokument, wie es die Bibel ist, niedergelegt habe, ohne seiner
Kirche zugleich die Sicherheit einzustiften, kraft deren sie dieses Dokument
in rechter Weise deutet. Vinzenz von Lerin, der siidgallische Monch aus dem
frithen fiinften Jahrhundert, der in der interkonfessionellen Auseinander-
setzung zum Thema Dogmenentwicklung in den letzten Jahren eine grofle
Rolle spielte, weil er die Bedeutung der Uberlieferung mit einer hohen Wer-
tung der Heiligen Schrift als vollstindigen Dokumentes der Oflenbarung
verbindet, schreibt: ,,Eis konnte einer fragen: da der Schriftkanon doch voll-
kommen ist und zu allem vollstindig hinreicht, wozu muf} sich ihm noch die
Autoritit kirchlicher Erkenntnis beigesellen? Deshalb, weil die Heilige
Schrift wegen der ihr eigenen Tiefe nicht von allen in ein und demselben
Sinne verstanden wird, ihre Ausspriiche von jedem verschieden erkliirt wer-
den und es daher den Anschein hat, als kénnten fast so viele Meinungen aus
ihr hergeleitet werden, als es iiberhaupt Menschen gibt.*7

Gott hat nach katholischer Glaubensiiberzeugung dafiir gesorgt, daf} die

5 ID. Stihlin, Allein. Recht und Gefahr einer polemischen Formel. Stuttgart 1950, S. 19.

& H. Riickert, Schrift, Tradition, Kirche. Liineburg 1951, S. 23.

" Pinzenz v. Lerin, Commonitorium 2. Kapitel. — Vgl. L. v. Rudloff OSB, Das Zeugnis
der Viiter. Ein Quellenbuch zur Dogmatik. Regensburg 1937, Nr. 40.
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Geschichte seiner Kirche nicht nur von menschlichen Uberlieferungen und
Gebriuchen getragen wird, denen nicht mehr Autoritiit anhaftet als mensch-
lichem Brauchtum auch sonst. Vielmehr lebt die Kirche die Jahrhunderte
hindurch im Dialog von Verkiindigung und Héren, dessen menschlicher Voll-
zug von gottlicher Wirksamkeit durchdrungen ist. Sie wartet nicht nur dar-
auf, Irrtiimer fernzuhalten, die sich etwa einmischen wollen, sondern fiihrt
positiv in ein tieferes Verstindnis dessen ein, was Christi Offenbarung und
das ein fiir allemal festgelegte Wort der Heiligen Schrift in verborgener
Tiefe enthélt. Diese Uberlieferung gibt die ,,aus Christi Mund empfangene
Uberlieferung unter der Eingebung des Heiligen Geistes gleichsam von Hand
zu Hand weiter”.8 In der Uberlieferung der Kirche wirkt jene ,,Suggestion
des Heiligen Geistes™,? ‘die der Herr vor seinem Tod der Kirche mit den
Worten verheiffen hat: ,,Der Heller, der Heilige Geist, den der Vater in
meinem Namen senden wird, er wird euch alles lehren und euch an alles er-
innern (der lateinische Text der Vulgata sagt hier: suggeret), was ich euch
gesagt habe.“10 Der gleiche Heilige Geist, dessen Inspiration die Heilige
Schrift zustande kommen lief3, lif3t auch im Lauf der Jahrhunderte die Tie-
fen ihrer Bedeutung ausloten.

Daher darf der Christ von heute nicht versuchen, die Heilige Schrift von
aller Tradition zu lésen und als sich selbst geniigendes Dokument zu neh-
men. Er kann nicht aus eigenem Bemiihen in den kurzen Jahren seines Le-
bens den Weg allein gehen, fiir den die Kirche, und sie nicht einmal aus
eigener Kraft, Jahrhunderte gebraucht hat. ,,Die Heilige Schrift allein® kann
dem katholischen Christen die Frage nach der Quelle, aus der die Inhalte
unseres Glaubens geschopft werden, nicht beantworten. Demgegeniiber gibt
es zwei Moglichkeiten, aus den Entscheidungen des Trienter und des Vatika-

nischen Konzils eine Antwort auf die Frage nach der Glaubensquelle zu er-
heben.

Heilige Schrift und kirchliche Lehriiberlicferung

Das Konzil von Trient hat entschieden, daff die Offenbarung ,,in den ge-
schriebenen Biichern und den nichtgeschriebenen Uberlieferungen® enthal-
ten sei. Die néchstliegende Deutung dieser Aussage scheint die zu sein, dafs
es zwei Quellen gebe, aus denen der Christ den Inhalt seines Glaubens
schopft. Tatsichlich hat man es in der nachtridentinischen Zeit fast allge-
mein so verstanden, Die dogmatischen Lehrbiicher sprechen durchgiingig von
den zwei Glaubensquellen, der Heiligen Schrift neben der Tradition kirch-
licher Lehrverkiindigung. Das Nebeneinander wird nicht immer in gleicher
Schiirfe herausgestellt, laf3t aber nicht allzu haufig den Blick fiir eine innere
Verbindung beider frei.

8 Konzil von Trient. — Neuner-Roos Nr. 80.
® Ebd, 6. Sitzung, Einleitung. — Neuner-Roos Nr. 709.
10 Joh 14, 26.
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Am ehesten scheint eine innere Verbindung noch in der Gestalt der Ange-
wiesenheit beider Quellen aufeinander deutlich zu werden. Je fiir sich sind —
8o wird vorausgesetzt — Schrift und Tradition unvollstindige Gefifie der
gottlichen Offenbarung. Daher miissen sie einander erginzen, und wer die
ganze Offenbarung Gottes erheben will, muf3 an beiden Stellen suchen. Diese
Unvollstindigkeit, die beide Quellen aufeinander angewiesen sein lif}t,
spricht sich besonders scharf da aus, wo das tridentinische ,,Und* im Sinne
von ,, Teils-teils* gedeutet wird. Schon vor dem Konzil von Trient gab es von
der nominalistischen Geistigkeit her, die nur dem einzelnen Wirklichkeit
zuschrieb, die Auffassung, daf} sich die Offenbarung auf Schrift und Uber-
lieferung ,,verteile*’. Diesen Ausdruck braucht iibrigens auch der ,,Rémische
Katechismus® von 1566: ,,Alle Lehren, die den Christen vorgetragen werden
miissen, sind in der Offenbarung enthalten, und diese verteilt sich auf die
Heilige Schrift und die Uberlieferung.*“11 Petrus Canisius und Robert Bel-
larmin haben die Aussage des Konzils von Trient ausdriicklich im Sinn von
»teils in der Heiligen Schrift, teils in der Uberlieferung® gedeutet. Bei ihrem
Einfluf} ist es dann nicht verwunderlich, daf® diese Nebeneinanderstellung
von Schrift und Uberlieferung das allgemeine BewuBtsein der folgenden
Zeit beherrschte. Die Tatsache, dafs das Konzil selbst die ihm vorgelegte
Formulierung des ,,Teils-teils* auf den Einspruch zweier theologisch sehr
kundiger Bischife hin fallen lie} und durch das ,,Und* ersetzte, (womit eine
Entscheidung allerdings nicht gefillt, sondern gerade vermieden werden
sollte), fand dabei nicht die ihr doch wohl zukommende Beachtung.

Es ist ja auch nicht zu leugnen, daf} es Griinde gibt, die fiir eine gegensei-
tige Ergiinzungsbediirftigkeit von Schrift und Tradition als in sich unvoll-
stindigen Glaubensquellen zu sprechen scheinen. Die Heilige Schrift gibt
sich deutlich als Sammlung von nicht systematisch gefiigten Gelegenheits-
schriften aus dem kirchlichen Leben in dieses hinein und scheint daher kaum
Anspruch auf Vollstindigkeit in der Darbietung der Offenbarungslehre zu
erheben. Ein Blick auf die Lehrverkiindigung der heutigen Kirche scheint
das ihrerseits zu bestitigen. Scheint sie doch manches als offenbarte Lehre
vorzutragen, was im Wort der Heiligen Schrift nicht zu entdecken ist. Eine
solche Tatsache wire kein grof3es Problem, wenn die Offenbarung teils in
der Heiligen Schrift, teils aber in der Uberlieferung der kirchlichen Lehr-
verkiindigung aufgefunden wird. Es konnte dann eine Glaubensiiberzeugung,
in der Lehren wie die Unbefleckte Empfingnis und die leibliche Aufnahme
Mariens in den Himmel wenigstens einschluBweise enthalten sind, von Chri-
stus und den Aposteln gewissermafen neben der Heiligen Schrift her in die
Jahrhunderte eingegangen und auf uns gekommen sein. (Es sollte aber schon
hier festgehalten werden, daf die lehrende Kirche selbst gerade bei den ge-
nannten Dogmen wohl nicht dieser Uberzeugung zu sein scheint.)

11 Catechismus Romanus, Prooemium cap. 12.
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Heilige Schrift in der Lehriiberlieferung

Schon bei oberflichlicher Uberlegung gewinnt man den Eindruck, da in
dem geschilderten Verhiltnis von Schrift und Lehriiberlieferung irgend etwas
noch nicht geklirt ist. Einerseits steht die Heilige Schrift unabhiingig und
losgelost neben einer Uberlieferung, die ihrerseits deutend und verkiindi-
gend die Heilige Schrift {ibergreift und beherrscht. Wer von der Heiligen
Schrift und der Lehriiberlieferung als zwei Glaubensquellen spricht, bringt
tatsiichlich an dieser Aussage sofort eine erhebliche Korrektur an. Sie trégt
ja deutlich die Ziige eines gegen reformatorische Einseitigkeiten kimplfen-
den Schlagwortes an sich. Und wie alle Schlagworte gibt auch dieses den ge-
meinten Inhalt gar nicht genau wieder. Als Kampfparole gegen das exklu-
sive Schriftprinzip betont es, dafl der katholische Christ aufler der Bibel
auch die kirchliche Lehriiberlieferung heranziehen muf}, um den Inhalt sei-
nes Glaubens zu erkennen. Zugleich mit der gegnerischen Auffassung be-
trachtet, gegen die es sich richtet, kann dieses Schlagwort richtig verstanden
werden. Wenn dann aber das Schlagwort irgendwann aus dem polemischen
Zusammenhang mit der gegnerischen Aussage gelost und zur Uberschrift
iiber die katholische Lehre gemacht wird, so wird es falsch oder doch mif3-
verstindlich. ,,Die Ileilige Schrift und die Uberlieferung als zwei Glaubens-
quellen® kann fiir den objektiven Hérer dieses Programms nur heiflen, es
gebe zwei voneinander unabhingige Quellen fiir die Erkenntnis der Offen-
barung, und so wie die Heilige Schrift zur Uberlieferung verhalte sich auch
die Uberlieferung zur Heiligen Schrift. Das aber meinen auch die Theologen,
die das ,,Und* des Trienter Konzils im Sinn des ,,Teils-teils* deuten wollen,
gerade nicht. Sind sie doch der Auffassung, daf} zwar die Heilige Schrift der
Erginzung durch die Lehriiberlieferung der Kirche bediirfe, weil sie nicht
die ganze Offenbarung enthalte, nicht aber, daf3 die Uberlieferung ihrerseits
auch nur einen Teil der Offenbarung darbiete und den Gldubigen fiir den
ibrigen Teil auf die Heilige Schrift verweise. Aulerdem schreibt die katho-
lische Theologie gemeinhin der Lehriiberlieferung der Kirche wohl die deu-
tende Autoritit iiber die Heilige Schrift zu, nicht aber in gleicher Weise der
Heiligen Schrift einc Normkraft fiir die Uberlieferung. Wenigstens konne
der heute lebende Christ nicht nach den Aussagen der Heiligen Schrift die
Lehrverkiindigung der Kirche auf ihre Richtigkeit priifen.

Das alles heifit, da® das Nebeneinander von Heiliger Schrift und Tradi-
tion, auch wenn sie als zwei Glaubensquellen verstanden werden, in Wahr-
heit doch kein eigentliches Nebeneinander ist. Kann nicht vielleicht im ka-
tholischen Glaubensverstindnis iiberhaupt die Zweiheit von Schrift und Tra-
dition auf eine Glaubensquelle zuriickgefiihrt werden? Vielleicht unterschei-
det sich der Katholik vom Protestanten gar nicht so sehr dadurch, daf} er
zwei Glaubensquellen angeben muf3, wo der Protestant an einer einzigen
festhilt? Vielleicht beruft sich auch der Katholik in Wahrheit nur auf eine,
wenn auch andere als die protestantische, Glaubensquelle?
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In jenem Sinn ist die Einheit der Glaubensquelle selbstverstindlich, dafy
alle Fundstellen unseres Glaubensgutes auf das ,,Wort Gottes* selbst zuriick-
gefiihrt werden miissen. Sowohl das Trienter wie auch das Vatikanische Kon-
zil haben gesagt, in Schrift und Uberlieferung seien ,,das Evangelium®
(Trient) oder ,,die Offenbarung® (Vatikan) enthalten. Unsere Frage geht
aber nicht um die Offenbarung, also das Wort Gottes selbst, sondern um
Schrift und Tradition als Organe der Mitteilung dieses Wortes an die Kirche.
Hier ist die Frage, ob sich diese beiden Quellen nicht rechtmildig auf eine
einzige zuriickfithren lassen (ohne dal} dadurch die von der Kirche selbst
garantierte Zweiheit aufgehoben wird)?

Es scheint, da® wir diese Frage aus einer langen Lehriiberlieferung der
Kirche selbst mit Ja beantworten miissen. Der katholische Christ schopft
seinen Glauben aus der kirchlichen Lehriiberlieferung als einziger Glaubens-
quelle. Dabei versteht er aber diese Einzigkeit nicht im gleichen Sinn, wie
der Protestant einzig die Heilige Schrift gelten liaBt. Der néimlich schliet
mit dem Programm ,,Die Heilige Schrift allein® eine maBgebende Rolle
kirchlicher Lehriiberlieferung aus. Wenn hier dagegen von der Uberliefe-
rung der lehrenden Kirche als einziger Glaubensquelle des Katholiken ge-
sprochen wird, dann schliefen wir die Heilige Schrift nicht aus, sondern im
Gegenteil ein. Die kirchliche Uberlieferung ist zum mindesten auch immer
Verkiindigung der Heiligen Schrift. Das Bemiihen des kirchlichen Glau-
bensverstindnisses, die Predigt der verkiindigenden Kirche ist immer auch
Weitergabe und Deutung des biblischen Wortes. Die kirchliche Lehriiber-
licferung als Glaubensquelle des katholischen Christen ist also zum minde-
sten auch die Heilige Schrift, insofern sie durch die Hand der Kirche dem
einzelnen Glaubigen iibergeben wird. Und einen anderen Weg zur Heiligen
Schrift als durch die lehrende und deutende Kirche gibt es nicht. Trotz aller
menschlichen Verunstaltung, die immer wieder den rechten Vollzug behin-
dern kann, ist in Wirklichkeit die lchrende Kirche kein Hindernis zwischen
dem Gliubigen und dem biblischen Gotteswort, sondern eine lebendige Ver-
bindung, deren vermittelnde Funktion das biblische Wort in seiner Tiefe
aufschlieffen soll.

Ein katholisches Schriftprinzip?

Vielleicht ist nun eine Deutung des Verhiltnisses von Schrift und Tradi-
tion moglich, die das biblische Gotteswort noch mehr in die Mitte des kirch-
lichen Lebens stellt. Diese Auffassung iiberwiinde nicht nur das Nebeneinan-
der von zwei unabhiingigen Glaubensquellen, sondern deutete auch die Lehre
von der Heiligen Schrift in der kirchlichen Lehriiberlieferung in einer beson-
deren Weise. Heilige Schrift und kirchliche Uberlieferung wachsen zu le-
bendiger Einheit zusammen. Mufite man in der vorhin besprochenen Deu-
tung sagen, dal} die Lehriiberlieferung der Kirche zwar auch die Heilige
Schrilt verkiindet, aber doch iiber sie hinaus auflerbiblische Offenbarungs-
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zeugnisse mitteilen konne, so wire nun zu sagen, daf} sich Lehriiberlieferung
und Heilige Schrift in einem wahren Sinn inhaltlich decken.: Zwar entfaltet
die voranschreitende kirchliche Uberlieferung den Inhalt der biblischen Aus-
sagen zu einer Ausdriicklichkeit, die dem #uferlich Blickenden kaum noch
mit den biblischen Worten zusammenzuhingen scheint. Darin wirkt die
Fihrung und ,,Suggestion® (,suggeret*) des Heiligen Geistes, da aus den
Keimen des Schriftwortes Inhalte erschlossen werden, die die rein natiir-
liche Lebendigkeit des menschlichen Geistes nicht zu entdecken vermichte.

Diese Aulfassung von der wesentlichen Identitit des Inhaltes von Lehr-
iiberlieferung und Heiliger Schrift sagt also, dal® der gesamte Bestand der
Offenbarung wenigstens keimhalt in der Heiligen Schrilt enthalten ist. ,,Der
Schriftkanon ist vollkommen und reicht zu allem vollstindig hin.”12 Die
Lehriiberlieferung der Kirche triigt die Heilige Schrift (und nichts anderes)
durch die Jahrhunderte. Ihre eigentliche Aufgabe ist die Deutung des bib-
lischen Gotteswortes. Nicht in der Art gibt sie die Bibel weiter, wie eine
Familie ein altes Erbstiick von Generation zu Generation weitertrigt, be-
sorgt, dald moglichst wenig damit geschieht. Die Weitergabe jenes vom Hei-
ligen Geist inspirierten Niederschlags einer lebendigen Lehriiberlieferung
der apostolischen Kirche, der die Heilige Schrift ist, geschieht in der Leben-
digkeit der vom gleichen Heiligen Geist beseelten Kirche, die aus diesem
Schatz ,,Neues und Altes hervorholt*.13 Das Ergebnis, das diese Lehriiber-
lieferung aus der Heiligen Schrift zeitigt, ist in seinen ausdriicklichen Aus-
sagen dann so ,anders* als die ausdriicklichen Worte der Heiligen Schrift,
80 ,,neu” gegeniiber dem unentfalteten ,,Alten* der Bibel, daff der heutige
Christ eben doch wie vor zwei Quellen seiner Glaubenserkenntnis steht.

Die Lehriiberlieferung hiitte, wenn dieses Verstindnis richtig ist, nicht
eigentlich die Heilige Schrift zu ergiinzen, da ja der gesamte Grundbestand
der Offenbarung in ihr aufbewahrt ist. Sie hiitte die Bibel vielmehr zu deu-
ten, allerdings bis zu Tiefen hin, die nur der Heilige Geist selbst im Wort
der Bibel finden lassen kann.

Die Uberlieferung der Kirche selbst scheint bis kurz vor die Zeit des Trien-
ter Konzils diese zentrale Stellung der Heiligen Schrift als einziger Quelle
der vom Geist Gottes geleiteten Tradition vertreten zu haben. Die Kirchen-
viiter scheinen ihre Glaubenspredigt kaum anders verstanden zu haben denn
als Deutung des biblischen Offenbarungswortes. Und die scholastische Theo-
logie des Mittelalters hat selbst da, wo sie ihre eigene Spekulation weithin
vom Bibelwort gelost hat, sich doch grundsatzlich als Wissenschaft der Hei-
ligen Schrift verstanden und ihre Theologie oft einfachhin ,,Sacra pagina*
genannt.l4

Die Uberzeugung von der inneren Zusammengehirigkeit der Heiligen
Schrift als der eigentlichen Erkenntnisquelle und der kirchlichen Uberliefe-

12 Dinzenz von Lerin, a.a.0.
18 Mt 13, 52.
14 J. Bewner SI, a.a.0.
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rung als ihrer geistgeleiteten Deutung ist eigentlich erst mit dem Aufkom-
men nominalistischen Denkens der Nebeneinanderstellung zweier Quellen
gewichen, die jeweils einen Teil der Offenbarung enthalten und weitergeben.
Das Konzil von Trient hat, als es die Formulierung des ,,Teils-teils* ab-
lehnte, zwar keine Entscheidung dagegen fillen wollen. Aber es hat doch die
Maglichkeit, das Verhéltnis von Schrift und Uberlieferung im eben darge-
legten Sinn zu verstehen, offengelassen. Diesem Verstindnis scheint sich die
Theologie heute wieder mehr zuwenden zu wollen.1?

Diese Deutung des Verhiltnisses von Schrift und Lehriiberlieferung wi-
derspricht keineswegs der Enzyklika Pius’ XII. ,Humani generis® vom
12. August 1950, die der Theologie die Aufgabe zuschreibt, nachzuweisen,
,»wie die Aussagen des lebendigen Lehramtes in Schrift und Tradition ent-
halten sind*, und dabei von ,,den beiden Offenbarungsquellen® spricht.16
Denn wenn der Theologe von heute nach den Dokumenten sucht, die ihm
das Offenbarungsgut darbieten, steht die in den literarischen Zeugnissen der
Vergangenheit niedergelegte miindliche Uberlieferung, selbst wenn sie nichts
anderes als die entfaltende Deutung des biblischen Wortes ist, neben den
ausdriicklichen Worten der Heiligen Schrift. Er muf3 beides, die Heilige
Schrift in ihren eigenen Worten und die entfaltete Interpretation dieser
Worte durch die Uberlieferung, theologisch untersuchen. Diese Notwendig-
keit braucht aber nicht darin begriindet zu sein, da} jede dieser Quellen nur
einen Teil der Offenbarung biete, den der andere ergiinzen miisse. Vielmehr
kann der Sinn dieser Befragung ,,beider” Quellen auch im Nach- und Mit-
vollzug der von Gottes Geist beseelten Lebendigkeit der die Jahrhunderte
durchwandernden Kirche liegen. Sie gibt sich dem kund, der beobachtet, wie
Gottes Heiliger Geist in der Kirche aus dem von der Bibel gebotenen Keim
dic entfaltete Pflanze unseres Glaubensgutes hat wachsen lassen. Im Licht
des entfalteten Glaubens an die Worte der Bibel heranzugehen, soll nicht ein
historischer Riickblick sein, sondern den Menschen die Tiefen bewundern
lassen, die Gottes Geist in die geschriebenen Worte der Bibel verbarg, und
die Lebenskraft der Kirche, die diese Tiefen erschlof3. —

So erscheint einerseits die Heilige Schrift in ganz neuer Weise an den Aus-
gangspunkt aller kirchlichen Glaubensverkiindigung gestellt und in die Mitte
des kirchlichen Lebens geriickt. Zugleich aber, das kénnen wir nicht ver-
heimlichen, scheint doch auch die Bedeutung der Bibel fiir den einzelnen
Christen einigermafien eingeschriinkt. Die Frage nach dem, was er zu glau-
ben habe, wird dem einzelnen Christen nicht eigentlich im Wort der Bibel
gegeben, sondern in der lebendigen Verkiindigung der die Jahrhunderte hin-
durch die Bibel deutenden Kirche.

15 Vgl. J. R. Geiselmann, Das Konzil von Trient {iber das Verhiltnis der Heiligen Schrift
und der nichtgeschriebenen Traditionen. In: M. Schmaus, Die miindliche Uberlieferung.
Miinchen 1957, Hueber, S. 123—206.

16 Uhersetzung in A. Hartmann SJ, Bindung und Freiheit des katholischen Denkens.
Frankfurt 1952, S. 240, Nr. 21. Neuner-Roos, Nr. 398 i.
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Dann aber bedringt uns sofort die Frage, ob denn die Heilige Schrift fiir
den einzelnen Christen keine unmittelbarere Bedeutung habe. Sie haben wir
im folgenden zu beantworten.

Die HeiLie Scurirr ALs Orcan DER GOTTBEGEGNUNG

Die kirchliche Autoritit hat zwar die jansenistische Behauptung zuriick-
gewiesen, da® es fiir den einzelnen Gliubigen zum Heil nétig sei, die Heilige
Schrift zu lesen. Clemens XI. verurteilte am 8. September 1718 die diesbe-
ziiglichen Lehren des ehemaligen Oratorianers Paschasius Quesnel,!7 und
Pius VI. am 28. August 1794 die Lehre der jansenistischen Synode von Pi-
stoja, ,,von der Lesung der Heiligen Schrift entschuldige nur wirkliche Un-
moglichkeit*.18 Der einzelne Christ begibt sich also nicht seines ewigen Hei-
les, wenn er nicht selbst die Heilige Schrift liest, sondern sich mit der Ver-
mittlung des biblischen Wortes durch die Verkiindigung der Kirche be-
gniigt. Anderseits haben doch die kirchliche Uberlieferung und Praxis nicht
nur der Viiterzeit, sondern auch des Mittelalters, in dem die Bibel das meist-
gelesene Buch war, die Christen an die Heilige Schrift herangefiihrt. Gewisse
ortlich begrenzte Bibelverbote, die von der Abwehr sektiererischer Mif3-
brauche diktiert waren, gibt es erstmalig im dreizehnten Jahrhundert. Der
Kampf gegen die Reformation veranlalBte dann gewisse einengende Vor-
schriften beziiglich der Lesung der Heiligen Schrift in der Landessprache.
Seit Leo XIII. setzte sich in diesen Bestimmungen wieder eine wesentliche
Lockerung durch. Pius XII. hat in seiner Enzyklika ,,Divino afflante Spiritu*
vom 30. September 1943 nicht nur daran erinnert, ,,wie eindringlich unsere
Vorgéinger bei gegebener Gelegenheit das Studium, die Predigt, die Lesung
und Betrachtung der Ieiligen Schrift empfohlen haben®,!® sondern auch
selbst die Mahnung ausgesprochen: ,,Die Verehrung (der Heiligen Schrift)
sollen die Bischofe bei den ihnen anvertrauten Gliubigen noch nachdriick-
licher von Tag zu Tag zu mehren und zu vervollkommnen trachten und alle
die Unternchmungen férdern, durch die apostolisch gesinnte Minner die
Kenntnis und Liebe der Heiligen Schrift unter den Katholiken in lobenswer-
ter Weise zu wecken und zu heben suchen.“20

Nur eine besondere Bedeutung der Heiligen Schrift fiir das religiose Le-
ben des einzelnen Gliubigen kann die Kirche veranlassen, nicht nur den In-
halt der Bibel durch ihre Verkiindigung der Gemeinde zu vermitteln, son-
dern so eindringlich zu verlangen, daf auch die Glaubigen selbst das Schrift-
wort trotz aller Riétsel und Schwierigkeiten lesen, studieren und meditieren.
Worin liegt diese Bedeutung?

" Denzinger, Enchiridion Symbolorum. 81 Freiburg 1957, Nr. 1429—1435.
18 Ebd. Nr. 1567.

!9 Ausg. Herder. Freiburg 1947, 1. Teil, § 3. AAS 35 (1943) 303.

0 Ebd. 2. Teil, § 5. AAS 35 {1943) 321.
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Diese Frage fillt weithin mit der andern zusammen, warum denn eigent-
lich Gott uns Menschen seine Offenbarung gegeben hat, warum wir also in
der Glaubenspflicht stehen. Die Antwort auf diese Frage ist von zwei Ein-
seitigkeiten bedroht, von denen die eine dem katholischen Christen néher-
liegt, wiihrend die andere hiufiger im Protestantismus anzutreffen ist.

Offenbarung als Begegnung

Der Katholik ist leicht geneigt, den Sinn der Offenbarung Gottes in einem
Mehr an Wahrheit zu sehen, das uns dadurch eréffnet worden ist. Dabei
stehen die in einzelnen Sitzen formulierten Wahrheiten, also die Mitteilung
bestimmt abgegrenzter Inhalte, im Vordergrund des Bewuftseins. Die Art
und Weise, wie diese Wahrheiten dem Zugriff seines erkennenden Geistes
erschlossen wurden, verliert dabei an Wichtigkeit. Daf3 Gott sie uns offen-
barend zugesprochen hat, erscheint eigentlich nur als Mittel zur Besitzer-
greifung dieser Wahrheiten wichtig. Bei solcher Sicht verlagern sich leicht
die Gewichte in einer dem Heilsplan Gottes nicht mehr ganz entsprechenden
Weise. Man iibersieht, daf} vielleicht auch umgekehrt die Inhalte der Offen-
barungsaussagen Triger einer personalen ErschlieBung Gottes an den Men-
schen und der damit gegebenen Einladung zur personalen Selbsterschlieung
des Menschen an Gott sein kénnen.

Die gegenteilige aktualistische Einseitigkeit wird in der protestantischen
Theologie bisweilen bis zur Unwichtigerklirung der Inhalte des Offenba-
rungsgutes vertreten. Dieser Auffassung kommt es eigentlich nur auf das
Ereignis an, in dem Gott offenbarend am Menschen wirkt und der Mensch
sich glaubend dem offenbarenden Gott hingibt. Dem, was offenbart wird
und der Mensch glaubend entgegenzunehmen hat, wird oft eine erstaunliche
Zweitrangigkeit zugeschrieben.

Das richtige Verstindnis fiir die Selbstoffenbarung Gottes an die Men-
schen mul beides zugleich in den Blick nehmen. Wer die bestimmten Inhalte
der gottlichen Offenbarung wichtig nimmt, darf nicht vergessen, dal} es nicht
um den geistigen Besitz dieser Inhalte allein gehen kann. Gott offenbart
nicht, um das bloBe Wissen des Christen zu bereichern. Wichtiger als das
mitgeteilte Wissen ist die Mitteilung dieses Wissens selbst. Dald in diesen
mitgeteilten Wirklichkeiten Gott seine Eigenwelt dem Menschen erschliefst,
ist die Heilsbedeutung der Offenbarung. So wird denn auch die Olfenbarung
Gottes dann richtig aufgenommen, wenn der Glaube nicht beim akade-
mischen Fiir-wahr-halten bleibt, sondern sich angesprochen und zur Ant-
wort aufgerufen bekennt. Und wie die Offenbarung Gottes kein liir sich
allein erklingendes Wort ist, sondern das Heilswirken Gottes durchdringt
und als personliches Geschenk an den Menschen erschliest, so muf} auch die
Antwort des Menschen im betenden Wort und der Tat des Lebens vollzogen
werden. Die Offenbarung Gottes will also einen Dialog erélinen, in dem
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Gottes Wort und Werk den Menschen anrufen und durch des Menschen Wort
und Werk beantwortet werden. In diesem Dialog stehen Gott und Mensch
einander gegeniiber und werden doch in géttlicher Lebensgemeinschaft eins.

Wenn nun auch in diesem Heilsdialog das Ereignis der Begegnung das
Wichtigste ist, so kann dies doch nicht geschehen ohne die mitgeteilten und
aufgenommenen Inhalte. Ein Gesprich kann da, wo der Mensch darin ein-
bezogen werden soll, nicht anders geschehen als durch das Sprechen iiber
etwas. Wo im Gesprich die Sprechenden einander hingeben wollen, wird
jeder iiber sich selbst sprechen. Dies ist immer ein Sprechen iiber die eigene
Wirklichkeit der Sprechenden. Wenn Gottes Offenbarung den Menschen
meint, dann muf sich die gottliche Wirklichkeit ihrer reinen Geistigkeit
entiuBern und in das Gewand der Worte kleiden, in denen der menschliche
Geist, der ja im Leibe lebt, die Mitteilung Gottes entgegennehmen und in
sein geistiges Leben aufnehmen kann. Im Dialog der personalen Begegnung
kann der eine den anderen nur dann bejahen, wenn er das bejaht, was dieser
von sich mitteilt. So ist es auch in der Begegnung, in der Gott sein Heils-
wirken an den Menschen vollzieht. Auch die Begegnung zwischen dem offen-
barenden Gott und den glaubenden Menschen geschieht dadurch, dafd Gott
seinc unfaBbare Wirklichkeit in der Hiille erkennbarer Mitteilung dem Men-
schen darbietet, auf daf er ihn im glaubenden Ja seines erkennenden Geistes
aulnehme und von da in die Gestaltung seines Leben einfiihre. ,,Im Glauben
erkennen wir.*“21 Wer also Gott begegnen will, muf3 es am Inhalt des Offen-
barungswortes tun. In diesem Inhalt ist Gottes Wirklichkeit nur unvollkom-
men wiedergegeben. Und noch unvollkommener nimmt der Mensch sie viel-
leicht in seine Glaubenserkenntnis auf. Aber indem er sich um diesen Inhalt
bemiiht, bemiiht er sich um den sprechenden Gott. Und in dieser glaubenden
Begegnung geht Gott selbst in den Menschen ein und fiihrt ihn seinerseits
zur Teilnahme am gottlichen Leben. Christus wohnt durch den Glauben in
unseren Herzen 22

Die Gestalt des Gotleswortes

Wie tritt aber nun die Mitteilung des offenbarenden Gottes so gestalthaft
an den Menschen heran, da® der leibkaftige Mensch von hier und heute sie
héren, sich aneignen und daher beantworten kann? Die vollkommenste Ge-
stalt des Wortes, in dem Gott die Menschen anrief, ist die Menschwerdung
seines eigenen Sohnes in Jesus Christus. Da trat der den Menschen suchende
Gott in unsere menschliche Geschichte ein und machte uns eine Begegnung
miglich, die die Begegnung zwischen Mensch und Gott in die Begegnung
von Mensch zu Mensch einhiillte. Aber diese ,,Ankunft* Gottes bei uns Men-
schen in der ,,Gestalt des Knechtes*23 umfal3t nur einen kurzen Abschnitt

2L Hebr 11, 3.
22 Eph 3,17
25 Phil 2.7
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unserer Geschichte und soll doch nicht nur die wenigen Menschen treffen,
die damals seine Wege kreuzten. Deshalb hatte dieses in Christus gesche-
hende Eingehen Gottes in den Raum menschlicher Begegnung seine sicht-
baren, wenn auch dunklen Schatten vorausgeworfen in den Mitteilungen, die
Gott durch seine Propheten an sein Volk ergehen lief3.2* Fiir die Zeit nach
seiner Himmelfahrt aber muf3te Gott durch irgendeine Einrichtung der voll-
kommenen Leibhaftigkeit seines Wortes eine wenigstens ihnlich leibhaf-
tige Fortdauer iiber die Zeiten und Réume hinweg geben. Das geschah in der
Kirche, die als ,,mystischer Leib* dhnlich wie Christi physischer Leib dem
Wort Gottes Leibhaftigkeit und dadurch Begegnungsméglichkeit mit den
Menschen verleiht. Mit zwei Organen ist die Kirche ausgeriistet, um das
Wort des Herrn zur Heilsbegegnung an die Menschen gelangen zu lassen.
Dabei ist zu beachten, da® der Mensch in der Offenbarung Gottes zwar im-
mer zugleich als einzelner und als Glied der Gemeinschaft angesprochen ist,
aber doch durch das eine Organ unmittelbarer als Gemeinschaftswesen,
durch das andere mehr als einzelner angerufen zu sein scheint.

Vor allem an die Menschen, insofern sie Glieder der kirchlichen Gemein-
schaft sind, wendet sich die lehramtliche Verkiindigung der Kirche. ,,Damit
niemand das Gotteswort, das er von den Dienern der Kirche hért, als blofies
Menschenwort betrachte, sondern, was es wirklich ist, als Christi Wort,
darum hat unser Heiland selbst beschlossen, ihrem Lehramt solch grofie
Autoritiit zu verleihen, daf} er sagen konnte: ,Wer euch hort, der hort mich,
und wer euch verachtet, der verachtet mich‘.“25 In der Begegnung der glau-
bend hérenden Gemeinde mit dem von der Kirche gesandten Verkiindiger
des Gotteswortes wird die Begegnung mit Christus, dem Wort Gottes, dar-
gestellt und wirksam. Hier ist zwar der einzelne Mensch, aber unmittelbar
als Glied der Gemeinschaft gemeint.

Aufer dem lebendigen Wort der kirchlichen Verkiindigung, dem die Ge-
meinschaft begegnet, hat das Gotteswort eine andere Gestalt im schriftlich
fixierten Wort der Heiligen Schrift. Hier wird das Wort Gottes dem Gliu-
bigen in die Hand gegeben, auf daf er es in die Heimlichkeit seiner einzelnen
Begegnung mit Gott nehme und dennoch nicht der bloff subjektiven Be-
mithung seines guten Willens iiberlassen bleibe. Die Biicher, die damals un-
ter besonderer Inspiration des Heiligen Geistes zustande gekommen sind,
vermitteln in dem, der sie glaubend liest und meditiert, die gnadenhafte
Wirksamkeit des gleichen Heiligen Geistes. Das Bemiihen um den Text der
Heiligen Schrift ist jene Art der Begegnung mit dem sich offenbarenden
Herrn in einem von ihm selbst garantierten Organ, die in besonderer Weise
auch dem einzelnen zugedacht ist, wenn er nicht in der sichtbaren Gemein-
schalt des horenden Gottesvolkes, sondern in der Stille seines Kammerleins
dem Herrn gnadenwirksam begegnen will.

24 Hebr 1, 1.
25 Catechismus Romanus, Procemium Nr. 4.
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Gottbegegnung durch die Heilige Schrift

In dieser Meditation des biblischen Gotteswortes ist die inhaltliche Er-
schlieffung des Glaubensgutes nicht das Ziel, sondern der Weg zur persén-
lichen Begegnung mit dem Herrn. So kann man auch im katholischen Ver-
stindnis den Unterschied zwischen ,,Bibel” und ,,Heiliger Schrift” auswer-
ten, wo ,,der gleiche Gegenstand in zwei spezifisch ungleichartigen Hinsich-
ten befragt wird: als Bibel unter dem Gesichtspunkt einer Sammlung antiker
religivser Urkunden, als Schrift unter dem eines den heutigen Menschen an-
gehenden Rufes. Beidemal handelt es sich nicht um Teil-, sondern um Total-
aspekte: derselbe Literaturkomplex ist als Denkmal der Vergangenheit Bibel,
als bestimmende Gegenwartsmacht Schrift.“26 Diese sprachliche Zuordnung
der beiden Worte ,,Bibel* und ,,Heilige Schrift” mag willkiirlich sein. Was
gemeint ist, kann auch der katholische Christ unterschreiben. In der Schrift-
lesung und -meditation geht es vor allem um den personlichen Vollzug der
Begegnung des einzelnen Gldaubigen mit dem Herrn, vermittelt durch ein
Organ, das den Herrn wirksam in sich enthilt. In der vom Gebet durchdrun-
genen Lesung der Ileiligen Schrift tritt der Glaubige in das gnadenwirk-
same Gespriach mit dem IHerrn. ,,Wenn du betest, sprichst du zum Bréuti-
gam. Wenn du liest, (gemeint ist die Lesung der Heiligen Schrift), spricht
er zu dir.”*27 ,,Christus sprechen wir an, wenn wir beten, ihm héren wir zu,
wenn wir die gottlichen Worte lesen.*28

Hier erweist sich die Heilige Schrift als Glaubensquelle von unmittelbarer
Bedeutung fiir den einzelnen Christen. Geht es ihm darum, zu erfahren, was
Gott geoffenbart hat, also um die ,,fides quae creditur®, so ist nicht die Hei-
lige Schrift, sondern die kirchliche Lehrverkiindigung seine unmittelbare
Norm und Quelle. Geht es aber darum, an einem von Gott garantierten Or-
gan die Glaubensbegegnung mit dem Herrn zu vollziehen, also um die ,,fides
qua creditur®, die auch in der Einsamkeit des einzelnen ,kirchlich®* und da-
her gnadenwirksam ist, so wird ihm die Heilige Schrift in die Hand gegeben.

Im Bemiihen um die Heilige Schrift soll also im einzelnen Glaubigen der
Glaube wach werden. Dann ist auch jene sonst so schwer verstindliche Tat-
sache nicht mehr gar so fremdartig, daf} ,,manche Fragen der Bibelerklirung
in der Vergangenheit ungeldst und unbeantwortet geblieben waren und erst
in der Gegenwart durch den Fortschritt des Wissens eine gliickliche Erledi-
gung gefunden haben. Wenn die ersehnte Losung lange ausbleibt und der
gliickliche Erfolg nicht uns beschieden ist, sondern vielleicht erst spiteren
Geschlechtern zuteil wird, so kann sich niemand dariiber grimen . . . Es wire
auch nicht zu verwundern, wenn sich fiir die eine oder andere Frage tiber-
haupt nie eine voll befriedigende Antwort finden lief3e.“2? Die Dunkelheit

. 2‘;]0. Gloege in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 3Tiibingen 1957, I Bd.,
p. 1141 £,

1 Hieronymus, Brief 22, 25 (ML 22, 411).

28 Ambrosius, De officiis ministrorum 1, 20 (ML 16, 54B).

* Pius XII., Enzyklika ,,Divino afflante Spiritu** 2. Teil, § 4. AAS 35 (1943) 318.

4 Stimmen 162, 7 49
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des heiligen Textes will ein Aufruf zur persénlichen Bemiithung des Men-
schen sein, in dessen gliubig fragendes Herz die Gnade des begegnenden
Herrn hineinwirken will. Wie die Jiinger zu Lebzeiten Christi sich dadurch
von der groflen Masse unterschieden, da® die unverstandenen Gleichnisse
des Herrn sie zu neuer Hinkehr zu ihm driingten,®? so soll auch der Leser der
Heiligen Schrift sich immer wieder neu an den Herrn wenden, der im Wort
der Schrift nahe ist, ,,Weil es Gott ist, der hier redet, darum gibt es keine
geschichtliche Entfernung von seinem Wort, und damit auch kein geschicht-
liches Verhalten zu ihm. Vielmehr nur jene vollkommene Unmittelbarkeit
des Angesprochenseins, das den Begegnenden auf den Straflen Palistinas zu-
teil wurde: ,Du folge mir!, ,Geh hin und siindige nicht mehr?, ,Der Friede
sel mit euch‘,*31

Christentum in der ,, Vereinigten arabischen Republik“

WILHELM DE VRIES S]

Der anfangs Februar dieses Jahres vollzogene Zusammenschluf3 der beiden
arabischen Staaten Agypten und Syrien zu einer ,,Vereinigten arabischen
Republik® wirft neben rein politischen auch eine Reihe von religits-poli-
tischen Problemen auf. Im neuen Staat leben unter einer Gesamtbevélkerung
von rund 28 Millionen Seelen etwa 31/, Millionen Christen, von denen unge-
fihr ein Zehntel katholisch ist. In Agypten ist auch nach der neuen Verfas-
sung von 1956 der Islam Staatsreligion, in Syrien dagegen nicht. In Agypten
hat das neue Regime dem iiberkommenen Kommunitiits-System durch die
Abschaffung der religiésen Tribunale am 1.1.1956 einen schweren Schlag
versetzt, wihrend in Syrien die Kommunitéiten ihre traditionellen Rechte
noch bewahrt haben. In Agypten wurde 1954 die Vereinigung der ,,Moham-
medanischen Briider*, die den Staat kompromifilos im Geist des Islams er-
neuern wollen, unterdriickt. In Syrien existiert die Bruderschaft weiter, und
ihre Mitglieder haben zum Teil einfluireiche Stellungen inne. In Agypten
ist die kommunistische Partei verboten, in Syrien existiert sie legal.1 In Agyp-

80 Vgl. Mt 13.

31 H.U. v. Balthasar, Das betrachtende Gehet. Einsiedeln 1955, S. 13.

1 Nasser ist gerade dem Kommunismus gegeniiber in einem schwierigen Dilemma. In
Agypten ist zwar die kommunistische Partei verboten, doch lifit man die Freunde der
Sowjetunion, natiirlich eine Tarnorganisation, unbehindert an der Verwirklichung einer
dgyptisch-sowjetischen Allianz arbeiten. Nasser sieht sich schon deswegen zu einer den
Sowjets freundlichen Politik gezwungen, weil er von den Sowjets Waffen erhielt und
ebenso finanzielle und technische Hilfe. Syrien ist noch enger mit den Sowjets verbunden.
1956 erhielt es von RuBland Waffen im Wert von 20 Millionen engl. Pfund, 1957 eine
Menge Tanks, Geschiitze und Transportwagen, aufierdem vermutlich 50 Kampiflieger.
Dazu kam eine reiche finanzielle, wirtschaftliche und technische Hilfe. Weiterhin sollten
die Handelsbeziehungen zur Sowjetunion ausgebaut werden.
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ten ist der mohammedanische Religionsunterricht in allen, auch den christ-
lichen Schulen obligatorisch, in Syrien dagegen nicht. Im neuen einheitlichen
Staat miifte, so sollte man meinen, in all diesen Fragen doch eine einheit-
liche Losung gefunden werden. Man kann neugierig sein, wie sie ausfallen
wird. :

Der hochgespannte arabische Nationalismus, der sich nur allzu leicht mit
der islamischen Religion gleichsetzt, ist zwar allen arabischen Staaten ge-
meinsam, hat sich aber doch in den letzten Jahren vielleicht gerade in Agyp-
ten am bedrohlichsten fiir die Christen ausgewirkt. Man will dort durch wirt-
schaftlichen Druck die Christen zum Ubertritt zur eigentlich arabischen Re-
ligion, zum Islam, bringen. Radio Kairo verkiindete am 26. November 1955:
»Das Christentum ist ein Gift, gegen das die Araber ein Gegenmittel finden
miissen.* Tatsidchlich wird es jedermann moglichst leicht gemacht, seine Re-
ligion zu wechseln, um Mohammedaner zu werden. Es geniigt eine Erkli-
rung vor zwei Zeugen und die Zahlung einer licherlich geringen Summe, und
man hat sein Diplom als Anhénger des Propheten mit allen sich daraus erge-
benden Vorteilen in der Tasche. Jahrlich erliegen ein paar tausend Christen
dieser Versuchung. Man hat es auf diese Weise um vieles bequemer, es zu
etwas zu bringen. Und wenn man etwa seiner Ehe miide ist, dann ist es eine
Kleinigkeit, die ersehnte Scheidung zu erwirken, wenn man sich nur diesen
kleinen Schein geben lift, der einen als Mohammedaner ausweist. Auch die-
ser Verlockung erliegen nicht wenige.

Es wird zwar viel von der nationalen Einheit zwischen Christen und Mo-
hammedanern geredet, die alle gleichberechtigte Biirger desselben Vater-
landes sein sollen, aber die Tatsachen fithren eine andere Sprache. Noch im
vergangenen Jahr hielt z. B. der Gouverneur der neuen #gyptischen Provinz
»der Befreiung® im neu erschlossenen Gebiet in der Wiiste bei Alexandrien
bei Gelegenheit der Grundsteinlegung einer koptischen Kirche eine Lobrede
auf die Eintracht zwischen Christen und Mohammedanern, in der er er-
klirte: ,,Wir werden neben jede Moschee eine Kirche bauen, damit die bei-
den Gotteshduser ein Symbol der Einheit und der Freundschaft zwischen
Christen und Mohammedanern seien. So werden Minarett und Kirchturm
sich gleichsam umarmen, um gemeinsam die Grofle Gottes zu preisen.” Die
Regierung will in diesen neu zu besiedelnden Gebieten auch die Kopten zur
Aufbauarbeit anlocken und zeigt sich dor¢ ihnen gegeniiber liberal. Sie stif-
tete sogar den Baugrund fiir die neue Kirche. Anderswo ist es aber fiir die
Christen sehr schwer, wenn nicht unméglich, die Erlaubnis zum Bau einer
neuen Kirche zu bekommen. Die schwere Benachteiligung der Christen ge-
geniiber den Mohammedanern im 6ffentlichen und im wirtschaftlichen Le-
ben geht weiter. Noch am 2. August vorigen Jahres richteten Kopten und
Protestanten gemeinsam ein sehr offenes und mutiges Memorandum an den

Sollte es den Sowjets gelingen, die neue arabische Republik ganz auf ihre Seite zu
zichen, so hiitten sie nicht nur ein auflerordentlich giinstiges Sprungbrett nach Afrika,
sondern kontrollierten auch die asiatischen Ulquellen. (Die Redaktion)
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: ; \
Staatspriisidenten Nasser, in dem es heif3t: ,,Wir protestieren im Namen der

Freiheit, der Gleichheit und der Menschenwiirde, die durch das gottliche
Gesetz garantiert sind, und im Namen der Verkiindigung der Menschen-
rechte und des revolutioniiren Rechtsbuches Agyptens gegen die Politik der
Benachteiligung und der Ungerechtigkeit gegeniiber den Christen.” Es wer-
den dann eine Reihe von konkreten Fillen dieser Benachteiligung aufge-
zihlt: Verbot des Baus neuer Kirchen, Schliefung christlicher Schulen, Nicht-
zulassung von Christen zu 6ffentlichen Amtern und zu Stellungen in der Pri-
vatwirtschaft, Ausschluf} der Christen bei der Landzuweisung der Agrar-
reform, fast vollige Abschaffung der christlichen Sendungen im Rundlunk,
Beschlagnahmung von Kirchengiitern, Manahmen gegen die kirchlichen
caritativen Vereinigungen usw.

Auch in Syrien sind #hnliche Klagen laut geworden. Aber die Benachteili-
gung der Christen diirfte dort doch bei weitem nicht dasselbe Ausmaf’ er-
reicht haben wie in Agypten. Der staatliche Zusammenschluf} 1af5t indes be-
fiirchten, daf die Unterdriickungsmafnahmen auch auf Syrien iibergreifen
werden. In Agypten geht trotz aller beruhigenden Erklarungen der Regie-
rung der Exodus der Christen, insbesondere der lateinischen Katholiken, Ita-
liener und Franzosen, und der orthodoxen Hellenen weiter. Sie sehen sich in
ihrer wirtschaftlichen Existenz bedroht und verlassen das Land, wenn sie es
nur irgendwie bewerkstelligen konnen. Die orthodoxe Zeitschrift ,,Pantai-
nos* ermahnte (1. 2. 1957) die Griechen vergebens zu bleiben. Die Panik
miisse aufhéren, man solle der Versuchung zur Flucht widerstehen. Agypten
sei den Griechen nicht feindlich gesinnt. Trotzdem verlassen immer noch
monatlich etwa 500 Griechen das Land.

Das Christentum in der neuen ,,Vereinigten arabischen Republik® steht
ohne Zweifel einer sehr schwierigen Situation gegeniiber. Die Gefahr ist um
so grofer, als die christliche Minderheit in sich vielfach gespalten ist, da
doch geschlossene Einmiitigkeit gegeniiber der allen geltenden Bedrohung
dringend notwendig wire. Die Spaltungen in der Christenheit des Ostens
sind tief eingewurzelt und deshalb schwer zu iiberwinden, sind sie doch zum
Teil schon fiinfzehnhundert Jahre alt. Es waren die christologischen Strei-
tigkeiten des 5.—7. Jahrhunderts, die den ersten dauernden Rif5 in der Ost-
kirche verursachten. Vor allem in Agypten, aber auch in Syrien fand das
Konzil von Chalkedon (451), das den Erzbischof von Alexandrien, Dioskoros,
verurteilte, hefticen Widerspruch. Man glaubte, das Konzil habe die Lehre
Cyrills von Alexandrien, der von der ,einen fleischgewordenen Natur des
Wortes Gottes* geredet hatte, verurteilt und sei in den Nestorianismus zu-
riickgefallen. Der nationale Gegensatz der Agypter und Syrer gegen den ver-
haliten Griechenkaiser, der die Formel von den beiden Naturen in Christus
allen aufzwingen wollte, hat mitgeholfen, die Kluft zu vertiefen. Die Geg-
ner des Konzils von Chalkedon hielten nicht etwa an dem krassen Mono-
physitismus des Eutyches fest, den sie vielmehr genau so entschieden ver-
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warfen, wie das Konzil es getan hatte. Der Monophysitismus, der Schule ge-
macht hat, war der des Severus von Antiochien (Patriarch dieser Stadt 512
bis 518), der sich nur in der Ausdrucksweise von der wahren Lehre unter-
scheidet.

Es ist wahrhaft tragisch, daf® die Anhiinger Christi, dessen Hauptgebot die
Liebe ist, untereinander in Streit gerieten, weil sie das Grundgeheimnis des
menschgewordenen Gottessohnes so oder anders in Worten auszudriicken
versuchten. Der Versohnungsversuch, den Kaiser Heraklios zu Beginn des
7. Jahrhunderts mit seiner neuen Formel von der einen Energie und dem
einen Willen in Christus unternahm, steigerte nur den Wirrwarr und schuf
eine dritte Partei, die der Maroniten, die sich um die Monche des Klosters
des heiligen Maron bei Apamea in Syrien gruppierten und auch nach der
Verurteilung des Monotheletismus durch die Gesamtkirche (auf dem 3. Kon-
zil von Konstantinopel 681) aus ungeklirten Griinden an der Formel des
Heraklios festhielten. Die zur Zeit der christologischen Streitigkeiten dem
katholischen Glauben treugebliebenen Christen der Patriarchate Antiochien,
Jerusalem und Alexandrien wurden zur Zeit der Kreuzziige mit in das by-
zantinische Schisma hineinverwickelt und so von der universalen Kirche los-
gerissen. Auch das Unverstindnis und der Uberlegenheitsdiinkel der latei-
nischen Kreuzfahrer waren mit schuld daran, da} diese Christen Rom den
Riicken kehrten. Die Kreuzritter setzten an die Stelle der griechischen Patri-
archen von Antiochien und Jerusalem lateinische ein. Die griechischen Hier-
archen zogen sich grollend nach Konstantinopel zuriick, wo sie natiirlich in
ihrer Opposition gegen Rom nur noch bestirkt wurden. Einen Erfolg fiir die
Sache der christlichen Einheit brachten die Kreuzziige freilich trotz allem:
niamlich die Gesamtunion der Maroniten mit der katholischen Kirche (1181).
Wenn heute im nahen Osten etwa ein Viertel der Christen wieder katholisch
ist, so dank dieser Union und dank den Bemiihungen der lateinischen Or-
densleute, die vor allem von Beginn des 17. Jahrhunderts an mit groffem
Eifer und Opfermut sich fiir die Wiederherstellung der Einheit einsetzten.
Es gelang ihnen freilich nicht, wie sie gehofft hatten, die getrennten IHier-
archien selbst fir die Wiedervereinigung zu gewinnen oder einer neuen
katholischen Hierarchie die Anerkennung durch die Gesamtheit der Gliu-
bigen zu erwirken. Das Resultat ihrer Bemiihungen war nur eine Teilunion.
Die Hierarchie wurde verdoppelt, und an die Seite der getrennten trat eine
neue katholische. So war am Ende der Wirrwarr noch grofer als vorher.

Das ist das historische Erbe, unter dem das Christentum im Nahen Osten
heute noch leidet. Die Folge der Schismen war eine verwirrende Vielgestal-
tigkeit von Gruppen und Griippchen, in die di¢ Christenheit im Osten leider
zerfillt, wo sie sich doch nur als festgefiigter geschlossener Block gegeniiber
dem wachsenden Druck der mohammedanischen Mehrheit behaupten konnte.
In Agypten ist im Unterschied zu Syrien wenigstens eine Kommunitit, die
der nichtkatholischen Kopten, vorherrschend. Von den insgesamt drei Mil-
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lionen Christen des Landes gehoren 2!/, Millionen dieser Konfession an. In
Agypten war die Opposition gegen den Glauben von Chalkedon und der Haf}
gegen den byzantinischen Kaiser am stirksten. Im Augenblick der arabischen
Invasion brach mit der byzantinischen Herrschaft auch die von ihr getragene
rechtgldubige Kirche von Alexandrien fast vollig zusammen. Wenn heute
die Orthodoxie in Agypten wieder etwas bedeutet, dann nur wegen der Ein-
wanderung orthodoxer Christen aus Syrien und aus Griechenland. Die Kop-
ten, der Name bedeutet einfach Agypter, fithlen sich als die authentischen
Agypter, die Erben der uralten Kultur der Pharaonenzeit. Die viel spiiter ins
Land gekommenen Araber brauchen ihnen keinen dgyptischen Patriotismus
zu predigen. Die Kopten haben durchweg auch zur Zeit der Herrschaft des
Islams einen bedeutenden Einfluf im 6ffentlichen Leben zu behaupten ge-
wufdt, da sie zumeist wichtige Stellen im Staat innehatten. Sie haben an der
Seite ihrer mohammedanischen Landsleute unentwegt fiir die Befreiung
Agyptens von der Fremdherrschaft gekimpft. Der Fihrer der Wafd-Partei
Sa’ad Zaghlul, selbst Mohammedaner, wurde nicht miide zu betonen, daf
Agypten den Kopten genau so gut wie den Mohammedanern gehore. Zur
Zeit des Kampfes fiir die Unabhiingigkeit waren gemeinsame Kundgebungen
von Christen und Mohammedanern in den Kirchen wie in den Moscheen un-
ter dem vereinten Zeichen des Kreuzes und des Halbmondes etwas ganz Ge-
wohnliches. Der politische Fiihrer der Kopten, Makram Ebeid, General-
sekretir der Wafd-Partei, hat das Wort geprigt: ,,Ich bin Christ, was meine
Religion angeht, aber Mohammedaner, was mein Vaterland betrifft.” Als
der Wafd an der Regierung war, hatten die Kopten gewohnlich zwei Mini-
sterien und oft auch noch einen Posten eines Staatssekretirs inne. Um so
schmerzlicher trifft es sie heute, wenn die Militirregierung sie systematisch
aus allen Staatsimtern hinausdringt.

Die innere religiose Kraft der koptischen Kirche ist leider nicht bedeu-
tend, da sie innerlich geschwiicht ist durch stiindige Streitigkeiten zwischen
den fortschrittlichen und gebildeten Laien und der hyperkonservativen, gei-
stig wenig hochstehenden Hierarchie. Dieser Gegensatz fiihrte schon 1892
zur Absetzung des damaligen Patriarchen. Der im November 1956 verstor-
bene Patriarch Jussab II. fand in seiner Kommunitiit wegen seines Wider-
standes gegen jede Reform und wegen seiner Giinstlingswirtschaft heftige
Opposition. Es kam so weit, daf eines Nachts (23./24. Juli 1954) eine Gruppe
von jungen Leuten der Vereinigung ,,Das koptische Volk* den Patriarchen
kurzer Hand mit Gewalt aus seinem Palais entfiihrte und in ein Kloster ver-
schleppte. Die heilige Synode erklirte ihn am 20. September 1955 fir abge-
setzt, und die Regierung enthob ihn ihrerseits, ohne auf den Beschluf’ der
Synode Bezug zu nehmen, seines Amtes. Im Juni konnte der Patriarch frei-
lich — wie es scheint durch Vermittlung des abessinischen Negus — wieder
nach Kairo zuriickkehren. Diese Miflhelligkeiten gaben der mohammedani-
schen Regierung den willkommenen AnlaB, sich noch mehr als gewdhnlich
in die inneren Angelegenheiten der koptischen Kirche einzumischen. Jetzt
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ist der Kampf um die Nachfolge in vollem Gang. Am 31. Januar 1957 ver-
schob das Innenministerium auf Antrag der heiligen Synode die Patriarchen-
wahl auf unbestimmte Zeit. Der aus Laien und Geistlichen bestehende ,,Ge-
mischte Rat® der Kommunitit wandte sich daraufhin direkt an den Préasi-
denten Nasser, um die Wahl zu beschleunigen. Sie hat bislang nicht statt-
finden konnen.

Die griechisch-orthodoxe Kommunitit spielt im 6ffentlichen Leben kaum
eine Rolle, da ihre 100000 Glaubigen zum weitaus grofiten Teil Auslinder
sind, und zwar in der Mehrheit aus Griechenland eingewanderte Hellenen.
Zudem ist die orthodoxe Kirche durch den leidigen Zwist zwischen dem
Patriarchen und der heiligen Synode stéindig behindert. Der Patriarch Chri-
stophoros mochte nach der in Agypten von jeher iblichen autokratischen
Methode der Pharaonen regieren, wihrend die heilige Synode mit Berufung
auf die orthodoxe Tradition auf ihrem Mitbestimmungsrecht besteht. Auch
dieser Streit erlaubt es der Regierung, sich in die Angelegenheiten der Kirche
einzumischen. Im Jahr 1955 lieB sich der Patriarch von der Regierung be-
stiitigen, daB er allein absoluter Herr des Patriarchats sei und die Synode nur
beratende Stimme habe. Einige seiner Gegner lie} er von der Polizei als
listige Auslinder aus Agypten ausweisen. Weitere Schwierigkeiten schafft
die Tatsache, daf} die arabisch sprechende Minderheit im Patriarchat sténdig
unzufrieden ist und um Erweiterung ihrer Rechte kéimpft. Die in den letzten
Jahren betont moskaufreundliche Haltung des Patriarchen hat zudem den
Gegensatz zwischen ihm und seiner Kommunitiit noch weiter verschirft. Er
ging trotz des offentlichen Protestes der heiligen Synode im Juli 1955 nach
Moskau, wo er von der Sowjetregierung ein Metochion (Kirche mit Pfarr-
haus) in Odessa mit reichen Einkiinften zugewiesen bekam.

Die katholische Kirche zihlt in Agypten nur rund 200000 Anhinger, die
nicht weniger als sieben verschiedenen Riten angehoren, von denen jeder
seine eigene Hierarchie besitzt. Das schwicht naturgemif die Stoflkraft der
ohnehin schon geringen katholischen Minderheit. Da sind zunéchst etwa
60000 lateinische Katholiken, zum weitaus grofiten Teil Auslinder. In den
letzten Jahrzehnten hat wegen der politischen Verhiltnisse die Zahl der
lateinischen Katholiken stindig abgenommen. So verliert der Katholizis-
mus in Agypten einen nicht unwesentlichen Halt. Nicht weniger als 40 ver-
schiedene Orden und Kongregationen, zu 3/, Schwesterngenossenschaften,
arbeiten in Agypten in Schulen, Spitiilern und andern caritativen Einrich-
tungen. Was der katholischen Kirche dort trotz der geringen Zahl ihrer
Gliubigen EinfluB und Bedeutung verleiht, sind vor allem die von lateini-
schen Ordensleuten geleiteten Schulen, die von insgesamt 50000 Schiilern
besucht werden, von denen 17000 Mohammedaner sind. Zahlreiche heute
fiihrende Minner und noch viel mehr Frauen aus den besten mohammeda-
nischen Familien sind durch diese Schulen gegangen. Es gehort in vorneh-
men islamischen Kreisen geradezu zum guten Ton, da® die Téchter die Schu-
len der katholischen Schwestern besuchen. Der Geschicklichkeit des Apo-
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stolischen Internuntius Msgr. Oddi ist es gelungen, diese Schulen als katho-
lische, dem Vatikan unterstehende Einrichtungen durch die Suezkrise hin-
durchzuretten. Die Ordensleute werden sich mehr als bisher daran erinnern
miissen, daf} sie katholisch sind und nicht fiir ihre Nation, sondern allein fiir
die katholische Kirche arbeiten; sie werden auch der arabischen Sprache,
Literatur und Geschichte einen sehr viel breiteren Raum als bislang gewiih-
ren und nicht mehr einem fremden Nationalismus, sondern dem &gy ptischen
Volk dienen miissen. Bezeichnend ist, daf heute z. B. im Jesuitenkolleg der
heiligen Familie in Kairo jeden Montag feierlich die dgyptische Flagge ge-
hi3t wird und daf® diese Flagge in jedem Klassenzimmer neben der des Hei-
ligen Stuhles hingt. In der Nummer der Kollegszeitschrift von April 1957
lesen wir unter dem Titel ,,Wort des Pater Prifekten*: , Diese beiden Ban-
ner sammeln fiir ein gemeinsames Werk der Patres, die von den vier Enden
der Welt gekommen sind, aus Frankreich, Kanada, Italien, Schweiz und
Libanon. Alle wollen trotz ihres verschiedenen Ursprungs ihr Leben der
Aufgabe weihen, den 1200 ihnen anvertrauten jungen Agyptern zu helfen,
aufrechte und fromme Ménner und gute Agypter zu werden.*

Die zahlenmiifig stirkste Gruppe unter den Katholiken ist die der ré-
misch-katholischen (unierten) Kopten mit etwa 80000 Gliubigen, recht we-
nig im Vergleich zu den 2/, Millionen nichtunierten Christen des gleichen
Ritus. Der Erfolg der Unionsbemiihungen, die bereits im 16. Jahrhundert
durch Verhandlungen mit dem koptischen Patriarchen einsetzten, ist also
leider recht gering geblieben. Die bei den Kopten seit der Auflehnung gegen
Chalkedon und den Griechenkaiser tief verwurzelte Abneigung gegen jede
Unterordnung unter Fremde und ihr starres Festhalten an der eigenen na-
tionalen Uberlieferung haben allen Versuchen, sie fiir den Anschluf3 an Rom
zu gewinnen, die grofiten Hindernisse in den Weg gelegt. Unter den wohl-
habenden und einflureichen Kopten der Stiidte gibt es nur sehr wenige Ka-
tholiken. Sie fiirchten, ihre Selbstiindigkeit und ihre Eigenart zu verlieren,
wenn sie sich Rom unterordnen; sie wollen, wie sie sagen, , keine Sklaven
des Papstes® sein. Die Union macht nur auf dem Land unter der armen Fel-
lachen-Bevolkerung nennenswerte Fortschritte. Auch die Gliaubigen der Stadt-
pfarreien sind zumeist vom Land dorthin eingewandert. Erst Ende des
19. Jahrhunderts gelang es Rom, ein katholisches koptisches Patriarchat zu
griinden. Es blieb zudem von 1908—1947 wegen innerer Schwierigkeiten
vakant. Der 1947 ernannte Patriarch Markus Khouzam ist vor kurzem ge-
storben. Sehr viel hat zur Verbreitung der katholischen Konfession unter
den Kopten die 1941 gegriindete ,,Vereinigung fiir die Schulen Agyptens*
beigetragen, die von Assuan bis Alexandrien weit iiber 100 Schulen unter-
hilt. Wenn man in den Dérfern Oberigyptens den Leuten eine gute Schule
und einen guten Priester stellt, ist es verhiltnismiBig leicht, sie fiir die ka-
tholische Kirche zu gewinnen. Die katholischen Kopten bedeuten zwar heute
im &ffentlichen Leben noch nicht viel, sie sind aber die einzige katholische
Kommunitit, die in Agypten wirklich bodenstindig ist, und ihr diirfte des-
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halb die Zukunft gehoren. Der Heilige Stuhl unterstiitzt diese Gruppe grof3-
ziigig. Im Jahr 1953 konnte mit seiner Hilfe in Meadi ein neues grofes Prie-
sterseminar erdffnet werden.

Aufierdem gibt es in Agypten noch etwa 60000 orientalische Katholiken,
die aus den arabischen Lindern Asiens und aus der Tiirkei eingewandert
sind und nicht weniger als fiinf verschiedenen Riten angehéren. Viele von
ihnen haben die dgyptische Staatshiirgerschaft erworben, werden aber doch
nicht als volle Agypter angeschen. Es ist in den letzten Jahren sehr schwer
geworden, das Staatsbiirgerrecht zu erhalten. Viele von ihnen sind reich ge-
worden und nehmen im Handel und in der Industrie bedeutende Stellungen
ein. Die wichtigste Kommunitit ist die der unierten Griechen mit 29000
Glaubigen. Sie nennen sich ,,Griechen®, weil sie den griechischen oder ge-
nauer gesagt den byzantinischen Ritus ausiiben. Der griechisch-katholische
Patriarch von Antiochien ist gleichzeitig auch Patriarch von Alexandrien und
residiert einen Teil des Jahres in Kairo. Die Kommunititen der Maroniten,
Armenier, Syrer und Chaldéer sind weniger bedeutend. Viele von diesen
Katholiken denken daran, Agypten wieder zu verlassen, da sie, auch wenn
sie das Staatshiirgerrecht besitzen, doch nicht als vollwertig anerkannt wer-
den, und wenn sie es nicht besitzen, keine Aussicht mehr haben, es zu er-
werben.

Die rund 200000 Protestanten endlich sind zum Teil Auslinder, zum gré-
fieren Teil aber Einheimische, die durch die Propagandatiitigkeit anglika-
nischer und amerikanischer Missionare, vor allem auch durch deren Schu-
len, fiir den Protestantismus gewonnen worden sind. Es existiert auch eine
Gruppe koptischer Protestanten, die den koptischen Ritus beibehalten haben.

So bietet die Christenheit Agyptens ein recht buntes und mannigfaches
Bild. Es liegt auf der Hand, daf eine solch verwickelte Situation das einheit-
liche Vorangehen der Christen, das heute so dringend notwendig wire, sehr
erschwert. Trotzdem hat die gemeinsame Gefahr in den letzten Jahren die
gesamte so bunt zusammengesetzte christliche Hierarchie zu einmiitiger Be-
ratung und Aktion zusammengefiihrt. In andern Fillen trat der Mangel an
Einheit schmerzlich zutage. Schon am 30. Januar 1948 fand auf Einladung
des koptischen, nichtkatholischen Patriarchen in Kairo eine Versammlung
der Oberhdupter aller christlichen Kommunitiiten statt, um ein Memoran-
dum abzufassen zum Protest gegen die den Christen ungiinstige Religions-
politik der Regierung. Solche Versammlungen sind in der Folgezeit des
oftern gehalten worden, so 1949, um sich gegen die untraghare Zumutung
zu wehren, in den christlichen Schulen mohammedanischen Religionsunter-
richt abhalten zu lassen; dann wieder 1951 und 1952, als es um die Wahrung
der traditionellen Rechte der Christen in Ehe- und Familienangelegenheiten
ging. Hier wirkte sich freilich der leidige Streit innerhalb der koptischen
Kommunitit fir die gemeinsame christliche Sache ungiinstig aus. Der ,,Ge-
mischte Rat* unterstiitzte im Gegensatz zur heiligen Synode die Pline der
Regierung zur Einschrinkung der Rechte der Christen.
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Als im Jahr 1955 das Gesetz Gber die Unterdriickung der Kommunitts-
Tribunale erschien, raflten sich die Hiupter der christlichen Kommunitéten
zu einer gemeinsamen Abwehrkundgebung auf. Von allen christlichen Kan-
zeln wurde ein energischer Protest gegen das Gesetz verlesen. Man beschlof,
als Zeichen des Protestes zu Weihnachten keinen feierlichen Gottesdienst zu
halten. Leider hielten sich nicht alle christlichen Hierarchen an diese Ab-
machung. Der orthodoxe Patriarch und auch ein lateinischer Apostolischer
Vikar feierten doch wie gewohnlich die Mitternachtsmesse, und schlieSlich
gab auch die wichtigste Kommunitit, die der nichtkatholischen Kopten, nach.
Am 5. Januar 1956 veriffentlichte der Sekretir der heiligen Synode eine
Erklirung in dem Sinn, daf3 wegen Zugestiindnissen der Regierung die Weih-
nachtsfeierlichkeiten am 6. Januar, dem Weihnachtsfest der Kopten, doch
stattfinden sollten. Damit war die Spaltung innerhalb der christlichen Hier-
archie vollkommen. Der Konfessionalismus hatte wieder einmal iiber die
christliche Solidaritit gesiegt.

In Syrien, das nun also mit Agypten zu einem Staat verbunden ist, liegen
die Verhiltnisse der Christen in manchem anders als in Agypten. Es leben
dort etwa 500000 Christen unter einer Gesamtbevélkerung von rund 4 Mil-
lionen Seelen. Der Prozentsatz ist also ungefihr der gleiche wie in Agypten.
Etwa ein Viertel der Christen, also im Verhiiltnis bedeutend mehr als in
Agypten, gehort der romischen Kirche an. Die Unionshemiihungen der latei-
nischen Ordensleute fithrten in Syrien zu schnellerem und besserem Erfolg
als in Agypten, wohl auch deshalb, weil dort der Schutz Frankreichs wirk-
samer war. Schon im Lauf des 18. Jahrhunderts konnten bei den Griechen,
Armeniern und Syrern festbegriindete Hierarchien eingesetzt werden. In
Syrien gibt es im Gegensatz zu Agypten keine einfachhin vorherrschende
Kommunitit; so ist der Wirrwarr wenn méglich noch grofer. Das urspriing-
lich einheitliche Patriarchat von Antiochien ist heute in fiinf Teile zerrissen,
von denen jeder seinen eigenen Patriarchen hat. Der Streit um das Dogma
von Chalkedon brachte die erste dauernde Spaltung zwischen rechtglaubigen
Melkiten, das heifit Anhéngern des Malko, des byzantinischen Kaisers, und
monophysitischen Jakobiten, so genannt nach dem Organisator dieser Kirche,
Jacobus Baradaeus. Als dritte Fraktion kam dann im 7. Jahrhundert die der
monotheletischen Maroniten hinzu, die heute jedoch alle katholisch sind.
Melkiten und Jakobiten wurden vom 17. Jahrhundert an nur zum Teil ka-
tholisch. So entstanden zwei neue Kommunititen mit eigenen Patriarchen.
Um dic Verwirrung voll zu machen, kamen obendrein noch Christen anderer
Nationen nach Syrien. Im 11. Jahrhundert setzte die Einwanderung der Ar-
menier ein, die unter dem Druck erst der Byzantiner und dann der seldschu-
kischen Tiirken ihre kaukasische Heimat verlieffen. Ein neuer Flichtlings-
strom von Armeniern ergof sich nach dem ersten Weltkrieg aus der Tiirkei
nach Syrien. Auch die Armenier sind in eine katholische und eine nichtkatho-
lische Kommunitit gespalten. Dazu kamen noch von Europa her lateinische
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Katholiken und Protestanten und aus Mesopotamien Nestorianer und vom
Nestorianismus bekehrte Chaldier. So gibt es in einer einzigen Stadt, bei-
spielsweise Aleppo, nicht weniger als sechs katholische und dazu noch drei
nichtkatholische Bischiéfe. Man kann sich denken, was fiir ein Hindernis {iir
die StoBkraft des Christentums diese sinnlose Aufspaltung bedeutet, das
traurige Erbe der Schismen und Glaubensstreitigkeiten vergangener Jahr-
hunderte. :

Die historischen Gegensitze zwischen den Kommunititen, die nicht blof3
Konfessionen, sondern gleichzeitig so etwas wie verschiedene Nationen be-
deuten, sind leider auch heute noch nicht iiberwunden, auch unter den Ka-
tholiken nicht, wenn auch verheiungsvolle Ansiitze zur Bildung einer ka-
tholischen, ja auch allgemein christlichen Einheitsfront vorhanden sind. Da
ist zuniichst die tiefverwurzelte Rivalitit zwischen ,,Griechen® und Syrern.
Vilkisch gesehen ist in Wirklichkeit kein Unterschied zwischen ihnen. Man
darf sich unter den orthodoxen und katholischen ,,Griechen® in Syrien keine
reinrassigen Hellenen vorstellen. Sie sind die Nachkommen der hellenisier-
ten Syrer der Stidte, die es zur Zeit der christologischen Streitigkeiten mit
dem Basileus von Byzanz hielten und deshalb von ihren Gegnern den Spott-
namen ,,Melkiten®, das heiBt Kaiserknechte bekamen. Im 10. Jahrhundert,
zur Zeit der byzantinischen Expansion in Syrien, wurden sie durch echte
Hellenen verstirkt und nahmen statt des von den Viitern ererbten antioche-
nischen Ritus die Liturgie der Kaiserstadt Konstantinopel an, was in den
Augen der echten Syrer so etwas wie Verrat am Vaterland war. Diese Syrer
haben einst die stammverwandten Araber fast als Befreier vom byzantini-
schen Joch begriif3t. Thre alten Chronisten, wie z. B. Michael der Grof3e, spre-
chen mit einer tief eingefressenen Bitterkeit von der Bosheit der Griechen
und ihrem grausamen Fanatismus. — Die Armenier sind wirklich ein eige-
nes Volk, dessen Geschichte ein ewiger Kampf mit den Griechen war. Mit
den jakobitischen Syrern stimmen sie zwar im monophysitischen Glauben
iiberein, es hat aber trotzdem nicht an Reibereien und unerfreulichen Aus-
einandersetzungen zwischen beiden Vélkern gefehlt.

Die in Syrien bedeutendste christliche Gruppe ist die der orthodoxen Grie-
chen, deren Patriarch in Damaskus residiert und in Syrien selbst etwa
160000 Glaubige regicrt. Dieser Gruppe gehéren viele im wirtschaftlichen
und gesellschaftlichen Leben einfluBBreiche, begiiterte Ménner an. Einige
haben es auch im Staat zu fithrenden Stellungen gebracht, so z. B. Fares
el-Khoury, der Prisident der Kammer und zweimal Ministerprésident war
(1945 und 1954). Die Orthodoxen Syriens fiihlen sich als Araber. Schon ihr
Kampf gegen die Vormundschaft der Griechen Konstantinopels auf kirch-
lichem Gebiet (um die Jahrhundertwende) hat in ihnen das Bewuftsein, Ara-
ber zu sein, gestirkt. Der gegenwirtige hochbetagte Patriarch, Alexander 111
Tanas, ist durch seine moskaufreundliche und scharf antikatholische Hal-
tung bekannt. Er ist zwar kein Kommunist, aber tatséchlich unterstiitzt er
die Politik des Kremls. Die katholischen Griechen vor allem sind ihm ein
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Dorn im Auge. Die orthodoxen Hierarchen sehen in ihnen gefiihrliche Kon-
kurrenten, da sie genau wissen, daf} die griechisch-katholische Kommunitit
dank der Hilfe Roms seit langem der orthodoxen religiés und kulturell weit
iiberlegen ist. Sie entdecken bei den katholischen Griechen, die sie veriicht-
lich ,,Uniaten® nennen, allzuviel westlichen Einfluf3 in ihrem Brauchtum
und ihrer ganzen Geistigkeit. Das gilt ihnen als Verrat an der echten byzan-
tinischen Tradition. In der orthodoxen Presse sind leider Angriffe gegen die
katholischen Griechen und auch gegen den Vatikan an der Tagesordnung.
Man wirft ihnen vor, daf® sie den angeblichen pipstlichen Imperialismus
unterstiitzen und die Orthodoxie vernichten wollen. Die lateinischen, zu-
meist franzosischen Ordensleute werden von den Orthodoxen beschuldigt, in
ihren Schulen die orthodoxen Kinder ihrem angestammten Ritus zu entfrem-
den und sie véllig zu verwestlichen.

Die Uberwindung der Gegensiitze zwischen den Kommunitiiten ist mehr
denn je dringend geboten. Die christliche Minderheit in Syrien wie iiber-
haupt im Nahen Osten kann heute nicht mehr auf Protektion von auf3en her
rechnen. Frankreich und Grofbritannien haben ausgespielt, und auch von
Amerika will man in Syrien nichts wissen. Die Christen dort sind ganz und
gar auf sich selbst gestellt. Nur wenn sie alle fest zusammenstehen, kénnen
sie hoffen, die Anerkennung ihrer Rechte und Freiheiten zu erreichen. Die
Gefahr ist grof3, daf der iiberhitzte arabische Nationalismus, der nun durch
die Griindung des neuen Staates noch gestiirkt wird, trotz aller schénen
Worte von nationaler Solidaritit die nationale Einheit durch Ausmerzung
der religiosen Minderheiten zu erreichen sucht.

Die allen drohende Gefahr sollte die Christen zusammenfiihren und allen
kleinlichen Streit vergangener Tage vergessen lassen. In der Tat bilden die
katholischen Kommunitiiten bereits trotz aller Verschiedenheiten weitge-
hend eine geschlossene Einheit. Die katholischen Bischofe der verschiedenen
Riten setzen sich regelmiflig zu gemeinsamer Beratung zusammen. Das Be-
wuldtsein des einen katholischen Glaubens und der Verchrung fiir das eine
Oberhaupt, den Stellvertreter Christi, schlieft die Katholiken zusammen
und laBt sie die alten Gegensiitze iiberwinden. Die grandiosen Kundgebungen
zu Ehren der Gottesmutter im Marianischen Jahr wurden von den Katho-
liken aller Riten in einmiitiger Zusammenarbeit durchgefiihrt. Alle katho-
lischen Kommunitiiten prisentierten im Jahr 1952 der Regierung einen ein-
heitlichen Entwurf ihres ,,Statut personnel® (des Ehe- und Familienrechts).

Auch zwischen Katholiken und Nichtkatholiken beginnt das Eis des Mif3-
trauens und der Feindseligkeit zu schmelzen. Viele orthodoxe Laien stehen
der Abneigung der Hierarchie gegen alles Katholische kritisch gegeniiber.
Als im Juli 1954 die offizielle Zeitschrift des orthodoxen Patriarchats ,,Al-
Iman® aus Anlaf des traurigen Jubiliums der Kirchenspaltung von 1054
einen scharfen Aufsatz gegen den angeblichen Ehrgeiz des Bischofs von Rom
brachte, fand dieser Angriff auch bei vielen Orthodoxen entschiedene Mif3-
billigung. Die katholischen Kundgebungen des Marianischen Jahres wurden
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auch von nicht wenigen Orthodoxen aufs wirmste begrifst. Die Presse hob
mit Freuden hervor, wie Katholiken und Orthodoxe ohne vorhergehende

Ubereinkunft spontan zusammenstanden, als es darum ging, ihren gemein-
samen Glauben und ihre gemeinsame Liebe zur Mutter des Erlsers zu be-
kunden. Die einfachen Christenmenschen der verschiedenen Konfessionen
finden am leichtesten zueinander. Sie sind sich ihrer Einheit im christlichen
Glauben trotz aller Schranken, die menschlicher Unverstand im Lauf der
Geschichte zwischen ihnen aulgerichtet hat, lebendig bewuft. Und selbst
die untereinander rivalisierenden Hierarchien der verschiedenen Kommuni-
titen haben sich in den letzten Jahren auch in Syrien, gedriingt durch die ge-
meinsamen Note, mehr als einmal zu einmiitiger Beratung zusammengefun-
den, und diese Zusammenarbeit hat erspriefliche Friichte getragen. Als im
Jahr 1950 die ernste Gefahr bestand, daff die Nationalversammlung den
Islam zur Staatsreligion erkliren werde, traten am 8. April Vertreter aller
Konfessionen im griechisch-katholischen Patriarchat in Damaskus zusam-
men, um dagegen zu protestieren. Die Haupter aller Kommunititen unter-
zeichneten ein Memorandum an die Regierung, und sie erreichten tatsich-
lich, daf’ der geplante Verfassungsartikel fallen gelassen wurde. Als zur Zeit
des Diktators Schischakli im Jahr 1953 eine neue Verfassung zur Beratung
stand, prisentierte wiederum die gesamte christliche Hierarchie einmiitig
ihre Wiinsche. Gegen das Schulgesetz von Marz 1952, das die Existenz der
freien Schulen in Frage stellte, protestierten die Haupter aller Kommuni-
titen. Es wurde eine interkonfessionelle Kommission von vier Bischéfen ge-
bildet, von denen zwei katholisch waren, um mit der Regierung im Namen
der Gesamthierarchie zu verhandeln. Mitte Juni 1956 kamen wiederum alle
religiosen Oberhéupter der Christen — nur die Protestanten schlossen sich
aus — im griechisch-katholischen Patriarchat zusammen. Sie fafiten ein ge-
meinsames Schreiben an den Staatspriisidenten ab, in dem sie die Abschaf-
fung des Schulgesetzes von 1952 und die Einsetzung einer Kommission zur
Vorbereitung eines besseren Gesetzes verlangten. Tatsiichlich wurde eine
solche Kommission gebildet.

Die christliche Einheitsfront gegeniiber der Bedrohung durch den vom
Islam geprigten arabischen Nationalismus ist im Werden begriffen. Man
darf diese Bedrohung, die ohne Zweifel nur zu real ist, aber auch nicht {iber-
treiben. Es sind Anzeichen dafiir vorhanden, die bei nicht wenigen Moham-
medanern auf wirklich guten Willen zur Achtung der Christen als gleich-
berechtigter Mitbiirger schlieBen lassen. Dafiir nur einige Beispiele: Im Ok-
tober 1954 erregte der Ausspruch des Scheichs Ali Tintaui: ,,Ein Mohamme-
daner Indiens steht mir niiher als ein Christ aus Damaskus®, einen Sturm der
Entriistung auch in der mohammedanischen Presse. In Agypten erhoben sich
im selben Jahr auch islamische Pressestimmen gegen den Mi3brauch, daf3
mohammedanische Gerichte im Fall des Ubertritts eines Ehepartners zum
Islam iiber christliche Eheangelegenheiten zum Schaden der Christen urtei-
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len. Ein anderer Fall, der hoffen lif3t, daf? sich die Idee echter Toleranz doch
langsam Bahn bricht, ereignete sich Ende 1956, Anfang 1957 in Agypten:
Ein christlicher Staatsbeamter trat zum Islam {iber, um so die Ehescheidung
zu erwirken. Nachher kehrte er reuig zur christlichen Religion zuriick. Des-
halb wurde er wegen Abfalls vom Islam — ein todeswiirdiges Verbrechen —
aus dem Staatsdienst entlassen. Er appellierte jedoch an den Staatsrat, der
am 22. April 1957 zu seinen Gunsten entschied. Das Ministerium fiir 6ffent-
liche Arbeiten mufite den Mann wieder in Dienst nehmen. So darf man trotz
allem die Hoffnung nicht aufgeben, daf} es den Christen gelingen werde,
durch ihre loyale Haltung gegeniiber dem arabischen Vaterland und ihre
Leistungen fiir das allgemeine Wohl sich die Achtung ihrer mohammeda-
nischen Mitbiirger und wahre Gleichberechtigung zu erringen.

ZEITBERICHT

Ein Brief des Bischofs von Miinster an die Priester seiner Diozese —
Sowjet-Imperialismus — Die Kommunistische Partei

Ein Brief des Bischofs von Miinster an die Priester seiner Didzese

Der Bischof von Miinster hat an die Priester seiner Diozese einen Brief geschrie-
ben, der iiber die Diidzese Miinster hinaus weithin Beachtung verdient, weil er
niichtern und mutig zu Seelsorgsproblemen unserer Zeit Stellung nimmt.

,,Wie mir scheint, sind wir jetzt an einem gewissen Wendepunkt der Seelsorge
angelangt.”* Es kiime alles darauf an, so meint der Bischof, wie wir auf diese Si-
tuation reagierten. Mutlosigkeit? Resignation? das lige zweifellos nahe. Wie sollen
wir dem entgehen?

Zuniichst miiBte man sich dariiber klar sein, dal die Situation, in der wir ste-
hen, eine Zulassung Gottes ist. Als solche miifiten wir sie gliubig hinnehmen und
innerlich iiberzeugt sein, daB sie, in dieser kindlich-gliubigen Hingabe an den
heiligsten Willen Gottes gemeistert, eine Quelle des Segens fiir uns und die unse-
rer Sorge Anvertrauten ist.

Man konne sie jedoch nicht dadurch meistern, dal man die Arbeit, die bisher
von mehreren geleistet worden sei, nun zusétzlich iibernehme. Uberanstrengung,
Arbeitsunfihigkeit oder gar vorzeitiger Tod seien dann die unvermeidliche Folge.
Darum miisse man sich iiberlegen, welche Arbeiten man aufgeben kénne und miisse.

Man werde bei einer solchen Uberpriifung wahrscheinlich feststellen, da3 man
bisher manche Arbeiten, die einem von Haus aus ligen, in weit grolerem Ausmaf
iibernommen habe, als es ihrer Wichtigkeit fiir die Seelsorge entspriche. Ja, man
werde sogar seelsorglich hochst wertvolle Arbeit einschriinken miissen, so z. B. die
Gottesdienste am Sonntag. Man solle nur so viele heilige Messen ansetzen, als
wirklich erforderlich seien, damit die Gliubigen unter zumutbaren Bedingungen
die Gelegenheit zur Mitfeier der heiligen Messe hiitten. Jede zusitzliche Mefifcier
bedeute eine zusitzliche psychische und physische Belastung fiir den Priester, die
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indirelkt auch seine Mitbriider treffe. Erst recht miisse man sich auf andern Ge-
bieten der Seelsorge einschriinken. Es sei z. B. nicht einzusehen, warum ein und
derselbe Vortrag zu verschiedenen Zeiten vor verschiedenen Gruppen gehalten
werden miisse. Man konne ruhig die verschiedenen Gruppen zu einer gemeinsamen
Versammlung zusammenziehen., Ja es sei iiberhaupt die Frage, wieweit heute
noch der Priester seine Zeit und Kraft fiir die sogenannte Gruppenarbeit verwen-
den diirfe unter Vernachlissigung anderer, vielleicht vordringlicherer Seelsorgs-
arbeiten, seien es Hausbesuche, sei es intensivere religiose Vertiefungsarbeit oder
wichtige Nachbarschaftshilfe in andern, mit Priestern weniger gut versorgten Ge-
meinden. Auch an Familienfesten konnten die Priester nicht mehr so oft teil-
nehmen wie bisher.

Eine der entscheidensten Erkenntnisse, die die gegenwiirtige Lage formlich auf-
zwinge, sei die von der unbedingten Notwendigkeit intensiver und grofziigiger
Zusammenarbeit der Priester. ,,Das Bistum ist allen, in solidum anvertraut. Zwei-
fellos sei dem Pfarrer zuniichst seine Gemeinde anvertraut und dem Bischof das
Bistum, aber jeder Pfarrer sei davon betroffen, was im Bistum und in der Ge-
samtkirche vorgehe. ,,Wir sollen providi cooperatores unseres Didzesanbischofs
sein, mit dem zusammen als geistlichen Vater und verantwortlichen Seelsorger wir
das Presbyterium dieses Bistums bilden.*

Engste Zusammenarbeit aller sei notwendig. Um die Arbeit zu erleichtern und
wirksamer zu machen, miisse eine einheitliche Gesamtplanung der Seelsorge in
einem Dekanat, in einem Bezirk, in einem Bistum zugrunde gelegt werden, und
zwar miiiten die verantwortlichen Seelsorger des betreffenden Bezirks gemein-
sam beraten, iiberlegen und entscheiden, welche Schwerpunkte zu setzen, welche
Arbeiten in ihrem Selctor vordringlich seien. Voraussetzung fiir eine solche Zu-
sammenarbeit sei allerdings, daf} sich alle innerlich an die vom Bischof bzw. vom
Papst gegebenen Richtlinien und Weisungen hielten.

Eine solche Planung miisse in der Pfarrei beginnen. ,,Pfarrer und Kapline miis-
sen alles gemeinsam iiberlegen, gemeinsam planen und in gemeinsamem Bemiihen
durchfithren.” Es gehe nicht an, dafd der Kaplan nur durch einen Dienstzettel iiber
seine Aufgaben unterrichtet und angewiesen werde; umgekehrt sei es unzulissig,
daf} der Kaplan ohne Wissen und Einverstindnis des Pfarrers besondere Aktionen
durchfiihre. Die letzte Entscheidung freilich zu treffen und diese zu verantworten
sei Recht und Pflicht des Pfarrers. Einigung solle auch iiber die Pfarrei hinaus die
Priester eines Dekanats zu einer Gesinnungs- und Arbeitsgemeinschaft zusammen-
fassen. Das Dekanat sei der entscheidende Ansatzpunkt fiir eine im besten Sinn
moderne, groBriaumige Seelsorge. :

Der Bischof wendet sich dann vor allem an die Jugendseelsorger, allerdings
nicht an sie allein, sondern an alle Pfarrer und Dechanten, denen die letzte Ver-
antwortlichkeit fiir die Jugendseelsorge der Pfarrei verbleibe. Man solle gerade in
der Jugendseelsorge nicht nach eigener Neigung und eigenem Interesse voran-
gehen, sondern gemeinsam iiberlegen, welche Gemeinschaften in dem in Frage
stehenden Raum im Hinblick auf die jetzt und spiiter zu bewiltigenden aposto-
lischen Aufgaben, auf die soziale Schichtung, auf die Einstellung und Ansprech-
barkeit der Jugend am notwendigsten und Erfolg versprechendsten seien und wel-
cher Arbeit evtl. eine besondere Vordringlichkeit zukomme. Priester miifiten eine
ideale Konzeption haben und von einer seelsorglichen Notwendigkeit innerlich
iiberzeugt sein, nur dann konnten sie die Jugend wirklich fiihren. Ganz unertrig-
iiclh sei es, wenn jeder Kaplan ein besonderes ,,Hobby* in der Jugendarbeit ver-

olge.

»bine der Absichten, welche die géttliche Vorsehung mit der Zulassung des
Priestermangels verwirklichen will, glaube ich gerade darin erblicken zu diirfen,
dal§ die Verhiltnisse uns nun einfach dazu zwingen, die Mitarbeit unserer Laien
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in weitestmoglichem Umfang in Anspruch zu nehmen.” Der Einsatz der Laien
miisse stindig neu inspiriert werden. Dazu reichten Schule, Kanzel und Beichtstuhl
allein nicht mehr aus, Es miisse Formungs~ und Schulungsarbeit an den Laien ge-
leistet werden, die selbst wieder von den Laien getan werden miisse, ob es sich
dabei um die Vermittlung griindlicher Glaubenskenntnisse handle oder um die
Einfithrung in die besonderen Aufgaben und Probleme der Umwelt, in der diese
Laien leben und wirken miissen, oder um die entsprechende Kenntnis der christ-
lichen Soziallehre.

Alle eigentlichen Organisationsaufgaben und auch die Verwaltungsaufgaben im
kirchlichen Bereich sollten in die Hiinde der Laien iibergehen, soweit dies moglich
sei. Dazu komme das grofie Gebiet der Seelsorgehilfe im engeren Sinn: die Arbeit
innerhalb der Naturstinde der Pfarrgemeinde, Hilfe bei der Seelsorge um die
Lauen und Abstiindigen, bei der religiosen Unterweisung und der Caritasarbeit,
weiter die Arbeit auf kulturellem Gebiet, wie in Biichereien, in der Erwachsenen-
bildung, in der Filmarbeit, in dem Einsatz der Schule und Erziechung.

Allerdings diirfe nun den Laien nicht mit einem Mal alles aufgebiirdet werden
und auch nicht nur einigen wenigen. Man miisse viel Geduld, Umsicht und Klug-
heit aufwenden. Fiir den Christen stehe an erster Stelle die Erfiillung seiner Stan-
des- und Berufspflichten und dann erst das Apostolat im eigentlichen Sinn.

Es miisse aber unbedingt eine neue Art der Zusammenarbeit von Priestern und
Laien gefunden werden. Man diirfe diese Form jedoch nicht von einer Kodifizie-
rung der Laienrechte erwarten, sondern sehr viel mehr davon, da die Priester
ihre Dienststellung im Ganzen der Kirche wieder ernst nihmen. Es sei unzumut-
bar, den Laien alle moglichen Arbeiten aufzubiirden, ihnen aber jede Selbstin-
digkeit zu versagen; es sei unertriglich, den Laien als stets verfiigharen Brief-
triiger zu betrachten und zu behandeln. Wenn auch der Pascha-Standpunkt aus-
gestorben sei, so lasse sich doch noch ein gewisser Paternalismus feststellen, den
die Menschen von heute nicht mehr ertriigen.

Man solle ruhig die Uberlegenheit des Laien auf den Gebieten, auf denen er
etwas versteht, anerkennen. Man solle die Laien als vollig gleichwertige Partner
und in keiner Weise als Subalterne ansehen. Man solle ihnen nicht nur die Last
und Miihe der Arbeit iibertragen, sondern ihnen auch den Vortritt bei reprisen-
tativen Veranstaltungen lassen, ihnen die Ehre geben, die ihnen gebiihrt, Die Vor-
aussetzung fiir eine fruchtbare und vertrauensvolle Zusammenarbeit sei aller-
dings die religios-aszetische Formung der Laienapostel, eine Aufgabe, die nach
wie vor zu den schionsten und dankbarsten Aunfgaben des Priesters gehoren werde.
Diese Formung miisse darauf ausgehen, in den Laien ein immer tieferes Verstiind-
nis der heiligen Kirche zu wecken.

Die Worte des Bischofs, die zuniichst an die Priester seiner Dibzese gerichtet
sind, verdienen auch in der Laienwelt hohe Beachtung. Zeigen sie doch, dafy sich
die kirchliche Hierarchie ernste Gedanken iiber die Seelsorge in unserm Volk
macht und daf3 sie dabei auf die Hilfe der Laien rechnet. Wir méchten in diesem
Zusammenhang auf eine wertvolle Vertffentlichung der Katholischen Universitit
Mailand hinweisen, eine Bibliographie des Laienapostolats, in der 2229 Biicher
und Schriften aller Sprachen und Nationen in systematischer Ordnung aufgezihlt
werden. Die Schrift, L’apostolato dei laici, ist 1957 in der Societd Editrice ,,Vita e
Pensiero® in Mailand erschienen. |

Sowjet-Imperialismus

Die westlichen Alliierten, die USA, Grof3-Britannien und Frankreich, haben aus
dem zweiten Weltkrieg keine territorialen Gewinne gezogen.
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Anders ist es mit der Sowjetunion. Mit Hilfe Hitlers besetzte sie 1939 die pol-
nischen Gebiete dstlich der sogenannten Curzon-Linie (Suvalki — Grodno — Brest-
Litowsk — Przemysl), rund 180618 gkm. Diese Gebiete verlor sie zwar wihrend
des deutsch-russischen Krieges fiir kurze Zeit, nahm sie aber hernach um so fester
in Besitz. Polen wurde mit 102663 gkm deutschen Landes abgefunden. Damit
wurde zugleich der Keim zu einer deutsch-polnischen Auseinandersetzung gelegt,
von der ausschlieBlich die Sowjets profitieren.

Am 30. November 1939 iiberfiel die Sowjetunion mitten im Frieden Finnland,
das sowohl von den Deutschen wie von den Alliierten im Stich gelassen wurde. Im
Miirz 1940 mufite Finnland nach einem heldenhaften Winterfeldzug den Friedens-
vertrag von Moskau unterzeichnen. Es verlor Karelien mit der Hauptstadt Viborg
(Viipuri), Gebiete um Petsamo und Inseln im Finnischen Meerbusen. Als sich
Finnland im Krieg auf die deutsche Seite stellte, gewann es diese Gebiete fiir
kurze Zeit zuriick, als es aber Frieden schlieBen mufite, verlor es sie wieder im
Waffenstillstandsvertrag vom 19. September 1944 und endgiiltig im Pariser Ver-
trag von 1947, Die Gebiete machen mit 46200 gkm Fliche etwa ein Achtel des ge-
samten finnischen Gebietes aus.

Ebenso wurden die baltischen Lénder mit insgesamt 167999 gkm ein Opfer des
Biindnisses zwischen Stalin und Hitler. Von den Russen, von den Deutschen und
wieder von den Russen besetzt, hat die Bevilkerung in den letzten zwanzig Jahren
ein furchtbares Schicksal durchgemacht. [Den Beitrag des Baltikums zur deutschen
und européischen Kultur schildert Edzard Schaper in einer Ansprache, die er an-
liBlich der baltischen Kulturtage im Oktober 1957 zu Bremen gehalten hat (siehe
Neue Rundschau Heft 4/1957).] SchlieBlich kam mit Kriegsende noch ein Teil Ost-
preufiens unter die Sowjetherrschaft, etwa 11500 qlm.

So sind in Europa allein seit 1939 rund 406317 gkm an die Sowjetunion gefal-
len. Das Deutsche Reich hatte 1937 eine Bodenfliche von 470440 qkm. Die So-
wjetunion hat sich also in Europa ein Gebiet von nahezu der GrofSe des ehemaligen
Deutschen Reiches angeeignet, und zwar gegen jedes Recht.

Am 11.Februar 1945 schlossen Roosevelt, Churchill und Stalin ein geheimes
Abkommen, wonach sich die Sowjets einverstanden erklirten, zwei bis drei Monate
nach der Niederlage Deutschlands in den Krieg gegen Japan einzutreten. Das ge-
schah am 9. August 1945, nachdem die erste Atombombe auf Hiroshima gefallen
war, Der Kriegseintritt der Sowjets hatte also keine wesentliche entscheidende
Wirkung mehr. Trotzdem erhielten sie folgende Gebiete in Ost-Asien:

Den siidlichen Teil von Sachalin mit rund 356400 qkm sowie die benachbarten
Inseln, die RuSland 1905 an Japan hatte abtreten miissen. Sachalin ist reich an Ul
und Kohle. Ferner mufite Japan die Kurilen-Inseln abtreten. Der Hafen Dairen
wurde zum Freihafen erklédrt, unter die Schutzherrschaft der Sowjets gestellt, die
Hilfte des Hafens mit seinen Einrichtungen wurde umsonst an die Sowjetunion
verpachtet. Port Arthur wurde durch einen Freundschaftsvertrag zwischen China
und der Sowjetunion zum Flottenstiitzpunkt fiir beide Staaten erklart. Zugleich -
wurde durch einen 30 Jahre dauernden Vertrag den Sowjetrussen die Stationie-
rung von Land- und Luftstreitkriften in der Umgebung von Port Arthur einge-
riumt,

Die Kommunistische Partei

Was der Bolschewismus nicht durch Gewalt erzwingen kann, hofft er durch seine
3. Kolonne zu erreichen, die Kommunistische Partei. Es liBt sich aber nicht iiber-
schen, daf} bis auf wenige Ausnahmen die Partei in den freien Lindern des We-
stens vollig Schiffbruch erlitten hat.
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Das zeigen die Mitgliederzahlen der Partei in den verschiedenen Landern, von
denen lediglich Island Kommunisten in der Regierung sitzen hat.

In 18 Lindern hat die Kommunistische Partei weniger als 1 Mitglied auf 1000
der Bevilkerung.

In 16 Lindern hat die Kommunistische Partei 1 Mitglied auf etwa 200 der Be-
volkerung.

In 3 Landern steht hinter ihr etwa 19 der Bevolkerung.

In Europa haben lediglich Frankreich und Italien groBe kommunistische Par-
teien. 1946 konnten die Kommunisten in Frankreich von 619 Sitzen im Parlament
183 gewinnen, im Rat der Republik von 315 Sitzen 91, also jeweils etwa ein Viertel.
AuBerdem stellten sie den Vizeprisidenten im Rat der Republik, den Verteidi-
gungsminister, den Arbeitsminister, den Gesundheitsminister und den Wieder-
aufbauminister. Sie hatten damals 907785 Mitglieder. Seither sind sie jedoch
stark zuriickgegangen. Der Figaro vom 22. Mirz 1957 meldet, daly sie nur mehr
rund 240000 Mitglieder zihlten. Im Parlament stellen die Kommunisten zwar
noch eine starke Fraktion, aber sie haben gegeniiber 1946 doch 34 Sitze verloren,
im Rat der Republik sogar 70 Sitze. Aus der Regierung sind sie seither véllig aus-
geschaltet. :

Anders jedoch ist die Lage in Italien. Die italienische KP stellt nach der so-
wjetrussischen die stirkste und politisch machtvollste Partei dar. Im September
1957 wurde die Zahl ihrer Mitglieder mit 1817929 angegeben. 1946 konnten sie
von 556 Sitzen im Parlament 104 gewinnen, etwa 18,70o, und 6 ihrer Mitglieder
saffen in der Regierung. Bei der letzten Wahl stellten sie von 590 Abgeordneten
nicht weniger als 143, also etwa 22,50 ; aus der Regierung wurden sie jedoch aus-
geschaltet.

Es geht also in Ttalien mehr als anderswo um die Macht. Das wissen beide Par-
teien, Erst auf diesem Hintergrund ist der Zwischenfall von Prato zu verstehen.
Es ist vollig abwegig, wenn Christ und Welt (13. Mirz 1958, Nr. 11) in einem mit
,,Romisches Ghetto? iiberschriebenen Artikel schreibt: ,,Und wenn plétzlich wie-
der in Rom Téne aufklingen, wie man sie nur aus den dunkelsten Zeiten des alten
Kulturkampfs im letzten Jahrhundert kennt, dann darf man auch nicht verschwei-
gen, daf} der Anstof dazu in allen drei Fillen ganz eindeutig auf der Seite des Va-
tikans lag.“ Der mit E.T. zeichnende Verfasser iibersieht, daff die vom Bischof
verurteilte standesamtliche Trauung vom Biirgermeister mit grofiem Gepringe am
12. August 1956, also vor 1!/, Jahren, gefeiert wurde, dafl das Hochzeitsessen in
einem Restaurant gegeniiber der Kathedrale stattfand und daf} das Brautpaar
offentlich auf dem Domplatz die Glickwiinsche entgegennahm. Der angepran-
gerte Kommunist Bellandi erhob seine Klage erst im Juli 1957, also kurz vor der
Verjihrung. Die Kommunisten brauchten fiir die im Mai 1958 stattfindenden
Wahlen einen Wahlschlager. Der AnstoB in dem Zwischenfall lag also eindeutig
auf seiten der Kommunisten. Der Artikel ,,Romisches Ghetto® in Christ und IWelt
erweist nicht nur der gesamten deutschen Uffentlichkeit, sondern vor allem der
Evangelischen Kirche in Deutschland einen schlechten Dienst, die doch einen ver-
zweifelten Kampf gegen den Bolschewismus zu fithren hat. Es sind in der Ostzone
in den letzten drei Monaten mehr als 60 Geistliche und Katecheten meist evange-
lischer Konfession namentlich angeprangert worden. 8 Pfarrer, ein Theologiestu-
dent und eine Katechetin wurden mit Zuchthaus oder Gefingnis bestraft. Zwel
Pfarier mufiten die Ostzone verlassen.

Hier in Deutschland oder dort in Italien, es ist der eine Kommunismus, der
mit allen nur erdenklichen Mitteln gegen den Glauben der Christen anrennt.
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Belgien am Yorabend neuer Wahlen

Wenige Wochen nach der Eréffnung der
Briisseler Weltausstellung riistet Belgien
gur Wahl eines neuen Parlaments. Da
mag es angezeigt sein, nach der gegen-
wirtigen politischen Situation des Lan-
des zu fragen, nicht um gewagte Voraus-
sagen zu machen, sondern um sich zu
vergegenwirtigen, welche Krifte sich
im Wahlkampf gegeniiberstehen.

Die gegenwirtige Legislaturperiode,
die nach aller Voraussicht in Kiirze zu
Ende geht, nahm, wie erinnerlich, 1954
ihren Anfang. Die Wahlen von 1954 be-
endeten das Ubergewicht des geschlos-
senen christlich-sozialen Blocks, An seine
Stelle trat eine sozialistisch-liberale
Mehrheit. Die noch stirker als bisher
zusammengeschmolzene kleine Gruppe
der Kommunisten blieb in der Opposi-
tion, in die sich nun auch die Christ-
lich-Sozialen gedrangt sahen, deren Sitze
im Abgeordnetenhaus von 101 auf 96
zuriickgegangen waren.

Hatten sich die sozialistischen Links-
parteien im Wahlkampf an erster Stelle
fiir eine Kiirzung der Militiardienstzeit
von 24 auf 18 Monate und fiir eine Er-
hohung der Altersrente eingesetzt, so
wurden diese beiden Forderungen von
der nengebildeten Regierung Van Acker
prompt erfiillt. Diese sozialen Manah-
men waren zweifellos ein Plus fiir die
Regierungsmehrheit; dennoch blieben
die Christlich-Sozialen skeptisch. Sie
sahen darin nur eine geschickte Propa-
ganda, um weite Kreise der Wihler-
schaft zufriedenzustellen.

Wiihrend man nun hie und da schon
Stimmen horen konnte, der Zugang zur
Macht werde sich bei Sozialisten und Li-
beralen im Sinn von Einsicht und MaBi-
gung auswirken, sollte man anléf3lich
der Verkiindigung des von Collard ein-
gebrachten Gesetzes (der Loi Collard)
bald gewahr werden, daf die Sozialisti-
sche Partei keineswegs ihrem kiimpferi-
schen Laizismus entsagt hatte, vielmehr

5

durchaus gesonnen blieb, den Besuch der
christlichen Schule zu erschweren. Ge-
wif3 hatten sich die Sozialisten wiahrend
des Wahlkampfs auf das Prinzip der
freien Entscheidung des Familienober-
hauptes berufen. Aber so ausgezeichnet
dieses Prinzip in sich ist, es wurde vor
allem in Anspruch genommen, um da,
,»wo sich ein Bediirfnis geltend machte®,
neutrale, staatliche Schulen einzurich-
ten. Und nach den Sozialisten war die-
ses Bediirfnis in den Teilen des Landes
am dringendsten, wo die Christen bereits
zahlreiche Schulen besafen und wo folg-
lich manche Eltern gegen ihren Willen
ihre Kinder wohl oder iibel in diese
Schulen schicken muBten. Die freie Ent-
scheidung des Familienoberhauptes war
auf diese Weise fiir die Marxisten nicht
voll gewihrleistet; und so sah man auf
einmal allenthalben Staatsschulen em-
porschieen, die mit den Groschen aller
Staatsbiirger gebaut wurden.

Die Antwort der Christlich-Sozialen
auf diesen Uberraschungsangriff waren
die bekannten Demonstrationen in Briis-
sel und in der Provinz. Gliicklicherweise
kam es dabei nicht zu ernsten Ausschrei-
tungen, und wenn auch auf beiden Sei-
ten ein paar bedauerliche Tatlichkeiten
vorkamen, so muf man doch anerken-
nen, daf} die inzwischen lingst vergan-
genen Demonstrationen in einer wiirdi-
gen Haltung vor sich gingen.

Dennoch bleibt die Schulfrage heute
wie damals ein ungelostes Problem. Es
wird um so schmerzlicher empfunden,
als es den Gewissensbereich berithrt und
fiir die Christen die Unversehrtheit des
Glaubens in Frage stellt. Darum war
auch das Eingreifen der belgischen Bi-
schofe durchaus gerechtfertigt, das dann
den Marxisten wieder einmal die er-
wiinschte Gelegenheit bot, den alten My-
thus des Klerikalismus nen zum Leben
zu erwecken. Sie vergafien ganz, daf be-
reits unter der christlich-sozialen Re-
gierung der Minister Pierre Harmel an
manchen Orten ebenfalls die Errichtung
von Staatsschulen gefordert hatte. Aber
blinder Parteifanatismus ist nun einmal
aufderstande, das Gute zu sehen, das der
politische Gegner tut, und spricht ihm
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a priori jede MaBnahme ausgleichender
Gerechtigkeit ab.

Doch mag man von diesen heiklen
Fragen, die die belgische Offentlichkeit
so schmerzlich entzweien, denken, wie
man will: ein Gutes hat die Loi Collard
dennoch gehabt: angesichts der drohen-
den Entchristlichung der Schuljugend
hat sie zu einem neuen Zusammenschlufd
der Christen gefiihrt. Auf der nichtpoli-
tischen Ebene sei hier vor allem an die
Titigkeit der Vereinigung ,,Schule und
Familie“ erinnert, die im ganzen Land
die fiir den Unterhalt der katholischen
Schulen erforderten Summen aufbringt.
Dabei muf man sich vor Augen halten,
daf3 der Besuch der katholischen freien
Schulen fiir die meist in bescheidenen
Verhiiltnissen lebenden Eltern weitkost-
spieliger ist, als wenn sie ihre Kinder in
die 6ffentlichen Schulen schickten, die
staatliche Zuschiisse erhalten, Zuschiisse,
die iibrigens von den Geldern simt-
licher Steuerzahler, gleich welcher Welt-
anschauung, bestritten werden. Hier liegt
eine offenbare Ungerechtigkeit vor, mit
der sich jede kommende Regierungs-
mehrheit wird auseinanderzusetzen ha-
ben.

Ein weiteres Problem, dem sich die
bisherige Regierung gegeniibergestellt
sah, ist die Arbeitslosigkeit. Die Leistung
der Regierung soll gewi’ nicht verklei-
nert werden ; immerhin muf festgestellt
werden, dafd die sozialistisch-liberale
Koalition bis heute aus der giinstigen
wirtschaftlichen Lage Nutzen ziehen
konnte und das Verdienst am teilweisen
Riickgang der Arbeitslosigkeit zum gro-
Ben Teil dieser giinstigen Lage, ferner
auch den gewaltigen Arbeitsprojekten
zuzuschreiben ist, die aus Anlal3 der
Weltaunsstellung 1958 allenthalben in An-
griff genommen wurden.

Auf dem privaten Sektor kam es der
Regierung zustatten, daf’ die ansteigen-
den Gewinne es ihr ermoglichten, neue
Gebiihren zu erheben und so alle Arbeit-
nehmer am nationalen Wohlstand zu be-
teiligen. Trotz dieser Triimpfe und der
giinstigen Wirtschaftskonjunktur sah
sich die Regierung der Linken gezwun-
gen, noch einmal die Hilfe der Banken
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in Anspruch zu nehmen, und zwar, um
den normalen Zahlungsverpflichtungen
nachzukommen.

Was die soziale Sicherheit und insbe-
sondere die Sanierung der Krankenver-
sicherung angeht, bei der so viel ver-
hiingnisvolle Miffbriiuche zu Tage getre-
ten waren, hat die Regierung schliefSlich
nach schwierigen Verhandlungen einen
Kompromif3 geschlossen.Sowohl die Ver-
sicherungsbeitriige wie die Hohe gewis-
ser Leistungen wurden heraufgesetzt. Da
die Versicherungstriger auf der einen
Seite christliche, auf der andern sozia-
listische Versicherungen sind, diese letz-
ten aber vor allem iiber finanzielle
Schwierigkeiten klagen, wird die Op-
position nicht miide, dieses Versagen
den sozialistischen Versicherungen und
ihrem mangelnden Verantwortungsge-
fiihl zur Last zu legen. Dabei kritisieren
die Christlich-Sozialen scharf, dafd sich
die sozialistischen Versicherungen um
finanzielle Hilfe an den Staat wenden.
Alles in allem haben nicht wenige Beob-
achter den Eindruck, daff die Regie-
rungspolitik doch sehr parteiisch ist. Thr
Hauptanliegen besteht darin, eine immer
anspruchsvollere Wiihlerschaft zufrie-
denzustellen, wobei man die 6ffentlichen
Gelder zum Fenster hinauswirft. Wei-
tere Anzeichen einer zweideutigen Poli-
tik, die sich den Anschein gibt, sich den
Interessen der kleinen Leute anzaneh-
men, sind: die Erhohung der Arbeits-
losenunterstiitzung, obwohlbeiderreich-
lich grof3ziigigen und wenig praktischen
Handhabung der mit ibr getriebene Mif3-
brauch offenkundig ist; ferner die Fa-
milienzulagen, wobei wieder einmal die
Familien mit zahlreichen Kindern zu-
gunsten derer mit zwei Kindern das
Nachsehen haben.

Gewifs, die Erhéhung der Familien-
zulagen erscheint auf den ersten Blick
als eine den Interessen der Familien
giinstige Mafinahme, und die sozialisti-
sche Propaganda verfehlt nicht, diese
Geste der Regierung in das rechte Licht
zu stellen. Sie unterstreicht z.B. die
Koppelung von Zulage und Preisindex,
das Beriicksichtigen der Altersstufe und
die nunmehr monatliche, allgemeine
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Auszahlung. Aber diese Leistung darf
nicht vergessen lassen, daf} die Regie-
rung die viel konkreteren Vorschlige der
Liga der kinderreichen Familien nicht
beriicksichtigt hat. Dort aber hatte man
z.B. gerade die Lage der Mutter ins Auge
gefaft, die zu Hause bleibt und drei oder
mehr Kinder hat, usw.

Dadurch, dafd man unter anderm die
Unterstiitzung fiir die Miitter gestrichen
hat, die zu Hause bleiben, hat man eine
Primie ausgesetzt fiir die Familie mit
gwei Kindern, deren Mutter aufferhalb
arbeitet; die Familien mit mehr als zwei
Kindern sind mnicht in entsprechendem
MaB begiinstigt. Unter diesen Umstiin-
den kann man nicht behaupten, daf} die
Regierung sich bei ihrer Familienpoli-
tik von gesunden und gerechten Grund-
sitzen hat leiten lassen.

Auf einem andern Sektor sieht sich
die Regierung einer wachsenden Unzu-
friedenheit in den Reihen der eigenen,
sonst so disziplinierten Sozialistischen
Partei gegeniiber. Die Arbeiterkund-
gebungen von Charleroi sprechen da eine
deutliche Sprache. Wenn Van Acker
samt dem Parteifiihrer und einigen Par-
teirednern nach Charleroi gefahren ist,
um dort die ,,frohe Botschaft* zu ver-
kiinden, muf3 da etwas nicht stimmen.
Offenbar handelt es sich nicht um Lohn-
forderungen allein. Vielmehr wirft man
dariiber hinaus dem Regierungschef Op-
portunismus vor. Er sieht sich gezwun-
gen, auf die in sozialen Dingen eher kon-
servativen liberalen Koalitionspartner
Riicksicht zu nehmen, und kann nicht
gleichzeitig den Forderungen der jun-
gen, dynamischen Elemente der Partei
nachgeben, die im iibrigen wenig Nei-
gung zeigen, sich von taktischen Argu-
menten beeindrucken zu lassen.

Als unliingst eine neue sozialistische
Wochenzeitung ,,.La Gauche® ins Leben
trat — sie wurde durch den Prisidenten
der Kammer, selbst ein altgedienter So-
zialist, aus der Taufe gehoben —, mufiten
essich einige Redakteure des fiir interne
Parteikreise bestimmten Blattes gefal-
len lassen, vom Parteifiihrer Max Bus-
set, der eifersiichtig iiber die einheit-
liche Linie der Regierungsgruppe wacht,

zur Ordnung gerufen zu werden. Es ist
im iibrigen ein offenes Geheimnis, dafy
die Sozialisten dieses zeitweise Zusam-
menleben mitden Liberalen mitschmerz-
lichen Zugestindnissen an die Koali-
tionspartner bezahlen miissen. Die jun-
gen Sozialisten, die frisch in die marxi-
stischeIdeologie eingeweiht worden sind,
brennen ungeduldig auf tiefgreifende
Strukturinderungen; sie wollen eine
stirkere Kollektivierung des 6ffent-
lichen Lebens. Das sind Forderungen,
die dem Zusammenhalt der Regierung
gefiihrlich werden konnen. Die sozialisti-
schen Fiihrer aber wollen — wenigstens
bis zu den Wahlen — an der Macht blei-
ben. Das miissen sie mit Opfern bezahlen.

Was soll man von den Liberalen sa-
gen, die seit drei Jahren im Regierungs-
schiff mitfahren? In der &ffentlichen
Meinung gelten sie als Mitliufer und
Geiseln, die man dazu braucht, gewisse
Kreise des konservativen Biirgertums zu
beruhigen. Ganz gewifs war z.B. von den
25 liberalen Abgeordneten, die zur Bil-
dung der Linksmehrheit notwendig wa-
ren, nicht zn erwarten, daf} sie etwa die
Loi Collard zu Fall briichten.

Dennoch gibt es einen Punkt, in dem
bei simtlichen traditionellen belgischen
Parteien volle Einmiitigkeit besteht, das
ist die AuBenpolitik. Sowohl Paul van
Zeeland unter der verflossenen christ-
lich-sozialen Regierung wie Paul Henri
Spaak im Kartell derLinken, beide nach-
einander Auflenminister, haben stets die
gleiche Politik gut freundschaftlicher
Beziehungen zu den verschiedenen in
Briissel akkreditierten Staaten gepflegt.
Die Ernennung P. H. Spaaks zum Sekre-
tar der NATO als Nachfolger von Lord
Ismay wird von allen Parteien ehrlich
bedauert; denn wenn Spaak auch den
Direlktiven seiner Partei in der Innen-
politik etwas sklavisch gefolgt ist, so hat
er doch als Vertreter Belgiens nach aufien
eine grofe Unabhingigkeit an den Tag
gelegt.

Die Kommunistische Partei, die im
Abgeordnetenhaus nur 4 von 212 Sitzen
zihlt, erscheint in Belgien wie in den
andern westlichen Lindern als eine Par-
tei des Auslands; und die Niederwerfung
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des ungarischen Aufstands durch die So-
wjets hat auch in Belgien zu Aufsehen
erregenden Austritten aus der KP ge-
fiihrt, die den Sozialisten zugute kamen.

Ein weiterer Aktivposten der gegen-
wiirtigen Regierung ist die Aussohnung
gewisser Sozialistenfithrer mit Konig
Leopold, die ganz in der Stille vor sich
ging, doch darum nicht weniger ernst zu
nehmen ist. Man wird sich erinnern, daf3
die vor einigen Jahren gegen den Ex-
Konig betriebene Hetze, die ihn dann
auch zu seiner Abdankung veranlaf3te,
bestimmten sozialistischen und kommu-
nistischen Agitatoren zur Last gelegt
wurde. Gewif’ steht die Einfithrung der
Republik weiter auf dem Programm eini-
ger Linksparteien, anderseits hat der
Fithrer der Sozialistischen Partei Bel-
giens bei der Eidesleistung des Konigs
Baudouin offén erklirt, daf3 die konsti-
tutionelle Monarchie in Belgien eine po-
litische Notwendigkeit darstelle, Die un-
lingst erfolgte Berufung des Ex-Konigs
Leopold zum Prisidenten der Studien-
kommission fiir Kernforschung ist ein
klarer Beweis dafiir, da} eine gewisse
Animositit verschwunden ist. Es ist
heute so, daf? ganz Belgien um den Thron
und den jungen Konig geschart ist, dem
es iibrigens gelungen ist, fiir seine Per-
son viel Sympathie zn wecken.

Was wird die Zukunft bringen? Dar-
iiber wird die Wahlerschaft in vélliger
Unabhiangigkeit entscheiden. Inzwischen
sind aller Augen auf die Partei der
Christlich-Sozialen gerichtet, deren Po-
sition mit jedem Fehler der Links-
mehrheit stirker wird. Sie ist auch zah-
lenmifiig im Parlament die stérkste
Gruppe; zihlt sie doch im Abgeordneten-
haus 96 und im Senat 79 Mandate.

Was bedeutet diese Partei heute ? Viel-
leicht hilft es zum Verstindnis, wenn
wir die belgische Christlich-Soziale Par-
tei (PSC) als eine Entsprechung der
deutschen CDU/CSU ansehen, allerdings
gleich mit dem wesentlichen Unter-
schied, daB die PSC geschlossen fiir die
konstitutionelleMonarchie eintritt.Trotz
des christlichen Namens besitzt die Par-
tei keinerlei konfessionellen Charakter.
Noch unlingst hat ihr Nationalprisident
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Théo Lefdbvre wieder ausdriicklich er-
klirt, dafd seine Partei allen belgischen
Biirgern ohne Unterschied des religiosen
oder weltanschaulichen Bekenntnisses
offensteht. Da aber anderseits faktisch
die Mehrzahl der Belgier romisch-katho-
lisch ist, begreift man, daf} sich die Par-
tei, die sich im iibrigen aus den ver-
schiedensten sozialen Klassen zusam-
mensetzt, in ihrer Doktrin auf das Na-
turrecht stiitzt und folglich die berufene
Vorkimpferin fiir die Rechte der Per-
son und der Familie darstellt. Innen-
politisch ist die PSC nicht die Partei
einer bestimmten Klasse: sie zihlt so-
wohl Biirgerliche wie Arbeiter und An-
gestellte in ihren Reihen. Dariiber wun-
dern sich iibrigens die belgischen Marxi-
sten nicht wenig; sie konnen kraft der
Dogmen des historischen Materialismus
die Welt nur in Funktion zum arbeiten-
tenden Proletariat sehen.

Zweifellos bilden derart auseinander-
gehende Interessenzuweilen eineSchwie-
rigkeit fiir den festen Zusammenhalt der
Partei, und man muf} offen zugeben, daf§
die Partei der Sozialisten straffer zu-
sammengeschlossen ist als die andern
Parteien. Nur kann man sich fragen, ob
das fiir die Arbeitermassen selbst einen
Gewinn bedeutet. Sowieso im Besitz ge-
ringer Bildung neigen sie nicht stark zu
kritischer Stellungnahme. Fiir sie sind
die Parolen der Gewerkschaftsfiihrer
Evangelium. Ist die sozialistische Ein-
heit, auf die die andern Gruppen so gern
mit Neid schauen, nicht selbst das Er-
gebnis der Ideologie, aus der die marxi-
stische Intelligenz und Fiihrerschicht
lebt, und muf® man nicht in dieser Uni-
formierung den Reflex einer Kolleltiv-
psychose sehen, die aus dem marxisti-
schen Glauben stammt?

Nur mit Sorge kann man diese Fra-
gen stellen. Denn wer sicht nicht, dafl
die Freiheit des Denkens selbst auf dem
Spiel steht und sich hier totalitirer Un-
geist austoben konnte? Sind nicht schon
die Tendenzen zu immer grofierer Ver-
staatlichung, wie sie in der laufenden
Legislaturperiode zu beobachten waren,
Vorldufer einer Mentalitiit, die man end-
giiltig iiberwunden glaubte?
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Nein, so gesehen ist die PSC keine
Einheitspartei, und sie kann stolz sein
auf die Geistesfreiheit, die in ihren Rei-
hen herrscht, Das ist so wahr, dal® man
sich daran gewohnt hat, innerhalb der
Partei selbst von einem rechten, konser-
vativen, und einem linken Fliigel zu spre-
chen, den die christlichen Demokraten
bilden. Die christlich-soziale Presse, so-~
wohl die wallonische wie die flimische,
spiegelt dieselben Schattierungen wider
und wahrt dieselbe Unabhingigkeit, so
sehr, dad zur Zeit kein einziges Blatt
als das Organ der PSC angesehen wer-
den kann. Weder La libre Belgique noch
La Cité konnen beanspruchen, partei-
offiziell zu sein, wihrend auf sozialisti-
scher Seite Le Peuple offiziell als Organ
des belgischen Sozialismus auftritt.

So viel iiber den Geist, der die PSC
bescelt. Wenn auch ihr links vorstoffen-
der Fliigel sehr fortschrittliche soziale
Auffassungen vertritt, so ist sie doch eine
nicht-marxistische Partei. Das ist ein
Zug, der oft nicht genug herausgestellt
wird, weil man den Massen zu mif3fal-
len fiirchtet. In diesem Sinn wiire, wie
uns scheint, die Propaganda klarer auf
eine fortschrittliche soziale und wirt-
schaftliche Politik auszurichten, wie sie
die christlich-soziale Regierung bereits
begonnen hatte. Gewiff, weder Christ-
lich-Soziale noch Sozialisten konnen
allein auf eine absolute Mehrheit hoffen.
Man muf also mit einer neuen Koali-
tionsregierung rechnen. In diesem Fall
aber ist es gut, wenn klare Programme
aufgestellt werden und die kommenden
Verbindungen auf der Achtung vor den
getroffenen Vereinbarungen basieren.

Was die fiir die belgischen Katholiken
so wichtige Schulfrage betrifft, so wird
die PSC, wenn ihr die Verantwortung
zufallen sollte, ihre Bedingungen stellen.
Sie wird als Beauftragte der Christlich-
Sozialen eine groBere Gerechtigkeit ge-
geniiber den freien Schulen fordern,
ohne dariiber die Staatsschulen zu ver-
nachlassigen. Zweifellos wird sie auf die
Abschaffung der unseligen Loi Collard
bestehen und so die christlichen Eltern
den andern belgischen Biirgern, die ihre

Kinder in die offizielle Schule schicken,
gleichstellen. Wie jetzt die Marxisten
sagen, handelt es sich nicht um eine

Frage grofen Vermogens, sondern um

die Anwendung der strikten Gerechtig-
keit: die Eltern, die ihre Kinder auf eine
christliche Schule schicken, sind Staats-
biirger und Steuerzahler wie die andern
und haben das gleiche Recht auf Beriick-
sichtigung wie diese.

Anderseits sind die Christlich-Sozia-
len nach den auf dem letzten National-
kongre der PSC in Namur gefaBten
EntschlieBungen gewillt, allen Kindern
bis zum Alter von 18 Jahren Schulgeld-
freiheit zn gewihren, unabhéingig von
dem Schultyp, fiir den die Eltern sich
entscheiden: Realschule,Lehrerbildungs-
anstalt, Mittelschule, Haushaltungs-
schule, Freie oder Staatsschule. Mit an-
dern Worten: die PSC tritt fiir die Demo-
kratisierung des Unterrichtswesens ein.
Zu diesem Zweck fordert sie nicht nur
kostenlosen Schulbesuch bis zum 18. Le-
bensjahr, sondern auch die Bewilligung
einer grofferen Zahl von Bursen. Tat-
sichlich ist es mit dem unentgeltlichen
Unterricht allein noch nicht getan; durch
den lingeren Schulbesuch entgeht den
Eltern die Hilfe ihrer Kinder, mit der
sie rechneten. Um dieses entgehende Ver-
dienst auszugleichen und den Schul-
besuch zwischen 14 und 18 Jahren zu
ermglichen, will die PSC 20000 zu-
siitzliche Bursen von je 5000 bfrs. bewil- -
ligen; sie will ferner fiir den Besuch der
Hochschule weitere 5000 Bursen in Hiébe
von 20000 bfrs. aussetzen. Ebenso will
die PSC die Zahl der Schulen vermehren.

Auf dem wirtschaftlichen Sektor will
die Christlich-Soziale Partei die Ein-
griffe des Staates in den privaten Ge-
schiiftsbereich eingeschrinkt wissen und
tritt fiir die freie Wirtschaft ein, in der
ein gesunder Wettstreit zum Erfolg des
Tiichtigen fithrt und nicht Monopole und
das Gesetz des Stidrkeren das Feld be-
herrschen. Die Selbstindigkeit der Pri-
vatunternehmen soll aufrechterhalten
bleiben und diese gegen den Mif3brauch
wirtschaftlicher Ubermacht geschiitzt
werden. Die Gesetzgebung habe auch den
kleinen und mittleren Betrieben Schutz
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gegen den Druck der Grofunternehmen
angedeihen zu lassen.

Konkret gesprochen: der Wille zum
Sparen muff ermutigt werden, die In-
vestitionen in Belgien selbst sind zu be-
giinstigen, die Kohlenlager von Campine
sollten ausgebeutet werden. Mit andern
Worten: es gilt, kithne Initiativen zur
Steigerung des Wohlstands zu ergreifen.
In Anbetracht der technischen Reserven
ist das Endziel, das die PSC anstrebt,
nach den Worten von Pierre Vigny auf
dem 12. Nationalkongref in Namur: die
Steigerung des Nationaleinkommens um
400/o.

Indes lassen sich die Beschliisse eines
grofien politischen Kongresses nicht in
einem so gedringten Uberblick zusam-
menfassen. Die Fachausschiisse der Par-
tei sind an der Arbeit. Die auf den ver-
schiedenen politischen Gebieten gefaf3-
ten Beschliisse — Familien- und Schul-
politik, Wirtschafts-, Agrar-, Kolonial-
politik — basieren auf Gutachten, die
von anerkannten Fachleuten und Tech-
nikern ausgearbeitet wurden. Nichts ist
dem Zufall iiberlassen worden. Sollte die
Waihlerschaft der PSC von neuem ihr
Vertrauen schenken, werden die Christ-
lich-Sozialen ihre Beteiligung an der Re-
gierung von gewissen Mindestforderun-
geu abhiingig machen. Aber es ist miiBig,
vor den Wahlen ein Regierungspro-
gramm aufzustellen. Ein Regierungspro-
gramm wird sich nie vollstindig mit den
Entschlieffungen eines Parteikongresses
decken. Da eine absolute Mehrheit sehr
unwahrscheinlich ist, wird das Regie-
rungsprogramm im Fall einer Beteili-
gung der PSC nur ein Kompromif} sein
konnen. Das ist bei dem heute in Belgien
geltenden Wahlsystem nicht anders mog-
lich.

Das flimische Problem?

Es ist sehr wahrscheinlich, daf® bei den
bevorstehenden Wahlen im ganzen fla-

1 Diese Schlufbemerkung stammt nicht
vom Verfasser des voraufgehenden Auf-
satzes, sondern wurde uns von einem fli-
mischen Mitarbeiter zur Verfiigung gestellt.

Die Schriftleitung
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mischen Gebiet die Kandidaten einer
neuen Partei, der Volksunie, auftreten
werden. Das bedeutet fiir die Christlich-
Sozialen ein schweres Handicap und eine
ernste Gefahr; denn viele Katholiken ge-
horen zu den eifrigen Vertretern der fli-
mischen Sache. Die belgischen Bischife
haben die Katholiken bereits vor der
Gefahr von ,,Splitterparteien® gewarnt,
Aber diese Gefahr scheint unabwendbar,

Gegenwiirtig gibt es im Parlament
einen einzigen nationalen Flamen; vor-
aussichtlich werden nach den Wahlen
mehrere Vertreter der Volksunie im Par-
lament sitzen. Die neue Partei verspricht,
alle katholischen Forderungen beziig-
lich der Schule, der Missionen usw. zu
unterstiitzen ; aber abgesehen davon will
sie vor allem flimisch sein. Sie will der
Diskriminierung der sogenannten ,,in-
civiques® ein Ende bereiten (das sind die
Belgier, die wihrend des Krieges Kol-
laborateure der deutschen Besatzungs-
macht gewesen sind). Nach so viel Jah-
ren sitzen immer noch ehemalige Kol-
laborateure im Geféngnis, und Tausende
von ihnen haben ihre biirgerlichen und
politischen Rechte noch nicht wieder-
erlangt. Es gab Kollaborateure unter den
Flamen und Wallonen, doch der grifite
Teil der flimischen Bevélkerung for-
dert eine Amnestie fiir sie alle, was
nicht heifst, das man ihre Taten billigt,
Aber man ist gegen die iibermiBige
Hirte der Bestrafung, und zwar aus
christlicher Nichstenliebe, aber auch aus
dem Solidaritiitsgefithl mit den flami-
schen Verurteilten.

Die Sozialisten und Liberalen suchen
aus der Sache patriotisches Kapital zu
schlagen, da viele Kollaborateure Katho-
liken sind. Die Christlich-Sozialen haben
viel fiir sie getan, aber nicht genug. Bei
den Christlich-Sozialen gibt es auch
Wallonen; aber diese fiirchten, dafs man
ihnen in ihrer Heimatprovinz, wo die
Sozialisten in der Mehrzahl sind, im
Wahlkampf mangelnden Patriotismus
vorwirft, wenn sie in diesem Punkt dic
Flamen unterstiitzen. Es versteht sich,
da} die Volksunie auch fiir simtliche
iibrigen Forderungen der Flamen ein-
tritt. Emile Leeman




BESPRECHUNGEN

Altes Testament

Rad, Gerhard von: Theologie des Alten
Testaments, Bd.I: Die Theologie der
geschichtlichen Uberlieferungen Israels.
(472 S.) Miinchen 1957, Chr. Kaiser. Geb.
DM 24,—.

Isracl hat sich {iber Gott und sein eigenes

Verhiiltnis zu ihm nicht in philosophischen

Systemen, sondern in geschichtlichen Be-

richten Rechenschaft gegeben. Deshalb soll

eine Theologie des AT nicht, wie es bisher
iiblich war, die Lehre von Gott, vom Bund,
vom Volk, von den Heilsgiitern usw. syste-
matisch zusammenfassen, sondern die ein-
zelnen Quellen ihrem Alter nach verfolgend
die besondere Gestalt, die diese grundlegen-
den Erkenntnisse und Selbstdarstellungen
annehmen, herausarbeiten und so zur Er-
kenntnis des geschichtlichen Werdens und

Wandels fithren. ,,Zweimal hat Jahwe in

Israels Geschichte in sonderlicher Weise

eingegriffen, um seinem Volk einen Grund

des Heils zu legen. Zuerst in dem Komplex
von Taten, die in dem Bekenntnis zu der
kanonischen Heilsgeschichte (also von Abra-
ham bis Josua) zusammengefafit sind; zum
andern in der Bestiitigung Davids und sei-
nes Thrones fiir alle Zeiten* (352). Dazu
kommt dann die Antwort, die Israel aus-
driicklich in seiner Weisheitslehre auf die

Fragen des Lebens gegeben hat. Die Pro-

pheten nehmen eine gesonderte Stellung ein,

und die Darstellung ihrer Lehre ist einem
weiteren Band vorbehalten. Ein einfiihren-
der erster Hauptteil gibt einen Abri3 der

Geschichte des Jahweglaubens und der sa-

kralen Institutionen in Israel.

Innerhalb der erwiihnten Komplexe wer-
den die einzelnen Quellschriften unterschie-
den und ihre besondere Aulfassung heraus-
gearbeitet, also im Hexateuch die Anschau-
ungen des Jahwisten, des Elohisten, des
Priesterkodex und des Deuteronomiums, fiir
den zweiten Komplex die Geschichte von
der Thronbesteigung Davids und von seiner
Nachfolge, die Konigspsalmen, die deute-
ronomistische und die chronistische Ge-
schichistheologie. Jedesmal wird gefragt,
welche theologischen Anschauungen fiir den
Schlufiredaktor bei der Auswahl und der
Zusammenstellung der einzelnen Teile be-
stimmend waren, was sich besonders an der
Einlage von richtungweisenden Texten an
wichtigen Punkten erkennen LiBt. In dieser
Weise werden nacheinander behandelt: die
Urgeschichte, die Viitergeschichte, die Her-
ausfiihrung aus Agypten, die Gottesoffen-
barung am Sinai, die Wiistenwanderung, die

Auffassung von Mose und seinem Amt. die
Verleihung des Landes Kanaan, dann die
Gesalbten Israels und zum Abschluf}, wie
bereits erwiithnt, Israel vor Jahwe; in die-
sem Kapitel kommen die Psalmen, das Buch
Job und das Leidensproblem, zuletzt die
Skepsis des Predigers zur Sprache.

Es ist kein Zweifel, dal auf diese Weise
das Bild der alttestamentlichen Theologie
bunter und vielfiltiger wird, daf} auch die
Entfaltung des Offenbarungsgutes, das stiir-
kere Hervortreten mancher seiner Seiten in
bestimmten Epochen sichtbarer wird. Im
Herausheben des theologischen Gutes ist
der Verf. sehr zuriickhaltend, wohl zu sehr.
Und doch betont er mehrfach, z. B. in der
Frage des Schépfungsglaubens, dall eine
Ansicht oder eine Uberzeugung unreflex
schon lange bestehen kann, bevor sie sich
infolge der geschichtlichen Verhiiltnisse
auch reflex bewuBt wird. Vielleicht liegt
diese Zuriickhaltung auch an der etwas ein-
seitigen Betonung der Geschichtlichkeit der
Offenbarung und des Verhiltnisses Jahwes
zu Israel. Immer wieder wird hervorgeho-
ben, dieses Verhiiltnis sei dynamisch, ein
bloffes Geschehen, und nicht statisch ge-
wesen. Aber der wahre Gegensatz ist nicht
statisch-dynamisch, der mehr auf die mo-
derne Philosophie, vor allem den Idealis-
mus, zuriickgehen diirfte. Der wahre Gegen-
satz, um den es im Kampfe Jahwes mit den
Baalen ging, war der zwischen Personhait
und Naturhaft. Das Personhafte, und damit
auch die Offenbarung, schliefft aber gewisse
allzeit giiltige Wahrheiten und Erkenntnisse
nicht aus, wie ja gerade die Person durch
ihre Selbstgleichheit in der Zeit der Grund
fiir die Einheit des in der Zeit verflieBen-
den einzelnen Menschenlebens und damit
der Maglichkeit von Geschichte ist. Zu be-
griilen ist das in der protestantischen Ex-
egese sich neu erschliefende Verstiindnis
fiir den Kult und die Ablehnung eines iiber-
trichenen und dem Menschen in keiner Weise
angemessenen Spiritualismus, nach dem in
fritheren Jahrzehnten eine rationalistische
Exegese die religitsen Erscheinungen be-
urteilte. 8o heif’t es z. B.: ,,Es ist Willkiir,
sich einen geistigen »prophetischen« Jahwe-
glauben zu rekonstruieren und die »prie-
sterliche Kulireligion« als eine unerfreuliche
Begleiterscheinung abzulehnen (258f.).

A. Brunner SJ

Wright, G.Ernest: Biblische Archio-
logie. (300 8S., 220 Abb., 6 Karten) Got-
tingen 1958, Vandenhoeck u. Ruprecht.
DM 36,—.

Das Werk bietet, wie sein Titel anzeigt, eine

biblische Archiiologie. Was die Forschung

in den letzten Jahren durch Ausgrabungen
und Entzifferung neuer Texte dazu heigetra-
gen hat, die Bibel aus ihrer eigenen Um-
welt und aus der Welt des Vorderen Ori-
ents besser zu verstehen, ist hier zusam-
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mengestellt. Und in dieser Zusammenstel-
lung erscheint diese Leistung, so wenig der
Boden des Heiligen Landes groBartige Ge-
biaude und Kunstwerke wieder hergegeben
hat, als sehr bedeutend. Vielfach haben die
Uberreste die Berichte der Bibel bestiitigen
kénnen; einzelne geschichtliche Fragen blei-
ben allerdings vorliiufig ungelost. Aber das
Werk geht iiber eine Archéologie hinaus. Es
begniigt sich nicht mit einer Aufzéhlung und
Beschreibung der gefundenen Uberreste,
sondern stellt sie in das Geschehen hinein,
dem sie ihren Ursprung verdanken. So er-
gibt sich tatsiichlich eine Geschichte der Er-
eignisse und geistigen Stromungen des AT
und NT. Dabei kommt die Eigenart und Ein-
zigkeit der Religion Israels inmitten der kul-
turell oft iiberlegenen heidnischen Umwelt
eindrucksvoll zur Geltung. Man hat bis jetzt
allerlei kananiische Idole, aber kein Bild
Jahwes gefunden. Zur prophetischen Lite-
ratur gibt es in der alten Welt keine Paral-
lele. W. hebt auch die Bedeutung der neu-
gefundenen Texte vom Toten Meer hervor.
So sagt er, da} man jetzt erkennt, da’ die
Gedanken des Johannes sehr wohl auf dem
Boden Paliistinas erwachsen sein konnen,
und es darum nicht mehr nétig sei, nach
hellenistischen Einfliissen zu suchen. Aber
bei vielen Ubereinstimmungen und Ahnlich-
keiten zwischen der Gemeinde von Qumran
und dem jungen Christentum sind die Un-
terschiede doch gréfer und wesentlicher.
Was der Verf. S.20 sagt, gibt die ehr-
furchtsvolle Einstellung des ganzen Werks
der Bibel gegeniiber wieder: ,,Wir konnen
' jetzt erkennen, daf die Bibel zwar in jener
alten Welt entstand, aber ihr nicht vollig
angehort. Obgleich ihre Geschichte und ihr
Volk Ahnlichkeit mit den benachbarten Vol-
kern haben, so strahlt sie doch eine Atmo-
sphiire, einen Geist, einen Glauben aus, die
viel tiefer und vollig anders sind als irgend-
eine andere alte Literatur. Der Fortschritt
der Archiiologie, der Text-, Literatur- und
der historischen Kritik hat nie die Tatsache
verdunkelt, daf} die Verfasser der Bibel re-
ligiose und literarische Giganten der alten
Zeit waren, wenn sie selbst das auch nie-
mals ausgesprochen haben wiirden. Sie be-
haupteten, sie seien einfach Zeugen von
Gottes Taten, und daf alles, was etwa durch
sie erreicht wiire, Gottes Werk sei, nicht
das ihre.* — Die Ubersetzung aus dem Eng-
lischen ist sehr gut. Die Abb. 190 wieder-
gegebene Inschrift steht auf dem Kopf.
A.Brunner SJ

Grollenberg, L. H. OP: Bildatlas zur Bi-
bel. (164 S.) Giitersloh 1957, Carl Bertels-
mann. DM 38,—.

Alle Freunde der Bibel, besonders aber alle,

die die Bibel im Unterricht oder in Zirkeln

andern zuginglich machen sollen, werden
diesen Atlas sehr willkommen heillen. Er
bietet ein Dreifaches. Zuerst eine Reihe
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schoner Karten zur Geschichte des Vorde-
ren Orients, Israels und des Neuen Testa-
ments. Die Erklarungen sind in die Karten
selbst hineingedruckt, ohne die Ubersicht-
lichkeit herabzusetzen, so daB die Geogra-
phie unmittelbar geschichtliche Tiefe erhilt
(auf K. 3 ist Aram Naharaim Eélschlich mit
,,Gefilde von Aram* und Paddan Aram mit
,,Aram der Fliisse’* zusammengestellt; es
miiite umgekehrt sein). Dann einen Text,
der die Geschichte Israels darstellt, wie sie
sich inmitten der umliegenden Vélker, so-
weit diese durch Ausgrabungen und Ent-
zifferung der Texte heute bekannt ist, ab-

espielt hat. Endlich 408 Wiedergaben von
Eichlbildern, die Landschaften, noch be-
stehende Ruinen alter Gebiude, Gebrauchs-
gegenstinde und Statuen darstellen. Ein
Register der in der Bibel und im Text er-
wiithnten Namen von Personen und Orten
gestattet es dem Leser der Bibel, die dort
vorkommenden Eigennamen mit kurzen No-
tizen iiber ihre Geschichte rasch aufzufin-
den. Die Ausstattung des Werks ist schr
schon. A.Brunner SJ

Ajfemann, Rudolf: Psychologie und Bi-
bel. Eine Auseinandersetzung mit C. G.
Jung. (126 S.) Stuttgart 1957, Ernst Klett.
Br. DM 13,50.

Hier stellt ein evangelischer Theologe, der

zugleich Mediziner und Psychotherapeut ist,

die Lehre Jungs der biblischen Lehre vom

Menschen gegeniiber. Er kommt zu dem Er-

gebnis, daff Jung stindig Aussagen meta-

physischer und religiéser Natur macht, ob-
schon er offenbar nicht glaubt, solches zu
tun, Das Gattliche setzt er dem Weltgrund
gleich, vertritt also eine Art psychologisti-
schen Pantheismus, der mit der Lehre der
Bibel, die die Persénlichkeit sowohl Gottes
wie des Menschen betont, nicht zu verein-
baren ist. Warum Jung solche Aussagen
macht, nimlich weil er eine tiberholte Be-
wuftseinsphilosophie vertritt, darauf wird
nicht eingegangen. — Leider iibernimmt der

Verf. unbesechen das falsche Verstindnis

Jungs von der Lehre vom Bosen als einer

Privatio boni (61). Diese bedeutet keine Ent-

wirklichung des Bésen noch versteht sie es

als Mangel an Vollkommenheit oder als eine
blofle Herabminderung oder Erweichung
des Guten. Uber das Papsttum wird die ge-
schichtlich v¢llig unhaltbare Behauptung
wiederholt, es habe dem mittelalterlichen

Menschen den unmittelbaren Zugang zu

Gott Vater verstellt, ,,weil der Mensch auf

den Papst seinen Archetypus Gotlvater rich-

tete* (116£.)1 Das ist auch schon deswegen
unmoglich, weil der Papst nie als Stellver-
treter von Gott Vater, sondern des Goti-
menschen Christi angesehen wurde. Schlie-
lich hat die alte Kirche nicht die Sexualitit
als solche als siindhaft angesehen. Wie hiitte
sic da die Ehe fiir ein Sakrament halten
konnen! Nur gewisse Sekten und einige Re-
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formatoren erklirten das Geschlechtliche
als in sich siindhaft und doch unvermeid-
lich. A.Brunner SJ

Gelebtes Christentum

Grote, Maria: Dr. C.Sonnenschein in
Berlin. Aus dem Wirken des Weltstadt-
apostels. Mit einem Geleitwort von Prof.
E. Dovifat und 5 Bildtafeln. (155 S.) Ber-
lin 1957, Morus-Verlag. Kart. DM 6,80.

Sonnenschein bleibt ein Phiinomen, und es

ist seiner engen Mitarbeiterin, Maria Grote,

zu danken, daf sie mit solcher Treue das

Gediichtnis an diesen auflerordentlichen

Priester wachzuhalten sucht: 1946 mit ihrem

mehr biographischen Gedenkbuch ,,An den

Ufern der Weltstadt* (Regensberg, Miin-

ster), jetzt mit diesem Erinnerungsband des

Morus-Verlags. In dem neuen Werk wird

Sonnenscheins Berliner Wirken (1918 bis

1929) von verschiedenen Seiten angepeilt.

Das Soziale tritt stark hervor, bis zur Rast-

losigkeit und Getriebenheit des unermiid-

lichen Helfenwollens, wo dann auch die

Grenze einer solchen priesterlichen Existenz

sichthar wird. Doch daneben und darin steht

immer die geistige Komponente: das Auf-
fangen aller Weltstadtprobleme im Glau-
ben an den Kyrios, das Uberwdlben aller

Diesseitsfiille durch die Kuppel des Ewigen.
Wohl merkt man den Textproben aus den

»Notizen** und den beigegebenen Fotos den

Verschleifs der Jahre an (wie uns sein viel-

bemiihter Fernsprecher altmodisch anmutet),

und vieles lif3t sich, da er tot ist, nicht
mehr zum Leben erwecken; dennoch ist aus
der Begegnung dieses genialen Rheinlinders
mit der Dynamik und Problematik Berlins
ein Lichthogen aufgeflammt, der uns noch
immer fasziniert. Dabei wird Sonnenscheins
soziale Leistung wohl noch von der geisti-
gen iibertroffen, dafl er den Katholiken ein
neues, aus dem Glauben geschopftes Selbst-
bewufStsein zuriickgeschenkt hat.
F.Hillig SJ

Mec Lachlan, Laurentia: Freiheit des Gei-
stes. Die Abtissin Laurentia und Bernard
Shaw. Aus dem Englischen iibertragen
von Jakob Laubach. (224 S.) Hamburg
1958, Claassen. DM 15,80.

Margaret McLachlan, mit dem Klosternamen

Laurentia, war eine der grofien Frauen-

gestalten des Benediktinerinnenordens. 1866

in Schottland geboren, trat sie 1834 in das

damals einzige englische Benediktinerinnen-
kloster Stanbrook ein. Wegen ihrer musi-
kalischen Begabung wurde sie bald Orga-
nistin und Kantorin. Sie wurde in England

Vorkéimpferin der Reform des gregoriani-

schen Chorals und der liturgischen Erneue-

rung, die von Solesmes ausging. Indem sie
sich auch geschichtlichen Studien widmete,

um die alte Uberlieferung wieder lebendig
zu machen, erwarb sie sich nicht nur wis-
senschaftliche Beriihmtheit durch ihre Auf-
siitze und Forschungen, sondern wurde auch
mit vielen Gelehrten ihrer Heimat bekannt,
z.B. mit Sidney Cokerell. Daraus entwickelte
sich ein reiches Apostolat, das sie vor allem
als Abtissin seit 1931 ,,als klausurierte
Nonne ohne klausurierten Geist**, wiec Shaw
sagte, ausiibte, 1953 starb sie. Die vorlie-
gende Lebensbeschreibung enthilt als Kern-
stiick den Bericht ihrer Freundschaft und
ihres geistlichen Ringens mit G. B. Shaw,
der sich in seinen Briefen an sie als ,,Bru-
der Bernard‘* unterschrieb. Die geistvolle
und fromme Ordensfrau suchte vor allem
den Dichter wieder dem Christentum niiher-
zubringen. Fiir die Beurteilung des Dich-
ters sind diese Briefe sehr wichtig. Es zeigt
sich, daf} seine Kiihle und Frechheit weit-
hin ein Kampf gegen eine grofie Schiich-
ternheit sind, daB er eben im Grund sehr
redlich, einfach und sogar demiitig ist. Und
aus Furcht vor der Ubertragung mensch-
licher Dinge auf Gott bildet er sich seinen
,erhabenen® Gottesbegriff, der nur das
reine spirituelle Sein ausdriickt. Einzelne
Biicher Shaws, z.B. ,,Ein Negermidchen
sucht Gott*, sind der Anlaf} zu ausgiebigen
Erorterungen, in denen bei aller Verschie-
denheit der Standpunkte und der Verteidi-
gung der Gottheit Christi durch die Abtis-
sin die freundschaftliche Achtung und Zu-
neigung gewahrt bleiben und die Leicht-
fertigkeit des Dichters sich als Mark einer
ernstenLebens- und Weltauffassung erweist.
Die Ubersetzung bietet zuweilen nicht das
richtige Wort. H.Becher SJ

Carrouges, Michel: Charles de Foucauld.
Der Beter in der Wiiste. (368 S.) Freiburg
1958, Herder. Ln. DM 14,80.

Nach der klassischen Biographie von R. Ba-

zin ,,Der Wiistenheilige® (Réber, Luzern),

die ihren Wert behilt, sind in Frankreich
inzwischen eine ganze Reihe von Werken
erschienen, die unsere Kenntnis von Fou-
cauld vertieft und erweitert haben. Die
jlingste, straff und lebendig geschrichene

Darstellung seines Lebens von M. Carrou-

ges falit im wesentlichen all diese Ergeb-

nisse zusammen und macht vor allem ver-
stindlich, worin das Neue, in die Zukunft

Weisende in der Sendung Foucaulds besteht.

Anders gesagt: sie zieht die Linien von Fou-

cauld iiber dessen Tod hinaus bis zum Wir-

ken der ,,Kleinen Briider und ,,Kleinen

Schwestern von Jesus®* aus, die inzwischen

in seiner Nachfolge entstanden sind und

heute von R. Voillaume betreut werden.

Es ist darum wichtig, daff die neue Bio-
graphie die Zustimmung von R. Voillaume
gefunden hat und unter seinen Augen ent-
standen ist. Das gibt diesem Werk eine be-
sondere Autoritit. Wie der Untertitel an-
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deutet (im Franzosischen: explorateur my-
stique), wird im Gegensatz zu anderen Fou-
cauld-Biichern, die sich mehr mit den &ufie-
ren Abenteuern seines Lebens abgeben, hier
der Ton auf seine geistige Sendung gelegt,
auf sein Nazareth-Ideal: wie Jesus in Naza-
reth als Arbeiter unter den Armen, als Bru-
der unter den Menschenbriidern, als An-
beter des Vaters zu leben. So tritt diese Le-
bensbeschreibung neben das Buch , Mitten
in der Welt*, in dem uns Voillaume eine
erste Umrifizeichnung der geistigen Welt
der ,.Kleinen Briider und Schwestern® ge-
schenkt hat. Wer den echten Foucauld ken-
nenlernen will, sei eindringlich auf diese
neue Biographie hingewiesen, die iibrigens
zuverlissig {ibertragen ist und sich auch in
der Ubersetzung gut liest.  F.Hillig SJ

Pére de Foucauld-Abbé Huvelin: Corre-
spondance inédite. Préface de S.E.
le Cardinal Feltin. Mise en texte, notes et
index de Jean Frangois Six. (309 8.) Mit
mehreren Abbildungen. Tournai (Belgien)
1957, Desclée.

Abbé Huvelin war der Priester, unter des-
sen Einfluf Ch. de Foucauld sich 1886 be-
kehrte. Von der Stunde an verehrte ihn
Foucauld als seinen geistlichen Vater und
blieb mit ihm bis zu Huvelins Tod im Jahre
1910 in enger Fiihlung. Er schrieb ihm aus-
fithrlich iiber seine Pline, gab ihm Rechen-
schaft {iber sein Inneres und unterbreitete
ihm seine Fragen. Abbé Huvelin antwortete
meist kurz. Von 1890 bis 1910 reicht ihr
Briefwechsel, dessen simtliche Stiicke hier,
soweit sie erhalten sind, vollstindig mit-
geteilt werden. Nur an wenigen, im Text
gekennzeichneten Stellen, hielt der Heraus-
geber mit Riicksicht auf Lebende eine Strei-
chung fiir geboten. Zwischentexte, Anmer-
kungen und ein Register machen das Buch
zu einer erstrangigen Quelle fiir die Kennt-
nis Foucaulds.

Der Briefwechsel bietet uns Einblick in
das Werden seiner Berufung. Foucaulds
Briefe sind schlicht, manchmal umstindlich
breit geschrieben; sie sind demiitig, einzig
von der Sorge um das Reich Gottes erfiillt.
Ein grofier Glaube an die Gnade der Fiih-
rung in der Kirche spricht aus ihnen. ,,\Wer
euch hort ..., dieses Herrenwort bei
Lk 10, 16 kehrt in einer Art heiliger Mono-
tonie unter seiner Feder wieder, um es zu
rechtfertigen, da} er den Abbé immer wie-
der mit seinen Anfragen belistigt. Zugleich
ist es reizvoll, die Reaktionen des fernen
Seelenfiihrers zu beobachten, der es mit sei-
nem begnadeten Schiitzling und der Fiille
seiner Pline wahrhaftig nicht leicht hat;
zumal die Briefe oft Wochen brauchen und,
wenn sie eintreffen, von den Ereignissen
schon iiberholt sind. Ein klassisches Beispiel
von Seelenfithrung und, wie uns scheint,
nicht zuletzt darin beachtenswert, daf} die
Initiative vom Gefiihrten bzw. vom Heili-
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gen Geist ausgeht. Der Seelenfithrer mahnt
und wartet und bremst. Das ist in der Regel
die richtige Verteilung der Rollen.

F. Hillig SJ

Simon, Boris: Die Last der anderen.
Abbé Pierre im Kampf fiir die Liebe.
(371 8.) Heidelberg, Kerle. Ln. DM 12,80.

In den ,,Lumpensammlern von Emmaus®

hatteB. Simon geschildert,wie das Siedlungs-

werk des Abbé Pierre entstand und sich die

Gemeinschaft von Emmaus bildete. Inzwi-

schen ist Abbé Pierre, den man nicht mit dem

Arbeiterpriester gleichen Namens verwech-

seln darf, fiir die ganze Welt ein Begriff

geworden, und sein Werk ist gewaltig ge-
wachsen. Dieses Wachstum, die mit ihm ge-
gebenen Krisen und seine Ausweitung in die

Zukunft bilden den Gegenstand dieses neuen

Buches. Wieder ist es kein trockener Be-

richt, sondern eine aus eigenem Mitlehen

erschiitternd lebendig gestaltete Reportage,
die tbrigens von LElisabeth Serelman-Kiich-
ler ausgezeichnet tibersetzt ist.

Wenn der Leser das Buch aus der Hand
legt, stiirmt eine Menge von Fragen auf ihn
ein: Woher kommt es, daf} es in Frankreich
so viel krasses Elend gibt (oder ist éhnliches
Elend bei uns in der Bundesrepublik nur
duflerlich verdeckt)? Wie kann im Zeitalter
der kollektiven Not und der kollektiven So-
zialeinrichtungen der einzelne noch wirk-
sam helfen? Mufl man nicht hoffen, daf} eine
Hauptwirkung, die von Abbé Pierres Aktion
ausgeht, das Aufriitteln der Uffentlichkeit,
des Parlaments, der Behirden sein wird?
Man fragt sich auch, ob es sich der Bericht
mit der Verteilung von Licht und Schatten
nicht zu leicht macht. Ein Clochard hat es
hier leicht, in die Nihe der Helden und Hei-
ligen aufzuriicken. wiithrend auf der Bour-
geoisie dunkle Schatten und Vorwiirfe lasten.
Wie dem auch sei, dieser Bericht vom Kampf
des Priesters und seiner Getreuen fiir die
Liebe, ist ein erregendes Kapitel aus dem
iiberzeitlichen Kampf zwischen dem Geist
des Evangeliums und der Trigheit und
Stumpfheit der Menschen. Durch das ganze
Buch geht die sehnsiichtige, schwermiitige
Frage: Warum ist das Gute in der Welt so
schwach und hilflos? Dennoch ist es ein
gliubiges und mutiges Buch. Sein Kern-
gedanke ist im Titel ausgesprochen: Jeder
ist berufen, die Last der anderen mitzutra-
gen. Was dann daraus wird, liegt in Gottes
Hand. F.Hillig 8J

Fournier, Christiane: StofBtrupps der
Nichstenliebe. Arbeiterinnen im Un-
tergrund von Paris. (196S.) Heidelberg
1957, F. K. Kerle. Ln. DM 8,80.

Die Verfasserin stellt im vorliegenden Buch

eine Reihe von Reportagen zusammen, die

sie iiber die caritative Arbeit einiger Schwe-
sternschaften von Paris (wohl fiir die Ta-
gespresse) geschrieben hat. Dabei gehort ihre
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deutliche Vorliebe den neuen Versuchen der
Siikularinstitute, withrend sie sich den iiber-
lieferten Formen des Schwesternlebens ge-
gcniiber ziemlich ablehnend wverhilt. Man
ist dann freilich iiberrascht festzustellen,
daf nicht weniger als sechs der von ihr be-
sprochenen Gemeinschaften aus dem 19. und
17. Jahrhundert stammen.

Die Berichte wenden sich stark ans Ge-
miit, und man wird allmihlich einer from-
men Reportage miide, zu deren ewigen Re-
quisiten der Clochard, der Saufer und die
Dirne gehoren, wihrend manche dieser
Schwestern mit ihrem ,himmlischen Lia-
cheln** an Hollywood erinnern und wir tiber
die Mitarbeiterinnen von Abbé R. horen
,.Jede von ihnen ist ein Gedicht der Gnade*,
Manches in diesem Buch nihert sich dem
religiosen Kitsch, und die oft unzulingliche
Ubersetzung wirkt dem leider nicht ent-
gegen. Wir wollen den Berichten gewif3
nicht jede erbauliche Wirkung absprechen;
aber man wiinschte sich manches niichter-
ner und statistisch unterbaut. Es geniigt
nicht, vom ,,neuen Geist** zu sprechen, man
mufy ihn haben; und es ist oft besser, wenn
er zwischen den Zeilen steht und indirekt
sein Dasein erweist. F.Hillig SJ

Geschichte

Wege der Forschung, I: Die Entstehung
des deutschen Reiches (Deutsch-
land um 900). Ausgewihlte Aufsitze
aus den Jahren 1928—1954 mit einem
Vorwort von Hellmut Kimpf. (3858.)
Darmstadt 1956, Hermann Gentner. Ln.
DM 12,80.

Es sind bereits friiher als Beitrige fiir wis-
senschaftliche Zeitschriften veroffentlichte
Aufsiitze, die hier herausgegeben werden.
Warum sie nun in Buchform und vielfach
erginzt neu erscheinen, erkliart der Her-
ausgeber im Vorwort. Private und offent-
liche Bibliotheken haben im Kriege schwer
gelitten, Es kann geschehen, daf Gelehrte
und Studenten fiir bestimmte Themen kei-
nen auch nur einigermaflen lickenlosen
Handapparat zusammenbringen kénnen, zu-
mal wenn es sich um Literatur handelt, die
in wenig verbreiteten Fachzeitschriften er-
schicnen ist. Die Sammlung ,,Wege der
Forschung® will hier abhelfen, wenigstens
fiir einige Sparten, und dariiber hinaus je-
nen beispringen, die keine groflen Biiche-
reien zur Hand haben, wie Lehrer und an-
dere Gebildete in kleineren Stidten und
auf dem Lande.

Aus dem Gesagten ergibt sich, dal das
vorliegende Buch kein Geschichtswerk aus
emem Gufl darstellt. Da es sich vielmehr
um Einzelaufsiitze verschiedener Autoren
handelt, ist es verstindlich, daf oft nur
Teilaspekte gewithrt werden, die sich bis-

weilen inhaltlich iiberschneiden. Von Ernst
Klebel werden geboten: ,,Die Ostgrenze des
Karolingischen Reiches* und ,,Herzogtii-
mer und Marken bis 900*. Von Walter
Schlesinger: ,,Kaiser Arnulf und die Ent-
stehung des deutschen Staates und Volkes*
und ,,Die Anfinge der deutschen Konigs-
wahl**. Gerd Tellenbach ist dreimal ver-
treten: ,,Die Unteilbarkeit des Reiches. Ein
Beitrag zur Entstehungsgeschichte Deutsch-
lands und Frankreichs®. 2.: ,,Zur Ge-
schichte Kaiser Arnulfs®. 3.: ,,Wann ist
das deutsche Reich entstanden?* Martin
Lintzel bietet: ,,Zur Stellung der ostfrin-
kischen Aristokratie beim Sturze Karls IIIL.
und der Entstehung der Stammesherzog-
timer*‘, Kurt Reindel: ,,Herzog Arnulf und
das Regnum Bavariae‘‘. Manfred Hellmann:
»Die Synode von Hohenaltheim* (916).

Auf einige besonders wichtige Punkte
méchten wir ausdriicklich hinweisen. Nach
Schicsinger (106) war der Staatsgedanke
des deutschen Adels allein nicht tragfihig
genug fiir einen starken deutschen Staat;
,,er bedurfte der Verbindung mit dem
Reichsgedanken frinkischer Herkunft (vgl.
108). Und Gerd Tellenbach ergiinzt diese
Feststellung, wenn er sagt (128): ,,Das
Reich war nicht mehr ein Besitz des Ko-
nigs, sondern die christliche Welt, die von
Gott den Konigen zu Schutz und Fiihrung
ibertragen war®.

Im ganzen gesehen, ist es wohl die mo-
nographische Eigenart der einzelnen Bei-
trige, die es mit sich bringt, daf} das Reli-
giose und Kirchliche nicht in dem Mafle
mitspricht, wie es der damaligen engen
Verbindung von Welt und Kirche ent-
spriche. Der Aufsatz Hellmanns erginzt
hier nur unvollkommen. Die wirkliche Be-
deutung der pseudo-isidorischen Fiilschun-
gen wird sowohl von Hellmann (298/99) als
auch ven Schlesinger weit iiberschiitzt. So
ist z. B. die pseudo-isidorische Regel: Dem
Papste steht die Berufung und Bestiitigung
auch der Partikular-Synoden zu, nicht all-
gemeines und praktisches Recht geworden
(vgl. dazu Lex. fir Theologie und Kirche
VIII, 551). G.F.Klenk SJ

Ferrara, Orestes: Alexander VI. Borgia.
Mit einem Nachwort von Reinhold Schnei-
der. (327 S.) Ziirich 1957, Artemis Verlag.
Ln. DM 22,80.

Ein Buch, das eine Sensation ist? Wie man’s

nimmt. Wer sich ehedem an der Dimonie

des Bosen, wie es im iiberlieferten Bild der

Borgia und besonders Alexanders VI. auf-

tritt, berauscht hat, wird Ferraras Neuent-

wurf der Geschichte jenes Geschlechtes, wie
er auf Grund erster Quellen entstanden ist,
als aufsehenerregend, wenn nicht gar un-
erhirt empfinden. Es wird jedoch auch die
sachliche und ernste, ehrenwerte Geschichts-
wissenschaft in Verlegenheit gebracht. Wenn

7T



Besprechungen

das Ergebnis der Forschungen Ferraras
stimmt — und er beruft sich auf Original-
dokumente’ in italienischen und spanischen
Archiven —, wird sie sich des Vorwurfs der
Leichtfertigkeit kaum erwehren konnen.

Es ist nun freilich nicht so, daf3 es Fer-
rara gelinge, Alexander und alle seine in
Rom lebenden Verwandten rein zu wasehen
und aus Ubeltiitern groflen Formats Heilige
zu machen. Keineswegs. Aber eines wird er-
reicht: ein Rankenwerk aus Verbrechen und
perverser Sinnlichkeit wird als Legende ent-
larvt und niedergelegt, und das Geschlecht
der Borgia tritt in den allgemeinen Rahmen
seiner Zeit zuriick, einer Zeit, die von einer
unbiindigen Gier nach Macht, Leben, Genuf}
und irdischen Freuden besessen war. viel-
leicht auf dem Untergrund einer inneren
Unsicherheit, die eine neue Welt in ihrem
Werden erzeugte: die Neuzeit. Ja, man mufd
sagen, in dieser Welt ziihlt, wenn Ferraras
Werk Bestand hat, Alexander VI. noch zu
den edleren, vornehmeren, iberlegeneren
und frommeren Geistern. Und sowohl Ita-
lien als auch die Kirche hiitten allen Grund,
seine Verdienste anzuerkennen. Als Papst
kimpfte Alexander VI. politisch an zwei
Fronten: einer inneren im Kirchenstaat und
einer dufleren gegen fremde Michte. Im In-
neren hatte er das Ziel, die pipstlichen
Lande von den kleinen, grausamen Tyran-
nen zu befreien, die nominell im Namen des
Papstes als Statthalter regierten, in Wirk-
lichkeit aber selbstherrliche Despoten wa-
ren, die ihre Untertanen unterdriickten und
aussogen. Nach auflen suchte Alexander die
franzosisch-spanischen Invasionen aufzu-
halten und Italien vor der Fremdherrschaft
zu bewahren.

Ist nun iiberhaupt denkbar, dal so viele
Historiker, unter ihnen so viele namhafte
und berithmte Gelehrte, wie Leopold von
Ranke und Ludwig von Pastor, geirrt haben
sollten? Daf} keiner auf den Gedanken kam,
den Dingen griindlich nachzugehen, bzw.
keiner so kritisch war, die Quellen unab-
hiingig von den gefirbten Brillen friiherer
Ausleger zu beurteilen? Diese Umwertung
einer seit Jahrhunderten fixen geschicht-
lichen Grof8e fiihrt zumindestens dazu, nach-
zudenken, ob denn Geschichtsforschung
und -schreibung nicht tiberhaupt ein recht
fragwiirdiges Unterfangen sei. Reinhold
Schneider vertieft diese Frage in seinem
Nachwort zur Fragwiirdigkeit unserer ge-
schichtlichen Existenz iiberhaupt. — Indes,
warten wir ab. Die ziinftigen Historiker ha-
ben jetzt das Wort. G.F.Klenk SJ

Leontovitsch, Dictor: Geschichte des
Liberalismus in RuBlland. (4268S.)
Frankfurt/M. 1957, Vittorio Klostermann
(Aus der Sammlung Frankfurter wissen-
schaftliche Beitrige, Kulturwissenschaft-
liche Reihe, Band 10). Br. DM 30,—.
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Der Verf. spricht von einem  Liberalismus
sehr gemifligter Art. Einerseits ist Libera-
lismus fiir die Freiheit des einzelnen, fiir
unbeschrinkte Freiheit des Unternehmer-
tums und der Initiative. Anderseits wird ge-
sagt, dafl echter Liberalismus konservatiy
sei und in seinen Reformen behutsam voran-
gehe ohne Bruch der historischen Uberliefe-
rung, ohne Umsturz und rohe Gewalt, ein
Gegner des Absolutismus, sei er monarchisch
oder formaldemokratisch — immer fiir die
Grundrechte der Einzelpersonlichkeit. Es
wird zwar nicht immer einsichtig, wie etwa
unbeschrinkte Unternehmerfreiheit und so-
ziale Pflicht harmonieren sollen, aber man
nimmt gerne zur Kenntnis, daf ein Aus-
gleich angestrebt wird.

Unter den Grundrechten des Menschen,
vorab der Einzelperstnlichkeit, schimmert
bisweilen ein echtes Naturrecht auf als letzte
Instanz gegen fiirstliche, formaldemokrati-
sche - oder sozialrevolutioniire Despotien.
Das zum Begriff des Liberalismus, wie ihn
der Verf. versteht.

Was nun seine Geschichte in Ruland an-
geht, fehlen ihm die ginstigen Ausgangs-
basen des westeuropiischen Liberalismus.
Als solche sieht Leontovitsch z. B. an: Feu-
dalismus und Freiheit der Kirche (Souveri-
nitiit der Pipste im Mittelalter). Der russi-
sche Liberalismus sieht sich einer unbegrenz-
ten Staatsgewalt gegeniiber, die weder zivile
noch politische Eigenrechte des Untertanen
anerkennt. Trotzdem gelingt dem Liberalis-
mus die Auflockerung. Einige Riickschlige,
besonders unter Paul I. und Alexander IIL.,
abgerechnet, erkennen wir eine langsame
Befreiung des russischen Menschen. Sie
schreitet fort von ihren Anfingen unter Ka-
tharina II. bis zu Nikolaus II. Es sind die
Zaren selbst und die einsichtigen Kreise der
herrschenden Oberschicht, von denen diese
Befreiung ausgeht.

Zuerst wird der Adel ziviles Rechtssub-
jekt, es folgen die Stadter. Auch die Bauern
vergifdt man nicht. Aber nur unter tausend
Schwierigkeiten geht es hier voran. Man
will die Bauern schiitzen, auch schiitzen vor
der Verderbnis allzu grofier Freiziigigkeit,
und mit all dem, mit einer Menge guten Wil-
lens und einem grof’en Verschleifs an Men-
schenfreundlichkeit geht alles zu schwer-
fillig voran. Oder anders gesehen: die Er-
eignisse der Umwelt, der Einbruch revolu-
tiondrer Ideen lassen dem schwerbeweg-
lichen russischen Riesen nicht die Zeit, die er
notig hitte — Jahrzehnte, Jahrhunderte —,
um das Reformwerk zu vollenden. Alles
iiberstiirzt sich. Die biirgerliche Schicht und
die Intelligenz fordern stiirmisch die poli-
tische Freiziigigkeit, d. h. Mitbestimmung in
der Staatsgewalt. Sie gehen dabei iiher das
hier und jetzt Angemessene und Mogliche
hinaus; sie haben keine Geduld. Sie sind
politisch zu einem sehr grofen Teil radikal
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und streben {iber eine konstitutionelle Mon-
archie hinaus dem reinen Parlamentarismus
oder gar dem Sozialismus zu — zu einer
Zeit, wo der Bauer noch nicht einmal die
volle zivile Rechtsbiirgerschaft erreicht hat.
Er denkt noch allzu stark als Horiger des
Staates oder als Glied des Mir-Kollektivs
(dérfliche Feldgemeinschaft) und zu wenig
als dieser Bauer auf dieser seiner persin-
lich eigenen Scholle. Als dann aus dem Un-
tergrund der adligen und biirgerlichen Nihi-
listen die Revolution aufsteigt, fehlt der
liberal-konservativen Regierung und dem
Zaren der natiirliche Bundesgenosse: der
selbstbewufdte freie und jedem sozialisti-
schen Experiment abgeneigte Bauer. Der
Krieg von 1914 und die Revolution von 1917
verhinderten, daf} das russische Landvolk
das wurde, was das westeuropiische bisher
ewesen ist: ein Gegner des gewalttitigen
msturzes und des Kollektivs. Und warum,
so mud man fragen, wagte die russische
Fithrungsschicht unter diesen Umstiinden
1914 den Krieg?

Ein Buch, dem ein Platz nicht nur in der
russischen, sondern auch der gesamteuro-
piischen Geschichtswissenschaft gebiihrt.
Schade, dal der Text zu stark mit russi-
schen Originalausdriicken gesprenkelt ist
und die Personennamen meist nicht in deut-
scher Schreibweise wiedergegeben sind.

G.F.Klenk 8J

Heinzel, Erwin: Lexikon historischer
Ereignisse und Personen in Kunst,
Literatur und Musik. Mit 17 Bild-
tafeln (XXVI u. 782 8.) Wien 1957, Brii-
der Hollinek. DM 19,80.

Schon friither machten Geschichtsbiicher,

vor allem wenn sie fiir die Schulen bestimnmt

waren, auf dichterische Gestaltungen von

Personlichkeiten und Ereignissen aufmerk-

sam. Aber es fehlte ein Buch, das sich be-

mithte, die Verbindungen von Geschichte
und Kunst allgemein und umfassend dar-
zulegen. Dies ist im vorliegenden Lexikon
in vorbildlicher Weise geschehen. Geschicht-
liche Personlichkeiten bis zum Ende des er-
sten Weltkrieges, aiber 1500 an der Zahl,
werden angefithrt und kurz die wesent-
lichen Tatsachen genannt, die in der kiinst-
lerischen Gestaltung ihren Niederschlag
fanden, mit Hinweisen auf andere Personen
und Geschehnisse. Dann folgen gegliedert
nach Dichtungsgattungen die einzelnen

Werke der deutschen und fremden Litera-

tur, die Werke der Plastik, Malerei und

Graphik, die musikalischen Schépfungen

(Oper,Oratorien usw.), auch Memoiren sowie

sprachlich meisterhafte Darstellungen aus

der Hand der Historiker. So ist ein Nach-
schlagewerk entstanden, das dem Gelehrten
wie dem Liebhaber reichen und zuverlissi-
gen Aufschlufy bietet. H.Becher SJ

Biographisches

Fittkau, Gerhard: Mein dreiunddrei-
Bigstes Jahr. (340S.) Miinchen 1957,
Késel. DM 15,50.

Maurina, Zenta: Die eisernen Riegel
zerbrechen. Geschichte eines Lebens.
(5848.) Memmingen 1957, M. Dietrich.
DM 18,50.

Das 33. Lebensjahr begann der Verf. als

Pfarrer in einem kleinen Dorf des Ermlan-

des. Es waren die letzten Wochen der na-

tionalsozialistischen Zeit 1945. Den Fliicht-
lingen und den geschlagenen Truppen folg-
ten die Russen. Sie schleppten die Arbeits-
fahigen fort. Fittkau kam mit vielen ande-
ren in die Petschora. Da er schwer er-
krankte, wurde er im folgenden Jahr zu-
riickbefordert und erreichte Berlin. Der

Verf. schreibt ohne jede Kunst und ohne

schriftstellerische Gewandtheit, nur ehrlich

und ergriffen: Ein Stéhnen ob des Uber-
mafies der Leiden und Greuel und doch wie-
der ein ieistigcs Sich-aufraffen in Liebe und

Bereitschaft zur Bufie und zur Sithne. Na-

turgeméfl spricht er von sich, seinen Ang-

sten und ihrer Uberwindung, seinem Tun,
seinem Leiden. Aber er ist sich selbst nicht
niher als seine Pfarrkinder, seine Mitgefan-
genen, selbst die Ungeheuer von Henkers-
knechten, die ihn quiilen. Es sind Russen
und auch Mitgefangene, Ausgeburten der

Holle. Selbst der Leser muf8 immer wieder

gegen Rachegefithle ankimpfen. Dennoch

ist das Ganze letztlich ein Preisgesang auf

Gott, der den Menschen in seiner grofiten

Erniedrigung zum Heldentum des Glaubens,

des Vertrauens, der Liebe erhebt. So wird

das Buch gerade in seiner Kunstlosigkeit zu
einem beredten Zeugnis der Wahrheit, auch
insofern es ohne ein unmittelbares theore-
tisches Wort zeigt, dafl man zwischen Gott
und dem Teufel wihlen mufy und nicht daran
denken kann, sich gut zu beiden zu stellen.

Die Wirkkraft des schmucklosen Wortes,
wenn es ein Ergriffener ausspricht, wird
besonders deutlich, wenn man das Buch der
lettischen Dichterin mit dem von Fittkau
vergleicht. Sie beschreibt die Ereignisse von

1939—1946, die letzten Wochen der Frei-

heit in Riga, die teuflische Hinterlist und

Gewalttitigkeit der Russen nach dem Ver-

trag mit Hitler, die Leiden der Letten wih-

rend der deutschen Besetzung, die Flucht
vor den Russen 1944, das Ende des Krieges
in Deutschland mit den Grausamkeiten und

Erbirmlichkeiten der kriegfiihrenden Par-

teien und der Bevolkerung, aber auch die

Hilfsbereitschaft so vieler einzelner bis zur

Auswanderung nach Schweden. Das Grauen

ist nicht geringer als bei Fittkau. Die Lieb-

losigkeit, Stumpfheit, Bosheit und Grau-
samkeit der Menschen sind schrecklich und
machen die Welt zur Hélle. Und doch bleibt
auch hier die Liebe und vertieft sich der
Glaube an Gott als den alleinigen Halt und
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Trost in den Schrecken. Aber die etwas ge- .

spreizte Sprache, die Reflexionen und die
Selbsthespiegelung der Verfasserin — so
wertvoll und richtig manche Urteile und
Erorterungen sein mogen — rauben dem
Ganzen doch viel an Eindringlichkeit. Wenn
sie mit vielen Worten versucht, den Sinn
des Leidens zu enthiillen, so erreicht sie
doch viel weniger als Fittkau. Der Stoff
und der zu bewilltigende Gehalt verlangen
entweder den Verzicht auf kiinstlerische
Mittel oder eine bedeutend héhere Kraft,
wie sie etwa Franz Werfel in den 40 Tagen
der Musa Dagh zeigte, Maurina aber nicht
zu besitzen scheint. Trotzdem ist auch die-
ses Buch ein Dokument jener Vorginge und
eine Widerlegung aller Koexistenzphanta-
sien. H.Becher SJ

Adalbert Prinz von Bayern: Max L Joseph
von Bayern. Pfalzgraf, Kurfiirst und
Kénig. Mit 16 Abbildungen (X1I u. 8925.)
Miinchen 1957, F. Bruckmann. DM 28,—.

Wenn es noch eines Beweises bediirfte, daf

auch fiir die wesentliche Erkenntnis ge-

schichtlicher Vorginge die amtlichen Staats-
archive nicht geniigen, sie vielmehr durch
die Familiennachrichten der handelnden

Personlichkeiten zu erginzen sind, so lie-

ferte ihn dieses Werk, die Frucht hochst

sorgliltiger und allseitiger Forschung. Als
zweitgeborener Sohn des Herzogs von Pfalz-

Zweibriicken hitte Max Joseph (1756—1825)

an sich als einfacher Pfalzgraf sein Leben

beschlossen; aber schon friih sah seine Um-
gebung voraus, daf} er seinen Bruder iiber-

Ieben und nach dem Aussterben der ande-

ren pfalz-bayrischen Linien an die Spitze

des Hauses Wittelsbach treten wiirde. In der

Tat wurde er 1795 Herzog, 1799 Kurfirst

und 1806 der erste Kénig von Bayern. In

seiner Jugend schon im franzdsischen Mili-

tirdienst, hatte er starke Bezichungen zu

Paris und war dem Hof freundschaftlich

verbunden, ohne daB er deswegen aufgehort

hitte, Deutscher zu sein. Die nationalisti-
schen Gedanken haben erst spiter grofie-
ren Einflu} gehabt. Wie iiberhaupt im El-
saf} verband sich in ithm das deutsche Ge-
fiihl mit der Freundschaft zum Nachbar-
volk. Man wird es dem Verf. nicht ver-
iibeln, wenn er die moralische Verwilderung
des Adels und die religiose Lockerung nicht
allzu stark hervorhebt. Sie werden dem Le-
ser ohne besondere Akzente geniligend deut-
lich. Er unterschliigt auch nicht die nega-
tiven Urteile der Zeitgenossen und macht
aus Max L. nicht einen Helden oder einen
geistig iiberragenden Fiirsten. Seine durch-
schnittliche Begabung wird allerdings seit
seiner Jugend liebenswiirdig gehoben durch
eine Reihe von menschlich freundlichen Zii-
gen seines schlichten Wesens. zu denen spii-
ter eine bemerkenswerte Zihigkeit tritt, mit
der er die territoriale Vergroflerung Bay-
erns im Auge behilt und so der duflere
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Schépfer des Landes wird, das sein Staats-
minister Montgelas zu einem modernen zen-
tralistischen Staat ausbaut. Dafl die konig-
liche Familie ein ziemlich oberflichliches
Herrenleben fithrt, das im gesellschaft-
lichen Leben und in Familienpolitik auf-
geht, wird nicht verschwiegen. Bemerkens-
wert sind im Gegensatz dazu die Tagebuch-
aufzeichnungen des éltesten Sohnes des Ko-
nigs, seines Nachfolgers Ludwig L.

Der Verf. verzichtet von vornherein dar-
auf, Max in die geistigen Stromungen der
Zeit hineinzustellen, die ihm nach Ausweis
der benutzten Literatur bekannt sind. Die
Illuminaten und ihre Gegner, unter ihnen
einzelne Exjesuiten, werden nicht naher ge-
kennzeichnet. Auch manche andere umstrit-
tene Personlichkeiten werden nur genannt
und nicht gewiirdigt. Der Verf. spricht den
Kurfiirsten und Konig sowie Montgelas {rei
von den mit der Siikularisation verbunde-
nen Zerstorungen. Es ist aber wohl noch be-
lastender fiir sie, da} sie gar nicht an das
Kulturfeindliche dieser Vorgidnge gedacht
zu haben scheinen. Der territoriale Gewinn
fiir das Land Bayern wird allein behandelt,
ohne daf iiber das Land hinausgehende Ge-
sichtspunkte, der Gedanke des Rechts, das
Verhiltnis von Einzelstaat zum gesamten
Deutschland und der européischen Véolker-

emeinschaft oder von den Firstenfami-
ien zu ihren Volkern die Rede wire. Be-
zeichnend dafiir ist die Behandlung, die
Fiirst Metternich erfihrt, dessen politisches
Weltbild und diplomatische Leistung nicht
gewiirdigt werden. Auch die innerpolitischen
Auseinandersetzungen in Bayern sowie die
kirchenpolitischen Vorginge (Konkordat,
Religionsedikt, Tegernseer krklirung) {in-
den keine eingehende Darstellung. Der Verf.
beschriinkt sich streng darauf, das private
Leben des Konigs und seiner Familie und ihre
Verbindung mit dem Kaiserhaus, mit Preu-
fen, Wiirttemberg, Baden usw. zu erzihlen.
Der Hauptvorzug seines Werkes ist die vor-
nehme, klare und objektive Behandlung sei-
nes Gegenstandes. H.Becher SJ

Amelunzen, Rudolf: Kleines Panopti-
kum. AchtMinner und eine Frau. (1695.)
Essen 1957, Ruhrlidndische Verlagsgesell-
schaft. DM 7,80,

In der schon im ,.Kélner Ereignis® (siche

diese Zs. 151 [1952] 149 f.) wirksamen

Schreibweise zeichnet der Verfasser neun

Personlichkeiten des o6ffentlichen Lebens

(H. Landois, Christine Teusch, Otto Braun,

Wilhelm IIL., Clemens August v. Galen, Carl

Sonnenschein, Hugo am Zehnhoff, Franz

v. Papen, J. Bautz). Er will nicht so sehr

ausgefeilte Geschichtsbilder geben als ein

Lehrbuch iiber die Bedingungen und Ge-

fahren, die sich bei denen auswirken, die

der eigene Wille oder die Verhiltnisse in
den Dienst der Allgemeinheit und des Vol-
kes stellen. H. Becher 8J




Mube in verwandelter Welt

JOHANNES M. HOLLENBACH SjJ

Die moderne Arbeitswelt setzt uns stindig unter Druck. Wir fithlen uns mit
Arbeit iiberlastet, haben keine Zeit mehr, uns auf hohere Werte zu besinnen.
Wir leiden unter diesem Zustand — und meinen doch, uns den Anforderun-
gen der modernen Arbeitswelt immer wieder anpassen zu miissen. Wer
heute nicht bereit ist, etwas zu schaffen, zu machen, zu planen — mit einem
Wort: im aktiven ,,Einsatz® zu stehen, der kénnte leicht als tatenlos und
triige gelten. Wer seine Arbeit als leicht und miihelos bezeichnen wollte, iiber
den wiirde man sich sittlich entriisten. Wer schliefflich durch seine Arbeit
keinen materiellen Nutzen fiir sich oder die Gemeinschaft einbringt, gilt als
lebensuntiichtig, als Niete und Tagedieb.

Das alles steht in grotem Gegensatz zur MufBBe. Denn Mufe ist Zeit der
Sehnsucht und Besinnung; ist freies Spiel der Kriifte und ist schlieflich
gleichnishafte Erfiillung des menschlichen Verlangens nach Gliick und Ge-
borgenheit. In Muf3estunden sollten wir den Sinn unseres Daseins nicht nur
erkennen, sondern erfahren. Da sollten wir zur inneren Gewi8heit kommen,
dal unsere Sehnsucht nach Unendlichkeit und das Verlangen nach Gebor-
genheit im Geheimnis keine Illusion sind. Aber die dufieren Bedingungen
der modernen Arbeitswelt und die arbeitswiitige Haltung des modernen
Menschen scheinen es unméglich zu machen, Zeit und Ruhe zu solcher Mufle
aulzubringen.

I. Verwandelte iufSere Bedingungen der Muf3e

Spannungsunterschied zwischen Arbeitszeit und Freizeit

Unsere Arbeitswelt ist gepragt durch die Technisierung. In untechnisier-
ter Arbeitswelt konnte der einzelne sein Arbeitstempo leichter selbst be-
stimmen. Wer sich allerdings durch schwerste Arbeit nur kirglichen Lohn
verdiente, war nicht so gliicklich dran. Oft war es aber dann die 4rt der Ar-
beit selbst, die den Menschen zur Besinnung fiihrte. Der Landwirt erlebte
die Abhiingigkeit von den Naturkréften. Der moderne Mensch dagegen ist
nicht mehr gewohnt, auf das Wachsen der Friichte seiner Arbeit zu warten.
Wo erlebt er noch die Abhingigkeit seiner Arbeit von unberechenbaren
Machten? Die Art der Arbeit und das Arbeitstempo der untechnisierten Ar-
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beitswelt entsprach vorwiegend dem natiirlichen Rhythmus des einzelnen
Tages, der Jahreszeiten und dem des menschlichen Organismus. Infolgedes-
sen war man bei der Arbeit nicht so iibermiiflig korperlich und seelisch an-
gespannt. So erwartete man die Zeit nach getaner Arbeit nicht so bewuf’t als
ireie Zeit*. Man bedurfte der freien Zeit weniger, weil einen die Arbeit
nicht so total mit Beschlag belegte.

Das Bediirfnis nach Freizeit in der modernen Arbeitswelt ist nicht durch
lingere Arbeitszeit entstanden — friiher hat man langer gearbeitet —, son-
dern durch die intensive Anspannung und Konzentration auf den einseitigen
Arbeitsprozef3, in den der einzelne nunmehr eingespannt ist. Acht Stunden
hintereinander intensiv eine relativ einténige Arbeit zu leisten, strengt Leib
und Seele mehr an, als sechzehn Stunden geméchlich und abwechslungsreich
zu arbeiten. Gerade der psychische Druck, der durch die Normierung der
Arbeitszeit, durch die Festsetzung des Arbeitspensums, durch die ausgeklii-
gelte Kontrolle der Arbeitsweise entsteht, steigert die Anspannung und for-
dert Entspannung in der Freizeit. Viele Menschen wissen mit ihrer freien
Zeit deshalb nichts anzufangen, weil sie leiblich zu abgespannt und seelisch
zu miide sind, um sich noch héheren Interessen widmen zu konnen. Fast
automatisch neigen sie darum zu jenen Arten der Entspannung, die mog-
lichst wenig Denk- und Willensanstrengung erfordern, d.h. zu bildhafter
Abwechslung und passiver Entgegennahme bereits fertig préiparierter Ver-
gniigungsmittel, die sie ohne viel eigene Initiative konsumieren konnen.

Erholung als notwendige Voriibung zur Muf3e

Ist der Mensch der modernen Arbeitswelt leiblich und seelisch tiberhaupt
noch imstande, nach der intensiven Arbeitsanspannung unmittelbar zur Mufe
iiberzugehen? Der groflere Gegensatz zwischen Anspannung wihrend der
Arbeit und Erschlaifung in der Freizeit macht es den meisten unmoglich,
sich ohne einen Ubergang der Mufle hinzugeben. Zwischen Arbeitszeit und
Mufe muf} also leibliche und seelische Erholung eingeschaltet werden. So
konnte z. B. der freie Samstag dieser notwendigen leibseelischen Erholung
dienen, um am Sonntag tatséichlich Zeit und Kraft zur Besinnung, zur inne-
ren und dufderen Feier zu haben. Da wir um unserer hoheren Bestimmung
willen zur Muf3e verpflichtet sind, ist die Erholung als Voriibung zur Mufle
unentbehrlich. Dazu gehoren gesunde Kérperptlege, dsthetische Wohnungs-
gestaltung, geselliges Beisammensein, gemeinsames Spiel usw. Die fertig
dargebotenen Vergniigungs- und Entspannungsmittel aufierhalb des Heimes
und Radio und Fernsehen im Heim verleiten sehr oft zur Vernachlissigung
der privaten Erholung. Erzieht man sich nicht za privater Erholung im eige-
nen Heim und in eigener Regie, dann wird auch das Bediirfnis nach innerer
Besinnung und nach echter geistseelischer Geborgenheit immer wieder er-
stickt. Man bleibt unzufrieden und ist stindig auf der Flucht vor dem Sinn
des Lebens aus lauter Miidigkeit. :
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Das Hobby als Voriibung zur Mufle

Neben der gegensitzlichen Spannung zwischen Arbeitszeit und Freizeit ist
auch die Art der modernen Arbeit selbst ein weiterer Grund zur Erschwernis
der Mufle. Durchweg ist der einzelne im organisierten Arbeitsprozel3 darauf
angewiesen, seine Arbeit als Teilfunktion zu verrichten. Er leistet seine Ar-
beit als einen eng umschriebenen Ausschnitt im Arbeitsprozefs. Darum erlebt
er nur selten die Freude iiber eine selbstdndige und schopferische Leistung.
Das wirkt lihmend auf die eigene Initiative, und das Interesse an grofieren
Zusammenhiingen stumpft ab. Man erledigt sein Arbeitspensum, um Geld
zu verdienen und sich dann etwas leisten zu konnen, was von der Arbeit ab-
lenkt. Ablenkung ist noch nicht Muf3e.

Mufe ist nur dort moglich, wo eigenes schopferisches Interesse oder we-
nigstens Interesse fiir schopferische Titigkeit anderer geweckt wird. Denn
Mufe als freies Spiel der Krifte erfordert Wachheit des Geistes fiir Betati-
gungen, die iiber den reinen Sach- und Zweckbereich der Arbeit hinaus-
gehen. Weil die moderne Arbeitsweise den Interessenhorizont einschrinkt,
muf} also auch hier eine Briicke zur Mufie geschlagen werden: durch bewulte
Weckung zweckfreien Interesses, z. B. in der Form des Hobby. Neben der
Erholung ist das Hobby, d. h. die Lieblingsbeschiftigung, heute eine notwen-
dige Voriibung zur Mufle. Beim Hobby betitigt man sich nicht um des Nut-
zens willen, sondern einfach deshalb, weil es Spafy macht, weil es Freude
macht, mag dabei auch nebenher ein Nutzen herausspringen.

Erholung und Hobby sind noch nicht Muf3e; sind aber heute notwendig,
um Mulde zu ermoglichen, d.h. jene Ruhe der Besinnung und der zweck-
freiea Betitigung vorzubereiten, die uns den Sinn des Lebens tiefer erfassen
und konkret erfahren lafit.

1. Erniichtertes Lebénsgefﬁkl

Nicht nur die Arbeit in der modernen Welt, sondern auch das Leben in
technisierter Welt priigt das Verhalten zur Welt und das Lebensgefiihl des
Menschen um.

Aufienweltzuwendung

Alle unsere Sinne miissen sich in der technisierten Welt auf duflere Vor-
ginge und Erlebnisse stark konzentrieren. Wir lauschen nicht mehr dem
Gezwitscher der Végel und dem Rauschen der Béume, sondern werden mit
technischen Geriiuschen iiberflutet: Radio, Motorrad, Auto, Flugzeug,
Schreibmaschine, Diktaphon usw. Die Schénheiten der Natur und die Wol-
ken des Himmels konnen wir nicht traumend betrachten. Denn wir miissen
auf die Verkehrsregeln und Verkehrszeichen achten, miissen mehr Riick-
sicht nechmen und gréflere Vorsicht iiben. Stiindig werden wir gezwungen,
uns auf neue fuflere Vorginge und Erlebnisse zu konzentrieren. So haben
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wir weder Zeit noch Kraft noch Lust, Erlebtes in eigener Besinnung tiefer
zu verarbeiten. Die moderne Lebenswelt unterbindet weitgehend die besinn-
liche Verarbeitung der Eindriicke und Erlebnisse.

Entwurzeltes Naturerleben

In einer untechnisierten Welt erlebte der Mensch — auch der christliche —
sich selbst als ein Stiick des Naturkosmos. Er fiihlte sich naturverbunden. In
den Naturkriiften sah er entweder diimonische oder zauberische Wesen am
Werk; oder er erlebte die Schonheiten der Welt mit romantischen Gefiihlen,
mit mehr Gemiitstiefe. Der moderne Mensch hat die Welt niichtern zu sehen
. und zu erleben gelernt. Er durchforscht sie und nimmt ihr so den déimoni-
schen und zauberischen Charakter. Er zerlegt sie in ihre Bestandteile, ent-
deckt bisher unbekannte Eigenschaften, die es dem Menschen gestatten, sich
selbst aus diesen Entdeckungen tiefer zu begreifen und neue Lebensmoglich-
keiten zu schaffen.

Mit dieser Erniichterung des Naturerlebens gelingt es uns nicht mehr, die
Welt als unmittelbare Offenbarung der Herrlichkeit Gottes zu sehen. Der
moderne Mensch, der durch die Praxis des Lebens so einschneidend zur Er-
niichterung des Naturerlebens geliihrt wurde, kann in der materiellen Natur
weder einen selbstindigen Sinn entdecken noch die unmittelbare Nihe Got-
tes bewundern. Denn alles, was ihm die moderne Wissenschaft und Technik
von dieser Welt bezeugen, ist stindig nur eine Offenbarung des Menschen
selbst; zeigt ihm immer neu, was er selbst ist und was er kann; bringt ihn in
bisher unbekannte Versuchungen zum Mif3brauch der Naturkrifte; gibt also
Zeugnis fir des Menschen Macht und Ohnmacht.

Die AuBBenweltzuwendung unserer Sinne und die Erniichterung des Natur-
erlebens scheinen somit auch die Gefiihlsbereitschaft zur Mufe zu beseiti-
gen: die Bereitschalt zu schopferischer Verarbeitung der Erlebnisse und die
Gemiitstiefe, die frither durch das Naturerleben angesprochen wurde.

I1I. Erniichtertes Weltverstindnis

Die Auﬁenwe]tzuwefldung hat aber noch tiefergehende Folgen fiir den
heutigen Menschen. Er verliert dadurch die notwendige Ruhe und Zeit zur
Besinnung auf das Wesentliche und den Blick fiirs Ganze. Die stiindige Er-
weiterung des Wissens hat neue Bereiche erschlossen. Die Vielfalt des Er-
lebten und zu Erlernenden steigert sich uniibersehbar. Die Gesamtschau des
Lebens tritt zuriick vor der Notwendigkeit, sich spezielle Kenntnisse fiir
einen bestimmten Beruf und fiir einen Ausschnitt aus dem Arbeitsprozef
anzueignen, damit man iberhaupt noch konkurrenzfihig den irdischen Be-
ruf erfillen kann. Infolgedessen irrt das erniichterte Lebensgefiihl am Rand
eines bodenlos anmutenden Abgrunds.
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Neues Lebensgefiithl im Streit mit iberholten Vorstellungen

Diese Beschriinkung der Sicht wird um so mehr als Stérung und Abfall
empfunden, je mehr wir noch der Uberzeugung sind, da die iiberlieferten
Vorstellungen und Gewohnheiten einer nichttechnisierten Welt unbedingt
beibehalten werden miilten, wenn der Mensch nicht zum Opfer der Welt-
verwandlung werden soll. Nur eine geistige: Umstellung gegeniiber der tech-
nisierten Welt und ihrer Bedeutung fiir den Menschen kénnte das Dilemma
beseitigen. Erst wenn es uns gelingt, die moderne Arbeitswelt in ihrer We-
sensbezogenheit zum Menschen neu zu sichten, erst dann wird sich fiir uns
auch die Weltverdnderung in einem neuen Lichte zeigen konnen. Unser er-
niichtertes Lebensgefiihl ist hier bereits den angelernten Vorstellungen vor-
ausgeeilt. Wir bejahen zwar praktisch und gefithlsmédfig die Errungen-
schaften der Technik. Dennoch steckt in uns das geheime oder gar offen
ausgesprochene Vorurteil, als ob mit der wissenschaftlichen Durchforschung
und Technisierung in die menschliche Welt Verschlechterung, ja Abfall von
der Gottesordnung gebracht worden wire. Erst der Mut zu wahrheitsgemi-
lfer Welterkenntnis bietet neue Moglichkeiten der Weltbewiltigung vom
Geiste her. Diese neuen Moglichkeiten kénnen nur dort ergriffen werden,
von wo her die Welt gebraucht bzw. miflbraucht wird — nimlich vom Men-
schen her. Der Mensch selbst muf} also in dieser verwirrenden Vielfalt mo-
derner Veriinderungen sich selbst wiederfinden, muf lernen, sein Verhiilt-
nis zur Welt neu zu sehen, sein Verhiltnis zu Gott tiefer zu erfassen — um
schlieBlich von dieser vertieften Welt- und Selbsterkenntnis her sein Jingst
verindertes Lebensgefiihl in Einklang zu bringen mit jener geistigen Ord-
nung, die tiber reine Niitzlichkeitserwéigungen hinausweist.

Wir sollten uns von der Vielfalt der Einzelerkenntnisse nicht verwirren
lassen. Denn was sich an Erkenntnissen in den Scheuern der modernen Wis-
senschaft und Technik befindet, wirkt nur deshalb verwirrend und belastend,
weil der Mensch selbst sich in zweifacher Weise isoliert fiihlt: Isoliert von
einer Welt, die sich aus ihren immanenten Kriften von ihm zu lésen scheint
und in ihrer Eigengesetzlichkeit den Menschen zu ihrem Sklaven zu machen
droht; isoliert aber auch von Gott, dessen spiirbare Macht und gottliche
Herrschaft sich vom Menschen zuriickzuziehen scheinen, so daf} er sich als
ein einzelner, einsamer, von Gott nicht geliebter Teil einer Massengesell~
schalt vorkommt, der, von Angst erfiillt, dem Zufall ausgelielert ist.

Unfromme Erniichterung?

Das Umdenken des Menschen in bezug auf die verinderte Welt ist zwar
praktisch, aber nicht geistig vollzogen. Die praktisch aufgezwungene Um-
stellung 1aBt iiberlieferte Vorstellungen — auch im Bereich des christlichen
Glaubens — als iiberholt erscheinen. So war es frither selbstverstiindlich, dafs
der Mensch selbst ein Stiick des Naturkosmos, ja, die hochste Spitze der ma-
teriell bedingten Naturpyramide sei. Dem entsprach die philosophische und
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theologische Auffassung, daff der Weltkosmos auch ohne den Menschen eine
Art objektiver Offenbarung der Herrlichkeit Gottes darstelle, also eine in
sich sinnvolle Ordnung. Man sah in ihr das Sichtbarwerden der géttlichen
Einfachheit in der uniibersehbaren Mannigfaltiglkeit der Naturkrifte und
Naturschénheiten. Der moderne Mensch kann beide Auffassungen nicht
mehr mit seinem Gefiihl und seiner Lebenspraxis vereinbaren. Er betrachtet
die Welt weder mit romantischer Scheu noch mit pantheisierender Gefiihls-
anwandlung. Der moderne Mensch erlebt sich nicht selbst nur als ein Stiick
der Natur, sondern ist durch seine forschende und technisierende Titigkeit
durchaus gewillt, sich auch zum Beherrscher der Natur aufzuschwingen.

Eine allzu ingstliche Frommigkeit kénnte darin titanenhaften Stolz und
Uberheblichkeit sehen. Aber die Wahrheit und Niichternheit einer besseren
Welterkenntnis wird dadurch nicht mehr in Frage gestellt. Das moderne
Lebensgefiihl ist — aller traditionsbejahenden Frommigkeit zum Trotz —
Ausdruck grofierer Wahrheit: der Wahrheit nimlich, daf® der Mensch nicht
nur zur Welt gehort; dafd der Mensch nicht nur ein Stiick des Naturkosmos
ist — sondern: daf} weit mehr die Welt zum Menschen gehért, und daf3 der
Naturkosmos ein Stiick des Menschen ist. Die materielle Welt ist notwendi-
ges Zubehor zur stoffgebundenen Geistexistenz des Menschen. Die zum Men-
schen gehorende Welt ist tatséichlich reales Sinnbild fiir den sich entfalten-
den Geist des Menschen; vermittels dieser Welt lernt er sich schrittweise
selbst verstehen und sucht nach einer Antwort fiir die Sinnfrage seiner Exi-
stenz. Die gleiche sinnbildhafte Welt ist fiir den Menschen auch Mittel zur
Erhaltung und Entfaltung seiner biologisch bedingten Existenz. Es ist dem
modernen Menschen zur Selbstverstindlichkeit geworden, da} man alle Na-
turkrifte — auch die organischen der Pflanzen- und Tierwelt — in den
Dienst am Menschenleben stellen darf und soll. Nicht nur die moderne Me-
dizin, sondern auch die moderne Wirtschaftsentwicklung und die mit der
Technisierung verbundene Wandlung und Erniichterung des Naturerlebens
hat dieses moderne Weltverstindnis herbeigefiihrt. DaB die Welt auch da-
durch in den Dienst des Menschen gestellt werden darf, daf} er sie verindert,
umgestaltet zu Zwecken des Alltags, der Zivilisation, der Kultur, ja auch der
Sittlichkeit und Religion, das zeigt, wie er die gesamte Welt als verfiighares
Zeug, als brauchbares Werkzeug zur Entfaltung seiner stets unfertigen Exi-
stenzweise betrachtet.

Eine Menschenwelt, die durch die Praxis des Lebens so einschneidend zur
Erniichterung der Weltbetrachtung gefiihrt wurde, kann es nicht mehr nach-
vollziehen, daf} dieser materielle Naturkosmos etwas in sich Sinnvolles sein
soll ohne den Wesensbezug zum Menschen. M. a. W.: er kann darin nicht
mehr unmittelbar eine Offenbarung der Herrlichkeit Gottes erblicken. Denn
alles, was ihm die moderne Wissenschaft und Technik von dieser Welt be-
zeugt, ist stindig nur eine Offenbarung der beschrinkten Herrlichkeit des
Menschen. Es verhilft ihm zur Erkenntnis seines Wesens und seiner Macht
und fiihrt ihn an die Grenzen seiner Ohnmacht.
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Dennoch christlicher!

Ist dieses moderne Weltverstiindnis etwa unchristlich? Es ist in Wahrheit
christlicher als die Auffassung, daff der Naturkosmos eine Offenbarung Got-
tes sei. Unmittelbar geben die Naturkrifte dem Menschen nur Kunde von
seiner eigenen menschlichen Existenz. Ohne den Menschen wiire die mate-
rielle Schopfung sinnlos. Sie wiirde nichts offenbaren ohne den Menschen.
Denn ohne ihn wire kein Wesen da, das diese Offenbarung entgegennehmen
kénnte. Ohne den erkennenden Menschen wiirden die materiellen Natur-
krifte ein sinnloses Spiel blinder Gewalten bleiben. Ohne ihn loben sie nicht
Gott. Denn es fehlt ihnen der Geist und die Liebe zur Wahrheit und zur
Freude. Erst der forschende und liebende Mensch entdeckt ihre Vielfalt und
Schonheit als Zeugnis und Gabe des Schipfers. Selbst dafiir bliebe er blind,
wenn er sich nicht selbst als Geschopf Gottes begreifen wiirde und Gott —
als seinem Herrn — zu dienen bereit wiire. Offenbarung der Herrlichkeit
Gottes ist die materielle Schopfung nur mittelbar; das heif3t: nur dadurch,
daf der erkennende und anerkennende Mensch sie begreift und sie in den
Dienst der Selbstentfaltung seines Wesens stellt. Nicht der beliebige, son-
dern der richtige Gebrauch der materiellen Welt fiihrt diese ihrem letzten
Sinn entgegen. Der Mensch selbst ist Urbild und Sinnziel der zu ihm gehé-
renden Welt. Er ist als einzelner mehr wert als der ganze Kosmos der mate-
riellen Natur, Was ist christlicher als diese Welthewertung?

Das erniichterte Weltverstiindnis des modernen Menschen entspricht also
weit mehr der christlichen Betrachtung der Welt. Auch Christus hat die ma-
tericlle Welt nur als Sinnbild, als Lebensmittel, als Werkzeug fiir den Men-
schen gewertet: fiir das menschliche Leben im Alltag und fiir die iibernatiir-
liche Wirklichkeit im Bereich der Gnade.

Weltangst!

Dennoch versteht es der moderne Mensch nicht, zum gbttlichen Ursprung
dieser Welt hindurchzuschauen. Warum erlebt er sich selbst als ein isolier-
tes Wesen innerhalb dieser Welt? Warum hat er Angst vor den Kriiften der
Natur, obwohl er sie mit seinen wissenschaftlichen Formeln fast bis in ihre
letzten Bestandteile zu zerlegen vermag? Der Grund fiir diese Verlorenheit
innerhalb des erniichterten Welterlebens ist das Bewufbtsein der Isolierung
von Gott. Solange der Mensch — blind fiir seine eigene Wesensstruktur —
nur auf die Welt selbst schaut, versteht er sich selbst nicht mehr. Erst wenn
er wieder bei sich einkehrt — nicht dadurch, da} er sich von der Welt ab-
kehrt, sondern da3 er mit ihrer Hilfe zu seinem eigenen Ursprung zuriick-
findet — nur dann wird der Mensch seine Isolierung von Gott iiberwinden
und die Angst vor dem Mibrauch der Naturkréfte bewiltigen lernen.

Doch sich selbst wieder als religiose Person, als Geschopf einer personalen
Macht zu verstehen, dafiir reicht theoretische Erkenntnis nicht aus. Dazu
bedarf es nicht nur theoretischer Umkehr philosophischer Natur. Nein, hier
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kann nur eine praktisch geiibte Haltung zum Heile fithren — jene Haltung,
- die den Sinn des Daseins konkret erfahren lernt in Gleichnissen religiGser
Sinngebung. Das wiire aber Mufe in moderner Gestalt, Muf3e aus einer neuen
Haltung zur Welt und zum Sinngrund des Menschen.

ID. Muf3efeindliche Haltungen

Warum gelingt die Befreiung von der Last der modernen Arbeitswelt nicht
trotz Arbeitszeitverkiirzung und sozialer Organisation? Weil die verwandelte
Welt vom Menschen sinnentleert gebraucht wird. Die Einstellung zur Arbeit,
die materialistische Lebenspraxis, der pure Erfolgshunger verhindern es,
daf} die moderne Arbeitswelt dem wahren Gliick der Menschheit dient.

Sinnentleertes Arbeitsethos

Die erniichterte Vorstellung von der Welt als Sinnbild, Lebensmittel und
Werkzeug des Menschen ist ein Schritt zu groferer Wahrheit und Echtheit.
Falsch und entwiirdigend ist nur die Haltung des Mifbrauches der Welt zu
rein egoistischen Zwecken des Ersatzgliickes im Augenblicksgenuf3 und im
‘unersiittlichen Machtrausch. Die Welt sollte fiir den Menschen ein Mittel
zum ernsten Spiel vor Gott sein — also wahrlich nicht mehr als eben nur
Spielzeug zur wahren Freude und Begliickung. Anstatt bei der Arbeit vor
Gott ernsthaft zu spielen und so den ganzen Ernst der Arbeit sinnvoll zu ge-
stalten, beschriinkt sich der arbeitswiitige moderne Mensch auf die Beschaf-
tigung mit dem Spielzeug allein. Er beachtet nicht den absoluten Spielpart-
ner, der ihm das Spielzeug der materiellen Welt zur Verfiigung stellte. Er
spielt nicht bewuft vor Gott, so dafs ihm auch nicht das Gliick der liebenden
Gegenwart Gottes geschenkt wird. So ist all seine Sehnsucht nach Unend-
lichkeit stindiger Enttiiuschung und Verzweiflung nahe. Und sein Verlangen
nach Geborgenheit im Gehelmms wird durch kurzfrlstlﬂe Geniisse und pnk
kelnde Abenteuerei erbirmlich abgefittert.

Die Spannung des ernsten Lebenssplels, in der sich der Mensch nach abso-
luter Unendlichkeit und ewiger Geborgenheit im Geheimnis der Liebe sehnt,
wird zur spannenden Hetze um die Produktion, den Verbrauch und Genuls
von Spielzeug. Die Produktion von Lebensmitteln und Gebrauchsgiitern
wird mit einem Ernst und einer Faszination betrieben, die den modernen
Menschen zu einem Arbeitstier aus Besessenheit zu machen droht. Er ist be-
sessen von der Spannung des sich steigernden Lebensstandards, der Wirt-
schaftskonjunktur, der Verkehrsbewiltigung usw. Mit welchem Ernst sitzt
der moderne Erwachsene an seinem motorisierten Spielzeug und rast damit
zu seinem Berufs- und Arbeitsplatz, um dort mit derselben Intensitiit an der
Erzeugung neuer Spielzeugwaren teilzunehmen. Mit gleichem Ernst addiert
er Zahlen, konstruiert er Entwiirfe fiir neue Moglichkeiten massenhafter
Produktion von Waren, die wahrlich nichts anderes sind als zerbrechliches
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Zeug, mit dem der Mensch seinen Gewinn- und Genuf3hunger vergeb]iéh Zu
stillen sucht.

Gewissenlose Anpassungsberleitschaft

Es liegt im Wesen der Technisierung, daf3 das ernste Spiel vor Gott er-
schwert wird. Die Forderung nach stiindiger Anpassung an das gesamte Ge-
flecht der Wirtschalt, des Verkehrs, des Arbeitsprozesses usw. ist derartig
aufdringlich, daf die Pflicht zu sittlich-religisser Hingabe an Gott als un-
wichtig, als weniger bedeutsam, ja vielleicht sogar als tiberfliissig erscheint.
Der Ernst sittlicher Bindung scheint ersetzt durch den verabsolutierten Ar-
beitsernst. Als einzig wichtig erscheint es, dafs man piinktlich ist, seine Ar-
beit ableistet. Man braucht, um Erfolg zu haben, keine Gesinnung, kein Ge-
wissen zu haben. Das Produktions- und Verbrauchssystem einer kiinstlich
in Gang gehaltenen sogenannten Ordnung liuft ab, wenn der einzelne eine
einkalkulierbare Nummer, ein gefiigiger Funktionir, ein gesinnungsarmer
Leistungsquotient, ein wendiger Anpassungsapparat ist. In dieser Situation
wieder aus freier Selbstbestimmung das ernste Spiel vor Gott zu erlernen,
wire Aufgabe der Muf3e.

Triebversklavung

Das Triebleben des Menschen wird vom stindigen Angebot der Lebens-
und Gebrauchsgiiter gereizt. Die Massenproduktion ist zudem eine sozial-
wirtschaltliche Notwendigkeit. Wiirde der moderne Mensch die angeprie-
sene und angebotene Ware nicht kaufen und gebrauchen, so geriete dadurch
das Wirtschaltsgefiige in verhingnisvolle Schwankungen, die Verdienstmog-
lichkeiten Tausender von Familien wiirden in Frage gestellt, ein gerechter
Ausgleich in lebensnotwendigen Giitern wire unmoglich. So steht also der
moderne Mensch vor dem Dilemma: Einerseits werden seine triebbedingten
Wiinsche iiberaus stark geweckt durch den ununterbrochenen Wechsel des
Warenangebotes — anderseits darf er nicht zum Sklaven seiner Trieb-
wiinsche werden.

In dieser verinderten Situation Selbstbeherrschung zu iiben ist wiederum
schwerer als in untechnisierter Welt. Es kommt leichter zu unersittlichem
und ungebéndigtem Triebhunger. Sinnloses und ungeziigeltes Nachgeben an
diesen Hunger liBt das Herz des Menschen schal und freudlos verkiimmern.
Sinnerfiillte Selbstbeherrschung dagegen schalft innere Freiheit und weekt
die Freude am héheren Sinn des Daseins, d. h. sie ermoglicht erst die Mufle.

D. Christliche Muf3e

Die Erniichterung des Lebensgeliihls und des Weltverstiindnisses sind fiir
den Christen kein Grund zur Resignation, vor allem dann nicht, wenn sie
ndher zur christlichen Wahrheit und Wertordnung fithren. Das verwandelte
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Lebensgefiihl macht zudem eine verinderte Weckung des Gemiites erfor-
derlich, die erst im lebendigen Glauben an die christliche Wahrheit zu voller
Entfaltung gelangt. Der Glaube erleuchtet den Blick fiir die letzte Sinnerfiil-
lung und die Hintergriinde der Welt.

Mufie vor dem Herrn

Im Glauben wissen wir, daf} es Gott der Herr selbst ist, der alle Krifte der
Natur freigebig zur Verfiigung stellt, auch die technisierbaren Krifte. Kein
Haar fillt von unserem Haupte ohne den Willen des Vaters. Keine statische
Berechnung, keine Benzinexplosion, keine atomaren Vorgiinge ohne den
Willen Gottes. Im Glauben blicken wir durch die Oberfliche der Welt hin-
durch und entdecken den Geber alles Guten. Nicht also Abwendung von der
materiellen Welt, sondern intensive geistige Zuwendung und erniichterte
Neubesinnung auf die unmittelbare Gegenwart Gottes ist der Weg zu mo-
derner Mufle.

Das unterscheidet nun aber die moderne Form der Mufie von jeder friihe-
ren. Erst im lebendigen Glauben wird uns die teehnisch verwandelte Welt
zum Zeugnis der Giite und Freigebigkeit Gottes. Dann begleitet uns Gottes
Giite und Allmacht, Gottes Weisheit und Freigebigkeit auf Schritt und Tritt,
Die Sinnbildfiille der Natur hat ihren Ursprung in Gottes Geist, in Gottes
Freude. Die alltigliche Nahrungsaufnahme wird zur Begegnung mit Gottes
Giite und Freigebigkeit, wenn wir nur einmal unsere Lieblingsspeisen an un-
serer Phantasie vorbeiziehen lassen — was immer das sein mag. Gott selbst
hat das alles erdacht fiir uns. Wieviel herablassendes Verstindnis und wie-
viel Geschmack! Eine einzige Frucht gibt Kunde davon durch ihr einladen-
des Aussehen, durch ihr kostliches Aroma, durch ihre erquickende Schmack-
haftigkeit. Der erste Schritt zu echter Mufie ist Dankbarkeit fiir die Gaben
Gottes. Erst von dieser religios beseelten Mufle erwiichst dann auch der
Wunsch, sich jenen Formen der Mufe zu widmen, die nicht unmittelbar
religi6s sind, aber das Verlangen nach personlicher Sinnerfiillung im Gleich-
nis vertiefen: z. B. ein guter Film, ein Schauspiel, anregende Lektiire u. i.

Um die rechte Auswahl zu treffen, kénnte man sich die Erfahrung des
heiligen Ignatius zur Zeit seiner Bekehrung zunutze machen: Reine Unter-
haltungsliteratur, Ritter- und Liebesgeschichten machten ihm, wenn er sich
damit beschiiftigte, zuniichst Freude. Als er sie beiseitelegte, fiihlte er sich
innerlich leer und unbefriedigt. Da er nichts anderes fand und nicht immer
dieselben Geschichten wieder lesen wollte, griff er mit einem gewissen Wi-
derwillen zum Leben der Heiligen und zu einem Leben Jesu. Da machte er
die umgekehrte Erfahrung: Er mufite sich zunichst iberwinden und seinem
Gefiihlsleben gleichsam einen Verzicht zumuten. Schlieflich aber empfand
er Ireude dabei, und die nachfolgende Stimmung war innere Ruhe und Zu-
friedenheit. Nicht der erste Eindruck und die unbeherrschte Lust fithren zu
echter Vertiefung und Besinnung unseres Geistes und zum inneren Einklang
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unserer Seele. Auch bei der Mufe sollten wir mit der anziehenden Wirkung
der Gnade Gottes rechnen. Wer Gott mit einem kleinen Schritt der Selbst-
iiberwindung entgegenkommt, dem gesellt sich Gott bei, vertieft in ihm die
Neigung zum Guten und die Freude an der echten Schénheit. Denn Er selbst
ist es ja, den wir in seiner unendlichen Giite und Schénheit ersehnen in allen
Formen unserer geordneten Neigung.

Mufie in christlichem Sinne in hchster Vollendung ist das Gebet, das per-
sonliche Gesprach mit Gott, mit Christus vor dem Tabernakel. War es nicht
Mufle, als sich Maria, die Schwester der Martha, zu den FiiRen des Herrn
niederlies und Ihm lauschte? Sie redete nicht, sondern hérte auf den gegen-
wirtigen Meister. In seiner Gegenwart ruhte sie aus. Im Glauben an seine
gittliche Gegenwart fand ihre Seele Erfiillung und Heilung in der Unrast
des Alltags. Sie war dessen gewifs, daf} ihre Sehnsucht nach Unendlichkeit
kein sinnloser Traum war.

Mufie als géttliche Gabe

Von den Fesseln einer Scheinbindung an eine reine Zweckordnung wird
der Mensch nur freikommen, wenn in seinem Herzen die Freude an hoheren
Bindungen geweckt wird. Was niitzt der Appell an den sittlichen Willen des
Menschen, die Drohung mit Strafen, die Aufforderung zu moralischer Treue,
wenn das Herz des Menschen mit der Erfiillung der sittlichen Gebote nicht
jene hohere reine Freude erhoffen darf, die ihn gliickselig macht? Ahn-
liches gilt von der Versklavung an den TriebgenuB. Schon unter Menschen
ist es so, da gegenseitige Liebesbindung Opferfihigkeit hervorlockt. Die
Versklavung an den Sinnengenuf3 wird durch Liebe iiberwunden, besonders
aber durch die Hoffnung auf Geliebtsein. Der Wunsch, geliebt zu werden,
befihigt schon das kleine Kind dazu, Opfer an Triebverzichten zu bringen.

Was hier im zwischenmenschlichen Bereich eine Selbstverstindlichkeit
ist, das hat der Herr und Schopfer aller Menschen auch in der Bindung an
sich selbst ermdglicht. Er ist selbst als ein Mensch mit liehendem Herzen zu
uns Menschen gekommen. Er hat in herablassender Selbstlosigkeit die an die
Giiter der Erde versklavten Menschen zu hoheren Freuden befihigt. Aus
der Fiille seines gottmenschlichen Herzens liebt er jeden einzelnen Men-
schen; kennt mit gottlicher Allwissenheit seine innersten Sorgen und Néte;
umféngt jeden einzelnen mit gottlicher Geduld in seinen Schwichen und
Fehlern und sucht gerade dort den Menschen am meisten an sich zu ziehen,
wo er am tiefsten innerlich in Elend und Verlassenheit geriit — niimlich in
der Stinde: ,,Ich bin nicht gekommen fiir die Gerechten, sondern fiir die
Siinder. Ich bin gekommen zu suchen und gliickselig zu machen, was ver-
oren war.” —

Mufle — so sagen die Kenner — sei letztlich Gabe, Geschenk; der Mensch
kénne sich fiir ihren Empfang nur innerlich bereiten. Christus ist dieses
Geschenk. Christus, der Gottmensch, ist die Quelle aller MuBe. Denn Er
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allein kann die Bindung verlorener [Herzen durch die Gottlichkeit der Liebe
wieder wachrufen und zu unendlicher Gliickseligkeit [ithren. Wird nicht der
Ernst des christlichen Lebensspiels dann am tiefsten erfahren, wenn der ein-
zelne in Reue iiber seine Schuld und Siinde heimlkehrt in den Frieden mit
Gott? Es ist ja nicht nur der moralische Friede eines selbstgerechten Ge-
wissens, sondern der Friede, der in der begliickenden Erfahrung der Barm-
herzigkeit Gottes das fleischliche llerz des Menschen zuriickruft in die
Freude des Herrn. .

Dann ist hochste Erfiillung der Muf3e schon hier auf Erden das Geschenk
der Liebe, das Gott eingiel3t in die llerzen seiner Kinder. Es ist das Wirken
des Heiligen Geistes, der in uns jene geheimnisvolle Bereitschaft bewirkt,
alle ungeordneten Freuden dranzugeben fiir einen einzigen Tropfen gottge-
wirkten Trostes, der das Herz zerspringen lassen kann. Dann ist aber Mufle
im christlichen Sinn die Erfahrung der Teilnahme am Leben Gottes. Und
dann ist Mufle weit mehr als ein Mittel der Erholung oder der moralischen
oder religidsen Betitigung. Mulle ist — um es einmal schlicht und doch um-
fassend zu sagen — die Lebensform Gottes.

Gott lebt selbst als Falle der Mulde. Er ist hochste Titigkeit, die keinen
andern Sinn hat, als in sich wahr, gut, schon und begliickend zu sein. Mul’e
in dieser gottlichen Weise ist unendliche Begegnung liebender Personen, die
in ihrem gegenseitigen Anblick unendlicher Wahrheit teilhaftig sind. Mul3e
ist aber auch das freie Zusammenwirken von Personen, die miteinander an
einem Werk titig sind, das keinem hoheren Zweck dient, sondern das als
gottliches Zusammenspiel sinnvoll ist in sich selbst. Das freie Miteinander-
spielen und schenkende Fiireinanderdasein ist sinnvoll in sich selbst und ist
ein gottliches Werk. Mufe in gottlicher Gestalt ist also auch gegenseitige
Begliickung, die wiederum nichts anderes bezweckt, sondern als Empfangen
und Geben von Gliickseligkeit sinnvoll ist in sich selbst. Das aber geschieht
allein durch die Liebe. Die Liebe, die die gegenseitige Begliickung als Sinn-
ziel hat, ist der Zentralpunkt dessen, was Mulde eigentlich darstellt. Die
Liebe zweier Liebenden geniigt sich selbst. Sie hat keinen andern Zweck als
eben, sie selbst zu sein. Gott ist die Quelle aller menschlichen MulSe, weil er
das Geheimnis der unendlichen Liebe selbst ist. Nur im Geheimnis seiner
Liebe sind wir ewig geborgen — werden wir einst ewige Mule haben. Un-
ser irdisches Spiel vor Gott bleibt nur ein Vorspiel.
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Der Dichter Heinrich Heine ist von Anlang an eine umstrittene und fragwiir-
dige Gestalt gewesen. Von den einen wurde er als Fiihrer des jungen Deutsch-
lands verherrlicht, andern galt er als gesinnungsloser Mensch. So stellte Ale-
xander von Humboldt fest, daR alle seine Schriften an einer seltsamen Ge-'
brochenheit der Behandlung leiden. Er sei brillant, aber nie moralisch, und
man sei sich niemals iiber das letzte Stadium seiner Meinung sicher (5, 32).
Je mehr der Liberalismus zunahm und die Kultur ihre Verwurzelung mit
dem Ewigen und Religidsen vergal}, trat auch die Kritik an Heine in den
Hintergrund. Der Wechsel des Geschmacks, ein neu gewonnener Sinn fiir
das Echte lieflen zuerst seine Lyrik fragwiirdig erscheinen. Die antisemi-
tische Bewegung tilgte sogar seinen Namen aus der deutschen Literaturge-
schichte. Nach 1945 fiihlte man die Verpllichtung, das an ihm lJE“'dl]C"EIlﬂ
Unrecht wiedergutzumachen. Diesem Bestreben dient auch die llerausgabc
seines Briefwechsels. In vielen Jahren emsiger Sammler- und Forschertitig-
keit hat Friedrich Hirth alles zusammengetragen, was an Briefen erreichbar
war. Die drei Kommentarbinde enthalten wertvollsten Stoff zur Geschichte
der literarischen Stromungen und des geistigen und politischen Lebens der
Zeit Heines, das die fritheren Verélfentlichungen so vieler Forscher, z. B.
Houbens, benutzt, aber weit iiber alles Irihere hinausgeht. Nach seinem
plotzlichen Tod 1952 gab Hirths friithere Mitarbeiterin Claire llartgenbusch
den 3. Kommentarband heraus, in dem sie zugleich noch neugefundene Briefe
des Dichters verdffentlichte und viele Ergidnzungen und Verbesserungen bei-
figen konnte. Hirth ist trotz aller wissenschaltlicher Genauigkeit immer
Apologet. Seine eigene Anschauung iiber die Verhiiltnisse und Menschen tritt
iiberall zutage. Es ist fiir ihn bezeichnend, da er Johann Heinrich Vol} einen
aulrechten Geist nennt (4, 228). Doch ist seine aulgeklirte Gesinnung wohl
kein Anla3, dafl man iiber den wirklichen Heine ein falsches Urteil gewinnen
konnte. Briefwerke und Kommentar lassen vielmehr die I‘rawwurdmkelt
Heines klarer erkennen, als es frither moglich war.

Der Dichter ist durchaus ein Kind seiner zwielichtigen Zeit, die er weithin
beeinflult. Man darf sagen, daB® ohne eine tiefere Kenntnis Heines die Ent-
wicklung des Geistes und der deutschen Literatur bis zur Gegenwart unver-
standlich bleibt.

Die Briefe gewiihren zuerst ein klareres Urteil iiber den Charakter und die
Geistesart des Dichters selbst. Er macht es uns nicht leicht, ihm gerecht zu
werden, so wetterwendisch und gegensiitzlich ist er. Daf} er ein au3erordent-

L Heinrich Heine, Briefe. Erste Gesamtausgabe nach den Handschriften, hrsg., eingel.
und erldutert von Friedrich Hirth, 1: LVII u. 481 S.; 2: XVII u. 5658S.; 3: VIII u. 6728.;
Kommentare 4: 260 S.; 5: 430 S.; 6: 420 8. Mainz 1950—~1952’ F. Kupferherg, DM 139——
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lich begabter Mensch war, daran kann kein Zweifel sein. Aber hatte er iiber-
haupt etwas Unverinderliches in sich, oder war eben das Launenhafte und
Frivole sein Wesen? Vielleicht kann man sagen, daf3 die Liebe zu seinen
Eltern etwas war, was zeitlebens gleich blieb. Schon 1824 schrieb er: ,,Ich
glaube nicht, daf¥ mich jemand an pietas iibertrifft.” Er schreibt zwar nicht
viel, aber oft (1, 152). Je iilter er wird, desto riihrender ist diese Verbunden-
heit, desto zirtlicher und inniger wird sein Verhiltnis zur Mutter und zu
seiner Schwester Charlotte. Die Mutter wird ihm immer mehr geistiges Vor-
bild. Die Sorge um sie und selbst um das wirtschaftliche Auskommen (3, 203)
beschiftigt ihn in seiner eigenen schweren Leidenszeit, die ithn von 1848 an
bis zu seinem Tod am 17. 2. 1856 ans Bett gefesselt hielt.

Wer sich von dieser gleichbleibenden und echten Liebe iiberzeugt hat,
wird es eher verstehen, da® Heine fiir kiirzere oder auch fiir lingere Zeit so
viele seiner Mitmenschen, Manner und Frauen bezaubern konnte. Er muf}
wohl etwas Kindliches in sich gehabt haben, das immer wieder durchbrach,
auch wenn die meisten ihn von ganz anderen Seiten her kennenlernten und
frither oder spiiter von ihm abgestolen wurden. Dieses kindliche Gefiihl gibt
uns auch die Sicherheit, dafs wenigstens eine ganze Reihe seiner lyrischen
Gedichte Friichte echter Empfindung sind.

Die Familiengesinnung erstreckte sich zum Teil auch auf die iibrigen Mit-
glieder seiner Sippe. Hier mischt sich allerdings die Liebe mit schmutzigem
Egoismus, zur Schau getragener Freundlichkeit, bewuBtester Klugheit. Drit-
ten gegeniiber kann er sich obendrein ganz anders duflern. Er kann selbst
hassen. Aber wir méchten es trotz den kleinen und groflen, finanziellen
(4, 150) und dichterischen Schwindeleien (Er dichtet angeblich vor den Augen
seines Onkels ein Gedicht und deklamiert doch nur die Verse eines anderen
3,265), trotz den Zornesausbriichen und Bitterkeiten gegen den geizigen
und hartherzigen Millionér glauben, daf} er seinem Onkel Salomon gegen-
iiber eine grofde Achtung empfand und ihn wahrhaft schitzte. Ahnliches gilt
auch fiir die Briider und die weitere Verwandtschaft. Obwohl er sich sehr oft
iiber das ,Judengesindel” (1,118), ,die unausstehlichen Schacherer und
Schmutzlappen® (1,89) ereifert, fithlt er sich gegen Ende seines Lebens
mehr und mehr als Glied seines Volkes und verehrt auch die Familie Roth-
schild, von der er allerdings geldliche Hilfe erwartete und fand (3, 6541. u.
ofters). Man vermag allerdings kaum je eine reine Freude an seinen Aufle-
rungen zu finden, da man fast nie einer ganzen Aufrichtigkeit sicher sein
kann. Das weifs er auch selbst: ,,Ich bin ein Egoist, der selbst niemandem
niitzt, keine Opfer bringt vor dem Altar des Guten und der im Gegenteil den
Altar mitsamt dem Guten hinopfert fiir seine Grille* (1,117). ,,Der Mensch
ist so ein Lump, daf er nicht lange an das Interesse anderer denken kann,
ohne nicht dabei zu erwiigen, ob er nicht dadurch zu gleicher Zeit auch sein
eigenes Interesse fordern konne® (3, 310). :

»1ch war im Begriff, etwas innigst freundschaftlich Seelenvolles zu sagen,
und der ironische Teufel hat mir, wie gewdhnlich, entgegengesetzte Worte
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untergeschoben® (1,273). Damit kennzeichnet Heine treffend sein eigenes
Wesen. Er ist nicht nur wie alle seine F. amilienmitglieder aufbrausender Na-
tur (2,210), sondern launisch und wetterwendisch. Bizarre Einfille jagen
sich, und dabei ist es ihm unméglich, irgendeinen Witz, einen Quergedanken,
eine Bosheit zu unterdriicken, mag sie den eigentlichen Gedankengang auch
noch so sehr storen. Ja Heine entwickelt aus dieser Fihigkeit und Schwiiche
in den Gedichten und noch mehr in den Prosaschriften, seinen eigentlichen
Stil, um zu tiberraschen, zu verbliiffen, zu amiisieren, zu verletzen und Scha-
denfreude zu erwecken.

Auch der Briefwechsel mit seinen Freunden und Feinden ist dadurch ge-
priigt. Auf den ersten Eindruck hin gibt er sich dank der im Grund seiner
Secle vorhandenen Kindlichkeit, an der wir nicht zweifeln méchten, ganz
offen. Wird er enttauscht oder enttiuscht er selbst, so zeigt er eine gehiissige
Natur. Vielleicht ist dieses ziinkische, rachsiichtige, intrigante und dann auch
wieder vertrauensselige Wesen ein allgemeiner Charakterzug dieser Zeit des
,jungen Deutschlands®. Bei Heine hat diese Unausgeglichenheit auch darin
eine Wurzel, daf} er sich selbst etwas vormacht und mehr in seiner Phantasie
als in der Wirklichkeit lebt. Wenn er davon schreibt, daf} er in seinen Stu-
dien grofle Erfolge habe (1,206 u.a.), etwa von Metternich oder den preu-
Bischen Ministern geschiitzt werde (2,157 u.a.), dann ist zwar immer ein
Kornchen Wahrheit vorhanden, aber er verliert doch alles Maf?. Wenn er in
seinem bekannten Gedicht dariiber klagt, da die einen mit ihrer Licbe, die
andern mit ihrem Haf} sein Leben vergiftet hitten, kann man auch von ihm
selbst sagen, da® er mit seiner Anerkennung und mit seiner Feindschaft zu
{reigebig gewesen ist. Kein anderer als ein Heine hiitte einen Eduard Schenk
den grofiten Dichter der Welt nennen (1, 333), kein anderer einen Platen so
abtun konnen.

Diese Unausgeglichenheit Heines wird zum Teil auch die Folge seines ge-
sundheitlichen Zustandes gewesen sein. Schon in seinen fritheren Jahren
héren wir, wie sehr er von Kopfschmerzen geplagt wurde, wie er miirrisch,
verdiistert wie eine arme Stechpalme und unausstehlich sei (z. B. 1, 72. 166).
Leider nimmt er aber auch diesen Wankelmut allzu leicht und meint, daf3
seine Lumpigkeiten der grolen Idee seines Lebens nicht schaden (1, 352f.),
und glaubt, sein ,,ganzes, reines, unbeflecktes, obgleich ungliickliches Leben*
werde nach seinem Tode die gerechte Anerkennung finden (2, 211). Uberdies
scheut er sich nicht, mit vollem Bewuftsein zu ligen, sich etwa »siruplich
submiss* (2,115) zu geben, wenn er seinen Vorteil sucht. Diese Unehrlich-
keit priigt ihn weithin auch als Dichter, wie ein Wort verrit, da er etwa
sich freut, daf} ein Verwandter nicht gestorben sei, weil er dann wieder einen
Band Trauerlieder hitte schreiben miissen (2, 232). Anderseits ist es erstaun-
lich, wie er auch bei grofiten Schmerzen heitersten Gemiites sein kann, ihm
die lustigsten Gedanken durchs Hirn springen (3, 566) und er auch in seinem
Siechtum noch erstaunliche Werke schafft (3, 329).

Einen grofen Raum seiner Briefe nimmt die Sorge um seine wirtschaft-
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liche Lage ein. Auch fiir sie hatte er Begabung, machte Aktiengeschiifte,
allerdings mehr, um seine Frau nach dem Tod sicherzustellen. Sehr oft war
er in Not, schmarotzte dann ,,wie ein echter Christ* bei den reichen Juden
(1,245). Mit seinem Verleger Campe zankte er sich von Anfang an, weil er
von ihm ausgenutzt werde. Anderseits stellte er die alte Geburtsaristokratie
und Fiirst Piickler, ihren letzten Ritter, iiber die Emporkémmlinge der neuen
Geldaristokratie, das plumpe selbstische Kriimertum (1,464L.; 3, 48). Doch
kann man gegen ein solches Wort wieder seine Huldigungen an die Familie
Rothschild ins Feld fiihren.

Alle Aufferungen iiber seine personlichen Beziehungen schwanken zwi-
schen Ja und Nein. Heine bleibt ,,ein armer Subjektivling®, wie er sich schon
1826 nennt (1, 288), sich zur Qual, den andern zum Verdruff. Der Grofteil
der Briefe ist von diesen Dingen angeliillt. Sie wirken darum auf die Dauer
leer und langweilig, sind voll von Klagen und Angriffen, Zeugnisse eines
zerrissenen Augenblicksmenschen.

Heine fihlt sich als Deutscher, eine der deutschesten Bestien, die zum
Stockfisch vertrocknet, wenn er aus dem Wasser des Deutschtiimlichen her-
ausspringt (1, 150); dann wieder iiberhéuft er Deutschland, insbesondere die
rheinische Heimat, ,,das Bastardland®, mit den gréf3ten Schméhungen (2, 238

a.). Schon friih plant er nach Paris zu gehen und dort fiir Deutschland
und von dort aus fir Frankreich zu wirken. Er will Europier sein (1, 293.
298), das ganze europiische Leben in seinen Biichern darstellen (2, 165. 169),
die groBen Weltinteressen aussprechen (1,306). ,,Es gibt in Europa keine
Nation mehr, sondern nur Parteien® (1, 382). Aber dieses Deutschland, die-
ses Europa, diese Welt ist fir ihn nichts Gewachsenes. Heine ist ein aufge-
klirter Kosmopolit, der die nationalen Vorurteile, die patriotischen Eng-
sinnigkeiten vernichten will. ,,Die Volkstiimler sind sterbliche Menschen, die
der Vergangenheit angehéren® (2, 38).

Wenn wir von der Personlichkeit Heines iibergehen zur Betrachtung sei-
nes dichterischen Berufes, stoflen wir ebenfalls auf seine Unausgeglichenheit.
Er will zugleich Dichter und Schriftsteller, Poet zum kleinen Teil, dagegen
ein vielseitiger und ausgebildeter Schriftsteller (1,131) sein. Als Schrift-
steller sieht er seine Aufgabe darin, die Erscheinungen des Tages fiir den
Tag zu besprechen, und zwar im Sinn der Zukunft (2, 226). ,,Der echte Dich-
ter gibt nicht die Geschichte seiner eigenen Zeit, sondern aller Zeiten, und
darum ist ein echtes Gedicht auch immer der Spiegel jeder Gegenwart (1, 74).

Zum Unterschied von Goethe und Schiller, die dem Schein des Lebens,
der Kunst, dienten, hat er die hochsten Interessen des Lebens selbst im Auge
(1,216£. 420. 426. 452). Es ist jetzt die Zeit des Ideenkampfes, und Journale
sind unsere Festungen (1, 381). Die Revolution tritt in die Literatur, und der
Krieg wird ernster (1,420). Allerdings bleibt Heine ein Salondemogoge. Als
er die Revolution in Paris selbst erlebt, kann er sich nicht genug tun, sie ver-
dchtlich zu machen. Schon 1841 schreibt er: ,,Ich habe groffe Furcht vor dem
Greuel einer Proletarierherrschaft, und ich gestehe Ihnen, aus Furcht bin
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ich ein Konservativer geworden® (2,379). Am 9. Juli 1848 heif3t es: ,,Uber
die Zeitereignisse sage ich nichts; das ist Universalanarchie, Weltkuddel-
muddel, sichtbar gewordener Gotteswahnsinn! Der Alte muf3 eingesperrt
werden, wenn das so fortgeht (3,151). Aber solange die politische Unruhe
ihn selbst nicht beriihrt, fiih]t er sich als Vorkampfer einer neuen Zeit, der
das Alte mit allen Mitteln bekédmpft: ,,Gegen politische Feinde ist es Pflicht,
politisch zu handeln® (3,250). Immer wieder bezeugt sein Briefwechsel, wie
er selbst, meist verdeckt, die Presse zu beeinflussen versucht. ,,Der Stolz der
geistigen Obermacht, die mir angeboren ist, und das BewuBtsein, daf} kein
Mensch in der Welt mit weniger Federstrichen sich gewaltiger richen konnte,
als ich, fiir alle offene und geheime Unbill, die man mir zufiigt*, beseelt ihn
in diesen Kémpfen (2, 213). Er will nicht amiisieren, sondern lehren (3, 334).

Es ist aber gerade kein erhebender Augenblick, wenn wir dann immer wie-
der von seinem Kleinmut und von Selbstanklagen lesen, mit denen er auf die
Gegenschlige der Angegriffenen antwortet und sich selbst anklagen muf,
zu uniiberlegt geschrieben zu haben und zu weit gegangen zu sein. Den poli-
tischen Schriftsteller in Prosa und Vers wird die Nachwelt nicht als einen
aufbauenden Vorkéampfer fiir Gerechtigkeit und Freiheit achten konnen.
Sein geistreiches Talent entbehrte der sittlichen Gréfie und der politischen
Verantwortung, auch wenn er das Gegenteil behauptet (2,113). An diesem
Urteil kann der Umstand, dafl Heine viel Morsches und Totes bekdmpfte,
nichts dindern.

Heine war ein Dichter. Zwar wird der Leser der Briefe enttiuscht sein,
nicht eben viele Aussagen iiber seine eigentliche Kunst zu erfahren. Es sind
mehr nebenséichliche Bemerkungen, die uns begegnen. Auf den jungen Bon-
ner Studenten haben die Ausfiihrungen A. W. Schlegels iiber das Volkslied
einen grof’en Eindruck gemacht (1,36. 270). Sie trafen die kindliche Saite
seines Wesens. Es war ihm aber bewufit, dafl er auf ihr spiele. Die kleinen
»malitizids-sentimentalen® (1,51) , triitb-ernsten” (1,299) Lieder, ..Varia-
tionen desselben kleinen Themas* (1, 84), setzt er selbst herab. Doch ist es
wohl nicht ganz ernst zu nehmende Selbstironie, wenn er sagt, sie seien Ge-
miitskehricht (1, 186), der keinen Schuf3 Pulver wert sei (1, 67). Dann spricht
er wieder von seinen ,,gottlichen Versen® (1,212), hilt sich fiir einen Dich-
terfiirsten (3, 503), einen Klassiker, einen jener edelsten und gréfiten Min-
ner Deutschlands, die mit gebrochenem Herzen und zerrissenem Rock ins
Grab steigen (2,209). Verschiedentlich gebraucht er die hiibsche Wendung,
er sei eine arme deutsche Nachtigall, die in der Periicke Voltaires ihr Nest
gemacht habe (z.B. 3, 633). Wihrend es ihm unméglich ist, in den antiken
Maflen zu dichten, und ihm Shakespeare fremd bleibt, fiihlt er sich Lord
Byron verwandt (1, 71. 175). Heine wurzelt zweifellos in der Romantik und
nennt sich ihren letzten und abgedankten Fabelkonig (3, 36). Er wollte sie
jedoch weiter entwickeln, die unminnliche Goethedichtung (1,426. 452)
iiberwinden und in der kecksten Weise des modernen Humors wieder gel-
tend machen (2, 441).
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Wenn Heine zuweilen auch den inneren Gehalt der Dichtung hervorhebt
(1,122), so ist sein Augenmerk vor allem auf den Stil, die Form gerichtet,
Er hat das P’art pour Dart als seine Auffassung von der Kunst stark betont
(2,278). Dafiir hat er in der Tat ein feines Empfinden. Er notiert Stilbeob-
achtungen (1,299. 426), stellt neue Téne seiner eigenen Werke fest (z.B.
1,208; 3,575). ,,0Ohne Kultur des Stils kann die andere Kultur nicht gefor-
dert werden® (1,97). Noch in den letzten Tagen seines Lebens sorgt er sich
um sorgfiltige Korrektur und um das gefillige AuBere seiner Biicher (z.B.
3,307. 311. 559). Er ist iiberzeugt, einen vorziiglichen Stil zu schreiben:
»»Lassen Sie sich vorher (vor der Lesung eines seiner Werke) von Ihrer Frau
ein Kissen geben und lesen Sie das Werk knieend, denn Sie werden nicht alle
Tage Gelegenheit finden, ‘einen so guten Stil anzubeten* (3, 494).

Die Wortgewandtheit, die ihm von Geburt an eigen war und die sich mit
einem auferordentlichen Feingefiihl fir das Emplinden seiner Zeit ver-
band, erkldrt am besten den Einflu®, den Heine auf seine Zeit ausiibte und
der weiterwirkte, bis auf den jungen Rilke. Es wird sich schwer ausmachen
lassen, bei welchem seiner Gedichte auch ein echtes Gefiihl, wenigstens das
einer Augenblicksstimmung, vorhanden war und in welchem nur ein Ge-
danke und ein bewuBter Wille die Worte formten. Dieser Zweifel, verbun-
den mit einem neuen Seelengefiihl, dem das Kindlichspontane fremd ge-
worden ist, hat Heine als Dichter in der Gegenwart zuriicktreten lassen.
Schon sein Name allein geniigt, um ein Geliihl der Kiihle und Fremdheit zu
erzeugen. Dies ist gewils zum Teil ein ungerechtes Schicksal; ob es sich wan-
deln wird, vermag noch niemand zu sagen.

Dic Briefe Heines lassen auch sein Verhiltnis zur Religion klarer als bis-
her erkennen. Er stammte wohl aus einer gliubigen jiidischen Familie. Der
Zwiespalt seiner Natur, ,,der stete Kampf der Vernunft mit seiner angebore-
nen Neigung zur Schwirmerei* (1,210), lie® ihn voribergehend ,eine Ma-
donna lieben ... Nur in den unendlichen Tiefen der Mystik kann ich meinen
unendlichen Schmerz hinabwilzen* (1,9). Doch spottet er bald iiber Reli-
gion und Christentum (1, 62f.). Wenn er sich taufen liel und der protestan-
tischen Kirchengemeinschaft anschlof, war das ein rein gesellschaltlicher,
weltlicher Akt, um den Makel des Judentums zu tilgen (1,101. 107. 108
usw.). Er bekannte sich dann zu dem Hegelschen Atheismus, betrachtete die
verschiedenen Konfessionen als Landesungliick, wiinschte einen allgemeinen
Indifferentismus, die Beseitigung der katholischen und protestantischen
Deutschlinder und ein ganzes groles [reies Deutschland (1, 463).

Allmihlich trat in Paris ein Wandel ein, den die Krankheit befsrderte. Es
entwickelte sich in ihm eine grofSe Abneigung gegen den deutschen Atheis-
mus, und er gewann wieder die Uberzeugung von einem wirklichen, person-
lichen Gott, der auflerhalb der Natur und des Menschengemiites ist, dem
ewigen Schopfer der Welt, dessen Erbarmen fiir seine unsterbliche Seele er
anfleht. Es ist der Gott seiner Viiter. ,,Der alte Moses steht in {loribus.* Nach
seiner Weise preist er sich deshalb gliicklich, weil er sich im Ubermaf} sei-
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ner Schmerzen einige fluchende Gottesldsterungen erlauben konne, wih-
rend den Atheisten eine solche Labung nicht vergonnt sei. Doch im allge-
meinen spricht er vom lieben Gott und dem demiitigen Gottesglauben des
gemeinen Mannes und faltet gottergeben die Hinde. Vor allem die immer
inniger werdende seelische Verbindung mit seiner gottesfiirchtigen Mutter
stirkt diese Gesinnung. Sie erlaubt ihm auch nicht mehr die Siinde wider
den Heiligen Geist, d.h. keinen Verrat an seinen eigenen Uberzeugungen
und keine zweideutige Handlung. Zwar wehrt er sich dagegen, daf} man
Nachrichten verbreitet, er habe sich bekehrt und sei fromm geworden. Aber
er will doch nicht mit dem lieben Gott spielen. Kirchlich wurde er nicht. Es
sei noch erwihnt, dal} er es mit Anerkennung bemerkt, wie sich in deutschen
Blédttern katholischen Standpunktes eine gemiitsfreiere Ansicht ausspreche
und eine umfassendere Weite herrsche als in dem gréfiten Teil der anderen
deutschen Kritiken seiner Werke.2

Heines wechselvolles und zwiespiiltiges Leben gewann so einen freund-
licheren Ausklang. So braucht das letzte Wort iiber ihn nicht ein Urteil iiber
seinc menschlichen, religissen und moralischen Verirrungen zu sein.

Das Briefwerk Heines beweist den groen Anteil des Dichters und Schrift-
stellers an der deutschen, européischen und selbst der amerikanischen Gei-
stesentwicklung (3, 626). Aber er hat den iiberzeitlichen geistigen Reichtum
Deutschlands, Europas und der Welt kaum gemehrt; denn er war ohne
wahre Tiefe, und es mangelte ihm an menschlichem Rang, Kraft, Ehrfurcht
und Verantwortungsbewuf3tsein. Geistreichsein geniigt nicht, um einen Platz
unter den wahrhaft Grofien zu erlangen.

Die franzosischen Katholiken und die
modernen Freiheiten unter dem Pontificat Pius IX.

JOSEPH LECLER S}

Beim Herannahen der Revolution von 1848 war es den Katholiken Frank-
reichs dank den Anstrengungen Montalemberts gelungen, eine gewisse Lin-
heit des Handelns zu erreichen. Die Debatte von 1844 iiber die Unterrichts-
freiheit hatte diese Einheit nur noch bestirkt. »Freiheit wie in Belgien!
war damals der Ruf, der die Katholiken zusammenfiihrte. Gewif, sie ver-
gallen nicht die Enzyklika Mirari vos vom Jahre 1832 und die von Gre-
gor XVI. gegen den Liberalismus verhingten Zensuren; sie glaubten indes

# 3, 173. 186. 193. 195. 198. 211. 216. 276. 279£. 334f. 360. 377. 578. 656 usw.
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mit gutem Recht, da8 diese Verurteilungen gegen den religiosen Indifferen-
tismus gerichtet waren und keineswegs die Forderung gewisser Freiheiten
auf praktischem Gebiet untersagten. :

Als im Februar 1848 die Regierung Ludwig Philipps stiirzte, begriifiten
die katholischen Redner und Journalisten das neue Regime im Namen der
. Freiheit. Am 25. Februar erklirte Louis Veuillot im Univers: ,,Wir ver-
sichern, daf die Kirche nichts anderes verlangt als einfach die Anerkennung
dieses Grundrechtes auf Freiheit und daf} sie es mit ewiger Dankbarkeit und
unermefRlichen Diensten vergelten wird!* Derselbe liberale Ton kehrt in den
bischoflichen Hirtenbriefen wieder. In der Euphorie der ersten Tage priesen
zahlreiche Bischofe Frankreichs ohne Scheu ,,die groflen Prinzipien der Frei-
heit, Gleichheit und Briiderlichkeit*.1

Diese scheinbare Einmiitiglkeit sollte nicht lange wiihren. Die schweren po-
litischen und sozialen Krisen, die die Zweite Republik gleich von 1848 an er-
schiitterten, fiihrten bald das Auseinanderbrechen der katholischen Kriifte
herbei. Das Beiwort ,,liberal-katholisch, das zu Beginn der Revolution einen
guten Klang besal, wurde in der Folge fiir einen bedeutenden Teil der
offentlichen Meinung fast zu einem Schimpfwort. Das Streitobjekt war da-
bei die moderne Gesellschaft, wie sie aus der Franzosischen Revolution her-
vorgegangen war, und das, was man als die ,;industrielle Revolution® zu be-
zeichnen pflegt. Angesichts der neu auftauchenden, unabsehbaren Probleme
spalteten sich die Katholiken. Ablehnung oder Ausséhnung mit dem Neuen,
Intransigenz oder vorsichtiges Mitgehen, dieses Dilemma erreichte damals
in Frankreich dramatische Ausmaf3e.

Eine Feststellung sei vorausgeschickt: Es handelte sich weniger um die
Lehre als um Fragen des praktischen Verhaltens; weniger um eine ,» Lhese”
als um eine ,,Hypothese®, wie man seit 1863 gern sagt.? Die liberalen Katho-
liken verwarfen so gut wie die integralen die ,,Thesen* des antichristlichen
Liberalismus. Sie lieBen weder die Pressefreiheit noch die Freiheit des Kul-
tes, die Trennung von Kirche und Staat und die ungehinderte Verbreitung
irrgliubiger und unsittlicher Lehren als absolute Prinzipien gelten; wohl
aber rdumten sie der ,,Hypothese®, den praktischen Zugestiindnissen im Le-
ben der so tief gespaltenen modernen Nationen einen ziemlich weiten Raum
ein. Diese Versohnungsbereitschaft im Bereich der konkreten Wirklichkeit
wurde ihnen immer wieder von ihren Gegnern zum Vorwurf gemacht.

Im iibrigen muf} klar gesagt werden, daf die liberal-katholische Oppo-
sition gegen die Definition der piipstlichen Unfehlbarkeit vor 1870 in keiner
Weise auf gallikanische Anschauungen zuriickging. Die liberalen Katholiken
lehnten die Definition nicht grundsitzlich ab, sie fanden sie nur ,,inoppor-
tun® und fiirchteten, sie mochte die Abneigung der modernen Welt gegen-
iiber der Kirche noch verstirken. DaB die liberalen Katholiken in ihrem

1 G, Bazin, Vie de Mgr. Maret, Paris 1891, Bd. I, S. 1901£f.
2 J. Lecler, A propos de la distinction de la ,,these® et de I’,,hypothese’, in: Recher-
ches de Science religieuse, XLI, 1953, 8. 530—534.
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Willen, zeitnahe zu bleiben, mehr als einmal iiber das Maf hinausgegangen
sind, kann nicht geleugnet werden und davon wird noch die Rede sein; aber
wir werden auch umgekehrt feststellen miissen, daf sich die integralen Ka-
tholiken auf dem praktischen Gebiet, auf dem sich die Auseinandersetzung
abspielte, ihrerseits viel zu wenig der wirklichen Probleme angenommen ha-
ben, dafiir aber um so mehr die Waffe der Verdachtigung und Anschwiir-
zung gegen ihre Gegner handhabten.

Das Gesetz von 1850 iiber die Freiheit des héheren Schulwesens war einer
der ersten Anlésse, bei dem der Zwiespalt ans Tageslicht trat. Dieses Gesetz
war von Montalembert, dem Abbé Dupanloup und dem Grafen de Falloux
vorbereitet worden und stellte gewif keine vollkommen befriedigende Lo-
sung dar. Es hatte den Charakter eines Kompromisses, eines Vergleichs mit
dem Lehrmonopol der Universitit. Trotzdem gilt es noch heute als ein
Hauptgarant der allgemeinen Freiheit. Da} das Gesetz bei seiner Promul-
gierung an nicht wenigen Stellen auf Widerstand stief, ist begreiflich; was
aber fiir die Haltung der integralen Katholiken (der ,,Katholiken ohne Bei-
wort®, wie Veuillot sagen wird) bezeichnend ist, das ist die Politik des ,.alles
oder nichts®, die sie dem Gesetzentwurf gegeniiber befolgten. Ohne den Um-
stinden Rechnung zu tragen, sahen der Herausgeber des Univers und seine
Freunde das Heil einzig in der vollen und glatten Abschaffung des Univer-
sititsmonopols. Jede andere Losung lehnten sie als unvereinbar mit der Frei-
heit der Kirche ab. Der hitzige Abbé Combalot sah in dem Gesetzentwurf
weine der gefahrlichsten Geiffeln, die das Vaterland je bedroht hatten®. Er
denunzierte den beriihmten P. de Ravignan beim Jesuitengeneral Roothaan
als einen gefihrlichen und verdichtigen Ordensmann; er ist ein Freund
Montalemberts, so schrieb er, und setzt sich fiir ,,einen schismatischen Ge-
setzentwurf® ein.3

Der Staatsstreich vom 2.Dezember 1851 vertiefte die Uneinigkeit der
Katholiken noch bedeutend. Tatséchlich setzte er den Freiheiten des parla-
mentarischen Regimes ein Ende, schaffte die Republik ab und bereitete die
Willkiirherrschaft des Zweiten Kaiserreichs vor. So fithrte er zu neuen Aus-
einandersetzungen iiber die Kirche und die politische Freiheit. Man kann
verstehen, daf® nach den vorausgegangenen Wirren der Zweiten Republik
viele Katholiken, wie iibrigens auch Montalembert selbst, den Staatsstreich
Napoleons als einen’Notbehelf hinnahmen. Leider wurde er von den inte-
gralen Katholiken als Hinscheiden des Liberalismus nur zu warm begrift.
Fiir sie galt er nach einer Formulierung Veuillots im Univers vom 9. Januar
1852 als ,,das antirevolutionirste Datum der modernen Zeit*.

Seit Mitte 1851 beobachtete Frédéric Ozanam, Professor an der Sorbonne,
voll Beunruhigung das Sympathisieren dieser Gruppe mit autoritiren Re-
gierungsformen. Dieser grofle Christ schrieb unter dem 9. April jenes Jah-

% J. Burnichon, La Compagnie de Jésus en France. Histoire d’un Sitcle, Bd. III, Paris
1919, §. 352—360.
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res an den ihm befreundeten Dufieux: ,,Ich sche, wie sich eine Schule neu
bildet, die schon friiher die Interessen von Thron und Altar miteinander ver-
quickte; ich sehe ehrenwerte Manner zur Denkschrift der Katholiken von
1824 zuriickkehren . .. Es fehlt uns an Glauben, wir suchen immer auf poli-
tischem Wege die Religion wieder in ihre Rechte einzusetzen, wir tridumen
von einer Verfassung, die mit einem Schlag und einer einzigen Anstrengung
die Volker zum Schafstall zuriickfiihre.“¢ Wirklich wurde Prinz Napoleon,
dieser ehemalige Carbonaro,’ von einem Teil der katholischen Offentlichkeit,
ja sogar von einigen Bischofen, wie ein neuer Konstantin oder ein Karl der
Grofie begrif3t. Dom Guéranger, der Abt von Solesmes, zeigte sich weniger
begeistert. Immerhin war auch er, wie er am 22. November 1852 an Monta-
lembert schrieb, tiberzeugt, daf} bei der durch die Revolution bewirkten so-
zialen Gleichmacherei ,,unser ungliickliches Land nur unter einer Gewalt-
herrschaft in Ruhe leben kann... Besser, man hat nur einen Tyrannen am
Hals als hunderttausend.*?

Die Gruppe des Univers hatte ohne Zweifel eine eigentiimliche Art, die
Freiheit zu verstehen. Montalembert schrieb im Jahr 1857 Louis Veuillot
einen Ausspruch zu, der seinen Weg um die ganze Welt nahm und oft gegen
die Kirche ins Feld gefiihrt worden ist: ,,Wenn ich der Schwichere bin, ver-
lange ich von euch die Freiheit; denn das ist euer Prinzip. Aber wenn ich der
Stirkere bin, nehme ich sie euch; denn das ist mein Prinzip.*“8 In Wirklich-
keit findet sich dieser Ausspruch nicht in den Schriften des berithmten Po-
lemikers; man kann nicht einmal sagen, daf} er seine Anschauung genau wie-
dergibt. Dagegen ist seine Auffassung in folgenden zwei Sitzen klar ausge-
driickt: ,,Was die Freiheit betrifft, verlangen wir Freiheit fiir die Kirche,
das heif’t die Freiheit fiir das Gute ... Wir sind nicht mehr der Auffassung,
die wir vor 1848 vertreten haben, dafl die Freiheit fiir das Gute notwendig
mit der Freiheit fiir das Bose zusammenfallen muf3* (Univers, 9. Januar
1852). Die einzige Freiheit, die fiir Louis Veuillot zihlt, ist die Freiheit der
Kirche. Ist die Kirche frei, dann ist die wesentliche Freiheit, die fir das
Gute, sichergestellt. Mehr braucht man nicht zu fordern. In gleichem Sinn
schreibt Dom Guéranger: ,,Bei den christlichen Nationen besteht die Frei-
heit nicht in politischen Einrichtungen: sie hat ihren Sitz in der Anhiinglich-
keit an die Kirche, bei der alles (iibrige) geborgen ist.“? Der Abt von Soles-
mes und der Herausgeber des Univers finden sich folglich recht gut mit dem
kaiserlichen Despotismus ab. Hatte Napoleon III. der Kirche Frankreichs

4 Lettres de Frédéric Ozanam, Paris 1865, Bd. II, S. 325.

5 Ein den Freimaurern nahestehender politischer Geheimbund. Anm. d. Ubers.

6 R.P. Lecanuet, Montalembert, Bd. ITI, Paris 1912, S. 97.

7 Dom Guéranger, Abbé de Solesmes, par un moine bénédictin, Bd. IL, Paris 1909, S. 68.

8 Correspondant 25. April 1857, S.652f. Louis Veuillot hat sich gegen Ende seines
Lebens dazu geduBert. Vgl. seine Derniers Mélanges, Bd. III, S. 137f. ferner: E. Tavernier,
Louis Veuillot, Paris 1913, S. 325—331.

9 Brief Montalemberts vom 22. November 1852, zit. in: Dom Guéranger, Abbé de Soles-
mes, Bd.II, S. 68.

102




Die franzosischen Katholiken und die modernen Freiheiten unter dem Pontifikat Pius IX.

nicht die ausgedehntesten Freiheiten zugestanden, deren sie sich seit dem
Konkordat je erfreut hatte ?10

Die von Louis Veuillot und seiner Schule bezogene Position besaf3 dem-
nach nicht den machiavellistischen Charakter, den ihr Montalembert zu-
schreibt. Nichtsdestoweniger war sie gefihrlich. Indem sie die 6ffentlichen
Freiheiten so gering veranschlagte, erweckte sie den Eindruck, die Kirche
sei an das Regime der Unterdriickung gebunden, nur weil dieses die Kirche
begiinstige. Die kaiserliche Regierung war dieses Vertrauens auch keines-
wegs wiirdig. Sie hatte einzig aus Berechnung gehandelt, um ihre Herr-
schaft moglichst fest zu verankern. Im AuBern fiihrte sie die Romische Frage
und im Innern die antiklerikalen Treibereien dazu, ihre Haltung gegeniiber
dem Klerus und den katholischen Fiithrern mehr und mehr zu éndern. Um
die Ironie vollzumachen, wurde der Univers 1860 durch kaiserliches Dekret
verboten, weil er das pipstliche Rundschreiben Pius’ IX. Nullis certe, das
einen leisen Tadel des kaiserlichen Vorgehens in Ttalien enthielt, veroffent-
licht hatte. Das Verbot wurde erst sieben Jahre spiter nach Einfiihrung eines
liberaleren Pressegesetzes aufgehoben. Dieses Mif’geschick hinderte die inte-
gralen Katholiken indes nicht, in der Folgezeit andern Versuchungen poli-
tischer Natur zu erliegen. Unter dem Vorwand, die ,,modernen Freiheiten®
und ihre verderblichen Grundsitze besser bekiimpfen zu konnen, liefen sie
sich auf reichlich irdische Anliegen ein, selbst auf die Gefahr hin, die Kirche
bloBzustellen. Es geniigte, da® man ihnen versprach, mit den aus der Revo-
lution stammenden Gepflogenheiten aufzuridumen.

Inzwischen sollte sich die Uneinigkeit der Katholiken, die zu Beginn des
Kaiserreichs schon deutlich spiirbar war, nur noch mehr vertiefen. Die Ur-
sache war ein Ereignis, das in der religiosen Geschichte des Jahrhunderts
eine betriichtliche Rolle gespielt hat: die Verdffentlichung der Enzyklika
Quanta cura und des Syllabus 1864. Man darf in dem beriihmten pipstlichen
Dokument nicht eine Antwort auf die reichlich kiithne Sprache Montalem-
berts ehen. Der Fiihrer der liberalen Katholiken hatte 1863 auf dem Kon-
grelb zu Mecheln gefordert, fiir die Kirche solle einfach das gleiche allge-
meine Recht gelten, da ja die allgemeinen biirgerlichen Freiheiten als Ga-
ranten der Religionsfreiheit geniigten: ,,die freie Kirche im freien Staat.
In Rom war man aber bereits seit mehreren Jahren daran, eine Zusammen-
stellung der Hauptirrtimer der modernen Zeit vorzubereiten, und die Ver-
offentlichung des Syllabus erfolgte erst 20 Monate nach dem Kongrefs von
Mecheln. Vielmehr kam dem pépstlichen Dokument als einer Zusammen-
fassung aller von Beginn des Pontifikats ergangenen Verurteilungen eine
allgemeine Tragweite zu.

Dennoch enthielt es auch eine ernste Warnung gegen die kithnen Vor-
stoBe der liberalen Katholiken. Dabei machte es die Form, in der es gehalten

19318 I. Maurain, La politique ecclésiastique du Second Empire de 1852 a 1869, Paris
, S. 80.
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war, zu einem besonders gefihrlichen Instrument. Waren doch den 80 ver-
urteilten Sitzen weder positive Erklirungen noch genaue Angaben iiber Art
und theologischen Grad der Zensuren beigegeben. Wollte man die betref-
fende Zensur und die positive Darlegung der katholischen Lehre wissen,
mufite man, wie die Priambel riet, die voraufgegangenen Enzykliken zu
Rate ziehen. Es 1483t sich leicht denken, was streitbare und voreingenommene
Gemiiter aus einem solchen Dokument alles herauslesen konnten.!! Geniigte
es nicht, einfach jeden der verurteilten Siitze als glatte Iiresie anzupran-
gern? Daf} die Feinde der Kirche sich dieser Methode bedienten, ist nicht
weiter verwunderlich. Leider reagierten aber auch die Integralen, kaum daf}
der Syllabus heraus war, genau auf die gleiche Weise. In der Mitte der Aus-
- einandersetzung stand, wie sich versteht, der letzte der 80 verworfenen
Sitze: ,,Der Papst kann und soll sich mit dem Fortschritt, dem Liberalismus
und der modernen Zivilisation ausséhnen.“12 Am 13. Januar 1865 druckte
die Zeitung Le Monde mit gewaltigen Lobspriichen folgenden Kommentar
ihres spanischen Kollegen vom Pensamiento espafiol ab: ,,Unser einmiitiger
Glaube ist, den Liberalismus, den Fortschritt und die moderne Zivilisation
als antikatholisch zu brandmarken. Wir verurteilen diese Ausgeburten der
Hélle als antikatholisch ..., weil diese drei Dinge dem Dogma, der Moral
und der einhelligen Unterweisung aller katholischer Lehrer absolut entge-
gengesetzt sind.* Und dasselbe Blatt fiigte an die Adresse der liberalen Ka-
tholiken hinzu: ,,Denen, die uns die Ohren vollschreien mit ihrem frechen
Geschwiitz vom Fortschritt und der modernen Zivilisation kénnen wir nun-
mehr mit véllig ruhigem Gewissen erkldren: ,Ihr seid nicht katholisch’.”
Die Katholiken, die ,,einfach nur katholisch* waren (wieder so eine Formu-
lierung von Louis Veuillot) feierten laute Triumphe. Ihre Blatter wie Le
Monde und L’Union behandelten alle jene, die bei den pépstlichen Verur-
teilungen gewisse Unterscheidungen gelten lassen wollten, als ,,angebliche
Katholiken*.2® Von da her lastete ein unerquicklicher Druck auf der Kirche
Frankreichs.

Da schrieb Monsignore Dupanloup auf Dringen seiner Freunde, um die
verwirrten Gewissen aufzukliren, in wenigen Wochen seine beriihmt gewor-
dene Broschiire: ,,Die Konvention vom 15. September und die Enzyklika
vom 8. Dezember* (erschienen am 24. Januar 1865).1¢ Der Bischof von Or-
léans griff darin die Unterscheidung zwischen unverriickbaren Grundsitzen
und ihren praktischen Anwendungsformen, zwischen ,,These* und ,,Hypo-
these®, auf und zeigte, daf® der Syllabus auf dem Gebiet der Freiheit des
Kultes, der politischen Freiheiten, des Fortschritts und der Zivilisation, wenn
man ihn im Licht der vorausgegangenen Rundschreiben interpretierte, durch-

11 Denzinger Enchir. Symb. (Dz) 1700.

12 Dz 1780.

13 Vgl. R. Aubert, Monseigneur Dupanloup et le Syllabus, in: Revue d’Iistoire ecclé-
siastique, LI, 1956, S. 92.

14 Zur Veroffentlichung dieser Broschiire vgl. die Anm. 13 zitierten ausgezeichneten
Aufsitze von R. Aubert S. 79—142, 471—512, 837—915.
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aus Raum fiir Verstindigung in praktischen Fragen bite. Im besonderen
legte er mit Hinweis auf die pépstliche Allokution Jamdudum vom 18. Miirz
1861, der jener 80.Satz entnommen war, dar, daf} der Papst zwar den Fort-
schritt und die moderne Zivilisation gebrandmarkt habe, aber in dem Sinn,
wie die Feinde des Glaubens sie verstanden, denen es darum ging, die ganze
moderne Gesellschaft dem Einflufl der Kirche zu entziehen. Wir haben hier
nicht die Schrift Dupanloups einer kritischen Priifung zu unterziehen. Uns
geniigt die Wirkung festzustellen, die sie hervorrief. Die Schrift fand eine
beachtliche Verbreitung: in drei Wochen waren 100000 Exemplare ver-
kauft. Wie mit einem Schlag trat eine allgemeine Entspannung ein. ,,Alles
atmet auf* stellten die Freunde Montalemberts immer wieder fest. Zahl-
reiche Bischofe, auch viele nichtfranzisische, driickten ihre Zustimmung aus.
Vor allem aber erschien am 4. Februar 1865 ein pipstliches Breve, das im
wesentlichen zustimmend war, wenn es diese Zustimmung auch in den
Wunsch kleidete, der Verfasser ,,mige in der Folge nun auch um so eifriger
positiv den wahren Gehalt der Enzyklika darstellen, als er mit so groffer
Energie ihre Fehldeutungen zuriickgewiesen habe®. Trotzdem war es eine
Ermutigung fiir das vom Bischof von Orléans in Angriff genommene Werk.

Das piipstliche Breve brachte die Streitereien nicht zum Schweigen. Zum
grofen Schaden der Kirche Frankreichs und ihres geistigen Ansehens in der
modernen Welt sollten sie noch iiber 20 Jahre lang weitergehen. Wohl wur-
den die Gegner der liberalen Katholiken mit dem Vorwurf der Hiresie jetzt
vorsichtiger; aber sie hatten wenig Hemmungen, wenigstens einen entspre-
chenden Verdacht nahezulegen. So schreibt Louis Veuillot in seiner Schrift
»Die liberale Illusion* (1866): ,,Ich sage keineswegs, daf} die liberalen Ka-
tholiken Haretiker sind. Erstens miifSten sie selbst es sein wollen. Von vie-
len behaupte ich direkt das Gegenteil; iiber die andern weif} ich nichts, und
es steht mir nicht zu, sie zu richten. Wenn es not tut, wird die Kirche zu ge-
gebener Zeit sprechen. Aber mogen sie noch so viel Tugenden und guten
Willen haben, ich glaube dennoch, daf} sie uns eine Hiresie und zwar eine
der ausgewachsensten, die je zu sehen waren, ins Land bringen.*15

Als Montalembert 1870 gestorben war, ging man so weit, von einer
woekte®, einer ,,Kirche” zu sprechen, die er gegriindet habe. Einen Vorwand
fiir diese Unterstellung fand man in der Zusammenkunft, die Montalembert
auf seiner Besitzung von Roche-en-Breny im engsten Kreis veranstaltet hatte.
Msgr. Dupanloup hatte dabei die heilige Messe gelesen und an seine Freunde
Montalembert, Cochin, Foisset und Falloux eine kurze Ansprache gerichtet.
Spiter lie Montalembert in seiner Hauskapelle eine Inschrift anbringen,
die an seine und seiner Freunde Eifer ,»pro Ecclesia libera in patria libera®
erinnern sollte. Als nun im Mirz 1871 die Nachricht eintraf, die iibrigens
falsch war, Augustin Cochin sei zum Botschafter beim Vatikan ernannt, hielt
der Univers die Zeit fiir gekommen, diese Inschrift, von der bisher niemand

5 Louis Deuillot, Oeuvres completes, Bd. X, Paris 1929, S. 3221
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gesprochen hatte, zu veréffentlichen und auf seine Weise zu glossieren. Co-
chin wurde als ,jerklirter Rebell gegen den Syllabus® behandelt. Die Zu-
sammenkunft von 1862 wurde als die Geburtsstunde einer ,katholischen
Sekte im Geiste Cavours® dargestellt. Der Streit lebte im Jahre 1874 ver-
schirft mit der politischen Zielsetzung wieder auf, den Herzog von Broglie,
damaligen Ministerprisidenten, zu diskreditieren.16

Der bedauerlichste Zwischenfall aber war das Eingreifen des Abbé Jules
Morel, Konsultor der Index-Kongregation. Die Artikel, die er im Univers
verdffentlichte, wurden in der Folge in Buchform herausgegeben: .Summe
gegen den liberalen Katholizismus® (Paris 1877). Er stellte die ,liberalen
Katholiken den ,,rémischen Katholiken‘ gegeniiber und scheute sich nicht
zu schreiben: ,,Nach den Vertriigen von Roche-en-Breny hat sich in unserer
Mitte eine ,Kleinkirche® gebildet, die von der grofien getrennt lebt; sie mufl
ein Ende finden.” Der Vergleich mit den ,kleinen aus der Revolution und
der Ablehnung des Konkordats hervorgegangenen Kirchen geniigte ihm noch
nicht. Er sieht noch eine andere Ahnlichkeit, nimlich die mit dem Jansenis-
mus,und setzt die Treuebekenntnisse der liberalen Katholiken mit den Wider-
rufen der Sekte Arnaulds (eben der Jansenisten) in Parallele.l” Man ersieht
aus diesem Beispiel, wie sehr die Partei der Integralen gegen ihre Gegner
den Verdacht des Schismas und der Hiresie aufrechtzuerhalten suchte.

Die erbitterten Kontroversen, die der Syllabus hervorrief, lassen ermessen,
unter wie grofer duflerer Erregung die Eroffnung des Vatikanischen Kon-
zils vor sich ging. Dieses Konzil, das fiir uns in seinen dogmatischen Ent-
scheidungen iiber den Glauben und die pépstliche Unfehlbarkeit so lichtvoll
ist, vollzog sich in einer gewitterschwangeren Atmosphiire. Dabei hatte seine
Einberufung die Gemiiter noch in keiner Weise erregt. Die Bulle vom 29. Juni
1868, die das Konzil fiir den 8. Dezember des folgenden Jahres einberief,
spielte weder auf den Syllabus noch auf die Frage der Unfehlbarkeit an. Sie
fand bei den liberalen Katholiken eine gute Aufnahme. Bischof Dupanloup
veroffentlichte aus diesem Anlaf} einen begeisterten Hirtenbrief. Ungliick-
licherweise sollte der Streit durch einen Schritt der Antiliberalen bald von
neuem wieder aufleben. Am 6. Februar 1869 erschien in der Civilta cattolica
eine franzosische Leserzuschrift, die offenbar von dem mittelmifiigen Kir-
chengeschichtler Abbé Darras stammte.18 Die ,,eigentlichen Katholiken® —
im Gegensatz zu den ,liberalen Katholiken” — machten in diesem Brief
sehr unkluge Voraussagen: Das Konzil werde sehr kurz sein und die Oppo-
sition schwerlich Zeit haben, sich zu entfalten; es werde die im Syllabus ent-
haltenen Lehren feierlich verkiinden und die Unfehlbarkeit des Papstes durch

16 Uber das Treffen von La Roche-en-Breny und seine Auswertung durch den Univers
vgl. Lecanuet, Montalembert, Bd. III, S.329—333; Comte de Falloux, Augustin Cochin,
Paris 1875, S. 369—379.

17 J, Morel, Somme contre le Catholicisme libéral, Paris 1877, S. 447—543.

18 Das ist die Auffassung von P. de Buck SJ. Vgl. F. Mourret, Le Concile du Vatican
d’aprés des documents inédits, Paris 1919, S. 57.
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Alklamation definieren.! Stirker konnte man die Liberalen nicht heraus-
fordern. In der Presse beider Richtungen wurden diese Erklarungen leiden-
schaftlich diskutiert. Sie reizten Msgr. Dupanloup und liefen ihn, sehr zu
seinem Schaden, die M#Bigung verlieren, die er bis dahin gewahrt hatte.
Ebenso riefen sie bei Montalembert Reaktionen hervor, die man nur tief be-
davern kann. Ging doch der Fiihrer der liberalen Katholiken so weit, von
dem ,,Idol** zu sprechen, ,,das die ultramontanen Lehrer . .. sich im Vatikan
errichtet haben.20

Dennoch sind die Fehler Dupanloups und Montalemberts keine Entschul-
digung fiir die Art, wie Louis Veuillot und die Redakteure des Univers den
unseligen Artikel fiir ihre Zwecke ausgeschlachtet haben. ,,Der Correspon-
dant”, schrieb Veuillot ironisch, ,,will, dafs man diskutiere und daf} der Hei-
lige Geist sich Zeit nehme, um sich ein Urteil zu bilden.“2! Oder: ,,Man
beachte, daf3 im Abendmahlssaal keinerlei Diskussion der Ausgiefbung des
Heiligen Geistes vorausging.““?2 Das geniigt, um sich von dem Niveau der
Polemik ein Bild zu machen. Die theologischen Lehren von der Inspiration
und dem Beistand des Heiligen Geistes wurden auf diese Weise zu hand-
festen Argumenten vergrobert, dazu von Leuten, die gar keinen Lehrauftrag
besaflen. Wer sich ihnen entgegenstellte, wurde der Hiresie verdichtigt.

In Form einer Subskription zur Deckung der Unkosten des Konzils hatte
der Univers eine Unterschriftensammlung zugunsten der Unfehlbarkeit ins
Leben gerufen. Die tigliche Bekanntgabe der Beitrittserklirungen gab den
Vorwand ab zu aufdringlichen Belehrungen oder Verdammungsurteilen ge-
gen die Anhiinger der Opposition. Kapline machten ihren Bischofen Vor-
wiirfe, wenn sie ihnen zu lau oder zu schweigsam schienen. Wahrhaftig eine
befremdliche Abstimmung! Und sie hiitte den wahren Interessen des Kon-
zils sehr schaden kénnen.23

Das war die Taktik der Integralen: Keine Neutralitit und keine abwar-
tende Haltung! Man warf den von den Pariser Jesuiten herausgegebenen
Etudes vor, nichts iiber die Opportunitit der dogmatischen Definition der
Unfehlbarkeit zu bringen. Der Provinzial beklagte sich dariiber beim Gene-
ral des Ordens P. Beckx: ,,Wir kénnen ihnen nichts recht machen®, so schrieb
er ihm, ,,alles wird uns veriibelt: das, was wir sagen, und das, was wir nicht
sagen. Ein solcher Ausruf der Entmutigung sagt viel iiber die Atmosphiire
der Verdichtigung, die von der Partei der Eiferer vor und wihrend des Kon-
zils unterhalten wurde.24

Letzten Endes sind die Anstrengungen der Integralen fiir eine iiberra-

19 Ttalienischer und franzosischer Text in: Collectio Lacensis. Acta et Decreta Conei-
liorum recentiorum. Bd. VII, 1157, 1163. Vel. R. Aubert, Le Pontificat de Pie IX, S. 316 ££.

® Text bei Lecanuet, Montalembert, Bd. III, S. 467.

2L 1’Univers, 7. November 1869.

22 Thd. 21. November 1869.

% Vgl. P. de la Gorce, Histoire du Second Empire, Bd. VI, Paris 1903, S. 52; Lecanuet,
Montalembert, Bd. III, S. 466.

¥ Vgl. J. Lecler, Etudes, November 1956, S. 200.
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schend aufstrahlende Definition gescheitert. Die lange Dauer, die peinliche
Genauigkeit, das hohe Niveau der Konzilsverhandlungen riefen allen, die es
etwa vergessen wollten, ins Gedichtnis, auf welche Weise sich der Beistand
des Heiligen Geistes in der Kirche auswirkt. Und die ehrliche Unterwerfung
derer, die gegen die Opportunitit gewesen waren, nach der Verkiindigung
der Unfehlbarkeit gab Zeugnis von der tiefen Anhénglichkeit der liberalen
Katholiken und ihrer Fiihrer an die Kirche.

Soll das heiflen, daf} nach 1870, also withrend der letzten Jahre des Ponti-
fikats Pius’ IX., volle Einigkeit unter den Katholiken geherrscht hitte?
Alles andere als dies! Das Problem der ,,modernen Freiheiten® war auf dem
Vatikanischen Konzil gar nicht zur Sprache gekommen. Man lief es bei den
negativen Entscheidungen des Syllabus bewenden, so daf} der Streit, statt
einzuschlafen, eher mit neuer Schiirfe entbrannte. P. Lecanuet spricht von
einer Art ,,Schreckensherrschaft im Kleinen®, die die Integralen damals ge-
geniiber ihren Rivalen, besonders gewissen Mitgliedern des Klerus, aus-
iibten.2> Der Ausdruck ist zweifellos etwas stark; aber er lif3t das Klima des
Mif3trauens und der Verdéchtigungen ahnen, das damals driickend tiber der
Kirche von Frankreich lag. Einer der besten Kenner der Zeit, Abbé de Broglie,
beklagt sich bitter dariiber: ,,Was den liberalen Katholizismus betrifft*,
schreibt er unter dem 4. November 1874 an Abbé Alléosse, ,,50 begreife ich
nicht, warum man diese Bezeichnung so wiitend verfolgt... Das Wort ,in
dubiis libertas® ist nie so vergessen worden (wie heute); noch nie hat man
Katholiken, die einfach der Kirche und keiner Partei untertan sein wollen,
s0 voreingenommen den Prozef} gemacht wie in unsern Tagen. 26

Man hat bisweilen den franzésischen Jesuiten den Vorwurf gemacht, an
dieser Lage schuld zu sein. In Wirklichkeit waren sie selbst unter sich ge-
spalten, wie der Klerus und die Bischéfe unter sich gespalten waren. Threr
wichtigsten Zeitschrift, den Etudes, war wihrend des Konzils der Vorwurf
des Liberalismus gemacht worden. Als man die Schriftleitung nach Lyon
verlegt und ihr so wenig des Liberalismus verdichtige neue Redakteure wie
den P. Ramiere und den P. Marquigny gegeben hatte, wurde sie von anderen
Seiten her angegriffen. 1871—1872 wurde von Maurice Bonald, dem Enkel
des beriihmten katholischen Schriftstellers, mit Unterstiitzung mehrerer Kir-
chenzeitungen und anderer Blitter, wie Le Monde und Le Bien Public von
Gent, eine regelrechte Kampagne gegen die Efudes gefithrt. Es bedurfte
nichts weniger als eines pépstlichen Breves, um den Verleumdern den Mund
zu schliefSen. (Das Breve ist datiert vom 23. Juni 1873.)27

Wihrend des Kaiserreichs hatten die Integralen auf eine gefihrliche
Weise die Sache der Kirche mit dem Despotismus Napoleons III. gekoppelt.
Nach dem Krieg und dem Sturz des Kaiserreichs stellte sich fiir Frankreich

2 P. Lecanuet, Les dernitres années du Pontificat de Pie IX, Paris 1931, S. 302.
26 P. Largent, L’abbé de Broglie, Paris 1900, S. 2381,
21 Vgl. J. Lecler, Etudes, November 1956, S. 201—204.
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von neuem die Frage nach der Regierungsform. Wiirde es sich fiir die Mo-
narchie oder die Republik entscheiden? Die grof3e Mehrzahl der Katholiken
entschied sich fiir die Monarchie. Sie konnten sogar einen Augenblick lang
glauben, ihr Ziel zu erreichen; das war, als der Graf von Paris, der Repri-
sentant der Linie Orléans, mit dem Grafen von Chambord zusammentraf
und diesen als einzigen Vertreter des monarchischen Prinzips anerkannte.
Das geschah am 5. August 1873. Aber alles zerbrach an der Frage der ,;mo-
dernen Freiheiten®, die noch immer die integralen und liberalen Katholiken
zu Gegnern machte. Die liberalen Katholiken waren sich dariiber klar, daf®
das Land und vor allem die Armee niemals die Verdringung der Trikolore
durch die weifle Fahne dulden wiirden. Sie setzten folglich alles daran, den
Grafen von Chambord zum Verzicht auf die weifle Fahne zu bewegen. Die
Integralen dagegen warnten ihn vor diesem Schritt. Als Grund schiitzten sie
vor: wenn der Prinz sich mit der Trikolore einverstanden erklire, dann
strecke er gleichzeitig vor dem Geist der Revolution die Waffen. ,,Die Tri-
kolore™, schrieb Bischof Pie von Poitiers, ,,ist und bleibt die Fahne der Revo-
lution. Sie besagt Volkssouverinitit oder sie besagt gar nichts.” Folglich,
urteilte er, konne man vom Kénig nicht verlangen, da} ,.er sich in eine Stri-
mung werfe, in der er sicher ist, zusammen mit uns zu ertrinken®. Er kam
zu dem Schluf’: ,,Wenn Gott Frankreich retten will, wird er es mit besseren
Gesinnungen erfiillen. Andernfalls wird es als Opfer seiner térichten Unver-
triglichkeit (victime de ses stupides antipathies) zugrunde gehen.*28 Ahn-
lich legte Louis Veuillot dem Prinzen die Worte in den Mund: ,,Mit eurer
Fahne wire ich mit dem Zeichen der Revolution gezeichnet, fiir euch ein
Zeichen des Unheils und fiir mich eins der Schmach : mit eurem System zu-
gleich iiberniihme ich den Geist, der euch verdirbt . . .29

Diese Ratschlige wurden nur allzu gut befolgt. Am 27. Oktober 1873 teilte
der Graf von Chambord dem Unterhiindler Chesnelong seinen unwiderruf-
lichen Entschluff mit: er werde um keinen Preis auf die weifle Fahne ver-
zichten! Damit war die Wiederherstellung der Monarchie gescheitert. Die
Integralen nahmen es unbewegt zur Kenntnis als Sieg der ,,Prinzipien® iiber
die gefihrliche Politik der Zugestindnisse und Vergleiche. ,,Wire die Mo-
narchie unter den Bedingungen, die ihr der Liberalismus zurechtgelegt hatte,
zustande gekommen®, so schrieb Msgr. Pie, ,,dann wiire unsere letzte reli-
giose und nationale Hoffnung vernichtet . .. Dagegen, an den Prinzipien fest-
halten und die Stunde Gottes abwarten, das heif3t sich fiir eine Zukunft auf-
sparen, die nicht ferne sein kann.**30

Gegen Ende des Pontifikats Pius’ IX. geht also der Streit um die ,,moder-
nen Freiheiten® zwischen den Katholiken ungeschwicht weiter wie kurz vor
dem Erscheinen des Syllabus. Es war ein unfruchtbarer, die Krifte nutzlos
erschopfender Streit! Es hatte den Anschein, als blieben die Freunde des

* Mgr Baunard, Histoire du cardinal Pie, Paris 1887, Bd. II, S. 530£.
2 I’Univers, 28. September 1873.
% Mgr Baunard, Histoire du cardinal Pie, Bd. II, S. 533.
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Univers Sieger. Im Jahre 1876 setzt Abbé Jules Morel in seine ,,Summe
wider den liberalen Katholizismus® die Siegesmeldung: ,,Wir sehen nicht,
wie nach dem Syllabus, nach dem Konzil, nach all den vielen Breven der
liberale Katholizismus, unermiidlich verfolgt und umstellt, noch weiter be-
stehen konnte.”“31 Blieb dennoch das Problem der Beziechungen zwischen
Kirche und ,,modernem Fortschritt* und ,,moderner Zivilisation*. Das Pro-
blem war nicht damit geldst, dafy man jeden Versuch einer Ausséhnung ver-
schrie oder verdichtigte.

Am 12.Mirz 1878, wenige Tage nach der Wahl des neuen Papstes Leo X111,
schrieb Abbé de Broglie, der aus Rom kam, an einen Freund: ,,Ich hoffe, daﬂs
dieser neue Pontifikat den Beginn eines wirksameren Kampfes gegen das
Ubel bedeutet und die Katholiken sich gegen den gemeinsamen Feind zu-
sammenschlieffen, statt sich in inneren Kdmpfen aufzureiben.“32? Man muf}
sagen, dafd die allgemeine Politik Leos XIIL. durchaus in diese Richtung
ging. Dem Papst lag sehr daran, mit den Regierungen einen dauerhaften reli-
giosen Frieden herzustellen, zuerst aber wollte er, dafy die Katholiken ihren
inneren Zwist begruben und einen Burgfrieden schlossen. Aber wie Streitig-
keiten beenden, die seit 25 Jahren bestanden? Mit sicherem Blick erkannte
der Nachfolger Pius’ IX. sogleich die Ursache des Ubels und wie man es hei-
len konnte. Gregor XVI. und Pius IX. hatten sich auf die Verteidigung ver-
legt und energische Verbote erlassen. Aber es hatte sich gezeigt, daf} solche
ausschlieflich negativen Malnahmen nicht geniigten. Sie reichten nicht hin,
dem christlichen Gewissen fiir das Gebiet der praktischen Entscheidungen
die notige Klarheit zu geben. Wir haben ja, um ein Beispiel zu nennen, ge-
sehen, welche erbitterten Auseinandersetzungen allein der letzte Satz des
Syllabus tiber den Fortschritt und die moderne Zivilisation immer aufs neue
entfachte.

s ist nun einmal das Schicksal einer Verurteilung, aufler im Fall einer
Hiresie, ein weites Feld verschiedener Deutung offenzulassen. Leo XIII
sah das sofort. Er sah, daf} eine groffe Aufgabe auf ihn wartete, ndmlich auf
dem Gebiet der katholischen Lehre das Werk seiner Vorginger zu Ende zu
fithren. Auf die voraufgegangenen Verurteilungen brauchte er nicht mehr
zuriickzukommen; wohl aber blieb viel zu tun, um eine positive Darstellung
der Lehre der Kirche zu geben iiber all die Fragen, die Bezug hatten auf die
Politik, die Religionsfreiheit, den technischen Fortschritt, die Kultur und
die sozialen Beziehungen. Unverziiglich machte er sich von Anfang seines
Pontifikates an an diese Aufgabe. So erschien denn zwischen 1879 und 1888
die grofdartige Reihe seiner Rundschreiben: iiber die christliche Philosophie,
die Ehe, den Ursprung der weltlichen Gewalt, die religiose Frage in Frank-
reich, die Beziehungen zwischen Kirche und Staat, die menschllche Freiheit —
und endlich 1891 die beriihmteste von allen: die Enzyklika Rerum novarum
tiber die Lage der Arbeiter.

8L So:ll;n_e contre le Catholicisme libéral, Bd. I, LIX{.
52 A. Largent, L’abbé de Broglie, S. 241.
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Die grofiziigigen und grundsatzfesten Unterweisungen Leos XIII. ent-
hielten zum ersten Mal praktische und positive Weisungen beziiglich der
modernen Freiheiten. Auch sie schafften nicht alle abweichenden Auffas-
sungen unter Katholiken aus der Welt; aber sie milderten doch die beste-
henden Spannungen. Dadurch daf} der Papst Sinn und Tragweite der vor-
aufgegangenen Verurteilungen erklirte, verhinderte er deren mifibriauch-
liche Verwendung in den Hiinden der Integralen. Was diese angeht, so soll-
ten sie im Jahre 1892 durch die Enzyklika iiber das Ralliement eine sehr
unangenehme Uberraschung erleben. Die pipstlichen Weisungen erinnerten
sic daran, daf} die Kirche an keine Regierungsform gebunden ist und daf es
nicht mehr an der Zeit sei, die Wiedereinfithrung der Monarchie als eine
notwendige Forderung im Kampf gegen den (heidnischen) Liberalismus an-
zusehen.

Es versteht sich, daf3 die Politik Leos XIII. nicht nach dem Geschmack
der romischen und franzésischen zelanti war. Diese sprachen mehr oder we-
niger offen von einem Sieg des Liberalismus. Das berithmteste Manifest die-
ser Art stammt von einem hohen Wiirdentriger der Kirche, einem ehema-
ligen Monch von Solesmes, einem sehr gelehrten Prilaten, dem Kardinal Jo-
hann-Baptist Pitra.33 Es erschien im Journal de Rome vom 19. Mai 1885 in
Form eines an Abbé Brouwers gerichteten Briefes, der eine hollindische Zei-
tung redigierte. :

Der Kirchenfiirst erinnerte eingangs an die Grofie des Pontifikats Pius’ 1X. ;
dann tat er so, als verwechselte er die Fiihrer des liberalen Katholizismus
mit den Apostaten und Kirchenfeinden und zihlte in einem Atemzug Min-
ner auf wie: Lamennais, Lacordaire, Montalembert, Renan, Hyacinthe Loy-
son und Dupanloup. Vom Pontifikat Pius’ IX. kam er dann auf die gegen-
wirtige Lage zu sprechen. Heute sei die Entartung vollstindig, der Nieder-
gang allgemein. ,,Es bleibt*, so schlo® der Kardinal, ,,da® in den letzten
Tagen, wihrend der Antichrist herrscht, der Triumph Christi plotzlich an-
brechen wird.* 34

Dieses Ins-Gericht-Gehen mit dem neuen Pontifikat rief in der ganzen
christlichen Welt eine starke Erregung hervor. Wihrend es seinem Urheber
die verdiente Ungnade des Papstes zuzog, trug es Leo XIIL. von seiten vieler
Bischéfe lebhafte Bekundungen der Treue und Ergebenheit ein. Der pein-
liche Vorfall scheint, wenigstens fiir eine Zeit, den argwohnischen Eifer der
integralen Katholiken einigermaBen gedimpft zu haben. Gerade wegen sei-
ner mafSlosen Schérfe brachte das Manifest Kardinal Pitras die Kampfme-
thoden seiner Freunde und seiner ganzen Partei in Verruf.

Im gleichen Jahr 1885 erschien die Enzyklika Immortale Dei tiber die Be-

38 Vollstindiger Text des Briefes bei: A. Battandier, Le cardinal Jean-Baptiste Pitra,
Paris 1893, S. 700—703. :

% Vel. A. Battandier a.a.0. S.706—736; P. Lecanuet, Les premicres années du pon-
tificat de Léon XIII, Paris 1931, S. 286—294; A. Baudrillart, Vie de Mgr. d’Hulst, Bd. IT,
Paris 1914, S, 21—26.
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ziehungen zwischen Kirche und Staat. Sie war ein neuer Beweis dafiir, daf
der Papst sich von seiner Aufgabe nicht abbringen lief3. Sie zeigte den Gléau-
bigen wie den Ungliubigen, daf} die Kirche nicht daran dachte, sich in den
Schmollwinkel zuriickzuziehen, sondern sich offenen Auges mit den grof3en
Problemen auseinandersetzte, die durch die politische, religiose und soziale
Entwicklung dem christlichen Gewissen aufgegeben waren.

Carl Spitzweg: Kleine Nachtmusik

HERBERT SCHADE S]

In der Mansarde

Als die Postkutschen aus Landshut und Ingolstadt noch schwerfallig durch
das Karlstor rollten, wohnte in Miinchen auf dem Viktualienmarkt der alte
Maler Carl Spitzweg. Der Zeitgenosse, der — wie Hyazinth Holland — miih-
sam iiber drei steile Treppen den Weg in die Mansardenwohnung des Kiinst-
lers genommen hatte, fand ein Atelier ,,mit ertriglichem Nordlicht und der
Aussicht auf endlose Dicher, Giebel, Tiirme und dem herrlichsten Horizont
mit den reichsten Luft- und Wolkenspielen, withrend sein vom Urviter-
Hausrat strotzendes und deshalb ob drohender Feuersgefahr unheizbares
Schlafgemach gegen Siiden den weitesten Ausguck bis an die ferne Alpen-
kette gewihrte. Und hier, in stiller Ungestortheit, allein mit seinen Erinne-
rungen, zu malen, zu rauchen und einer erquicklichen Lektiire obzuliegen,
war seine einzige Wonne. Auffillig war die Anzahl schwerer, stark ange-
rauchter holzerner Zigarrenspitzen, die getrocknet zum Wiedergebrauch un-
ter dem Atelierfenster lagerten. Ein gichtbriichiges Sofa bot kaum hehag-
lichen Sitz. An einem nicht meterlangen Tischchen genof3 der Insasse sein
Mittagessen und Abendbrot, wozu eine kleine griine Blechlampe mit dito
Schirm die Beleuchtung konzentrierte.*!

Unerwiihnt sind in diesem Bericht Hollands die Gedichte Spitzwegs ge-
blieben, die der Maler zu seiner und anderer Freude in kriftigem Hoch-
deutsch oder lebendigem Urbajuwarisch zu machen verstand. Gelegentlich
kamen wohl die Malerfreunde Moritz von Schwind und Griitzner mit dem
Kunstkritiker Friedrich Pecht in die alte Mansarde herauf, um die neuesten
Bilder zu betrachten oder ein Kunstgesprich zu fithren. Manchmal gesellten
sich der alte Komponist Lachner oder der Musikprofessor Maier von der
Staatshibliothek dazu.

1 Zitiert nach Eugen Kall:schmidt, Carl Spitzweg und seine Welt. Miinchen 1945, S. 133.
In diesem Werk findet der Leser weitere Auskunft iiber den Kiinstler.
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Gegen Abend, wenn man in den Straflen die eben errichteten Gaslaternen
anziindete, mochten sich dann und wann auch die beiden Basen Anna und
Maria Bromberger einfinden, um den alten Meister mit Zither und Gesang
zu erfreuen. Uber den Diéchern und erleuchteten Fenstern der Altstadt er-
tonte dann eine kleine Nachtmusik, die nur selten durch das Abendliuten
des Alten Peter unterbrochen wurde.

Der Abend, die Musik, eine Welt im Dornréschenschlaf, das war auch das
Reich der Bilder dieses Malers. ,,Das Mondscheinstindchen®, ,,Der Guitarre-
spieler, ,,Bettelnder Klarinettist” und ,,Nachtmusik* heif3en eine Reihe von
Titeln, die in seinem viele Jahre hindurch mit grofler Sorgfalt gefiihrten
Verkaufsverzeichnis der Bilder zu finden sind.

Mehr noch als die Inhalte besitzen Form und Farbe etwas von dieser
Nachtmusik. Die Gestalten erscheinen zwischen Traum und Wachen — im
Helldunkel, das von Rembrandt angeregt ist, wihrend die Farbe Musikalitit
verrit, eine Stimmung und einen Klang, der bei einigen Bildern den Impres-
sionisten verwandt ist. Nachtmusik — und damit riicken wir von der iibli-
chen Auffassung eines biedermeierlich-gemiitlichen Spitzweg ab — kann
man auch jenes Leben in der Dunkelheit und im Zwielicht nennen, das viele
seiner Gestalten charakterisiert. Es gibt schreckhafte Dinge bei diesem Ma-
ler. Und die neuen Detailaufnahmen von Hans Roth im Katalog haben ge-
zeigt, da® Spitzwegs Blick hart und unerbittlich sein kann.? So bestitigt die
Optik der Gegenwart zwar die alte Deutung des Kiinstlers: Man kann Spitz-
weg nicht ohne Humor verstehen; aber man wird ihm nicht gerecht, wenn
man ihn nur humoristisch begreift.? Dieser gemiitliche und bescheidene Ur-
miinchener, dessen 150. Geburtstag mit dem 800jihrigen Bestehen seiner
Vaterstadt zusammenfillt, gehort zu den grof3en Personlichkeiten der Kunst-
geschichte, denen es gelungen ist, den Sinn des Lebens vor den Kulissen des
Alltiglichen zu entfalten. Realismus und Romantik, Gestalt und Kolorit, die
Sinne und das Sinnbild begegnen sich und machen die ,,Serenaden® des alten
Apothekers zu bedeutenden Aussagen der Kumst. Ja, gelegentlich besitzt
ihre Nachtmusik dunkle Téne oder gar Dissonanzen, die uns erlauben, sie als
Ouvertiire zur Moderne aufzufassen.

Herkunft und Reisen

Simon Spitzweg aus Unterpfaffenhofen, der Vater des Kiinstlers, — Griin-
der der ,,Tuch-, Wollen-, Baumwollen-, Seiden- und Spezereiwaren, Kom-
mission und Spedition” — war ein niichterner Geschéftsmann, fiir den es
von vornherein feststand, daf} von den drei Séhnen der eine Arzt, der andere
Apotheker und der dritte Kaufmann zu werden hatte. Der am 5. Februar

® Katalog der Ausstellung der Stidtischen Galerie Miinchen Carl Spitzweg vom 5. Fe-
bruar bis 4. Mai 1958. Mit einem Vorwort von Hans Konrad Rothel, einer Einfithrung von
Eberhard Hanfstaengel und dem Werkverzeichnis von Max von ‘Wangenheim.

¥ Richard Braungart, Spitzwegs biirgerlicher Humor. Mit Briefen und Anekdoten des
Kinstlers. Miinchen 1922.
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1808 geborene Carl bestand 1832 im Gehorsam gegen die Eltern das pharma-
zeutische Abschluflexamen mit Auszeichnung. Doch den frischgebackenen
Provisor befiel im Frithjahr 1833 ein Nervenfieber, das ihn zwang, die Kur-
anstalt des Dr. Zeuf3 in Bad Sulz am Peiflenberg aufzusuchen. Dieser Arzt
richtete zur Therapie und zur Unterhaltung seiner Patienten kleine Wett-
bewerbe im Zeichnen nach der Natur ein. Einen dieser Wettbewerbe gewann
der neue Patient unter dem einhelligen Beifall aller Bewerber. Er hatte das
Portriit eines alten Kachelofens zu Papier gebracht. Das Urteil des Hambur-
ger Malers Christian Hansonn aus der benachbarten Kiinstlerkolonie Pol-
ling iiber die ersten Zeichnungen und Malereien des jungen Mannes tat ein
iibriges. Carl Spitzweg folgte seiner Neigung und wurde Maler.

Als Kiinstler besuchte Spitzweg keine Schule. Er hat keinen Versuch un-
ternommen, auf der Akademie zugelassen zu werden. Er hat sich auch nicht
einem der sogenannten Fachmaler angeschlossen, die unabhingig von der
Akademie das Landschafts- oder Sittenbild ptlegten. Spitzweg blieb ein
Dilettant und dachte von sich und seiner Kunst sehr bescheiden. Jedoch un-
ternahm er manche Reise. Und auf diesen Reisen hat der Kiinstler scharf
beobachtet und viel gelernt.

Schon der junge Provisor hatte Italien besucht. Der Maler wanderte durch
Schwaben, Franken, Altbayern und Tirol. In diesen Landschaften hat er eine
Fiille von Motiven festgehalten. Im Siiden fiihrten ihn seine Fahrten bis nach
Dalmatien, von wo er orientalische Eindriicke mit heimbrachte: ,, Tiirkisches
Caféhaus®, ,,Bazar und ,tiirkische Nachtmusik* sind Bildthemen, die an
den Balkan erinnern. Einen Sommer lebte er in Schlofs Pommersfelden und
kopierte Rembrandt und Ostade. Den Vorstof3 in die Moderne brachte das
Jahr 1851 mit einer Reise nach Paris. Dort bewegten Spitzweg vor allem
Delacroix, Courbet, Diaz und Daumier, die Schulen von Fontainebleau und
Barbizon; aber auch die Maler des 18. Jahrhunderts mit ihren intimen Park-
szenen haben auf ihn eingewirkt.

Die stirkste Anregung hat jedoch der Miinchener in seiner Vaterstadt
empfangen. Und es mag zur 800. Jahresfeier des Bestehens der Stadt erlaubt
sein, auf das alte Miinchen des 19. Jahrhunderts — die kiinstlerische Umwelt
Spitzwegs — niher einzugehen.

Miinchen : Spitzwegs kiinstlerische Umgebung

Die Stadt Miinchen besaf3 schon im 19.Jahrhundert eine kiinstlerische
Vergangenheit: St. Peter und die Frauenkirche sind Zeugen des mittelalter-
lichen Kunstschaffens, St.Michael vertritt die deutsche Renaissance, und
eine Fiille von Bauwerken kennzeichnen Miinchen als Stadt des bayerischen
Barocks. Seinen Namen als Kunststadt — man nannte es humorvoll ,,Isar-
Athen* — erhielt Miinchen jedoch evst in der Zeit Spitzwegs.

Als Kénig Ludwig von iiberall die Kiinstler und Gelehrten hierher berief,
vollzog sich — nicht ohne das gute bayerische Bier — jene Verbindung zwi-
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schen Biirgerstolz und Kiinstlertum, die Miinchen seinen Charme gab und
die Kiinstler von ganz Deutschland anzog. Der Hamburger Maler Friedrich
Wasmann schildert uns 1829 diese Umwelt: ,,Die Kunst hatte erst angefan-
gen, ihre verschénernde Hand an die Hauptstadt zu legen. Die meisten Stra-
fien trugen noch das schlichte Auflere des alten Biirgertums, und iiber den
Tiiren der Handwerkshéuser las man auf den Schildern das unvermeidliche
Jiirgerlich® dem Lebzelter, SalzstoBBler usw. vorangesetzt. Sprache und Sitte
waren damit in Einklang, auch die Einfachheit und Wohlfeilheit der Lebens-
mittel. Treffliches Bier verlangte der Taglohner ebenso unverfilscht zu trin-
ken wie der Bankier, da es mit einem Stiick guten Brotes oft die einzige Nah-
rung der drmeren, schwer arbeitenden Volksklasse ausmachte, und diese
Gleichheit der notwendigsten Bediirfnisse gab der ganzen Masse der Bevol-
kerung einen Anschein von Behibigkeit und lief den Unterschied der Stinde
nicht so grell hervortreten. Man sah in den Briiuhiusern Studenten, Solda-
ten, reiche Biirger, Handwerksburschen und elegante Herren gemiitlich ne-
beneinander sitzen. Gutes Bier war die Losung, und Miinchen war damals
auch wegen seiner Naturwiichsigkeit und Wohlfeilheit ganz besonders das
Dorado der Kiinstlerwelt... Es war die schonste Zeit meines Lebens, und
ich fithlte mich von dem Strom der Ideen gleichsam gehoben und getragen.
Selbst diejenigen, welche sich nur mit Darstellungen von Naturgegenstinden
beschiftigten, wuflten einen gewissen Adel und Wiirde in ihre Arbeiten zu
legen, wie die kleinen, anspruchslosen, aber exakt durchgefiihrten Bilder
von Peter Hefs und Heideger noch jetzt wie Edelsteine unter den Genrebil-
dern glinzen. Der Trof3 der krassen Naturalisten, welche die Natur sozusa-
gen auf die Leinwand klebten, hielt sich in bescheidener Entfernung. Mittel-
méfigkeit und technische Bravour gehérten noch nicht zur Tagesordnung,
solange Cornelius und seine Schiiler als Autorititen galten. ¢

In dieser kunstbegeisterten Stadt konnte man bald verschiedene kiinst-
lerische Gruppen beobachten: Hochoffiziell waren der Klassizismus und
Historizismus. Peter von Cornelius — seit 1819 Leiter der Akademie — be-
stimmte die Richtung: Figurenmalerei, Mythologie, christliche Motive und
Themen der Geschichte wurden bevorzugt. Die Landschaftsklasse in der
Akademie dagegen schaffte Cornelius ab. Julius Schnorr von Carolsfeld
schuf damals die Nibelungenfresken in der Residenz, und Rottmann malte
seine Italienbilder unter den Arkaden des Hofgartens. Dazu kam die Mir-
chenwelt auf den Tafelbildern Schwinds, der allerdings erst 1847 an die
Akademie berufen wurde. Die Landschafts- und Genremalerei, und damit
einc realistisch ausgerichtete Kunst vertraten Wagenbauer, von Kobell,
Adam und Quaglio, eben jene Fachmaler, die von den Akademikern weniger
geachtet waren.

In der Architektur machte sich Leo von Klenze einen Namen. Seine Glyp-
tothek und Alte Pinakothek erhoben sich in einsamer Monumentalitiit in der

* Eugen Kall:schmidt, a.a.0. S. 34.
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,»Wiistenei® geplanter Vorstiidte. Friedrich von Gartner baute Ludwigs-
kirche, Feldherrnhalle und Universitit; er war seit 1841 Cornelius in der
Leitung der Akademie gefolgt. Alle Kiinstler und Richtungen wurden vom
Biirgertum des Biedermeier und dem Lebensgefiihl der Romantik getragen.

Besonderes Leben kam in das malende, bildende und bauende Miinchen
durch den Kunstverein, der 1824 mit Erlaubnis der Krone ins Leben trat.
Gegriindet als Unternehmen der freien Kiinstlerschaft gegen die Akademie,
um Ausstellungen, Verkauf und Verlosung der Kunstwerke und ein gesell-
schaftliches Leben zu ermoglichen, wurde der Verein, nachdem der Konig
und selbst Peter von Cornelius beigetreten waren, zum Sammelplatz aller
Kunstbeflissenen.

spitzweg hatte zur Akademie kein Verhiltnis. Erst durch seinen Freund
Schwind erhielt er einige Beziehungen dorthin. Am gesellschaftlichen Leben
der Kiinstler jedoch nahm der ehemalige Apotheker, der durch seinen ge-
pflegten Anzug bekannt war, gerne und aktiv teil. In der Wirtschaft Stuben-
voll trafen sich die Freunde unter dem Namen ,,moralische Mordergrube®
und ereiferten sich iiber Zeit- und Kunstfragen. ,,Beim Bockbier* heif3t eine
Zeichnung Spitzwegs, die uns die Stimmung des Biedermeierzechers illu-
striert. Hohepunkt des gesellschaftlichen Lebens waren die Kiinstlerfeste,
die nur einen Teil der Feiern dieser Stadt ausmachten; denn Miinchen ver-
" stand es zu feiern. Die alten Mirkte wie die Auer Dult mit ihrem Kasperle-
theater zogen alt und jung an. Da gab es Schiifflertanz und Metzgersprung.
Die Fiille aller Volkshelustigungen aber bot das 1810 erstmals abgehaltene
Oktoberfest. Die religiose Seite dieses Lebens zeigten Kirchweih und Pro-
zession.

Durch die Kiinstlerfeste bekamen Miinchens Feiern einen neuen Zug: ein
Stand — die Kiinstler — gab der Stadt eine besondere Bedeutung und prigte
in ihr neue Formen des gesellschaftlichen Lebens. 1835 fand der erste Mas-
kenzug unter der Devise ,,Wallensteins Lager® statt. 1840 feierte man das
grole Diirerfest, bei dem Spitzweg in der Maske eines Niirnberger Rats-
schreibers auftrat. Sein Bild in diesem Kostiim hat Neureuther in einer
Skizze iiberliefert. Im Mai 1843 erhob sich das Kiinstlervolk zum ,,Sturm®
auf die Burg Schwaneck bei Pullach im Isartal — den Sommersitz Schwan-
thalers. Alle diese Feste, ihre Namen, ihre altdeutschen Masken und Ko-
stiime verraten eine riickwiirtsgewandte Sehnsucht. Man triumte sich gern
in Vergangenheit und Geschichte zuriick. Man suchte die alte, die gute Zeit.

Die Unruhen des Vormirz weckten die Stadt aus ihrem Dornrdschen-
schlaf. Fin Windstof® fuhr in die historischen Kostiime und rif5 manche
Maske und Fassade ab. Mit dem ,,Miinchener Kiinstler-Freikorps® zog auch
Spitzweg aus, um die bése Lola Montez zu vertreiben. In den ,,Fliegenden
Blattern® finden wir Zeichnungen von der Hand Spitzwegs, die uns das
,,Schreckliche® einer solchen Biirgerwehr zur BewufStsein bringen. Es sind
zum grofen Teil Darstellungen voller Humor, die uns die Harmlosigleit
einer Biedermeier-Revolution schildern. Spitzweg verwendet aber in seinen
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Karikaturen auch eine schirfere Waffe: die Ironie. Diese schirfere Wafle
wurde damals fiir neue Kriege geschmiedet, fiir die politischen, sozialen und
kulturellen Kéimpfe der Moderne.

Das alte Miinchen lebt noch in den Karikaturen und Bildern des Malers
fort, aber es war am Untergehen. Neue, dunkle und unfaf3bare Michte for-
derten ihr Recht. Beides — das Alte und das Neue — fand sich in den Bil-
dern Spitzwegs zur Einheit des Kunstwerks zusammen.

Die beiden Welten des Malers

Die Méglichkeit zu dem, was Spitzweg geschaffen hat, war gegeben: Der
Widerspruch zwischen dem allzu duferlichen Pathos des Klassizismus und
Historizismus und der Gemiitlichkeit des Biedermeiers dringte zu Karikatur,
Ironie und Satire. Die Begabung des Malers und der Zeit firr die unge-
schminkte Wirklichkeit (Realismus) und die Sehnsucht nach einer besonn-
ten Vergangenheit (Romantik) boten einen weiteren Gegensatz. Das Miin-
chen, das seine alten Griber und Wille einebnete und sich mit einer ersten
Eisenbahn und Gaslaternen modernisierte, warf neue Fragen auf.

Zwei Themenkreise konnen den zwielichtigen und dissonanten Charalkter
Spitzwegs und seiner Zeit veranschaulichen: Das Motiv des Gelehrten, der
um Wissen und Wahrheit ringt, und das Bild des Menschen, dem Liebe und
Leben zur Frage wird.

Als Beispiel fiir den ersten Themenkreis sei zunichst das Bild des Biblio-
thekars herangezogen: Ein schrulliger, alter Gelehrter steht auf einer Staf-
felei und nimmt Biicher aus den Regalen. Eines hebt die Rechte offen ans
Gesicht, eines lift die Linke aufgeschlagen nach unten sinken. Kin anderes
hilt er unter dem Arm, ein weiteres zwischen den Beinen. Das Schnupftuch
hingt ihm aus dem Rockschof3. Die ganze Gestalt scheint wie eine Witz-
figur, ein Bild voller Humor. Blicken wir jedoch nach oben, so sehen wir im
Medaillon des Regals grof3 das Wort, ,,Metaphysik* geschrieben. Die Meta-
physik, das Absolute erhilt hier — wohl das erste Mal in der Kunstge-
schichte — die Attitiide der Ironie. Im Barock — bei Tiepolo zum Beispiel —
dffnete sich noch der Himmel. Bei dem Realisten Courbet war nur das Sicht-
bare darstellungswiirdig. Fiir Kant und die deutschen Idealisten — also die
Philosophen, die das 19. Jahrhundert weithin bestimmten — gab es keine
metaphysisch notwendige Erkenntnis eines personlichen Gottes mehr. Das
angestrengte und doch vergebliche Suchen der Zeit nach einem geistigen
Halt scheint in dem Bild des Bibliothekars ironisiert. Nicht aus festen kos-
mischen und sozialen Geliigen heraus miihte sich der Mensch damals, in das
Absolute vorzustoffen, isoliert, vergraben in Bibliotheken und Folianten
suchte er — wie Spitzweg ihn darstellte — als Sonderling eine andere Welt.
Die Groflaufnahme des Kopfes dieses Bibliothekars von Hans Roth zeigt ein
hartes, erschiitterndes Gesicht.

Ein Vergleich dus der modernen Kunst bietet sich an: Die Darstellung des
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,;Grofden Metaphysikers von Chirico, einem italienischen Surrealisten. Eine
Pyramide aus Geriimpel, deren Kopf von einer antiken Biiste gebildet wird,
will in diesem Werk des Italieners das Portrit oder besser das Grabmal einer
fiir den Menschen grundlegenden Wissenschaft, nimlich der Metaphysik,
sein. Was bei Spitzweg humorvolle und ernste Mahnung war, ist bei dem
Modernen sarkastische Resignation.

Der Maler des Biedermeiers wiederholt dhnliche Themen wie den Biblio-
thekar oft: So sehen wir einen studierenden Alten, der von seinen Biichern
aufschaut. Durch das offene Fenster fillt das Licht, und auf der Fenster-
bank sitzt eine Amsel. Vogel und Mensch schauen einander an. ,,Der gefie-
derte Storenfried* nennt Spitzweg das Bild. Nahezu surrealistisch dagegen
wirkt die Darstellung eines Gelehrten, den beim Studium ausgestopfte Tiere
und Skelette umgeben. Eine Mumie steht denkmalhaft im Hintergrund.
»Das ist meine Welt” lautet der Titel des Bildes.

Die Formengesetze — der Stil — sprechen noch deutlicher als die Bild-
inhalte. Dafiir einige Hinweise: Besonders auffillig ist der Wechsel von
Licht und Schatten, der die Kontraste verstiirkt. Plotzlich tauchen die Dinge
im Dunkel unter, jah fillt die Sonne auf Bauwerke und Menschen. Lichter
werden unerwartet aufgesetzt. Der Pinselstrich verrit eine entschlossene
Hand. Gelegentlich wirken die Dinge durch diese Malweise sogar gespen-
sterhaft. Die Farbe verweist in einzelnen Bildern in ihren hellen Ténen und
reinen Werten auf den Impressionismus.

Man darf allerdings bei diesen Hinweisen nicht aufler acht lassen, daf’ die
Elemente in jener Zustiéndlichkeit biirgerlichen Wohlbehagens auftreten,
die wir Idylle nennen. Dieser Biedermeierhintergrund der Bilder hebt die
Eigenheiten hervor, verstirkt aber auch die Dissonanz. Bedeutsam fiir den
Stil der Werke scheint vor allem die Wiedergabe des Blicks. Die meisten Fi-
guren schauen bei Spitzweg konventionell, neugierig oder humorvoll. Dann
aber beobachten wir seltsam erstarrte Pupillen. Am erschiitterndsten jedoch
sind die blinden Augengliser einer Reihe von Typen, die deutlich und
schreckhaft jenes Vorbeisehen zum Ausdruck bringen, vor dem auch die
Thematik seiner Bilder warnt.

Diese Beispiele und Beobachtungen machen eine Struktur des Werkes
Spitzwegs sichtbar, sie offenbaren aber auch den Zwiespalt der Epoche: Das
19. Jahrhundert ging im Klassizismus und Historizismus weithin am Leben
vorbei. Im Realismus und Impressionismus wandte es sich nahezu aus-
schlieflich den Eindriicken des Lebens zu. Auf einer tieferen Stufe bedeutet
dieser Zwiespalt den Gegensatz von musealer Schablone und Sinnengenuf.

Der gleiche Widerspruch zeigt sich bei der zweiten Themengruppe, dem
Motivkreis menschlicher Zuneigung und Liebe. Das Bild vom ,,Antiquar®
mag dazu iiberleiten: Angestrengt schaut dort der Bibliophile in sein Buch,
wihrend zwei Biedermeierdamen ungesehen iiber eine nahe Treppe schrei-
ten. Das Vorbeischauen am Leben charakterisiert auch dieses Werk. Das
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schnelle Vorbeigehen des Lebens am Menschen dagegen hat das Bild vom
,Witwer* zum Thema: ein eleganter ilterer Herr des Biedermeiers schaut
von einer Bank zwei jungen Schénheiten nach, die lautlos im Park ver-
schwinden. In solchen Werken kommt die Tiefe des Meisters zum Ausdruck:
Der Sinn des Lebens wird sichtbar, die Fliichtigkeit von Schonheit und Zeit.

In vielen Motiven hat Spitzweg dariiber hinaus die Fragen des Lebens und
der Liebe beantwortet: Vom ,,Liebesbrief” bis zum ,,Verliebten Provisor®,
und vom ,,Nymphenbad* bis zum ,,Ewigen Hochzeiter.

Nur auf zwei Werke soll hier noch eingegangen werden, weil sie — wenn
auch in sich verschieden — das gleiche, aufschlufreiche Thema behandeln,
das Thema der Balance, des Gleichgewichts. Drastisch schildert zuniichst die
Zeichnung ,,Schwierige Passage® einen ilteren Herrn, der, mit Handschuhen,
Stock und Zylinder, dem Witwer gleicht, wie er vorsichtig iiber den Steg
eines Baches balanciert, wihrend im Hintergrund zwei junge Midchen zu-
schauen. ,,Auf dem Heimweg zur Alm* sehen wir ein junges Midchen im
Licht, das frei und sicher einen verdeckten Korb auf dem Kopf trigt. Die
Schluchten und Dunkelheiten des Hochgebirges umgeben sie. Im Schatten
steht der Forster und schaut ihr nach.

Wir gehen kaum fehl, wenn wir in den Bildern die Haltung des Menschen
in seiner erotischen Not (Witwer) oder in der Kraft seiner Reinheit (Senne-
rin) sehen.® Spitzweg selbst hat diese Not durchlebt. Klara Lechner — die
Frau des Webermeisters Raab — nahm ihn so fiir sich ein, daf} er die Ge-
liecbte durch eine Ehescheidung fiir sich gewinnen wollte. Der plétzliche Tod
der Frau aber gab dem Konflikt sein tragisches Ende.

Seitdem lebte Spitzweg fiir sich und fiir seine Kunst. Im Jahr 1863 be-
zieht er ein Dachquartier am Heumarkt. Dort schrieb er bis zu seinem Tod
am 23. September 1885 auf seine kleinen, hochformatigen Tafeln — humor-
voll und ironisch — das Lied des Lebens, die kleine Nachtmusik seiner Zeit.

Eines seiner einfachen Lieder, das dhnlich den Bildern Licht und Dunkel,
Harmonie und Dissonanz in sich vereint, mag unsere Betrachtung iiber die
kleine Nachtmusik des Malers ausklingen lassen:

Lebens-Alpenfahrt!

Stets wandeln wir dem Abgrund dicht,
Wo Tief und Dunkel schrecken,

Aus dem ein Tod und letzt Gericht

Die Drachenhiilse recken!

5 Die Vorliebe fiir Attribute, die den Bildinhalt erliutern oder ironisieren, finden wir
in vielen seiner Werke. Man achte besonders auf Firmenschilder und Denkmiler. So
schreitet das Midchen im Bild vom ,,verliebten Provisor* mit dem Korb auf dem Kopf
an der Apotheke vorbei, die als Firmenzeichen einen Storch trigt. Auf der anderen Seite
schen wir den Brunnen mit dem Denkmal des heiligen Nepomuk, der das Martyrium er-
litt, weil er die ihm in der Beicht anvertrauten Geheimnisse der Ehe der béhmischen Ké-
nigin fiir sich behielt.
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Wir wandeln, ahnen nicht Gefahr,
So sorglos hin wie Kinder...
Da strauchelst du und gleitest gar
Und gleitest ab geschwinder!

Jetzt gilt’s! Ist keine Latsche da,
An der du dich kannst halten?
Umfassen nicht, dem Sturze nah,
Dich rettende Gestalten?...

Humor, so heif$t die Latsche schlicht,
Gleich Géttern hochgeboren —
Erhascht du sie im Gleiten nicht,
Dann, Freund, bist du verloren!6

Die Lage des katholischen Buchhandels heute

HEINZ BAUER

Bei kritischen Betrachtungen iiber die geistig-kulturelle Lage des deutschen
Katholizismus wird immer wieder als ein besonderes Positivum vermerkt,
daf heute die alte Behauptung ,,catholica non leguntur® nicht mehr gilt. Der
deutsche Katholizismus hat seit der Jahrhundertwende seinen ,,Weg aus dem
Ghetto* angetreten; ein schwerer und steiniger Weg gewif3, auf dem es zahl-
lose Schwierigkeiten und Hindernisse sowohl im innerkirchlichen Bereich
wie auch in einer dem Katholizismus ablehnend und feindlich gegeniiber-
stehenden Welt zu iiberwinden galt. Bekannt ist noch das vielumstrittene
Wort von der ,,Inferioritit* der Katholiken, womit nicht nur der mangelnde
politische und wirtschaftliche Einfluf} des katholischen Volksteils im 19. Jahr-
hundert gemeint war, sondern mehr noch die Tatsache, daf} sich das geistig-
kulturelle Leben unserer Nation fast unter Ausschluf8 der Katholiken voll-
zog. Wihrend im politischen, wirtschaftlichen und sozialen Bereich seit der
Jahrhundertmitte die Katholiken zu wachsendem Einfluf} gelangten, ja zum
,,mithbestimmenden Faktor des nationalen Lebens wurden, blieb ihr kultu-
reller Einfluf} zunichst noch bedeutungslos®, wie Robert Grosche in seinem
Aufsatz ,,Der Weg aus dem Ghetto” (Verlag J. P. Bachem, Kéln 1955) fest-
stellt. ,,Die Katholiken lebten, abgetrennt von der Kultur der Nation ihr
eigenes Leben. Sie lebten in Deutschland in einer geistig ihnen fremden
Welt ... Aber das Verhingnisvollste war, daf3 man aus dieser Not eine Tu-
gend machte, sich mit Ressentiments gegen die Kulturwerte erfiillte, die

6 Katalog, S. 11.
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klassische Dichtung als heidnisch, unreligiés, unsittlich ablehnte und in
pharisdischer Selbstgeniigsamkeit die im Bestande der Bildungsgiiter ent-
standene Liicke mit unzuliinglichen Surrogaten ausfiillte... Man war zu-
frieden in dieser Abgeschlossenheit, in diesem Ghetto, das die Katholiken
vor jedem gefédhrlichen Hauch der Aufienwelt bewahrte* (ebd. S. 15, 16).

Dieses ,,Ghetto* ist, wenn man diese vielumstrittene Kennzeichnung der
damaligen Lage einmal beibehalten will, heute weithin iiberwunden. Von
einer ,,Abgeschlossenheit” des katholischen Volksteils vom geistigen und
kulturellen Leben der Nation kann keine Rede mehr sein. Im Gegenteil,
heute sind katholische Dichter, Kiinstler, Wissenschaftler, Publizisten, Po-
litiker und Wirtschaftler in der breitesten Offentlichkeit in einem Maf} en-
gagiert, wie es frither vollig undenkbar gewesen wire. Dementsprechend
finden ihre Arbeiten auch heute im nichtkatholischen Raume allgemeine Be-
achtung und Anerkennung.

Es wiire sehr aufschlu8reich und auch notwendig, einmal niher zu unter-
suchen, in welchem Maf} der katholische Buchhandel, Verlag und Sortiment,
an dieser Leistung beteiligt ist. Dabei wére auf zahlreiche Versffentlichun-
gen hinzuweisen, Biicher, Schriftenreihen, wissenschaftliche Standardwerke,
Lexika u.a.m., die von wagemutigen und weitblickenden Verlegern —
nicht selten unter duBerster Anspannung ihrer finanziellen Krifte — ver-
offentlicht und vom katholischen Sortiment in ziher Kleinarbeit verbreitet
wurden. Auch die auflerordentlich bedeutsame Rolle verschiedener Zeit-
schriften miif’te in diesem Zusammenhang beleuchtet werden. Doch kénnen
hier Autorennamen, Buch- und Zeitschriftentitel oder Verlagsnamen nicht
eigens genannt werden, da eine derartige Aufziihlung und Wiirdigung den
Rahmen dieses Aufsatzes véllig tiberschreitet. Immerhin: allein die Tat-
sache, daf} heute verschiedene katholische Verlage zu den fiihrenden Ver-
lagshédusern des deutschen Sprachgebietes zihlen und ihre Versffentlichun-
gen in unserem geistig-kulturellen Leben einen unbestrittenen Platz ein-
nehmen, ist ein Zeichen fiir die Leistung, die durch den Buchhandel voll-
bracht wurde. (Am Rand sei auch erwihnt, daf} in den letzten Jahren regel-
mifig Verdffentlichungen katholischer Verlage in der Liste der ,,Schonsten
Biicher* und auch unter den von einer Fachkommission preisgekronten Ju-
gendbiichern zu finden waren.) Beim katholischen Sortiment hat sich die
Situation in dhnlicher Weise gedndert. Auch hier konnte in ziher, geduldiger
und zielbewufBter Arbeit die frithere Isolierung tiberwunden werden. Heute
zihlen katholische Firmen vielfach zu den fithrenden Buchhandlungen der
betreffenden Stédte. Sie zeigen in der Ausgestaltung ihrer Verkaufsriume
und Schaufenster einen Stil, vor allem aber in ihrem Biicherangebot eine gei-
stige Spannweite und ein Niveau, das hohen und héchsten Anspriichen ge-
nigt und keineswegs nur auf ,katholische Bediirfnisse* zugeschnitten ist,
sondern dem Leben in seiner ganzen Breite und Vielfalt dient.

Die buchhéindlerische und verlegerische Arbeit, die sowohl fiir die inner-
kirchliche Erneuerung als auch fiir den Vorstof der Katholiken in das gei-
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stig-kulturelle Leben der Gesamt-Nation so bedeutsam war und ist, wurde
und wird in erster Linie von Laien geleistet. Das darf nicht iibersehen wer-
den, insbesondere angesichts der Neigung mancher kirchlicher Stellen und
Organisationen, selbst verlegerisch tiitig zu sein oder um vordergriindiger,
scheinbarer Vorteile willen den Buchhandel auszuschalten. Mit dieser Fest-
stellung sollen keineswegs die Verdienste des Klerus (man denke nur an die
groflen Leistungen vieler Priester als Autoren oder Herausgeber !) oder be-
stimmter kirchlicher Stellen und Organisationen geschmilert werden. Doch
ist es wichtig, einmal mit aller Deutlichkeit zu sehen, daf} es sich bei der
buchhéndlerischen Arbeit um eine echte, nicht von einem anderen Stand zu
leistende Weltaufgabe des Laien handelt. Die Erfahrung bestiitigt auch, dafy
bei dem eingangs skizzierten Vorstofs und Wirken in eine breite Offentlich-
keit hinein gerade solchen buchhindlerischen Unternechmen eine maligeb-
liche Rolle zukommt, die entweder in der Hand von Laien sind oder von
Laien geleitet werden.

Nachwirkungen alter Dorurteile und iiberholter Dorstellungen

Wenn sich auch die geistig-kulturelle Situation der deutschen Katholiken
innerhalb der letzten Jahrzehnte unter mafigeblicher Beteiligung des katho-
lischen Buchhandels so grundlegend geéindert hat (und dieser sich selbst na-
tiirlich auch 1), so darf doch nicht iibersehen werden, daf’ die Folgen der
fritheren Abschliefung und Isolierung auch heute noch stark spiirbar sind.
Uberkommene, jedoch lingst iiberholte Vorstellungen, ja nicht selten auch
alte Vorurteile beherrschen noch vielfach das Bild, das man sich vom katho-
lischen Buchhandel macht. Man braucht nur einmal zu fragen, was sich
Nichtkatholiken und auch viele Katholiken gemeinhin unter einer katho-
lischen Buchhandlung oder einem katholischen Verlag vorstellen, so wird die
Antwort wahrscheinlich lauten: ein Unternehmen, das vorwiegend Gesang-
biicher, Bibeln und Katechismen, sonstige religiose Biicher, ,,gute — d.h.
moralisch einwandfreie — Unterhaltungsliteratur, die mehr nach ihrer gu-
ten ,,Absicht® als nach ihrer geistigen oder kiinstlerischen Qualitéit beurteilt
wird, religids-pidagogisch ausgerichtete Jugendbiicher und ihnliche Werke
verkauft oder produziert. Ist diese landlédufige Vorstellung noch etwas dif-
ferenzierter, so rechnet man ebenfalls noch wissenschaftlich-theologische
Werke, bestimmte Lexika, Biicher fiir die Arbeit des Klerus oder fiir den
Dienst in der Kirche dazu, auflerdem natiirlich Devotionalien und religiose
Kunst. Das Typische liegt darin, daff auch heute vielfach noch die Meinung
herrscht, der katholische Buchhandel diene mehr oder weniger ausschlief-
lich der Versorgung des Klerus und der gldubigen, praktizierenden Katho-
liken mit Biichern religioser Art oder einem Unterhaltungsschrifttum im
eben gekennzeichneten Sinn. Ob und wieweit das heute noch zutrifft oder
nicht, soll zunichst offen gelassen werden; es steht jedoch auBer Zweifel, daf
die Lage in fritheren Jahrzehnten weithin so war. Das entsprach durchaus
der Gesamt-Situation, in der sich der Katholizismus in Deutschland befand.
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Wenn — wie eingangs erwiihnt — die Katholiken mehr oder weniger abge-
sondert von der Kultur der Nation lange Zeit ihr eigenes Leben lebten, so ist
es durchaus verstiindlich, daf3 der katholische Buchhandel auch weithin nur
diesem eigenen Leben und seinen besonderen Bediirfnissen diente. Niemand
wird die Notwendigkeit und Wichtigkeit eines solchen Dienstes bezweifeln,
doch die Folgen dieser Abgeschlossenheit sind noch heute deutlich spiirbar,
sowohl hinsichtlich der dufleren als auch der inneren Lage des katholischen
Buchhandels. '

Wann kann man von einer kathelischen Buchhandlung
oder einem katholischen Derlag sprechen?

Bevor man auf die Frage nach der Stirke des katholischen Buchhandels
innerhalb des Gesamt-Buchhandels eine Antwort geben kann, stellt sich die
andere Frage: welche Unternehmen sind iiberhaupt zum katholischen Buch-
handel zu rechnen? Hinsichtlich der Verlage ist die Antwort verhiltnismifig
leicht zu geben, da deren Produktion iiberschaubar und ihre Grundorientie-
rung in der Regel eindeutig erkennbar ist. Wie steht es aber beim Sortiment?
Kann man etwa nur dann von einer katholischen Buchhandlung sprechen —
wie man durchweg meint —, wenn éiberwiegend das religiose Buch gepflegt,
oder noch deutlicher ausgedriickt, verkauft wird? Dann wiire also die Héhe
des Umsatzes an religiosen Biichern ein Kriterium dafiir, ob es sich um eine
katholische Buchhandlung handelt oder nicht! Man muf} jedoch sofort die
weitere Frage stellen: wie verhiilt es sich dann mit den Unternehmen, deren
Inhaber oder Leiter praktizierende Katholiken sind, bei denen jedoch in-
folge der értlichen Verhiiltnisse, durch den Kundenkreis oder sonstige Um-
stinde bedingt, das religiose Buch nur eine untergeordnete Rolle spielt, so
da die Buchhandlung einen mehr allgemeinen Charakter hat? Bei dieser
Frage wird schon deutlich, daf das unterscheidende Merkmal zwischen einer
katholischen und einer nichtkatholischen Buchhandlung nicht darin gesehen
werden kann, ob vorwiegend religiose Biicher oder (im weiteren Sinn) Ver-
dffentlichungen katholischer Verlage verkauft werden oder nicht. Man kann
auch nicht von der Frage ausgehen, ob der Inhaber bzw. Leiter praktizieren-
der Katholik ist oder wie weit seine Anteilnahme am kirchlichen Leben geht.
Hier handelt es sich zwar um eine wesentliche Voraussetzung fiir eine katho-
lische Buchhandlung, aber ihre Erfiillung allein geniigt noch nicht. Sonst
miifite man z. B. auch bei einem reinen Fachsortiment, etwa fiir technische
und naturwissenschaftliche Literatur, dessen Leiter aktiver Katholik ist, von
einer katholischen Buchhandlung sprechen. Auch die Tatsache, dal® eine
Firma in den iiblichen buchhiindlerischen Adressenlisten, wie sie z. B. vom
Borsenverein zur Verfiigung gestellt werden, als katholische Buchhandlung
bezeichnet wird, bzw. daB von ihr gesagt wird, daBl sie Katholika pflegt, ge-
niigt nicht, Jeder Kenner der Verhéltnisse weif3, daf} es sich hier um Angaben
fir die Werbung handelt, deren gute Absicht nicht bezweifelt werden soll,
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daft damit aber noch wenig iiber den tatsiichlichen Charakter des betreffen-
den Sortimentes ausgesagt ist. So erklirt es sich, daf% die Zahl der katho-
lischen Buchhandlungen in dem Adressenmaterial des Bérsenvereins ganz
erheblich héher liegt, als sie in Wirklichkeit ist.

Entscheidend fiir die Frage, ob es sich um eine katholische Buchhandlung
handelt oder nicht, ist die Feststellung, ob in ihr das katholische Buch be-
wuflt gepflegt, oder sagen wir noch deuthchwer gefordert wird. In welchem
Umfang das nun tatsichlich gelingt oder iiberhaupt méglich ist, ist von un-
tergeordneter Bedeutung. Diese Behauptung mag zuniichst iiberraschen, da
sie wenig mit dem herkémmlichen Bild der katholischen Buchhandlung iiber-
einstimmt. Doch wird niemand bezweifeln, daf3 ein Sortiment in einer Stadt
mit nur geringer katholischer Bevilkerung trotz intensiver Werbung u.U.
nur in bescheidenem Umfang Katholika verkaufen, geschweige denn damit
ausreichende Geschiftsertrige erarbeiten kann, wihrend fiir ein Sortiment
gleicher Gréfle in einer vorwiegend katholischen Stadt die Situation véllig
anders ist. Beide sind aber zweifellos als katholische Buchhandlungen anzu-
sprechen, sofern das katholische Buch — bzw. im weiteren Sinn die Produk-
tion katholischer Verlage — nach besten Kriiften und im Rahmen der gege-
benen Moglichkeiten verbreitet wird.

Natiirlich sind hier auch noch eine Reihe wichtiger negativer Kriterien an-
zufiithren. Dal man von einer katholischen Buchhandlung erwarten muf,
daf} sie keine Biicher verbreitet, die gegen Glaube und Sitte gerichtet sind,
braucht nicht eigens betont zu werden. Schwieriger aber wird das Problem,
wenn man die Frage stellt, wie sich eine katholische Buchhandlung gegen-
iiber einer Selchten die Grenze des Fragwiirdigen mehr oder weniger deut-
lich streifenden Literatur verhalten soll. Dabei konnen die ortlichen Ver
hiltnisse durchaus so liegen, daf} der Verkauf derartiger Verdffentlichungen
fiir den wirtschaftlichen Ertrag, ja fiir die Existenz der betreffenden Firma
eine nicht unerhebliche Rolle spielt. Mit dem Verkauf von religiésen Bii-
chern, Schul- und Fachbiichern und sonstiger ,,serioser* Literatur ist u. U. in
einer kleineren Stadt wirklich kein ausreichender Geschiftsertrag zu erzie-
len. Hier muf3 dennoch, wenn man von einer katholischen Buchhandlung
oder analog von einem katholischen Verlag sprechen will, eine klare, sau-
bere Haltuncr gefordert werden, frei von geistiger oder kiinstlerischer Enge,

“nicht klemhch und éngstlich in der Beurteilung von Grenzfillen, jedoch ent-
schieden und bewuf’t in der Ablehnung fragwiirdiger Verdffentlichungen.
Der Einwand, daf} je nach den &rtlichen Verhaltnissen eine katholische Buch-
handlung auf den Verkauf derartiger Verdffentlichungen micht verzichten
kénne, ist nicht stichhaltig. Wo solche Schwierigkeiten vorliegen, kann in der
Regel durch die Hinzunahme von geeigneten anderen Artikeln, z. B. durch
eine Schreibwaren-Abteilung, durch den Verkauf von Biiromaschinen u.a.m.,
eine Sicherung der wirtschaftlichen Grundlage erreicht werden. Dieser Weg
wird lingst von vielen kleineren katholischen Buchhandlungen mit gutem
Erfolg beschritten.
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Buchhandlungen und Verlage, die in dem hier gekennzeichneten Sinn als
katholische Firmen anzusprechen sind, haben sich in der ,,Vereinigung des
katholischen Buchhandels®, die im Jahre 1956 ihr 50jahriges Bestehen
feiern konnte, zusammengeschlossen. Bei der Frage nach der Zahl der katho-
lischen Buchhandelsunternehmen kann man von der Mitgliederzahl der
_Vereinigung® ausgehen. Die Erfahrung bestiitigt, daf8 bis auf wenige Aus-
nahmen alle katholischen Verlage und von den Sortimentsbuchhandlungen
alle die, welche 'das katholische Buch bewuft pflegen, auch Mitglieder der
,Vereinigung® sind. Dabei handelt es sich jeweils um die Mitgliedschaft der
betreffenden Firma in der Verleger- oder Sortimenterkammer, bzw. in bei-
den Kammern, wenn die Firma sowohl den Verlags- als auch den Sorti-
mentsbuchhandel betreibt.

Eine Eleine Gruppe innerhalb des Gesamt-Buchhandels

Von der Mitgliederzahl der ,,Vereinigung® ausgehend ist festzustellen, dafs
zur Zeit in der Bundesrepublik nur 5,3% aller Verlage, die Mitglieder des
Borsenvereins sind, und nur 6,200 aller Sortimente als katholische Buchhan-
delsunternehmen anzusprechen sind. Dieses ohnehin schon erschreckend un-
ginstige Bild verindert sich aber noch erheblich, wenn man die Gesamtzahl
der im AdreBbuch des deutschsprachigen Buchhandels (Ausgabe 1956) regi-
strierten Firmen, also auch die kleinen Verlage, Buchverkaufsstellen, Bahn-
hofshuchhandlungen usw., die nicht Mitglieder des Borsenvereins sind, zu
Grunde legt. Beim Verlag sind dann nur noch 4,5% und beim Sortiment nur
noch 2,995 als katholische Unternehmen anzusprechen. Das heif’t: nur ins-
gesamt 3,200 aller Firmen gehoren zum katholischen Buchhandel.

Wihrend fiir den Verlag die genannten Prozentzahlen eindeutig zu er-
mitteln sind, muf fiir das Sortiment allerdings sofort eine Einschrinkung
gemacht werden. Es wurde schon erwihnt, dafy im Adressenmaterial des
Borsenvereins eine erheblich gréfere Zahl von Firmen — auf Grund eigener
Angaben — als katholische Buchhandlungen bezeichnet werden. Auch die
Kundenkarteien katholischer Verlage bestiitigen, daf} es iiber den Kreis der
Mitglieder der ,,Vereinigung® hinaus noch eine erhebliche Anzahl von Sor-
timenten gibt, bei denen die Produktion katholischer Verlage mehr oder
weniger stark verkauft, ja z. T. auch bewuf3t gepflegt wird. Man mag daher
zern noch einen Teil dieser Firmen zum katholischen Sortimentsbuchhandel
hinzurechnen, wodurch sich zwar die angegebenen Prozentzahlen erhéhen,
sich jedoch die geschilderte Gesamt-Situation nicht grundsitzlich verdndert.
Nach aller Erfahrung diirften kaum mehr als 5% aller Buchhandelsunter-
nehmen (Verlage, Vollbuchhandlungen, Buchverkaufsstellen, Bahnhofsbuch-
handlungen) zum katholischen Buchhandel zu rechnen sein. Bemerkenswert
ist, da} die Situation des evangelischen Buchhandels fast die gleiche ist. Die
Prozentzahlen sind annihernd dieselben.

125



Heinz Bauer
Der Kundenkreis des katholischen Buchhandels

Die Bedeutung dieser Lage vermag man erst richtig einzuschiitzen, wenn
man dabei auch das erschreckende Milverhiltnis zwischen der Zahl der ka-
tholischen Buchhandlungen und der Grofe des katholischen Bevolkerungs-
anteils bedenkt. Nach dem offiziellen Handbuch fiir kirchliche Statistik be-
trug im Jahr 1950 der Anteil der Katholiken an der Bevélkerung des Bun-
desgebietes 45,200, Nach dem gleichen Handbuch lag die Zahl der Kirchen-
besucher bei rund 509 der Katholiken. Man kann dementsprechend etwa
209 der Bevélkerung der Bundesrepublik als praktizierende Katholiken (im
weitesten Sinn!) bezeichnen. Das geradezu bestiirzende Mifiverhiltnis zwi-
schen der Grofe des katholischen Bevilkerungsanteils und der Zahl der ka-
tholischen Buchhandelsunternchmen offenbart folgenden Sachverhalt:

1. Nur ein verhiltnismiRig kleiner Teil der katholischen Bevélkerung ge-
hort offensichtlich zum normalen Kundenkreis des katholischen Buchhandels
und kann dementsprechend durch ihn bewuf’t mit dem katholischen Buch
bekannt gemacht und versorgt werden. Wire das anders, so miif3te die rela-
tiv kleine Zahl katholischer Buchhandlungen entweder einen ganz unge-
wohnlich groflen Kundenkreis haben — was bekanntlich in der Regel nicht
der Fall ist — oder die katholischen Verlage wiirden ihre Produktion zum
grofien Teil durch nichtkatholische Firmen oder auf andern Wegen abset-
zen — was ebenfalls nicht zutrifft — oder es kiime zwangslaufig zur Griin-
dung einer merklich groferen Zahl katholischer Buchhandlungen — was
auch nicht méoglich erscheint, da viele katholische Buchhandlungen wirt-
schaftlich schwer zu ringen haben.

2. Ein groer Teil auch der praktizierenden Katholiken tétigt offensichtlich
normalerweise seine Biicherkiiufe im nichtkatholischen Sortiment. Das hat
zundichst zur Folge, daf ihm allenfalls nur ein kleiner Ausschnitt aus der
Produktion katholischer Verlage, insbesondere der religiésen Biicher ange-
boten wird, dafl ihm jedoch nicht selten ein véllig liberales, ja mitunter
héchst bedenkliches Biicherangebot begegnet und er dann aus diesem Ange-
bot auch seine Auswahl trifft.

3. Weiter ist natiirlich zu fragen, ob nicht im glaubigen katholischen Volks-
teil ein merklich geringeres Interesse fiir das Buch vorhanden ist als in an-
deren Bevdlkerungsgruppen. Wird hier etwa weniger gelesen oder inter-
essiert sich nur eine kleine Schicht fiir das religiose Buch? Eine Antwort auf
diese sehr wichtige Frage kann hier nicht gegeben werden. Ausreichende Er-
hebungen, Leseranalysen usw. gibt es bislang leider noch nicht.

Fir die richtige Einschiitzung dieser ganzen Situation ist letzten Endes je-
doch die Tatsache entscheidend, daf® wir heute in einer véllig sikularisierten
Welt leben und dall — trotz einer gewissen Konjunktur des Christlichen,
trotz Uberwindung des ,,Ghettos* im eingangs skizzierten Sinn — das gei-
stige und kulturelle Leben breitester Volksschichten, heute vielleicht noch
mehr als friiher, von einem liberalen, achristlichen, z. T. sogar christentums-
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feindlichen Geist beherrscht wird. Der Einflufs dieses Zeitgeistes reicht weit
in den katholischen Bevoélkerungsteil hinein, zumal auch in die Schicht, die
durch soziale Stellung, Beruf, Bildung usw. vor allem zum Kundenkreis des
Buchhandels gehort. Hier aber ist weder eine spiirbare Aufgeschlossenheit
fir den katholischen Buchhandel und seine Arbeit festzustellen noch auch
die Bereitschaft, alte, lingst tiberholte Vorurteile oder Gewohnheiten zu
iiberpriifen und aufzugeben.

So ist es z. B. nicht gerade selten zu beobachten, dafy Katholiken ihre Ein-
kiufe an schongeistiger Literatur, die fir den wirtschaftlichen Ertrag einer
Buchhandlung von sehr groffer Bedeutung ist, bevorzugt in neutralen Fir-
men titigen. Warum geschieht das? Steckt dahinter noch die Vorstellung,
dafl man in einer katholischen Buchhandlung nur ,,fromme* Biicher oder
eine schongeistige Literatur mehr oder weniger brav-erbaulicher, jedoch
geistig-kiinstlerisch anspruchsloser Art kaufen konne oder allenfalls noch
die Werke christlicher Dichter, die sich inzwischen allgemein durchgesetzt
haben? Glauben etwa diese Kreise befiirchten zu miissen, sie wiirden in einer
katholischen Buchhandlung nicht mit den neuesten Romanen bekannt ge-
macht, auch wenn diese von nichtchristlichen Autoren stammen? Nicht sel-
ten ist auch in bestimmten katholischen Kreisen eine merkwiirdige Urteils-
losigkeit und falsch verstandene Grofziigigkeit gegeniiber allem zu beob-
achten, was aus dem liberalen Raum kommt. Man will ja doch in den Augen
der ,,andern® unbedingt als ,,grofziigig® und ,,vorurteilslos gelten, als {rei
von jeglicher geistiger Beeinflussung; man hilt es fiir ,,standesgeméf*, sich
vor allem in religiosen und sittlichen Dingen als besonders frei und aufge-
schlossen zu geben, auch wenn es nur um einer bestimmten Wirkung nach
aufien hin geschieht! Da gilt dann der Biichereinkauf im liberalen Sortiment
als ein Beweis fiir eine so verstandene geistige Weite, gilt sozusagen als ein
Alibi far weltldufige ,,Bildung®. Auffassungen und Vorurteile dieser und
ihnlicher Art diirften vielfach eine nicht unerhebliche Rolle spielen. Natiir-
lich soll auch nicht iibersehen werden, daf} gelegentliche schlechte Erfah-
rungen mit einer katholischen Buchhandlung, die nichts leistet und in ihrem
Biicherangebot nicht auf der Héhe ist, derartigen Auffassungen und Vor-
urteilen Vorschub leisten.

Bevorzugter Einkauf im katholischen Sortiment oder nicht?

Hier konnte die Frage gestellt werden, ob es iiberhaupt wiinschenswert sei,
daf} der Katholik in der Regel seine Biicher in einem katholischen Sortiment
einkauft. Fithrte das nicht zu einer neuen Abschliefung vom geistig-kultu-
rellen Leben des gesamten Volkes oder hiitte das nicht mindestens zur Folge,
dafl das nichtkatholische Sortiment dann kaum noch ein religioses Buch
fiihrt? In Wahrheit liegen die Dinge umgekehrt. Wihrend eine gut gefiihrte
katholische Buchhandlung in der Regel eine reiche Auswahl aus der gesam-
ten Buchproduktion bereithilt, wird erfahrungsgemif} im sogenannten neu-
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tralen Sortiment zwar die allgemeine Buchproduktion angeboten, die Titel
katholischer Verlage hingegen werden trotz der katholischen Kunden nur
zum geringen Teil vorritig gehalten. Von dem breiten und z. T. hochqualifi-
zierten Buchschaffen katholischer Verlage ist da wenig oder gar nichts zu
sehen. Es kann beim bevorzugten Einkauf in einer katholischen Buchhand-
lung darum von einer Abschliefung vom allgemeinen geistigen und kultu-
rellen Leben niemals die Rede sein, weil sich auch der katholische Buchhiind-
ler niemals ein Zensurrecht gegeniiber seinem Kunden anmaflen wird. Er
wird natiirlich Biicher, die offensichtlich gegen Glaube und Sitte verstofien,
nicht anbieten; er wird — wie im iibrigen ein gutes neutrales Sortiment
auch — eine bestimmte, seichte, wertlose und inhaltlich fragwiirdige Unter-
haltungsliteratur nicht fithren; er wird seinem Kunden aber jedes geistig
oder kiinstlerisch ernstzunehmende Buch, das er verlangt, vorlegen, auch
dann, wenn er selbst es aus Gewissensgriinden ablehnt; und er wird dieses
Werk, falls er es nicht auf Lager hat, beschaffen, nétigenfalls auch zur An-
sicht. Ebenso wird er den Kunden iiber alle Neuerscheinungen, die ihn
irgendwie interessieren, unterrichten. Der Buchhiindler wiire ein schlechter
Geschiftsmann, wenn er durch einseitige oder unzulingliche Unterrichtung
seines Kunden seine Verkaufsméoglichkeiten von vornherein derart ein-
schrinkte. Hinzukommt, da® der Kunde vom Buchhéndler in der Regel nicht
nur reine Information erwartet, sondern auch kenntnisreiche und sorgfiltige
Beratung. Dafl diese Beratung durch einen katholischen Buchhéndler unter
Umstiinden durchaus anders ausfillt, als durch einen nichtkatholischen, liegt
auf der Hand.

Der bevorzugte Einkauf von sogenannter ,,Schéner Literatur (vom Ro-
man bis hin zum teuren Kunstbuch) im neutralen Sortiment hat, wie schon
erwihnt, fiir die wirtschaftliche Lage des katholischen Buchhandels schwer-
wiegende Folgen. Die Umschlagsméglichkeit von Werken aus der Sparte Re-
ligion/Theologie ist nach allgemeiner Erfahrung merklich kleiner als die von
Werken schongeistiger Art, vielfach auch noch die Rabattierung. Zudem
spielt gerade das schongeistige Buch im Weihnachtsgeschift als Geschenk-
buch eine bevorzugte Rolle. So ergibt sich die Tatsache, dal das katholische
Sortiment zumeist eine merklich kleinere Ertragsspanne aufzuweisen hat
als ein anderes Sortiment, in dem die ,,Schone Literatur eine grofiere Rolle
spielt. Auch darf nicht unerwihnt bleiben, dal bestimmte religiose Ge-
brauchsbiicher, die gerade beim katholischen Sortiment einen wichtigen
Teil seines Umsatzes ausmachen, (z. B. Gesangbiicher, Katechismen, Bibeln,
Schulbiicher) ohnehin schon eine erheblich niedrigere Verdienstspanne ha-
ben. Wenn dann noch die zahlreichen ungerechtfertigten, aber leider so ein-
gerissenen Rabattforderungen der Kunden hinzukommen, wird die wirt-
schaftliche Grundlage des katholischen Sortimentes schon sehr schmal. Die
Ertragslage des Buchhandels ist, verglichen mit anderen Geschiftszweigen,
ohnehin ungiinstig. Um so weniger kann der katholische Sortimentsbuch-
handel noch auf diejenigen Kunden verzichten, die an sich zu seinem nor-
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malen Kundenkreis gehiren, aber aus Gewohnheit, iiberkommenen Vorur-
teilen oder sonstigen schwer zu erfassenden Gru.nden ihre schéngeistige Li-
teratur anderwiirts einkaufen.

Wenn der katholische Buchhandel erfahrungsgemifd schon nicht einmal
voll auf die Katholiken als seine Kunden ziihlen kann, so braucht es nicht
weiter zu verwundern, dafd nichtkatholische Kreise fiir ihn als Kunden weit-
gehend ausfallen. Das unterscheidet seine geschiftliche Situation ja wesent-
lich von der anderer Branchen, wo die Leistung allein entscheidend ist und
nicht derartige weltanschauliche Gesichtspunkte mithineinspielen. Eine
Buchhandlung braucht nach auffen hin keineswegs ein ,katholisches Ge-
sicht*“ zu tragen (was je nach den ortlichen Verhiltnissen oft weder klug
noch wiinschenswert ist), allein die Tatsache, daf} in ihr unter vielen anderen
Biichern religiés-theologische Werke in mehr oder weniger groffem Umfang
auf Lager gehalten, ausgelegt und bewuf3t angeboten werden, dafy der Buch-
hiindler seine Arbeit aus katholischer Verantwortung heraus tut, geniigt in
der Regel schon, um eine erhebliche Erschwerung, ja nicht selten fiihlbare
Nachteile zur Folge zu haben. Es bedarf einer sehr klugen, zielbewufSten und
geduldigen Arbeit, um eine grofiere nichtkatholische Kundschaft davon zu
iiberzeugen, daf} sie hier ein mindestens ebenso reichhaltiges und qualitativ
hochwertiges Buchangebot vorfindet wie in einem guten nichtkatholischen
Sortiment gleicher Grofe und dafy die bewufite Pflege des religiosen Buches
keine Einengung des geistigen Horizontes zur Folge hat, sondern umgekehrt
eine Ausweitung. Daf} es sich hier keineswegs um Wunschtriume, sondern
um durchaus erreichbare Ziele handelt, geht daraus hervor, daf} es z. B. in
typischen Diasporastidten katholische Buchhandlungen von einem derarti-
gen Niveau gibt, daf} sie einen groffen nichtkatholischen Kundenkreis offen-
sichtlich mit gutem Erfolg zu betreuen vermogen. Das allerdings ist — abge-
schen von einer soliden und klugen wirtschaftlichen Fundierung eines sol-
chen Unternehmens, denn das Lager an Katholika hat hier ja nur geringe
Verkaufsmoglichkeiten — entscheidend eine Personlichkeitsfrage.

Die Marktsituation des katholischen Derlages

Die geschilderte Lage des katholischen Sortimentsbuchhandels ist auch
von folgenschwerer Bedeutung fiir den katholischen Verlag, von dem bisher
noch nicht ausdriicklich die Rede war. Die Titigkeit des katholischen Ver-
lages stiitzt sich im wesentlichen auf die relativ kleine Zahl katholischer
Sortimente. Die Erfahrung zeigt immer wieder, daf ein wirksamer Einsatz
fir den Verkauf der Produktion katholischer Verlage fast nur vom katho-
lischen Buchhandel geleistet wird. Das gilt nicht nur fir Biicher aus den
Sachgebieten Religion/Theologie, sondern trifft auch fiir Werke aus der all-
gemeinen Produktion katholischer Verlage, etwa fiir Romane und Jugend-
biicher zu. Das neutrale Sortiment nimmt, wie schon ausgefiihrt, in der Re-
gel die Produktion katholischer Verlage nicht oder nur in geringem Umfang
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auf Lager und bietet sie auch nicht an; ebensowenig setzt sich das neutrale
Sortiment in nennenswertem Umfang in seiner Kundenwerbung fir derar-
tige Werke ein, bestenfalls hier und da fiir bestimmte giingige und geschiift-
lich interessante Standardwerke oder Biicher, die in die allgemeine Diskus-
sion geraten sind. Es leistet hinsichtlich der Produktion katholischer Verlage
iiberwiegend nur Besorgungsdienste, d. h. es besorgt dem Kunden die Biicher,
die er verlangt. Daf® das aber fiir den katholischen Verlag nicht im entfern-
testen ausreicht, lift die Tatsache erkennen, dafl der personliche Einsatz des
Buchhindlers in hohem Maf} fiir den Absatz des Buches, also fiir seinen ,,Fr-
folg*, bestimmend ist.

Man konnte den Einwand machen, daf’y der Buchhindler sich in seinem
Angebot doch weitgehend nach den Interessen seiner Kunden richtet; da also
offenbar im neutralen Sortiment die Kunden nur in geringem Umfang die
Verdffentlichungen katholischer Verlage verlangen, bzw. sich fiir diese
Werke iiberhaupt interessieren, kann es sie auch nicht auf Lager halten. Der
Einwand mag zum Teil gelten. Jedoch darf hier die Bedeutung der Werbung,
des Angebotes in der Buchhandlung durch den Buchhindler und die Aus-
stellung im Schaufenster nicht unterschiitzt werden. Schon hier geschicht
eben im neutralen Sortiment nichts oder nur sehr wenig fiir die Produktion
katholischer Verlage. Deren Vertriebsleiter und Vertreter wissen hinrei-
chend davon zu berichten, wie schwer es nach wie vor ist, iiber die relativ
kleine Zahl katholischer Sortimente hinaus in diesen ,,neutralen‘ Bereich
vorzudringen. Was da fiir einzelne bedeutende Werke, ja vielleicht auch fiir
einzelne katholische Verlage bisher erreicht werden konnte, gilt noch lange
nicht fiir die Breite des katholischen Schrifttums. Fiir die wirtschaftliche
Stabilitit des Verlages indes, fiir seine Leistungsfihigkeit und nicht zuletst
fiir dic Preisgestaltung seiner Biicher spielt die Breite des Absatzmarlktes
eine ganz erhebliche Rolle. Der Verleger kann entsprechend grofere Auf-
lagen herstellen, kann infolgedessen giinstigere Verkaufspreise festsetzen
und kann — was aufs Ganze gesehen von entscheidender Bedeutung ist —
wichtige Werke, die oft einen hohen Kapitaleinsatz erfordern, wagen und
mit einem (heute zumeist leider notwendigen!) entsprechend hohen Werbe-
aufwand durchsetzen. Die Tatsache, daff im katholischen Verlagsschaffen
die bekannten preiswerten Volksausgaben zumeist fehlen, daf} z.B. auch
erst in jiingster Zeit katholische Taschenbiicher gewagt werden konnten, hat
nicht zuletzt in dieser Marktsituation ihren Grund.

Warum Fkatholische Autoren im nichtkatholischen Derlag?

In diesem Zusammenhang muf} auch noch ein anderer Umstand erwahnt
werden, der irgendwie symptomatisch ist. Bekanntlich sind zahlreiche Werke
bedeutender katholischer Dichter und Wissenschaftler in nichtkatholischen
Verlagen erschienen, ein Vorgang, der vor einigen Jahrzehnten noch un-
denkbar gewesen wire. Man darf das zweifellos als ein erfreuliches Zeichen
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fiir einen wachsenden Einfluf3 katholischer Autoren auf unser gesamtes gei- :
stig-kulturelles Leben werten und muf} erfreut eine spiirbare Aufgeschlos-
senheit fir derartige Arbeiten in nichtkatholischen Verlagen feststellen. Es
bleibt aber die Frage — und jeder katholische Buchhéndler hort sie oft ge-
nug — warum derartige Biicher nicht in einem katholischen Verlag erschie-
nen sind, bzw. erscheinen? Die Frage stellt sich erst recht, wenn bekannte
katholische Dichter ihre Arbeiten zunichst in einem katholischen Verlag
herausbringen und dann spiter in einen neutralen Verlag hiniiberwechseln,
obschon die katholische Grundhaltung des Autors nicht minder deutlich er-
kennbar bleibt. Im einzelnen Fall migen da gewif personliche Griinde eine
Rolle spielen, vielleicht hier und da auch einmal mangelnde Aufgeschlossen-
heit oder fehlender Wagemut eines katholischen Verlegers, besonders wenn
das Werk seine besonderen Schwierigkeiten hat. Doch diese Griinde diirften
nicht so wichtig sein angesichts der Tatsache, daf® viele kiihne, gewagte
Werke in katholischen Verlagen erschienen sind, bzw. erscheinen. Aufs
Ganze gesehen diirfte entscheidend sein, daf® diese Autoren in einem neu-
tralen Verlag ein breiteres Publikum erreichen als in einem katholischen
Verlag. Sie kénnen bei der Verdffentlichung in einem neutralen Verlag dar-
auf rechnen, daf} sich das nichtkatholische wie auch das katholische Sorti-
ment fiir sie einsetzt, wiihrend das im umgekehrten Fall nicht oder nur z. T.
geschieht. So ist z. B. in jiingster Zeit auch die deutsche Ausgabe eines wich-
tigen Werkes, dessen Verfasser und Ubersetzer katholische Theologen sind,
in einem bekannten nichtkatholischen Verlag erschienen, der zwar eine be-
sondere evangelisch-theologische Abteilung hat, jedoch durch seine sehr
breite allgemeine Verlagsproduktion iiber einen aufergewshnlich grofBen
Absatzmarkt verfiigt. Dieser Gesichtspunkt habe, wie von unterrichteter
Seite verlautete, bei der Vergabe der Lizenzrechte fiir die deutsche Ausgabe
eine mafgebliche Rolle gespielt. So sei von vornherein sichergestellt, daf}
sich neben dem katholischen auch der nichtkatholische Buchhandel fiir die
Verbreitung des Werkes wirksam einsetzen wiirde, was bei einer Veroffent-
lichung im katholischen Verlag nicht in diesem MaBe der Fall wire. Dem-
entsprechend hétte der nichtkatholische Verlag dem Lizenzgeber sofort eine
hohe Erst-Auflage der deutschen Ausgabe zusichern kénnen. Man setzt hier
also offensichtlich voraus, daf beim katholischen Buchhandel eine grofiere
Aufgeschlossenheit fiir die Verdffentlichungen nichtkatholischer Verlage
vorhanden ist als umgekehrt. Ein schénes Zeugnis fiir die Aufgeschlossenheit
des katholischen Sortimentes gewify, tiir den katholischen Verleger jedoch
eine weniger erfreuliche Erfahrung!

Dafy gelegentlich auch der umgekehrte Vorgang zu beobachten ist, daf ein
eingefithrter nichtkatholischer Autor von einem katholischen Verlag betreut.
wird oder gar noch spéter in ihn hiniiberwechselt — durchaus ohne Katholik
geworden zu sein —, dndert nichts an der eben gekennzeichneten Grund-
situation. Vor allem das schéngeistige Buch erscheint nach wie vor in
Deutschland im nichtkatholischen Verlag.
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Die Personalfrage — eine Schicksalsfrage des katholischen Buchhandels

Besondere Sorgen bereitet im Buchhandel heute allgemein die Personal-
frage. Die Anforderungen, die gestellt werden miissen, sind gegentiber frither
erheblich gestiegen. Neben einer einwandfreien Erledigung der tiblichen
buchhiindlerischen Arbeiten (angefangen von den Routinearbeiten prak-
tischer und kaufmiinnischer Art bis hin zu moderner, zugkriftiger Schau-
fenstergestaltung und Werbung) miissen heute besonders gute und ausge-
dehnte Literaturkenntnisse gefordert werden. Das setzt nicht nur eine grofie
Belesenheit voraus, sondern erfordert ebenso eine dauernde intensive Be-
schiifticung mit zahllosen Neuerscheinungen. Daf} fiir die Lektiire zumeist
nur die Freizeit itbrig bleibt, d. h. die Abende, Sonn- und Feiertage und die
iiblichen freien Nachmittage, ist zwar kein Idealzustand, aber durchaus ver-
stindlich. Denn bei der allgemeinen Personalknappheit ist die normale Ge-
schiftszeit mit der Bedienung der Kunden und den iiblichen buchhéndle-
rischen Arbeiten mehr als reichlich ausgefiillt. Zu dem kommt noch ein psy-
chologisches Moment hinzu: der Kunde liebt es nicht, beim Eintritt in den
Laden einen lesenden Buchhiindler anzutreffen, wie die Erfahrung immer
wieder bestitigt. Der Buchhéndler, inshesondere natiirlich der junge Buch-
hiindler, sieht sich also vor die Notwendigkeit gestellt, regelmifSig einen
ganz erheblichen Teil seiner Freizeit fiir die Lektiire zu ,,opfern®, withrend
gleichzeitig in anderen Wirtschaftszweigen die Entwicklung auf eine Aus-
weitung der Freizeit hindriingt. Dabei sind infolge der schwierigen Ertrags-
lage die Gehilter im Buchhandel im Durchschnitt nicht hoher als sonst im
Einzelhandel, obschon Kenntnisse und Leistungen verlangt werden miissen,
die vergleichbar sind mit denen von Berufen, fiir die heute eine Fachschul-,
Akademie- oder (bei leitenden Stellungen) Hochschulbildung selbstverstind-
lich ist. Auch sind inshesondere im Sortiment die Aufstiegsmoglichkeiten nur
gering; bei den meisten Firmen handelt es sich um Familienunternehmen,
die von den Inhabern oder von den Familienangehérigen selbst geleitet wer-
den. Nur in groferen Firmen kann daher zumeist ein Angestellter in Stel-
lungen aufriicken, die vor allem dem Mann ein Einkommen sichern, das in
etwa dem der soeben erwihnten Berufe entspricht. So kommt es, daf5 der
Beruf des Buchhiindlers in den letzten Jahren zu einem ausgesprochenen
Frauenberuf geworden ist, wie der auflerordentlich hohe Anteil der weib-
lichen Lehrlinge Jahr fiir Jahr zeigt.

Neben diesen Personalsorgen allvememer Art steht der katholische Buch-
handel indes noch vor besonderen Problemen Einmal muf der katholische
Buchhiindler selbst ein persénliches Verhiiltnis zum religiésen Buch haben,
er muf} selbstverstindlich aktiv am Leben der Kirche, am geistigen Leben
des Gesamt-Katholizismus teilnehmen; zum zweiten aber muf} von ithm ne-
ben ausgedehnten allgemeinen Literaturkenntnissen eine besonders griind-
liche Kenntnis der spezifisch katholischen Literatur gefordert werden. Na-
tiirlich gibt es dabei auch gewisse Schwerpunkte, die von Sortiment zu Sor-
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timent verschieden liegen, sei es, daf} z. B. das ausgesprochen wissenschaft-
lich-theologische Buch, das religiése Buch fiir breitere Schichten, das katho-
lische Jugendbuch oder welches Gebiet immer, besonders gepflegt wird. Man
kann von niemandem erwarten, daf er sich iiberall gleich gut auskennt. Doch
liegt das Wesentliche darin, da} beim katholischen Buchhiindler die Kennt-
nis der katholischen Literatur neben entsprechenden Literaturkenntnissen
allgemeiner Art gefordert werden muf3. Denn eine katholische Buchhand-
lung kann und darf ja nicht eine ,,Fachbuchhandlung fiir religioses Schrift-
tum® sein, sondern muf3 — wenn sie ihrer Aufgabe gerecht werden und die
berechtigten Erwartungen ihrer Kunden erfiillen will und wenn sie (wie aus-
fiihrlich dargelegt) auch wirtschaftlich eine breite und sichere Basis haben
will — grofie geistige Weite und Aufgeschlossenheit zeigen. Dazu erwartet
der Kunde vom katholischen Buchhéindler nicht nur solide Kenntnisse, son-
dern auch ein fundiertes Urteil und gewissenhafte Beratung nach katho-
lischen Grundsitzen. Es wurde schon ausdriicklich betont, daf3 damit nicht
im geringsten einer geistigen Bevormundung des Kunden das Wort geredet
werden soll; im Gegenteil, der Respekt vor der geistigen Freiheit des ande-
ren fordert geradezu eine buchhindlerische Beratung, die nicht auf mehr
oder weniger oberflichlichen Kenntnissen beruht oder auf eine geschickte
Uberredung zum Kauf hinausliuft, sondern ihre Grundlage und ihre Legiti-
mation aus einem Wissen um hohe und hichste Maf3stibe herleitet. Ein Buch-
hindler, der sein Urteil und seine Empfehlung auf derartige Mafstiibe griin-
det, wird es auch niemals an der nétigen Diskretion gegeniiber dem Kunden,
an der Achtung seiner personlichen Uberzeugung und an der notigen geisti-
gen Weite fehlen lassen. :

Man wird vielleicht einwenden, daf’ hier allzu hohe Forderungen gestellt
werden, daf} zumindest — wie die Erfahrung ja auch zeigt — derartige For- °
derungen nur von einer kleineren Zahl erfiillt werden konnen. Doch hier
zeigt sich deutlich, dafy das Gesicht und geistige Niveau einer Buchhandlung
entscheidend von der Person des Buchhindlers und seiner Mitarbeiter be-
stimmt wird, so entscheidend wie wohl bei keinem anderen Wirtschafts-
zweig. Das zu sehen ist ungemein tréstlich in einer Zeit, wo Versand, Selbst-
bedienung und #hnliche Verkaufsformen mehr und mehr die lebendigen Be-
zichungen von Mensch zu Mensch einengen und verkiimmern lassen.

Hier wird aber auch deutlich, welches Gewicht die Nachwuchsfrage fiir
den katholischen Buchhandel hat. Fiir seine Zukunft kommt es sehr darauf
an, eine Generation von jungen Buchhéindlern heranzubilden, die in der Lage
ist, nicht nur den gegenwiirtigen Leistungsstand zu halten, sondern ihn zu
verbreitern und zu verbessern. Daher muf} der Lehrlingsausbildung in den
einzelnen Firmen grofite Aufmerksamkeit geschenkt werden. Dariiber hinaus
ist noch eine planvolle Férderung im Rahmen besonderer Kurse und Wochen
dringend erforderlich. Entsprechende Bemiithungen von seiten einiger gro-
Ber Verlage gibt es schon seit geraumer Zeit. Desgleichen versucht die ,,Ver-
einigung des katholischen Buchhandels®, mit der Durchfithrung jihrlicher
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Freizeiten durch ein eigenes Referat fiir Berufserzichung auf breiterer Basis
hier Abhilfe zu schatfen. Die Erfahrungen haben erfreulicherweise gezeigt,
welche Aufgeschlossenheit und Anteilnahme bei vielen jungen Buchhéndlern
zu finden ist, bis hin zu der Bereitschaft, fiir solche zusitzliche Ausbildung
und Berufsférderung spiirbare materielle und zeitliche Opfer zu bringen. Es
hat sich indes auch gezeigt, dafs hier noch eine viel bewuftere Ausrichtung
auf die besonderen Erfordernisse und Schwierigkeiten des Buchhindler-
Berufes, vor die sich die jungen Leute gestellt sehen, notwendig ist. Es ist
mit Tagungen iiblicher Art, im Stil von Akademien usw., mit geistvollen und
hochgespannten Themen und Tagungsprogrammen — migen sie noch so inter-
essant, mogen die Namen der Referenten noch so anziehend sein! — wenig
zu erreichen. Was hier auf die Dauer nur zihlt, was allein dem jungen Buch-
hindler eine spiirbare Forderung und Hilfe fiir die Erfiillung seiner Berufs-
aufgabe und nicht zuletzt auch eine Iilfe in seinen Lebensfragen bringen
kann, ist eine planvolle, von den Erfordernissen seiner Alltagsarbeit aus-
gehende und auf die wesentlichen Aufgaben seines Berufes hingerichtete
Aus- und Weiterbildung. Dafs man dabei nicht im Handwerklichen, nicht
bei der Vermittlung von Wissen und Kenntnissen (so notwendig und wichtig
dies alles auch ist) stehenbleiben darf, daf} die Pflege eines spezifischen Be-
rufsethos wesentlich dazu gehort, daf schlieflich Personlichkeitsbildung im
eigentlichen und vollen Sinn erwartet wird, braucht hier wohl nicht eigens
betont zu werden.

Doch damit sind schon Aufgaben, Wiinsche und Notwendigkeiten gekenn-
zeichnet, deren Erérterung den Rahmen dieses Aufsatzes iiberschreitet. Ab-
schlieend seien vielmehr die Einsichten und Konsequenzen, die sich aus der
vorstehenden kritischen Betrachtung ergeben und die gesamte katholische
Offentlichkeit angehen, noch einmal zusammengefaf3t:

1. Das Bild, das von der Gesamt-Situation des katholischen Buchhandels ge-
zeichnet wurde, mag manchem Leser vielleicht zu ungiinstig und einseitig
erscheinen. Man wird einwenden, daf der katholische Buchhandel gegenwiir-
tig so hohe Leistungen aufzuweisen hat, wie vielleicht nie zuvor. Diesen Lei-
stungen entspricht auch mit Recht das hohe Ansehen, das er durchweg in der
Offentlichkeit geniefit. Doch grofle Leistung und schwierige Lage schlieflen
einander keineswegs aus. Im Gegenteil: daf} diese Leistungen trotz der un-
giinstigen Situation, trotz der mannigfachen Hindernisse und Erschwerun-
gen, denen sich der katholische Sortimenter und Verleger gegeniibersieht,
erreicht werden konnten, ist ein iiberzeugender Beweis fiir die Richtigkeit
des bisherigen Weges, fiir die Lebenskraft und geistige Spannweite des ka-
tholischen Verlages und Sortimentes, nicht zuletzt auch fiir seine Bereit-
schaft zum wirtschaftlichen Wagnis.

2. Welche besonderen Aufgaben sich fiir die Zukunft stellen, wurde schon
mehrfach angedeutet. Man kénnte sie zusammenfassen in dem Stichwort:
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weiteres Vordringen in den Raum der breiteren Offentlichkeit. Das erfordert
grofe geistige Weite, ein hohes Niveau der buchhéndlerischen Arbeit auf
breiterer Basis und nicht zuletzt einen Arbeitsstil, der den Erfordernissen
der heutigen Gesellschafts- und Wirtschaftssituation in vollem Mal} ange-
messen ist. Das sind Aufgaben, die zwar zunichst den katholischen Buch-
handel selbst angehen, deren Lésung jedoch vorziiglich auch davon abhingt,
ob er dabei von der gesamten katholischen Offentlichkeit bewuf3t gefordert
und unterstiitzt wird. Daf} eine achristliche und christentumsfeindliche Um-
welt in Zukunft dem katholischen Buchhandel aufgeschlossener und auf-
nahmebereiter gegeniiberstehen wird als bisher, ist nicht zu erwarten. Daf}
aber im katholischen Volksteil selbst, vor allem im innerkirchlichen Raum
bei Klerus und Laien, bei Behorden und Organisationen, und nicht zuletzt
in unseren Familien der Arbeit des katholischen Buchhindlers mehr Beach-
tung und bewuBtere Forderung zuteil wird, ist ein dringendes Gebot der
Stunde. Der katholische Buchhéndler und Verleger bildet ja zusammen mit
allen verantwortungsbewuf3ten Katholiken gleichsam eine geistige Front ge-
geniiber einer liberalen oder christentumsfeindlichen Umwelt, und es muf}
fir einen jeden Katholiken eine Selbstverstindlichkeit sein, die eigenen
Reihen zu stirken, wo immer es geht. Hier muf lebendiger und wirksamer
noch als bisher das BewuBtsein echter Solidaritit die Haltung des Katholiken
gegeniiber dem katholischen Buchhandel bestimmen.

3. Schlieflich muf® bei der Berufswahl junger Katholiken der Beruf des
Buchhiindlers noch stirker und bewufBter beachtet werden. Hier ist ein Be-
ruf, der neben entsprechender schulischer Vorbildung, guter geistiger und
natiirlich auch kaufminnischer Begabung, neben einer echten Liebe, ja Lei-
denschaft fiir das Buch eine geradezu missionarische Einsatzfreudigkeit des
Laien in der Welt erfordert. Hier findet der junge Katholik eine Lebensauf-
gabe, die in dem fortwihrenden Umgang mit dem Menschen, in dem ein-
fachen, schlichten tiglichen Dienst fiir sein geistiges und religiéses Leben
auch ihm selber echte Lebenserfiillung zu schenken vermag. Der katholische
Buchhandel braucht solche junge Menschen, und es ist wichtig, dafs Eltern,
Lehrer und Priester in ihrer Beratung bei der Berufswahl gerade die Besten
immer wieder darauf hinweisen.

Von welcher Bedeutung die Arbeit des katholischen Buchhandels fiir uns
alle ist, fiir unser geistiges und religiéses Leben, hat P. Hubert Becher SJ in
einem Vortrag vor jungen Buchhéndlern einmal mit folgenden Worten, die
mgleich die Uberlegungen dieses Aufsatzes abschlieBen mégen, sehr trel-
fend gekennzeichnet: ,,Als katholische Buchhiindler sind wir letztlich unmit-
telbar in die Arbeit des Apostolates hineingestellt, in die Sorgen um die Er-
lésung. Wir haben es mit Menschen zu tun, die zur Erlésung berufen sind,
die geheilt werden miissen. Und das Buch soll ihnen eine Hilfe dazu sein. Der
Buchhiindler trifft seinen Mitmenschen auf dem Wege zu den Dingen, die
ihn geistic anregen, und er hat dann die Aufgabe, dem andern mit einem
Buch den Weg zu weisen.*
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Das Zauberwort Gipfelkonferenz — Ubersetzungen in der UdSSR —
Ubersetzungen in Deutschland — Der Kommunismus in Frankreich—
Die Lage der Juden in der Sowjetunion — Religionszugehorigkeit der
Neger in USA — Politische Meinungsbildung

Das Zauberwort Gipfelkonferenz

Daf8 die Politik der Regierungen unter der Kontrolle der 6ffentlichen Meinung
steht, macht einen wesentlichen Teil der Demokratie aus. Nach den furchtbaren
Erfahrungen, die wir mit der Diktatur gemacht haben, schiitzen wir diesen Um-
stand besonders. Leider ist es nun aber so, daf® es keine schlechthin vollkommene
Form der politischen Gesellschaft gibt. Auch die Weisheit der Griechen wufite das
schon. Die 6ffentliche Meinung kann ndmlich unter agitatorischem Einfluff miB-
leitet werden und dann die Staatsménner zu Schritten und Mafinahmen zwingen,
von deren ZweckmifBiglseit sie nicht iiberzeugt sind und nicht itberzeugt sein kon-
nen. So hat der bekannte amerikanische Publizist und politische Kommentator
Walter Lippmann darauf hingewiesen, dafl der Druck der 6ffentlichen Meinung
verantwortlich ist fiir einige der grofien Mifigriffe, die in unserer Zeit gemacht
worden sind.

Heute erregt die Menschen im Westen, vor allem in England, das Zauberwort
Gipfelkonferenz. Was uns Deutsche angeht (und eigentlich geht es ganz Europa
an), so haben wir mit ,,Konferenzen auf héchster Ebene® in unserer jiingsten Ver-
gangenheit ziemlich schlechte Erfahrungen gemacht. Teheran, Jalta und Potsdam
und dann Genf waren solche Konferenzen. Trotzdem wiire es falsch, sie grund-
sitzlich abzulehnen. Nur miissen sie, wie schon John Foster Dulles hervorhob,
sorgfiltig vorbereitet werden. Und eben hier wirkt sich die Ungeduld der offent-
lichen Meinung nachteilig aus. Unter der Suggestion vor allem einer gewissen
Presse ist fiir viele ,,die Gipfelkonferenz* zu einem magischen Schlagwort gewor-
den. Man hat genug von der seelischen Anspannung des kalten Krieges. Man will
endlich seine Ruhe, will endlich ungestort seinem Erwerb und den Dingen des
Friedens und seinem Vergniigen nachgehen. Man will es nicht wahrhaben, daff
eine planlos veranstaltete Parade der Regierungschefs nur die prichtige Kulisse
tiir die sowjetische Propaganda abgeben und dem Westen nichts einbringen wird
als Enttduschung.

Es scheint, daf’ es Moskau auf eben diese sich immer wiederholenden Enttiiu-
schungen abgeschen hat, um die Menschen zu zermiirben, sie kleinmiitig und un-
geduldig zu machen. Moskau wendet sich in kurzen Abstiinden mit biederklingen-
den Einladungen immer wieder an den Westen und appeliert an das anstindige
Gewissen der westlichen Biirger und Staatsmiinner, einen neuen Versuch zur
friedlichen Koexistenz und Zusammenarbeit mit dem Bolschewismus zu wagen,
und stellt in allgemeinen Redensarten Erfolge in Aussicht, wihrend es gleichzeitig
mit Drohungen seiner militéirischen Stirke, mit Atomriistung und dem Lirm um
die Sputniks die Phantasie erschreckt.

Es besteht grofe Gefahr, daBl, um den Alpdruck und die andauernde Spannung
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loszuwerden, der Biirger im Westen seine Regierung dazu zwingt, den Sowjets
nachzugeben, selbst wenn sie keine Gewihr fiir einen wirklichen Ausgleich oder
auch nur den Anfang eines Ausgleichs bieten. Eine amerikanische Zeitschrift
spricht davon, dafl die Widerstandsmoral abbrickle, und hat damit zunichst
Grofibritannien im Auge, fiigt aber hinzu, daf das gleiche auch in den USA ge-
schehen konne. Der irrationale britische Schrei nach der Gipfelkonferenz um je-
den Preis beweise, da auch ein Volk, das in den Feinheiten der Weltpolitik er-
fahren ist, nicht gefeit ist gegen jene Art von Versuchung, die sich hinter den roten
Friedensbotschaften verbirgt. Die Fachleute konnen in den Mitteilungen der mosko-
witischen Biederminner nichts entdecken, was den Ansatz fiir eine neue Politik
bote. Aber im einfachen Volk stiften sie Verwirrung, die ungliickliche Folgen ha-
ben kann — nicht in den Ostblockstaaten, wo das Volk keinen Einflufl auf die
Staatsgeschifte besitzt — wohl aber im Westen. Die freien Linder konnen dieser
Gefahr nur begegnen, indem sie die Massen aufkliren und immer wieder aufkli-
ren, auch wenn dies im Kampfe gegen eine gewisse einheimische, wenig verant-
wortungsbewufte Koexistenzpresse geschehen muf. (Dgl. ,,America”™ 1. Februar
1958, 503.)

Ubersetzungen in der UdSSR

Der von der UNESCO herausgegebene und in seiner 9. Nummer im Friihjahr 1958
erschienene Index translationum zihlt fiir das Jahr 1956 insgesamt 27617 Uber-
setzungen von Biichern in 47 Lindern der Welt.

Davon entfallen 4648 auf die Sowjetunion. Sieht man bei dieser Zahl jedoch
genauer zu, so stellt man fest, daB es sich meist um Ubersetzungen aus dem Rus-
sischen in eine der Sprachen des Vielvilkerstaates der Sowjetunion handelt, so
etwa ins Estnische, ins Lettische, ins Georgische oder in eine andere Sprache, die
irgendwo von Bialystok bis Wladiwostok gesprochen wird. So handelt es sich bei
den im Index angegebenen 16 Ubersetzungen von Werken allgemeinen Charakters
um Ubersetzungen innerhalb der Sowjetunion. Von 62 philosophischen Werken
wurden 5 aus dem Deutschen iibertragen, wobei drei Ubersetzungen von Schriften
Engels in eine Volksgruppensprache den Weg iiber das Russische nahmen. Dagegen
wurden Hegels ,,Enzyclopiidie der philosophischen Wissenschaften® und die Schrift
von Karl Marx und Engels iiber ,,Die heilige Familie® direkt ans dem Deutschen
ibersetzt.

Aus dem Franzésischen wurden von Descartes die ,,Méditation métaphysique
und ausgewihlte Werke von Montesquien iibertragen; aus dem Englischen zwei
Schriften, eine iiber den Dialektischen Materialismus, die andere iiber den Impe-
rialismus, anferdem ein Werk des Inders Radhakrishnan iiber indische Philo-
sophie. Werke moderner Philosophen werden fiir die angegebene Zeit so wenig
wie frither genannt.

Bei den unter der Rubrik Religion und Theologie aufgezihlten Ubersetzungen
findet sich eine vom Moskauer Patriarchat herausgegebene Bibel, 14 Schriften von
Lenin, die in verschiedene Sprachen iibertragen wurden. Von deutschen Autoren
finden sich Engels, ,,Bruno Bauer und das Urchristentum®, sowie eine Ubersetzung
von Feuerbachs ,,Wesen des Christentums® aus dem Russischen ins Georgische.

Mit 1147 Nummern ist die Gruppe der Sozialwissenschaften mit Einschluf der
Padagogik die zweitstirkste nach der Literatur (2165). Auch hier handelt es sich
meist um Ubertragungen marxistischer, in russischer Sprache abgefaBter Schrif-
ten in die Sprachen der verschiedenen Volksgruppen. So wurde Bulganins Bericht
tber die Richtlinien des XX. Parteitags in nicht weniger als 84 Sprachen iibersetzt.
Ahnlich verhilt es sich mit den Reden und Reiseberichten Chruschtschews ; diese
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Liste umfafft 78 Nummern. Stalins Schriften dagegen wurden nur 17mal iibertra-
gen. ;

An philologischen Werken werden aus dem Deutschen Adolf Bach, Die Ge-
schichte der deutschen Sprache (Heidelberg 1953) und Karl Brunner, Die eng-
lische Sprache, ihre geschichtliche Entwicklung (Halle 1951) unter 7 Ubersetzun-
gen iiberhaupt genannt.

Auffillig hoch ist die Zahl der Ubersetzungen aus dem Englischen in den Na-
turwissenschaften, in die auch die Medizin eingerechnet ist. Von 235 Ubersetzun-
gen auf dem naturwissenschaftlichen Gebiet mehr theoretischer Natur stammen
58 aus dem westlichen Ausland, also fast 1/;; die meisten davon aus dem Eng-
lischen — deutsche Titel treten nur ganz ausnahmsweise hervor. Bedeutend we-
niger sind es bei den angewandten Naturwissenschaften, wo von 474 Ubersetzun-
gen 48, also nur 1/;,, aus dem Ausland stammen.

Weit an erster Stelle stehen die Ubersetzungen auf dem Gebiet der Literatur
(2165). Auch hier handelt es sich meist um Ubertragungen innerhalb des sowjet-
russischen Staatsgebiets. Aus dem Bereich der westlichen Kultur — dabei ist das
englische Commonwealth eingeschlossen, nicht dagegen die Satellitenstaaten, so
dafs Adam Mickiewicz nicht beriicksichtigt ist — sind 472 Ubersetzungen angefer-
tigt worden, wobei ein und dasselbe Werk oft in mehrere Sprachen der Sowjet-
union iibertragen wurde, etwa Goethes Faust ins Russische, ins Weifirussische
und ins Ukrainische. Grimms Mirchen werden nicht nur in Moskau gelesen, son-
dern auch in Baku und in Archangelsk. Andersens Mérchen wurden nicht weniger
als 19mal iibersetzt, nicht nur ins Russische, sondern auch ins Armenische. Sie
werden von den Udmurten in Izevsk und von den Usbeken in Taschkent gelesen.
Man findet in der Liste der Ubersetzungen die meisten grofien Autoren der Welt-
literatur. Aufs Ganze gesehen, gewifs keine allzusehr von der Ideologie bestimmte
Auswahl,

Versucht man, sich auf Grund dieses Uberblicks ein Bild vom geistigen Leben
Rufflands zu machen, so fillt der geringe Anteil der geisteswissenschaftlichen Li-
teratur auf, ganz zu schweigen von Werken der Theologie. Verhiltnism#Big giin-
stig schneidet die Literatur ab, wo unter den iibersetzten Autoren offenbar unab-
hingig von der Ideologie viele grofe und in der ganzen Welt anerkannte Autoren
zu finden sind. Lediglich Dante vermifft man. Weiter féllt auf, welche Rolle das
eigentliche Ruflland bei der Vermittlung westlichen Geistesgutes an die iibrigen
Vilker der Sowjetunion spielt. Die meisten Werke werden erst ins Russische und
von dort in eine der anderen Sprachen iibertragen. Dieser Einfluf3 reicht unge-
beuer weit, bis in die entlegensten Volksrepubliken hinter dem Ural und in die
Steppen. Man sollte diesen EinfluB nicht unterschitzen, da es die Mittel der mo-
dernen Technik gestatten, auch riesige Gebiete, wie das der Sowjetunion, mehr und
mehr einem einheitlichen Willen dienstbar zu machen. Leider gehen in einem
totalitaren System Machtpolitik und kultureller Einflufs Hand in Hand. Trotzdem
sollte man nicht vergessen, daf auch dort dritben Menschen leben, Kinder, dic
sich an Andersens und Grimms Mirchen ebenso freuen wie unsere Kinder; iiberall
werden diese Mérchen Freude wecken, in Kopenhagen und in Wladiwostok, im
Schwabenland und in Usbekistan, und iiber die Bremer Stadtmusikanten werden
die Kinder in Moskau nicht weniger entziickt sein als unsere Kinder in Bremen.

Ubersetzungen in Deutschland
In Deutschland (Gesamtdeutschland) wurden nach der Sowjetunion im Jahr 1956

die meisten Biicher iibersetzt, 2152. Mit Abstand folgen Italien (1428), Frankreich
(1399), die Tschechoslowakei (1386), die Tiirkei (1365) und Japan (1336). Der
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dentsche Biichermarkt wird jedoch auflerdem noch von der Schweiz (565) und
Usterreich (189) beliefert, so daB fiir den deutschsprachigen Raum insgesamt
2806 Ubersetzungen zur Verfiigung stehen.

In Deutschland selbst zeigt sich ein betrichtliches Uberwiegen von West-
deutschland, wihrend Ostdeutschland auf bestimmten Gebieten das Einfallstor
bolschewistisch-marxistischer Literatur in den- Westen bleibt. Beispielsweise sind
von 85 Ubersetzungen philosophischer Werke 8 in Ostberlin erschienen, die aus-
nahmslos materialistische Philosophie verbreiten. Umgekehrt gibt es in der So-
wjetzone kaum Ubersetzungen theologischer Werke, da man die ,,Nikomachische
Ethik* des Aristoteles und des Diogenes ,,Leben und Meinungen berithmter Philo-
sophen® nicht als Theologie wird bezeichnen kénnen, wie es im Index transla-
tionum geschieht. So bleiben nur ein Auszug aus Kierkegaards Briefen und Tage-
biichern und die ,, Téiglichen Andachten von Spurgeon, also ganze 2 Titel unter
186 Nummern theologischer Literatur. Der Rest der 182 Titel ist in Westdeutsch-
land iibersetzt worden.

Der Einbruch marxistisch-bolschewistischer Literatur geschicht vor allem auf
dem Gebiet der Rechts- und Sozialwissenschaften sowie in der Piddagogik. Von
insgesamt 214 in ganz Deutschland iibersetzten Werken dieser Art sind 116 allein
in der Ostzone, meist in Ostberlin erschienen. Nicht anders verhilt es sich auf
dem Gebiet der theoretischen und angewandten Naturwissenschaften, wo von 270
Ubersetzungen insgesamt 155 allein in der Sowjetzone herauskamen, wihrend die
Zahl in der Literatur wieder stark abfillt, wo von 1146 Ubersetzungen 161 in ost-
deutschen Verlagen erschienen, unter denen sich iiberdies noch viele Werke nicht-
russischer Literatur befinden. Stiirker ist der Anteil Ostdeutschlands in der Ge-
schichte; Von 181 Ubersetzungen wurden 38 in der Sowjetzone verdoffentlicht;
Allerdings ist zu bemerken, da3 dort einige Verlage (z.B. Bohlau) schon seit
Jahrzehnten mittelalterliche Quellen herausgeben.

Ein Vergleich der Ubersetzungen in Deutschland und Ruffland zeigt eindeutig,
daB es dem Kommunismus vor allem darauf ankommt, auf dem sozialen und na-
turwissenschaftlichen Gebiet Einfluf zu gewinnen. Wihrend jedoch der Grofteil
der Ubersetzungen auf dem Gebiet des gesellschaftlichen Lebens nur die kommu-
nistische Ideologie verbreiten will, bemiiht man sich in den Naturwissenschaften,
wenigstens in der Sowjetunion, jene Werke zu iibersetzen, durch die die For-
schung vorangetrieben wird. So sind vor allem Biicher aus dem Gebiet der Atom-
physik und der Geologie iibersetzt. Etwas anders verhilt es sich mit der Sowjet-
zone, wo man vor allem biologische Werke der Sowjetrussen zu verbreiten sucht.

In keinem andern Land auerhalb der Sowjetunion und vor dem Eisernen Vor-
hang werden so viele Biicher sowjetrussischer Herkunft iibersetzt wie in Deutsch-
land. Man sieht, daB® es den Russen offenbar sehr daran gelegen ist, hier starken
EinfluB zu gewinnen. Deutschland bleibt nach wie vor eines der wichtigsten Liin-
der in der Auseinandersetzung der freien Welt mit dem Bolschewismus.

Der Kommunismus in Frankreich

Die starke Verbreitung des Kommunismus in Italien kann man leichter auf ge-
wisse wirtschaftliche Notstinde zuriickfiihren als die gleiche Erscheinung in Frank-
reich. Gewifs gibt es auch in Frankreich Gebiete, die von franzosischen Wirt-
schaftsstatistikern und Politikern als riickstéindig bezeichnet werden, aber im
ganzen lebt man in Frankreich nicht schlecht. Es gibt sogar Publizisten, die be-
haupten, da der Durchschnittsfranzose besser lebe als der Durchschnittsdeutsche.
Woher also die Erscheinung, daB fast ein Viertel des Parlamentes ans Kommu-
nisten besteht und rund 5 Millionen Franzosen kommunistisch wihlen? Dariiber
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1
gibt eine sehr lehrreiche franzisische Studie Auskunft, die inzwischen auch deutsch
erschienen ist (Professor Frangois Goguel: ,,Das franzosische Regierungssystem®,
deutsch von Gilbert Ziebura, 1. Buch: Leitfaden, 2. Buch: Quellen, Kéln und Op-
laden 1957).

»Im ganzen scheint in Frankreich die Stimmabgabe fiir den Kommunismus
etwa von den gleichen Absichten bestimmt zu sein wie in Groffbritannien die
Stimmabgabe fiir den Sozialismus der Richtung Aneurin Bevan. Viele Franzosen
stimmen zum groRen Teil deshalb fiir die Kommunistische Partei, weil es an
einer sich eher um konkrete Reformen als um eine iiberholte Ideologie kiimmern-
den authentischen sozialistischen Arbeiterpartei fehlt, die sie unterstiitzen konn-
ten. Sicherlich steckt in dieser Haltung auch viel von der Tradition des verbalen
Extremismus und der systematischen Unterstutzung der Opposition. Vielleicht ist
hier der Grund dafiir zu suchen, da® selbst in der Arbeiterklasse die Frauen we-
niger zahlreich fiir den Kommunismus stimmen als die Ménner, dafy er aber, im
Gegensatz dazu, mehr junge Menschen hinter sich hat als die anderen franzi-
sischen Parteien® (Lf. 90).

,,Fiinf Millionen Franzosen wiihlen die KPF wesentlich deshalb, weil sie einen
stindigen und energischen Verteidiger suchen, der ihnen hilft, ihr materielles
Schicksal zu verbessern. Die ,reine Politik® interessiert sie nicht. Die Sowjet-
Union beriihrt sie trotz einer vagen Sympathie ein wenig unangenehm. Sie sind
schlecht informiert iiber das, was in der Welt geschieht. Sie sind voll Glauben,
aber ziemlich tolerant. Sie sind Neutralisten; eine Mehrheit unter ihnen legt Wert
auf parlamentarische Institutionen und auf demokratische Freiheiten. Sie sind
ziemlich antiamerikanisch. Kurz, es sind ,Travaillistes’ der Bevan-Tendenz, und
die Partei, die sie wihlen, stellt in ihren Augen, ohne daf} sie es wissen, das dar,
was fiir den britischen Arbeiter die englische, auf die trade-unions gestiitzte Ar-
beiterpartei darstellt” (Quellen 172).

Diese Millionen, die sich bei Wahlen um das Banner von Hammer und Sichel
scharen, sind also ihrer Mehrheit nach nicht fiir Diktatar und Gewalt, sondern
fiir Freiheit, ein demokratisches Gemeinwesen und eine parlamentarische Regie-
rungsform. Was sie mit den Bolschewiken gemeinsam haben, ist eigentlich nur die
amerikafeindliche Gesinnung. Sie reden nicht gerne iiber das, was in Ru3land ge-
schehen ist und geschicht — sie wissen auch nicht allzuviel davon und wollen es
nicht wissen, weil es peinlich wire. Fiir sie ist die KP der Rammbock gegen eine
wirtschaftliche und soziale Welt, mit der sie unzufrieden sind, der einzige radi-
kale und harte Rammbock ~ unbelastet von den Enttduschungen, welche die Wih-
ler mit den iibrigen Parteien erlebt haben.

Wenn nun aber jemand meinte, unter diesen Umstinden wire die KPF ein
harmloses Gebilde, irrte er sehr. Der Irrtum kime wohl daher, dafy er die Eigen-
art und den Aufbau der KP nicht kennt, die keineswegs demokratisch im west-
lichen Sinn sind. Auch in Ruffland ist sie nur an die Macht gekommen mit der
Hilfe von Massen, denen weder ihr Wesen noch ihre Ziele bewuft waren. Nach
dem Willen ihrer Schiopfer, besonders Lenins, ist die kommunistische Organisation
ein Auslesesystem, eine neue und zwar sehr despotische Aristokratie. Selbst die
Statuten der franzosischen KP verraten uns das: ,,Geméif} der freiwillig von allen
Kommunisten akzeptierten Disziplin, welche die Kraft ihrer Partei ausmacht,
miissen alle Beschliisse, die von iibergeordneten Organismen gefa3t werden, obli-
gatorisch angenommen werden. Jede Organisation, die ihre Aktivitit in einem be-
stimmten Bereich entfaltet, ist derjenigen Organisation iibergeordnet, die ihre
Aktivitit nur auf einen Teil dieses Bereiches beschriinkt. Diskussionen iiber Fra-
gen, die die Partei betreffen, werden vom Gesamt der Partei nur so lange gefiihrt,
bis die zustiindigen Versammlungen und Komitees eine fiir alle giiltige Entschlie-
fung gefalit haben. Die Entschliefungen, die vom Kongre der Partei oder von
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den leitenden Gremien der Partei gefafit werden, miissen absolut durchgefiihrt
werden, selbst in dem Fall, daB ein Teil der Mitglieder oder Organisationen sie
picht billigt. .. (Quellen 113).

Es ist die Partei, die iiber die Zukunft entscheidet, nicht die Wihlerschaft. Und
um dieser Zukunft willen wirbt die KP nicht nur um jeden, der mit der bestehen-
den Ordnung unzufrieden ist, sondern erzeugt auch kiinstlich Unzufriedenheit, —
bis sie selber an der Macht ist. Dann ist es fiir das harmlose ,,Stimmvieh* zu spit;
es wird zur Schlachtbank gefiihrt. Deswegen darf man weder in Frankreich noch
in Ttalien die kommunistische Gefahr unterschiitzen.

Sehr aufschlufireich ist die Zusammensetzung der kommunistischen Partei
Frankreichs: ,,Aufler Arbeitern und Landbevélkerung (in den Gebieten mit klei-
nem Grundbesitz) gehdren Angestellte (hiiufiger aus dem staatlichen als aus dem
privaten Selctor) und Beamte (besonders aus dem Unterrichtswesen) zur Kommu-
nistischen Partei Frankreichs. Die am wenigsten vertretenen sozialen Kategorien
sind die freien Berufe und die Arbeitgeberschaft in Handel und Industrie. Einige
Handwerker und einige Ladeninhaber sind der KPF im Augenblick der Befreiung
heigetreten® (Quellen 120).

,Die kommunistische Fraktion in der 1946 gewihlten Nationalversammlung
(die vom Blickpunkt der sozialen Zusammensetzung bezeichnender ist als die von
1951 wegen des Wahlgesetzes der Listenverbindungen) umfaite 168 Mitglieder;
darunter befanden sich 61 Arbeiter, 36 Beamte (davon 24 Volksschullehrer),
18 Bauern usw. Der Anteil an Arbeitern in der kommunistischen Fraktion belduft
sich also nur auf 369b, wihrend derjenige der Volksschullehrer vergleichsweise
sehr hoch ist (2190) im Hinblick auf die Zahl der Volksschullehrer, die Mitglieder
der Partei sind. Die soziale Zusammensetzung der parlamentarischen Fraktion ist
derjenigen der Landeskomitees und des Zentralkomitees sehr dhnlich® (Quellen
121),

Die Lage der Juden in der Sowjetunion

Die Zahl der in Rufland lebenden Juden war gegen Ende des 19. Jahrhunderts
durch die Annexion polnischen Gebietes auf 5 bis 6 Millionen angewachsen. Aus
den Dirfern vertrieben, fithrten diese russischen Juden in ziemlich geschlossenen
Gruppen in den Stidten sehr bewuft ihr religiéses und kulturelles Eigenleben, sie
plegten Jiddisch und Hebriisch und besafen ihre eigenen Schulen und Zeitungen.
Das russische Judentum gehérte zu den lebendigsten Zweigen des Judentums
tiberhaupt. Die meisten geistigen Strémungen im heutigen Judentum stammen
daher.

Die Politik der Zaren den Juden gegeniiber war schwankend. Bald suchte man
diese ,,Fremden* zu russifizieren, bald muf3ten sie als Siindenbock herhalten und
besonders die Armen unter ihnen furchtbare Pogrome iiber sich ergehen lassen.
Von einer Emanzipation wie in den andern europiischen Lindern war nicht die
Rede. :

Kein Wunder, daf® Juden, zumal jiidische Intellektuelle, an der Revolution z. T.
fthrenden Anteil hatten (Trotzki war Jude). Sie erhofften sich die ersehnte
Gleichberechtigung. Weniger weifs man, daf3 die Oktoberrevolution besonders in
der Ukraine zugleich von blutigen Judenpogromen begleitet war und das religiose
Judentum in RuBland niemals kommunistisch sein wollte.

Wie ist heute ihre Lage in Sowjetruffland? Zwar kennt die Verfassung der. So-
wietunion Rechtsgleichheit aller Rassen und Nationen und gilt der Antisemitismus
als Vergehen; aber das steht auf dem Papier. Es war vorauszusehen, daf es die
Judenschaft, die nach offiziellen russischen Angaben 1939 immerhin noch 3 Mil-
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lionen zihlte, mit ihrem religios-kulturellen Eigenleben unter dem sowjetischen
Totalitarismus nicht leicht haben wiirde.

Da ist zunidchst das Judentum als Religion. Dem marxistischen Materialismus
gilt jede Religion als Feind, den er hichstens toleriert. Wenn diese Toleranz der
orthodoxen Kirche gegeniiber aus politischer Berechnung am gréfiten ist, dann ist
sie gegeniiber Juden und Katholiken am geringsten. Ein schwerer Schlag fiir das
religitse Judentum, das so stark an das Hebriische gebunden ist, war das Verbot
jiidischer Schulen und jiidischen Unterrichts. Viele jiidische Gebrduche (die Be-
schneidung, das Schiichten) stolen auf Schwierigkeiten. So kann sich das religiose
Leben nicht entfalten.

Doch die Judenfrage ist fiir die Sowjets vor allem ein rassisch-nationales Pro-
blem, Im Gefolge Lenins hat es Stalin in folgende 4 Sitze zusammengefaflt:

1. Die Juden sind keine Nation.

2. Folglich konnen ihre nationalen Anspriiche nur reaktionér und der Arbeiter-
klasse schidlich sein.

3. Der Zionismus ist eine reaktioniire, kleinbiirgerliche Konzeption und kommt
fiir die Losung der jiidischen Frage nicht in Betracht.

4. Die elnz1ge Losung liegt in einer volligen Assimilierung der Juden durch die
Nationen, in deren Mitte sie leben.

Aber die Assimilierung brauchte, wenn sie bei einer ethnisch und geistig so ge-
priagten Minderheit itberhaupt realisierbar war, lange Zeitrdume. So ging man in
totalitaristischer Ungeduld an eine andere Losung: die Schaffung eines ,,autono-
men jiidischen Territoriums®, Es wurde 1934 verkiindet und sollte im fernsten
Osten der Sowjetrepubliken im Distrikt von Biro-Bidjan erstehen. Es gab dort
unter einer Bevilkerung von 61000 Einwohner 14000 Juden. Aber der Versuch
schlug fehl. Man schitzt, dafd dort heute hichstens noch 8-10000 Juden leben,
meist wohl neuere Zuwanderer; die andern diirften die Hirte des dortigen Le-
bens kaum iiberstanden haben.

Als im zweiten Weltkrieg viele Juden vor der deutschen Invasion ins Innere
des Landes flohen, kam es zu einem neunen Aufflammen des Antisemitismus. Fer-
ner trug die Proklamation des Staates Israel 1948 nicht wenig zur Verschirfung
der Spannungen bei. Die Sowjets sehen in ihm eine Manifestation des angelsiich-
sischen Imperialismus und haben sich bis heute der Emigration nach Israel wider-
setzt. Dafl der Wind gegeniiber den Juden sich gedreht hat, siecht man unter an-
derm deutlich an den verschiedenen Auflagen der Sowjet-Enzyklopidie. In der
1. Auflage (1932) waren dem Stichwort ,Jude® 75 Seiten gewidmet, die fast von
Sympathie zengten. In der neuen Auflage von 1953 sind es nur mehr 2 Seiten mit
ein paar diirftigen Angaben und z. T. harten Worten.

Heute leben 2 Millionen Juden in der Sowjetunion. Zwischen der inneren Un-
moglichkeit, sich voll zu assimilieren, und der dueren zu emigrieren, sehen sie
sich bald schirferen, bald vorsichtigeren Mafinahmen des Regimes ausgeliefert.
Erst 1955 erfuhr der Westen, daff vier Jahre zuvor im Zuge der gewaltsamen
.»Assimilierung® nicht weniger als 26 Schriftsteller des Jiddischen hingerichtet
worden waren, andere waren deportiert, die jiddischen Theater und Zeitungen
(mit einer Ausnahme) aufgehoben worden. Antijiidische Prozesse, wie der bekannte
von 1953 gegen jiidische Arzte, wurden aufgezogen und propagandistisch ausge-
schlachtet. Auffallend hiufig tragen Verbrecher in Pressemeldungen jiidische Na-
men. Den Juden wird zionistische Spionage vorgeworfen usw. Daneben wird der
Vorwurf des ,,talmudischen® Kosmopolitismus erhoben. Die in der Sowjetunion
lebenden Juden sollen am jiidischen Leben im Ausland und gar in Israel keinen
Anteil nehmen und sich nicht als Teil des Weltjudentums fiihlen. Sie sollen So-
wjetrussen werden.
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Wenn man die jiidischen Blitter der freien Welt liest, fillt auf, welchen Raum
bedriickende Nachrichten aus Sowjetruffland einnehmen und welche Sorgen sich
die Juden um ihre dortigen Glaubensbriider machen. Man ist intensiv bemiiht, von
den Sowjets zu erreichen, da® sie die Emigration nach Israel freigeben, wie dies
bereits einige Satellitenstaaten getan haben. Auch das christliche Gewissen kann
nicht achtlos an der Not dieser Millionen bedringter Juden voriibergehen. (D. Do-
nath in: Etudes, Februar 1958, 221-230.)

Religionszugehdrigkeit der Neger in USA

Unter den etwa 16 Millionen Neger der Vereinigten Staaten bekennen sich 71/, Mil-
lionen zu den verschiedenen protestantischen Kirchen, etwa 7 Millionen gehéren
zu keiner Kirche. Die Zahl der Katholiken hat sich in 25 Jahren um das Doppelte
erhoht und betrégt jetzt etwa eine halbe Million. 428 Kirchen sind nur fiir Neger-
gemeinden bestimmt. 72544 besuchen die 367 Schulen, nur fiir Neger gegriindete
und andere Schulen. 664 Priester und 1891 Ordensfrauen arbeiten unter der
schwarzen Bevilkerung.

Politische Meinungsbildung

Die Affire Dreyfus erschiitterte vor 60 Jahren das franzosische Volk und den
Staat bis auf ihre Wurzeln. In ihr standen Antisemitismus, Militarismus und Na-
tionalismus gegen die Vorkidmpfer von Gleichheit, Freiheit und Gerechtigkeit. Es
ist auffallig, wie in der Gegenwart der von seinen militiirischen Vorgesetzten ver-
folgte Jude Dreyfus in das Gesichtsfeld der Deutschen tritt. Das 1932 von Wil-
helm Herzog veroffentlichte Buch ,,Der Kampf einer Republik® wird eben von der
Europdischen Verlagsanstalt Frankfurt/M. verkiirzt wieder herausgegeben. Sieg-
fried Thalheimer 13t gerade sein geistvolles Buch ,,Macht und Gerechtigkeit®,
Ein Beitrag zur Geschichte des Falles Dreyfus (823 S., Miinchen 1958, C. H. Beck.
DM 48,-) erscheinen. Die Miinchener Kammerspiele fiihrten in dieser Spielzeit das
1929 zum erstenmal gespielte Schauspiel ,.Die Affdre Dreyfus® auf, das Hans
Rehfisch in Zusammenarbeit mit dem eben genannten W. Herzog geschriehen hatte.
Es ist eine hervorragende Leistung, bis auf die SchluBszene, in der der Autor die
beiden Vertreter von brutal-duflerer Macht und der verfolgten, aber von dem inne-
ren Sieg iiberzeugten Gerechtigkeit auftreten lidf3t. Nach den groen Massenszenen
fiel die letzte ab, da es den Spielern nicht gelang, die Grofie und Wucht ihrer
Welthilder personlich ganz zu verkérpern.

Dem kritischen Besucher wird es aufgefallen sein, daf das Publikum auffer dem
reichen Beifall an den Bildschliissen auf offener Szene klatschte und sich duferte,
wenn ein Wort fiel, das man gegen die gegenwiirtige deutsche Regierung und das
Heer auslegen konnte. Man wurde lebhaft an eine Nachricht aus Ungarn erinnert,
die vor einigen Wochen durch die europiiische Presse ging: Bei Gelegenheit einer
Auffiihrung der ,,Maria Stuart* sei es zu Beifallskundgebungen gekommen, ,,krank-
haften Erscheinungen®, die auf die Anwesenheit der ,sturen und beschriinkten
Reaktion® schliefSen lasse. ,,Heutzutage treffen wir auf eine einzigartige Sorte von
Theaterbesuchern, die ,Allegoriejéiger’. Inmitten donnernden Applauses sitzen sie
unberiihrt da. Nicht das Spiel interessiert sie, sondern nur einzelne Worte. Wenn
etwa das Wort ,Ungar® oder ,Vaterland® oder ,Nation® oder ,Freiheit’ ausgespro-
chen wird, dann klatschen sie aus vollen Kriften.” Nun wird man in der dufleren
Ahnlichkeit dieser Erscheinungen nicht den wesentlichen Unterschied iibersehen
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diirfen. Wir selbst haben es in Jahren der Unterdriickung erfahren, wie der ge-
sunde Volkssinn es ist, der sich auf diese Weise seine Zustimmung dufiert und sei-
nen angestauten Gefiithlen Luft macht. Anders wird es sein, wenn ein Volk inmit-
ten des Wohlstandes und des sogar iippigen Lebens sich duffert. Die Geschichte
bestitigt, daf} sich dann Parteiungen entwickeln konnen, die verschiedenen Wert-
auffassungen entspringen, die aber keineswegs den Charakter letzter Uberzeugun-
gen haben, die es erlaubten, von der ,,Stimme des Volkes als der Stimme Gottes
zu sprechen. Es kann im Parteiengegensatz zu einer Vereinseitigung des Fiihlens
und einer Verfinsterung des Geistes kommen, die uniiberwindbar zu sein schei-
nen. Auf dieser Tatsache beruht dann jene Skepsis und jene Verachtung, die grofe
Ménner immer gegeniiber den schwankenden Leidenschaften der Volker gehabt
haben. Allerdings heilen sie dadurch nicht die Not, die in der Seelenlage einer Zeit
sich entwickelt.

Hier kann das geistesstarke Buch von Thalheimer wegweisend wirken. Er nennt
das Werk von Herzog einfachhin unkritisch (13). Man wird auch das von ihm be-
einflufite Drama so bezeichnen miissen. Thalheimer beweist schliissig, dafs sowohl
die Dreyfusisten wie ihre Gegner weithin Unrecht hatten und alle an der poli-
tischen Unordnung mitschuldig waren. Die Dreyfusistische Legende sei kein hel-
denhafter Kampf der Demokratie gegen ihre Feinde gewesen (14). Zwar hatten
sie recht, gegen diejenigen aufzutreten, nach denen die Macht bestimmen sollte,
was das Volk zu wissen und zu glauben habe. Die Nationalisten und Militaristen
suchten gegeniiber dem Schwinden der moralischen und geistigen Autorititen den
Ersatz in der mechanischen Disziplin. Dagegen erstrebten die Dreyfusisten fiir
sich auch nur die Macht. Sie huldigten der alten materialistischen Utopie (292)
mit ihren vielen begleitenden Vollkommenheiten wie dem ewigen Frieden, Waf-
fenlosigkeit und Vélkerverbriiderung. Um diese Machtstellung zu erringen, such-
ten sie die Strafe zu mobilisieren. Die Erfahrungen der Dreyfusaffire, die in
Frankreich damals tatsichlich einen kalten Biirgerkrieg entfesselte, des Faschis-
mus und des Nationalsozialismus usw. gewithren Thalheimer die Einsicht von den
Gefihrdungen der Demokratie nach rechts und nach links: die Ausnutzung der
Macht, den Totalitarismus des einzelnen oder den der Masse. Er iibersieht dabei
auch nicht die Versuchungen, die denjenigen anfallen, der auf Grund iiberlieferter
Prinzipien, selbst wenn sie in der Religion begriindet sind, handeln wollen. Macht
und Gerechtigkeit miissen zum Ausgleich kommen. Ohne Macht wird man die Ge-
rechtigkeit auf unserer gestorten Erde nicht zum Siege fithren kénnen; aber auch
die Macht wird nicht gesund und zum Wohl des Ganzen sein, wenn sie sich nicht
in den Dienst der Wahrheit und Gerechtigkeit stellt. Weil Thalheimer dieses alles
mit den solche Bewegungen immer begleitenden Irrefithrungen, Beschonigungen,
die innere Biederkeit beteuernden HerzensergieBungen an einem wahren Schul-
beispiel darstellt, hat er ein hochst zeitgemies nnd aufriittelndes Buch geschrie-
ben. Wir erkennen an ihm offenbare und unterirdisch wirkende Tendenzen der
Gegenwart. Das stiirkt die Kraft der Unterscheidung und des Widerstandes gegen
die Schiibe von Krankheitsbhazillen, die im Korper unseres Volkes Verheerungen
anrichten konnen.
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Soziale Marktwirtschaft?!

Von der Aktionsgemeinschaft Soziale
Marktwirtschaft liegt eine Neufassung
des Aktionsprogramms vor (Mirz 1958).
Auf den ersten Blick lafit sich ein be-
merkenswerter Fortschritt erkennen.
Wihrend dltere Fassungen und andere
Verlautbarungen sich in den Wider-
spruch verwickelten, an einer Stelle
die ,,Soziale Marktwirtschaft® (hinfort:
SM) als bereits verwirklicht hinzustel-
len, an anderer Stelle ihre Verwirk-
lichung als ein anzustrebendes Ziel,
manchmal muffte man den Eindruock
gewinnen: als Fernziel, zu bezeichnen,
wird jetzt eindeutig gesagt, dafb die SM
ein Programm ist, das in Teilen bereits
verwirklicht, im Ganzen jedoch noch
der Verwirklichung harrt. Dariiber hin-
aus wird offen beklagt, manche gesetz-
geberische MaBBnahmen des 2. Bundes-
tags stellten Riickschritte dar, die uns
von einer echten SM wieder weiter ent-
fernt haben. Dieser Feststellung wird
man unbedenklich zustimmen kénnen.

Das Aktionsprogramm ist so aufge-
baut, dafy nach einer ziemlich ausfiihr-
lichen Préiambel in Abschnitt I ,,Fun-
damente einer marktwirtschaftlichen
Wirtschaftsverfassung®, in Abschnitt T1
ein ,,Wirtschaftspolitisches Sofortpro-
gramm®, in Abschnitt ITI ein ,,Sozial-
politisches Sofortprogramm® vorgelegt
werden. Den Abschluf3 bilden 2 Seiten
offenbar grundsiitzlich gemeinter Aus-
fiihrungen unter der Uberschrift: ,,/Das
ist Soziale Marktwirtschaft?* Auf die-
sen Teil wird sich daher das Interesse
an erster Stelle konzentrieren. Wer
allerdings dort eine Begriffshestimmung
der SM zu finden erwartet, wird ent-
tiuscht,

! Aktionsgemeinschaft Soziale Markt-
wirtschaft E.V., Heidelberg: Aktionspro-
gramm. Vogel-Verlag Wiirzburg, Mirz 1958.

10 Stimmen 162, 8

Ziff. I beginnt damit, der SM die
Uberlegenheit iiber jeden &ffentlichen
oder privaten Dirigismus zuzuschreiben.
Anschlieffend wird der Unterschied vom
herkémmlichen Kapitalismus ,,paldo-
liberaler Doktrin®, dessen Unzuling-
lichkeit durchaus zutreffend gekenn-
zeichnet wird, sowie vom Interventio-
nismus als ungeeignetem Weg zur Uber-
windung dieser Mingel nachdriicklich
betont. Als wesentliche Merkmale der
SM werden jedoch nur angegeben: 1) sie
erwerbe ,,ihr Pridikat ,Sozial® nicht da-
durch, daf} sie einem im iibrigen unver-
dnderten kapitalistischen System kiinst-
lich... einige sozial scheinende Ele-
mente aufpfropft; 2) die neoliberale
SM weise ,,vielmehr eine wesentlich ver-
dnderte innere Ordnung auf, die von
ihren Grundlagen her auf natiirlichem
Wege selbsttiitig eine Ubereinstimmung
des wirtschaftlich und des sozial Er-
strebenswerten herbeifithrt®.

Das erste Merkmal ist ausschlie3lich
negativ; das zweite hat zwar positiven
Gehalt, sagt jedoch noch nichts dariiber
aus, worin die im Verhiltnis zum her-
kommlichen Kapitalismus ,,wesentlich
verénderte innere Ordnung” besteht
und auf welchen ,,Grundlagen® sie ruht.

Ziff. It stellt zunéchst nur Forderun-
gen an den Staat, vorzugsweise, wenn
auch nicht allein, an dessen Wirt-
schaftspolitik, auf. Soweit diese Forde-
rungen negativen Inhalt haben, d. i. be-
sagen, was der Staat unterlassen soll,
sind sie bestimmt und eindeutig, erfah-
ren allerdings an anderer Stelle (in den
Sofortprogrammen) gewisse, zum Teil
schlechterdings unumgéngliche, zum
andern Teil mindestens sehr verniinf-
tige Einschriankungen. Positiv wird vom
Staat gefordert, durch ,Bildung eines
echten Gemeinschaftsbewuf3tseins®, ...
,,durch Beispiel und Aufklirung darauf
hinzuwirken, daf3 die dem wirtschaft-
lichen Geschehen iiberzuordnenden Ziel-
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vorstellungen, Wertungen und mora-
lischen Normen in einer gesunden Weise
weiterentwickelt und im Bewufftsein der
Bevilkerung verankert werden®, Das ist
gewill schr schon, aber ebenso allge-
mein und unbestimmt; einem Vertreter
der christlichen (katholischen) Sozial-
lehre wiirde es kaum verziehen werden,
wenn er sich in solchen, noch ganz und
gar der konkreten Ausfiillung bediir-
fenden Redewendungen erginge. Etwas
bestimmter, aber immer noch sehr all-
gemein ist die Forderung an den Staat,
»den rechtlichen Rahmen fiir das wirt-
schaftliche Geschehen, insbesondere auf
dem Gebiet des Wettbewerbsrechts. ..
so zu formen, daB die in der Marktwirt-
schaft wirksamen iiberpersonlichen Ord-
nungskrifte zu groftmoglicher Wirk-
samkeit gelangen kénnen“. Auch hier
fragt man: welcher Art soll dieser recht-
liche Rahmen sein? Was ist unter ,,iiber-
personlichen Ordnungskriften® zu ver-
stehen; soll hier etwa die paldoliberale
,unsichtbare Hand“ durch einen neo-
liberalen Automatismus oder ein Aggre-
gat von Automatismen ersetzt werden,
sozusagen eine ,,Entmythologisierung®
der Adam Smith’schen ,,Subtheologie®
(A. Riistow, G. Briefs)?

Vieles von dem, was im einzelnen
(IL. 1-4) ausgefiihrt wird, kann auf all-
gemeine Zustimmung rechnen. Wenn
allerdings der SM zugeschrieben wird,
wdurch Stabilisierung des Geldwertes
einerseits und eines hohen Beschifti-
gungsgrades anderseits* verhindere sie
»die Aushohlung von Lohnen, Renten,
Ersparnissen ..., so wird gewif3 jeder-
mann die SM begliickwiinschen, wenn
es ihr gelingt, Geldwert und hohen Be-
schiiftigungsgrad gleichzeitig zu stabili-
sieren, worum so viele sich mit unzu-
langlichem Erfolg bemiihen. Nach der
Ansicht einer sehr anspruchsvoll auf-
tretenden, ausgesprochen palioliberalen
Zeitschrift zeugt die Meinung, beides
lasse sich zugleich verwirklichen, von
nationalskonomischer Ignoranz. Mit der
Altionsgemeinschaft SM teilen wir
durchaus die gegenteilige Meinung. Da
aber theoretische Einsicht und prak-
tische Erfahrung lehren, wie ungeheuer
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schwierig diese Aufgabe ist, mochten
wir brennend gerne wissen, wie die SM
diese Schwierigkeit meistert. Im ,, Wirt-
schaftspolitischen Sofortprogramm* fin-
det sich unter dem Stichwort ,,Lohn-
politik* (Ziff, 2) eine Andeutung: es sei
,unerliBlich, ... das Lohnniveau... an
wissenschaftlich festgestellten gesamt-
wirtschaftlichen Daten zu orientieren®,
Aber auch hier sucht man vergeblich
eine Antwort auf die IFrage, wie denn
diese wissenschaftlich fundierte ge-
samtwirtschaftliche Orientierung an die
Stelle der iiberforderten ,,Einsicht und
Verantwortung der Sozialpartner der
einzelnen Wirtschaftszweige® gesetst
werden konne oder solle. Uber wis-
senschaftlich festgestellte gesamtwirt-
schaftliche Daten verfiigen die Sozial-
partner ohnehin in reicher Fiille. Darf
man den Satz im Sinne einer Befiirwor-
tung der mindestens bis vor kurzem in
liberalen Kreisen wenig geschitzaten
vollswirtschaftlichen Gesamtrechnung
verstehen? Das wiire ein zu begriifien-
der Fortschritt. Mit Hilfe volkswirt-
schaftlicher Gesamtrechnungen konnte
man den Sozialpartnern die ,,wissen-
schaftlich festgestellten gesamtwirt-
schaftlichen Daten® so vor die Augen
stellen, da} sie ein sehr klares Bild ge-
wiinnen, zu welchen Folgen unter den
gegebenen oder unter bestimmten an-
genommenen Bedingungen diese oder
jene lohnpolitischen Mafinahmen un-
ausweichlich fithren. Auf diese Weise
konnen wir ihr Gewissen schirfen;
nichtsdestoweniger bleibt die Wahrung
des Gesamtinteresses nach wie vor da-
von abhingig, ,welches Maf3 an Ein-
sicht und Verantwortung die Sozialpart-
ner aufbringen®. Daran etwas dndern
bedeutet, die Autonomie nicht nur der
Sozialpartner der einzelnen Wirtschafts-
zweige, sondern die Autonomie der So-
zialpartner schlechthin aufheben. Man
kann Griinde haben, um dies fiir not-
wendig zu halten. Will man aber darauf
hinaus, dann sage man es klar und deut-
lich und sei sich bewuft, da} dies nicht
eine Ziffer unter zwolfen eines ., Wirt-
schaftspolitischen Sofortprogramms®ist,
sondern eine grundstiirzende Anderung
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unserer verfassungsmiifigen politischen
und sozialen Ordnung. So im Nebenbei
und in einem Aufwischen erledigt sich
das nicht!

Ziff, IIT 143t die SM ,,im Vergleich
qum herkémimlichen Kapitalismus vor
allem (durch) vier zusitzliche Bauele-
mente” gekennzeichnet sein; gemeint
sind die Ziffern 1-4 von Teil I1. Schligt
man zuriick, so fillt auf, daB diese Zif-
fern folgendermaflen beginnen: Ziff. 1:
»Die Grundlage der SM... muf3...
sein®; Ziff. 2: ,,Die SM beruht auf dem
Wetthewerb, der... sein muf3... und
nicht... darf*; Ziff. 3: ,,Die SM erfor-
dert...; Ziff. 4: ,Die SM bedarj . . .
(Unterstreichungen von mir). Mit oder
nach all dem weiff man nun zwar sehr
wohl, was anders sein oder werden soll
als im ,,herkommlichen Kapitalismus®,
Aber auch bei aller Bereitwilligkeit, die
vorgesteckten Ziele zu billigen und die
aufgestellten Forderungen zu unterstiit-
zen, sind das eben doch keine ,,Bauele-
mente”. Man kommt also nicht umbhin,
weiter zu fragen: welches sind die In-
stitutionen oder die strulkturellen Maf3-
nahmen, mittelst derer die SM die vor-
gesteckten Ziele zu erreichen gedenkt?

Erschreckend ist die Unbefangenheit,
mit der in Ziff.2 der abgedroschene
Gemeinplatz ,,eine gute Wirtschafts-
politik ist die beste Sozialpolitik zu
einem ,,Grundsatz®“ der SM erhoben
wird, Gelegentlich wurde mit einer ge-
wissen Bitterkeit darauf reagiert, wenn
ich der Besorgnis Ausdruck verlich, es
sehe so aus, als ob nach der Konzeption
der SM der soziale Effekt als Neben-,
um nicht zu sagen: als Abfallprodukt
der wirtschaftlichen Prosperitit anfal-
len solle. Nicht wenige Stellen des Wirt-
schaftspolitischen und Sozialpolitischen
Sofortprogramms bestirken diese Be-
sorgnis: der wachsende Wohlstand soll,
abgeschen von ,,verbleibenden Fillen
(sicl), in denen sich wirklich Bediirf-
tige nicht selbst zn helfen vermogen®,
jedermann in die Lage versetzen, aus
eigener Kraft fiir Alter, Invaliditit usw.
vorzusorgen; Kindergeld und andere
Mabnahmen des Familienlastenaus-
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gleichs werden iiberfliissig; wenn die
steuerliche Beriicksichtigung des Fami-
lienstandes beibehalten werden soll, so
nur im Sinne einer Anpassung der
Steuerlast an die wirtschaftliche Lei-
stungsfihigkeit. Keine Andeutung da-
von, daB Sozialpolitik noch etwas mehr
beinhaltet als materielle Armenhilfe!
Nur an einer versteckten Stelle ent-
deckt man die Riistow’sche Ditalpolitik,
die in diesem Sozialpolitischen Sofort-
programm unter Ziff. 7 mit 4 kiimmer-
lichen Zeilen bedacht wird. Wenn ich
Alexander Riistow richtig verstanden
habe, dann ist das, was er ,,Vitalpolitik*
nennt und der Sache nach weitgehend
mit den Forderungen der christlichen
(katholischen)  Soziallehre iiberein-
stimmt, fiir ihn das Wesentliche und
Umfassende, und soll die SM in eine die
Vitalpolitik realisierende Gesamtord-
nung als eines von deren ,,Bauelemen-
ten‘ eingesetzt werden. Hier aber heif3t
es umgekehrt, die zu einer umfassen-
den (sic!) Vitalpolitik auszubauende So-
zialpolitik solle in die SM , harmonisch
eingefithrt* werden. Das heift doch, die
Dinge regelrecht auf den Kopf stellen!

Daf3 ebendort in Ziff. 10 der ohl-
fahrtsstaat kategorisch als mit der SM
unvertriglich erklirt wird, sei nicht
tragisch genommen, da es sich offenbar
um den sehr verbreiteten falschen Zun-
genschlag handelt, der Wohlfahrtsstaat
sagt, aber den Versorgungsstaat meint.
Immerhin: auch solche falschen Zun-
genschlige kommen nicht von ungefiihr!

Befremdend ist auch die Behauptung
Ziff. I11. 6, die SM ,,schaffe und erhalte
eine gesunde soziale Struktur®. Von
kompetentester Seite konnte man friither
umgekehrt vernehmen, die SM habe
eine ,gesunde®, d. h. von iiberméfBiger
Vermachtung, Verhirtung der Klassen-
lage usw. freie soziale Struktur zur Vor-
aussetzung. Das heif8t doch, da} sie sie
nicht schaffen kann, sondern sie fiir sie
geschaffen werden muf. Zutreffend ist,
daf’ die ein Kernstiick der SM bildende
Ordnung des Wetthewerbs — vorausge-
setzt, daf} sie gelingt und funktioniert —
sehr erheblich dazu beitrdgt, eine be-
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stehende gesunde Sozialstruktur zu er-
halten,

Ziff. IV setzt die SM scharf ab so-
wohl vom herkémmlichen Kapitalismus,
dessen Baufehler sie mit freiheitlichen
Mitteln iiberwinde, als auch von einer
freiheitsfeindlichen staatlichen Befehls-
wirtschaft, die diese Baufehler nur ver-
schirfe und vermehre. Nun geht aber
ein lebhafter Streit gerade um die Frage,
ob die SM, um ihr unbedingt zu begrii-
Bendes Ziel, die Ordnung und Freiheit
des Wettbewerbs zu erreichen, nicht in
den Fehler verfalle, die wirtschaften-
den Menschen zur Freiheit zu zwingen.
Um die Frage ,,Was ist SM?“ zu beant-
worten, geniigt es nicht, die der SM zu-
geschriebenen segensreichen Wirkungen
zu beschreiben; zum mindesten méchte
man wissen, ob die zur Sicherung eines
freien und geordneten Wettbewerbs
vorgesehenen Mafnahmen nicht blof3
eine andere Form des Dirigismus sind
oder doch die ernstzunehmende Gefahr
in sich bergen, in einen — von den Ur-
hebern der SM zweifellos mit Abschen
zuriickgewiesenen ~ Dirigismus umzun-
schlagen. Die Verfechter einer ,,Berufs-
stindischen Ordnung® miissen sich die-
ser Frage stellen; auch die Vorkdmpfer
der SM diirfen sich ihr nicht entziehen.

Im einzelnen enthalten sowohl das
Wirtschaftspolitische als auch das So-
zialpolitische ~Sofortprogramm eine
Menge treffender Bemerkungen und
beherzigenswerter Vorschlige, wogegen
zahlreiche andere entweder unannehm-
bar sind oder doch weit iiber das iiher-
haupt oder erst gar im Rahmen eines
Sofortprogramms Realisierbare hinaus-
.schieBen. Wenn zur Lohnpolitik (11. 2)
gesagt' wird: ,,Die volkswirtschaft-
lichen Investitionsnotwendigkeiten zie-
hen Lohnerhshungen zu Lasten der Un-
ternehmergewinne ... eine Grenze, so-
lange der Arbeiter sich nicht selbst stir-
ker an der Investitionsfinanzierung be-
teiligt", so trifft das den Nagel auf den
Kopf. Auch die Bemerkungen iiber den
Zusammenhang von Sparen und Ver-
mogensbildung in Arbeiterhand (II. 3)
enthalten — ungeachtet einiger Uber-
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treibungen ~ viel Richtiges. Ein wich-
tiges Glied der Gedankenkette oder
vielleicht richtiger: des Sachzusammen-
hanges fehlt jedoch: ,,Lohnerhéhungen
zu Lasten der Unternehmergewinne®,
soweit die letztgenannten sich heute
in Investitionen niederschlagen, haben
nicht nur zur Voraussetzung, dafl der
Arbeiter insoweit an Stelle der bisheri-
gen Investoren in die Investitionsfinan-
zierung einspringt, sondern sind ebenso
selbst wieder die Voraussetzung dafir,
daf’ der Arbeiter Sparentschliisse fassen
und die gemachten Ersparnisse der In-
vestition zufithren kann, ohne daf} dies
verheerende kontraktive (deflatorische)
Wirkungen auslost. Kurz und gut: wir
haben nur die Wahl, entweder die Un-
ternchmergewinne gewaltig zugunsten
der Vermdgensbildung in Arbeiterhand
zu beschneiden und so allmihlich m
der gesunden Sozialstruktur zu gelan-
gen, deren die SM zu ihrem Funktionie-
ren bedarf, oder die SM bleibt ein Pro-
gramm, von dessen Verwirklichung wir
uns ungeachtet zahlreicher punktueller
Mafinahmen, mit denen wir uns ihr z
nihern scheinen, auf die Dauer mehr
und mehr entfernen.

Zum Schluff noch eine Frage an dic
SM. Unsere Gesellschaft ist ausgespro-
chenermafen ,kommerzialisierte Ge-
sellschaft*.2 ,, Kommerzialisierte Gesell-
schaft”, in der nur die Marktaktiven
zihlen, die Marktpassiven dagegen eine
massa damnata sind, und Familie, die
nur als Gemeinschaft von Marktalktiven
und Marktpassiven vollziehbar ist, ste-
hen in einem unertriiglichen Spannungs-
verhéltnis zueinander. Fiir die ,kom-
merzialisierte Gesellschaft existiert die
Familie nicht; sie ist ex definitione fa-

- milienfeindlich, Ubersieht die SM, die

sich — im vorliegenden Aktionspro-
gramm allerdings befremdlich schwach;
siehe oben! — zur Ditalpolitik bekennt,
diese fundamentale Problematik der
»kommerzialisierten Gesellschaft®, die
doch gerade fiir sie im Zentrum aller

Uberlegungen stehen miif3te?

2 Vel. vom Verf., diese Zeitschrift 158
(1955/56) 32,
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Auf der Titelseite dieses Aktionspro-
gramms erscheint dreimal der Name
Alexander Riistow. Warum verspiirt
man drinnen so wenig von seinem Geist?

Oswald v. Nell-Breuning SJ

Strahlengefihrdung

Mit der zunehmenden Zahl von Kern-
realtoren zur energetischen Ausnutzung
der Atomkrifte ist die Gefihrdung des
einzelnen Menschen und der gesamten
Menschheit durch Strahlen zu einer
wichtigen Lebensfrage geworden. Bei
einer Betrachtung der zukiinftigen Si-
tuation miissen wir zunichst feststellen,
daB} die Entwicklung unabwendbar wei-
tergeht. Die Erschliefung und Anwen-
dung der Moglichkeiten, die sich aus den
wachsenden Erkenntnissen der Wissen-
schaft ergeben, ist heute nicht mehr auf-
zuhalten.

Unter den einzelnen Gefahrenquel-
len nehmen die Schidigungsmoglichkei-
ten durch die stindig auftretenden
Strahlungen den grifiten Raum ein. Da-
neben treten Gefihrdungen durch Licht
(-Blitz), Hitze und Explosionsluftdruck
nur bei Ungliicksfillen und Atomwaf-
feneinsatz im Kriegsfall ein. Beim Kern-
zerfall entstehen je nach dem Ausgangs-
element und den jeweiligen Bedingun-
gen verschiedene Arten von Strahlen.
Dabei ist zu unterscheiden zwischen Kor-
puskular-Strahlen, die aus schnell be-
wegten Elementarteilchen (Korpuskeln)
bestehen und den elektromagnetischen
Schwingungen verschiedener Wellen-
lingen. Zu den ersten gehéren die alpha-
Strahlen, die aus elektrisch positiv ge-
ladenen Heliumatom-Kernen mit sehr
groBier Energie, aber geringer Reich-
weite bestehen: Die beta-Strahlen sind
energierciche Elektronen, also Elemen-
tarteilchen mit negativer elektrischer
Ladung und etwa den Kathoden-Strah-
len vergleichbar. Die gamma-Strahlen
sind elektromagnetische Schwingungen
wie die Strahlen des sichtbaren Lichtes,
nur mit kiirzerer Wellenlinge und gro-
Berer Energie. AuBer den genannten
Strahlenarten zahlen noch einige andere,

im allgemeinen weniger bedeutsame zu
di¢sen energiereichen oder auch soge-
nannten ionisierenden Strahlen. Die
enge Verwandtschaft zwischen den Ront-
gen-Strahlen und den gamma-Strahlen
berechtigt, auch die Rontgen-Strahlen
in die Betrachtung mit einzubeziehen,
um so mehr, als sie nicht nur in ihrer
Art den gamma-Strahlen weitgehend
entsprechen, sondern auch ihre Wir-
kungen und die durch sie méglichen
Schiden 'gleichartig sind. Alle genann-
ten Strahlenarten konnen ungeachtet
ihrer verschiedenen Art und physiko-
chemischen Eigenschaften in ihrer bio-
logischen Wirkung miteinander vergli-
chen werden und summieren sich auch.
Als biologisches Maf} der Rontgeu-Strahi-
len dient die Einheit 1 rem, wihrend
man die anderen Strahlen hinsichtlich
ihrer biologischen Wirksamkeit umrech-
nen mufs und dann in Rontgen-Aqui-
valenten ausdriicken kann. Die gleich-
zeitige Beriicksichtigung der Rontgen-
Strahlen ist anch deswegen berechtigt,
weil die Anwendung der Réntgen-Strah-
len in den letzten Jahren ein Ausmaf3
erreicht hat, das Grund genug zu einer
kritischen Betrachtung gibt, und dariiber
hinaus, weil die meisten unserer heuti-
gen Kenntnisse iiber die Wirkungen
ionisierender Strahlen gerade durch Ver-
suche mit Rontgen-Strahlen an Bakte-
rien, Pflanzen und niederen Tieren ge-
wonnen worden sind.

Die berechtigte Frage, ob die Ergeb-
nisse von Untersuchungen an Tieren und
Pflanzen auf den Menschen iibertragen
werden diirfen, kann man bejahen. Bei
aller dufferen Unterschiedlichkeit zwi-
schen dem Menschen einerseits und dem
Tier- und Pflanzenreich anderseits un-
terliegen die Reaktionen in der einzel-
nen Zelle denselben biologischen Grund-
gesetzen, auch gleichen sich insbeson-
ders die Vorginge bei der Ubertragung
der Erbmerkmale. Und so, wie diess
beim normalen Ablauf gleichartig sind,
sind sie anch durch dieselben Eingriffe
in derselben Weise zu beeinflussen. Da-
her ist es berechtigt, von experimentel-
len Untersuchungen an niederen Orga-
nismen Riickschliisse auf die Folgen
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gleichartiger Einwirkungen beim Men-
schen zu ziehen.

Bevor man eine mogliche Strahlen-
gefdhrdung durch die Errichtung von
Kernkraftanlagen, die ausgedehnte An-
wendung von radioaktiven Elementen
in der Medizin und Technik oder durch
die Verbreitung von radioaktivem Staub
nach Atombomben-Explosionen erértern
kann, ist es erforderlich, einen Uber-
blick iiber diejenige Strahlenbelastung
eines Menschen zu geben, der er auch
bisher ohne Kernreaktoren und Atom-
bomben-Versuche ausgesetzt gewesen
ist. Bei einer Feststellung der Strahlen-
gefihrdung mufl man dabei zwischen
der Gefihrdung des einzelnen Menschen
in der Gesamtbevdlkerung und der be-
sonderen Gefihrdung spezieller Perso-
nenkreise unterscheiden. Da sich die
Strahlenschiden in Geweben und Orga-
nen summieren, ist stets die Strahlen-
belastung wihrend des ganzen Lebens
zugrunde zu legen. Fiir das Aufireten
genetischer Schiden ist dabei jeweils
dic Strahlenmenge zu beriicksichtigen,
die der Mensch von der Zeit der Geburt
bis zur Zeugung der nichsten Genera-
tion — also innerhalb einer Generations-
dauer, die beim Menschen mit 30 Jah-
ren angenommen wird — erhilt.

Die Strahlenmenge aus natiirlichen
Quellen betrdgt ohne Beriicksichtigung
ortlicher Besonderheiten 3 bis 5 rem/
30 Jahre. Sie setzt sich zusammen aus
der kosmischen oder Ultra-Strahlung
(ca. 25%), der Umgebungs-Strahlung
(ca. 609) und der Korpereigen-Strah-
lung (ca. 159%). Die kosmische Strah-
lung hat ihren Ursprung in den iiberall
im Weltraum stattfindenden Kernreak-
tionen und nimmt mit steigender Hihe
infolge Fortfall der Schutzwirkung der
Lufthiille zu. Die Umgebungs- und Kér-
pereigen-Strahlung entsteht durch die
in allen Stoffen und auch im Kérper
in Spuren vorkommenden radioaktiven
Elemente. Hinzu kommt im Verlauf
einer Generationsdauer durch kiinst-
liche Strahlenquellen, zum Beispiel bei
Rontgen-Untersuchungen (ca. 9091),
Durchleuchtungsgerite in Schuhge-
schiften, durch Leuchtzifferblitter auf
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Uhren und MeBinstrumenten und Fern-
sehen abermals eine Dosis von 3 bis
4 rem. Wenn eine Stunde Fernsehen
direkt am Bildschirm auch nur eine
Strahlenmenge von 0,0005 rem ergibt,
so wiirde aber doch bei regelmifiger
Benutzung von zwei Stunden am Tag
innerhalb einer Generationsdauer von
30 Jahren die recht bedenkliche Strah-
lenmenge von ca. 10 rem erreicht. In
den oben genannten 3 bis 4 rem ist auch
die Strahlenmenge von radioaktiven
Staubteilchen aus der Luft nach Atom-
bomben-Explosionen enthalten. Diese
ist zur Zeit noch gering und betrigt
nur 0,1 rem/Generationsdauer. Sie wird
jedoch infolge einer Aufenthaltszeit der
strahlenden Atombombenreste in der
Atmosphire von 5 bis 15 Jahren bei
Fortsetzung der Atomwaffen-Versuche
in dem gleichen Ausmaf} steigen, wie
die Anzahl der Versuche zunimmt. Diese
Zahlen stellen Durchschnittswerte, be-
zogen auf die Gesamtbevélkerung dar
und betragen ein Vielfaches bei Perso-
nen, die in besonders gefdhrdeten De-
trieben arbeiten.

Direkte Strahlenschiiden sind in der
allgemeinen Bevilkerung durch diese
»Normal“-Strahlenbelastung nie verur-
sacht worden. Von Bedeutung sind aber
ihre Auswirkungen in erbbiologischer
Hinsicht. Hier gibt es keine kleinste
Strahlenmenge, bei der mit Sicherheit
eine Schédigung vermeidbar ist. Schon
kleinste Strahlenmengen kionnen erb-
biologische Wirkungen haben. Steigert
man die Strahlendosis um einen be-
stimmten Prozentsatz, so erhiht sich die
Zahl der folgenden Erbschiden um ge-
nau den gleichen Prozentsatz, so dal
auch geringfiigige Erhthungen iiber die
normale Strahlenbelastung hinaus be-
reits als bedenklich angesehen werden
miissen. Hinzu kommt, dafs es fiir das
Erbgut eine Erholung, wie wir sie bei
Geweben und Organen beobachten kon-
nen, nicht gibt. Nicht nur eine Einzel-
bestrahlung kann hier Mutationen
(Erbspriinge) auslosen, diese konnen
auch durch Summation zustande kom-
men. Dabei ist es sogar gleichgiiltig, ob
die Schidigungen in einer Keimzelle
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stattfinden oder bei einer Vereinigung
von Bi- und Samenzelle zusammentref-
fen. Die erworbenen nachteiligen An-
Jagen brauchen dabei noch gar nicht in
der ersten Folgegeneration in Erschei-
nung zu treten; sie zeigen sich vielmehr
in einem Teil der Fille erst in spiteren
Generationen, wenn durch die weiter-
gehende Fortpflanzung diese verborge-
nen Erbanlagen mit gleichsinnig wir-
kenden Verinderungen im Erbgut des
andern Elternteils zusammentreffen.

Aus diesen Erkenntnissen heraus ist
die Empfehlung zustindiger Stellen in
England zu verstehen, die nahelegen,
daff Angehorige besonders strahlenge-
fihrdeter Betriebe untereinander nicht
heiraten sollen. Noch einen Schritt wei-
ter geht die amerikanische Atomener-
giekommission, die EheschlieBungen
gwischen Betriebsangehorigen, die in
Atomenergieanlagen arbeiten, als uner-
wiinscht ablehnt. Bei dieser Sachlage ist
es nicht besonders beruhigend, daf
amerikanische und japanische Wissen-
schaftler bei ihren unlingst durchge-
fiihrten Untersuchungen an 80000 Kin-
dern aus den Jahren 1946 bis 1953 der
bei den Atombomben-Explosionen iiber
Hiroshima und Nagasaki strahlenge-
fihrdeten Frauen eine wesentliche Stei-
gerung der Zahl von Fehlgeburten oder
MiRbildungen nicht auffinden konnten.
Diese kinnen noch kommen. Eine end-
giltige Aussage iiber das Ausma$ und
die Schwere der Spiitfolgen werden erst
fortlaufende Untersuchungen ergeben
lénnen, die sich iber die zukiinftigen
Generationen erstrecken miissen. Zu die-
ser vorsichtigen und zuriickhaltenden
Bewertung zwingen vor allem die Er-
gebnisse der zahlreich durchgefiihrten
erbbiologischen Untersuchungen mit
Rintgen-Strahlen an niederen Tieren,
und wir haben, wie einleitend heraus-
gestellt wurde, allen Grund und gutes
Recht, diese Beobachtungen auf den
Menschen zu beziehen und als giiltig
anzuerkennen.

Unsere heutigen Kenntnisse iiber die
Wirkung der ionisierenden Strahlen auf
den Organismus und das Erbgut kénnen
wir dahingehend zusammenfassen, daf3

eine Gefihrdung durch die beutige
Strahlenbelastung fiir den einzelnen
Menschen in der Gesamtbevolkerung
nicht gegeben ist. Mit jeder weiteren
Zunahme der Strahlung aus kiinstlichen
Strahlenquellen wird aber die Nach-
kommenschaft mehr und mehr gefihr-
det. Die als Folge der Schidigung der
Erbanlagen auftretenden Verinderun-
gen sind fiir die folgenden Generatio-
nen stets nachteilig und bewirken je
nach dem Ausmafs der Schidigung un-
ter den Nachkommen eine korperliche
oder geistige Fehlentwicklung, eine ver-
minderte Fortpflanzungsfihigkeit oder
eine verkiirzte Lebensdauer. Sie sind
deshalb unerwiinscht und sollten, soweit
wie moglich, vermieden werden. Es er-
gibt sich die Folgerung, daf auch die
kleinste Zunahme der Strahlenmenge
im Verlauf der Generationszeit als un-
erwiinscht angesehen werden muf.
Erorterungen, welche Zunahme der
Strahlenbelastung als vertretbar ange-
sehen werden kann, sind nur von be-
dingtem Wert. Anderseits ist aber nur
in der Form iiberhaupt eine konkrete
Fragestellung moglich, dal man die
heute vorhandenen Schidigungen er-
mittelt und dann die Frage stellt, bei
welcher Strahlenmenge diese zum Bei-
spiel doppelt so haufig auftreten wer-
den. Unter diesen Voraussetzungen kann
man die Ergebnisse der experimentellen
Vererbungsforschung heranziehen und
zu einer hinreichend gesicherten Aus-
sage kommen. Nimmt man nun, um bei
dem Beispiel der Verdoppelung zu blei-
ben, bei einer derzeitigen ,,normalen®
Strahlenbelastung von etwa 10 rem fiir
derartige Leiden eine durchschnittliche
Hiufiglkeit von 3 auf 100000 ~ berech-
net fiir 17 verschiedene vererbbare Lei-
den — an, so wiirde es bedeuten, daf} bei
einer zusitzlichen Strahlenbelastung von
10 rem anstelle von 3 nunmehr 6 Er-
krankungen auf 100000 der Bevolke-
rung kommen wiirden. Es wird also eine
Verdoppelung der bisherigen Schidi-
gungen auftreten. Eine Zunahme der
Folgen von Strahlenschéden ist aber in
jedem Fall bedenklich und darf nicht
ohne weiteres in ihrer Bedeutung unter-
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schiitzt werden. Wenn deshalb heute in
Amerika angenommen wird, daf3 eine
zusitzliche Strahlenbelastung von 10 rem
hingenommen werdenkonne, da bei die-
ser Voraussetzung nur ecine Verdoppe-
lung der heutigen Zahl von Erbspriin-
gen eintreten wiirde, und daf} diese noch
tragbar sei, so mufy man dieser Betrach-
tungsweise eine gewisse Willkiirlichkeit
zusprechen und diese Auffassung als
Arzt und Sozial-Hygieniker ablehnen.

Personen, die einer hoheren Strah-
lenbelastung ausgesetzt sind, sind die
Rontgen-Arzte sowie das in Riéntgen-
Laboratorien, Kernkraftanlagen und der
mit radioaktivem Material arbeitenden
Industrie und Forschung titige Perso-
nal. Daf} kleinere, aber dafiir sich stin-
dig wiederholende Bestrahlungen fiir
den einzelnen Organismus nicht ohne
Auswirkungen bleiben, geht aus einer
amerikanischen Statistik iiber das
durchschnittliche Lebensalter der Ront-
gen-Arzte hervor, die wihrend der ge-
samten Ausiibung ihres Berufes einer
zusitzlichen Strahlung ausgesetzt sind.
Ibre Lebenserwartung liegt um fiinf
Jahre unter derjenigen der Durch-
schnittsbevolkerung. Dariiber hinaus soll
sich unter den Kindern von Réntgen-
Arzten eine Hiufung von Mi3bildungen
feststellen lassen. Auch Gewebs- und
Organschaden konnen eintreten. Dabei
ist zu beriicksichtigen, daf die Emp-
findlichkeit der einzelnen Organe schr
unterschiedlich ist. Am stirksten wer-
den immer diejenigen Zellen und Or-
gane betroffen werden, die eine rege
Titigkeit aufweisen oder sich in der
Entwicklung befinden. So finden wir
zum Beispiel besonders ausgepriigte
Schidigungen der blutbildenden Zellen
im Knochenmark oder bei Friihstadien
der Entwicklung wihrend der Schwan-
gerschaft. Etwas werden die Gewebs-
und Organschiden durch eine mogliche
Erholung gemildert,

Groflere Strahlenmengen treffen im
allgemeinen nur die Angestellten in be-
sonders strahlengefihrdeten Betrieben
bei Unfillen oder einmal eine groBere
Anzahl von Menschen beim Atomwaf-
feneinsatz. Eine einmalige Bestrahlung
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bis zu 25 rem wird normalerweise chne
sichtbare Schiidigung vertragen und erst
bei einem Vierfachen dieser Dosis tre-
ten die ersten Anzeichen der Strahlen-
krankheit auf, die in Einzelfillen schon
einmal zum Tod fithren kann. Bei einer
Steigerung auf 400 rem tritt die Strah-
lenkrankheit in ihren schweren Formen
in Erscheinung und fiihrt bei der Hilfte
der Betroffenen mehr oder weniger
schnell zum Tod. Mit 700 rem ist die
fast sicher todliche Strahlenmenge er-
reicht. Nicht so ausgepriigt sind die
Wirkungen der aufgefiihrten Strahlen-
mengen, wenn sie in kleineren Einzel-
bestrahlungen iiber einen lingeren Zeit-
raum verteilt den Kérper treffen.
Uberblicken wir nun die gesamte Si-
tuation, so ergibt sich, da} zur Zeit eine
wesentliche Steigerung der normalen,
nicht vermeidbaren Gesamt-Strahlen-
menge durch Kernkraftanlagen, Ver-
wendung von radioaktiven Elementen
und Versuche mit Kernwaffen nicht er-
folgt. Somit kann eine erhihte Gefihr-
dung verneint werden. Wir miissen aber
innerhall der abgesteckten Grenzen mit
den Strahlenmengen haushalten, wean
wir mit einem Minimum an Gefidhrdung
ein Hochstmaf® an Vorteilen gewinnen
wollen. Das gilt nicht nur fir die Er-
richtung von Kernkraftanlagen und die
Verwendung von radioaktiven Stoffen
in der Biologie, Medizin und Industrie,
sondern in gleicher Weise auch fiir die
Anwendung von Réntgen-Strahlen. Da-
bei muf} es das Ziel der Technik sein,
derartige Schutzvorrichtungen zu ent-
wickeln, da® eine unkontrollierbare Ge-
fahrdung nicht eintreten kann. Dariiher
hinaus ist es Aufgabe des Gesetzge-
bers, durch entsprechende Sicherheits-
vorschriften zu gewihrleisten, daf,
unter Beriicksichtigung der jeweiligen
Kenntnisse der Wissenschaft, die Ge-
fihrdung das Mafl des Vertretbaren
nicht iiberschreitet. Von dem Verant-
wortungsgefithl eines jeden einzelnen
aber, der mit Strahlen oder strahlenden
Materialien arbeitet, wird es abhingen,
die Gefahr gering zu halten, damit der
mogliche Gewinn zum Nutzen aller ge-
reicht. Giinter Witt
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Geschichte der Jesuiten

Gonzilez Herndandez, Louis SI: El primer
tiempo de eleceién seglin San
Ignacio. (237 S.) Madrid 1956, Studium.
50 Pts.

Die Exerzitien des heiligen Ignatius wollen

dem Menschen helfen, sich von allen un-

geordneten Neigungen zu befreien, um Got-
tes Willen klar zu erkennen. Die eigentliche

Uberlegung nennt Ignatius ,,die Wahl®. Er

unterscheidet drei verschiedene ,,Zeiten‘

oder Seelenverfassungen, in denen der Exer-
zitand den Willen Gottes erkennt. Die ersteist
die einer besonderen Gnadenwirkung, kraft
deren der Mensch, ohne irgendwie zweifeln
zukonnen, erfaBdt, was Gott von ihm wiinscht,
und in der er sich hingezogen fiihlt, der
Erleuchtung zu folgen. Wegen der Eindeu-
tigkeit dieser ,,Zeit* ist nicht sehr viel ither
sic geschrieben worden, und auch L. Gonza-
lez bringt nicht eigentlich Neues. Dennoch
hat er ein aufierordentlich wertvolles Buch
geschrieben. Aus der umfassenden Kenntnis
des Exerzitienbuches, des Lebens des heili-
gen Ignatius, seiner Briefe und Konstitutio-
nen, der Erklirungen und Kommentare des

Exerzitienbuches seit der frithesten Zeit, der

Darlegungen der Theologen, der Viiter, der

aszetischen und mystischen Schriftsteller bis

mur Gegenwart priift er die psychologischen

Vorgéinge in der Seele und in allen ihren

Tihigkeiten und vergleicht dann die Gnade

dieser ,,Zeit** mit anderen ordentlichen und

auferordentlichen Gnaden und religitsen

Akten. Klar, niichtern und umsichtig grenzt

er die einzelnen Vorgiinge voneinander ab.

So ist ein Buch geistlicher Seelenfiihrung

entstanden, das hilft, sich selbst und andere

vor Tduschungen zu bewahren.

H.Becher SJ

Bihmer, Heinrich:” Die Jesuiten. Auf
Grund der Vorarbeiten von Hans Leube
neu hrsg. von Kurt Dietrich Schmidt.
(278 Seiten) Stuttgart 1957, K. F. Kohler.
DM 9.80.

Als der Verlag Kohler 1941 und dann wie-

der 1951 in dritter Auflage die Studien zur

Geschichte der Gesellschaft Jesu von Hein-

rich Bshmer unter dem Titel ,,Lgnatius von

Loyola* herausbrachte, konnte man diese

Ausgabe nur begriiffen, auch wenn das Be-

kanntwerden neuer Quellen und die sie be-

nutzende Literatur manches noch klarer
sehen lassen und vieles zurechtriicken, was
der zweifellos um die Wahrheit bemiihte

Verf. verzeichnet hatte (vgl. diese Zs. 148

[1951] 393£.). Nun ist auch der Uberblick

tiber die Geschichte der Jesuiten, den Boh-
mer zuerst 1904 in der Sammlung ,,Aus Na-
tur und Geisterwelt* verdffentlichte, der
1913 eine dritte ,,vermehrte und verbes-
serte‘‘ und 1921 eine vierte, ,,géinzlich neu-
bearbeitete‘* Auflage erlebte, wieder erschic-
nen, Da die vierte Auflage eine wesentliche
Verkiirzung brachte, haben Leube und
Schmidt die beiden letzten Auflagen zusam-
mengestellt, um so Bohmers Jesuiten-
geschichte im alten Umfang wieder zugiing-
lich zu machen. Die dritte und auch die
vierte Auflage erfuhren bei aller Anerken-
nung des Bemithens eine scharfe Ablehnung
(vgl. diese Zs. 84 [1913] 546—549; 103
[1922] 72—76 und die dort genannten Be-
sprechungen Duhrs und Tacchi-Venturis).
Wir wollen das Kriegsbeil nicht wieder aus-
graben. Bohmer, der sich bei seiner Dar-
stellung hauptsiichlich auf zweite Quellen
stiitzte (wie zuweilen die Schreibweise der
Namen verriit) und dabei offenbar jesuiten-
feindliche Schriften wie die von Déllinger-
Reusch u.a. arglos bevorzugte, der tratz
aufrichtigem Willen die Scheuklappen der
zweigleisigen  Geschichtsschreibung  des
19. Jahrhunderts nicht ganz ablegte und in
dem der Historiker und der Theologe mit-
einander rangen, wire zweifellos nicht acht-
los an der Fiille von Quellenpublikationen,
neuen Einzelstudien und Gesamtdarstellun-
gen voritbergegangen, die das Leben des
Ordensstifters, der Gesamtkirche, des Or-
dens, einzelner Mitglieder, der einzelnen
Sachgebiete der geschichtlichen Entwick-
lung zum Gegenstand haben. Um an einem
zweitrangigen Beispiel dies zu veranschau-
lichen, sei die Frage des Reichtums der Je-
suiten und ihrer Habgier herausgegriffen.
DieZeugnisse der Geschichte erweisen einmal
die Vorwiirfe, die man dem Orden (in ein-
zelnen Fillen sicher mit Recht) machte, an-
derseits jedoch auch die imLauf des 18. Jahr-
hunderts immer stirker werdenden Klagen
der Ordensobern iiber die wirtschaftliche
Not. Wer die Forschungen iiber die Wirt-
schaftsentwicklung und Entwertung von
Geld und Besitz kennt, die uns heute zur
Verfligung stehen, wird den Widerspruch
leicht auflésen, sicher nicht zum Nachteil
des Ordens. So gibt es unendlich viele und
wesentlichere Dinge, auch weit iiber das
MafB an Jesuitenfabeln hinaus, die Béhmer
noch mitschleppte, freilich meist in einer
weniger feindseligen Form als in der der
Legendendichter und Polemiker. Der Her-
ausgeber hat weder dem Historiker Béh-
mer, dessen Begrenzung immer wieder offen-
bar wird (obwohl er wirklich Geschichte
schreiben wollte), noch dem deutschen Le-
serkreis einen Gefallen getan. Zwar kinnen
wir es durchaus verstehen und wiirden es
begriilen, wenn auch aus den Reihen der
protestantischen und weltlichen Geschichts~
schreiber eine Gesamtdarstellung der Ge-
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schichte des Jesuitenordens erschiene (der
Verf. miifite allerdings griindlicher arbei-
ten als H. RoBler), aber auch da wird man
die Forderung aufstellen miissen, daB} die
katholischen Arbeiten nicht von vornherein
als befangen in den zweiten Rang verwiesen
werden. Die Anmerkung des Herausgebers
des Bohmerschen Werkes, der von der Er-
forschung der mystischen Frommigkeit des
heiligen Ignatius durch die Jesuiten spricht
und sagt: ,,dieser Frage seines Ranges als
Mystiker miiite ein nicht-jesuitischer Ken-
ner noch einmal nachgehen® (S. 266) ver-
riit ein Mitrauen, das doch wohl nicht am
Platz ist. Die dem Buch angefiigte Biblio-
graphie ist im allgemeinen gut ausgewihlt.
Aber wenn das Buch von Miguel Mir trotz
des Beiwortes ,,sehr kritisch® noch als
ernste historische Arbeit zitiert wird, miis-
sen wir unser Befremden duflern. Alles in
allem halten wir die Neuherausgabe fiir we-
nig gliicklich. In einer Geschichte der Ge-
schichtsschreibung iiber den Jesuitenorden
dagegen miifite das Buch ausfiihrlich be-
handelt werden. H.Becher 8J

Brodrick, James 8J: Die ersten Jesuiten.
(289 S.) Wien 1956, Herold. DM 15.50.
Der englische Titel ,,Der Ursprung (origin)
der Jesuiten** (1945) trifft besser den In-
halt des Buches, das die Geschichte des hei-
ligen Ignatius und die der entstehenden Ge-
sellschaft bis zu seinem Tod erzihlt. Vom
spiteren Leben der ihn iiberlebenden ersten
Freunde wird nur wenig berichtet. Der Verf.
liebt kriiftige Linien und starke Farben. Die
Anekdote, in der sich irgendeine Perstn-
lichkeit, eine Gesinnung, eine Tatsache ver-
dichtet, wird darum wo immer moglich her-
angezogen. Wie die Quellwasser eines Stro-
mes sich durch unwegsames Gebirge ihren
eigenwilligen Weg bahnen und uns dadurch
mehr erfreuen als der ruhige gleichmiflige
Gang des gesammelten Wassers, so wird
auch der Leser durch das Groflartige der
Liebe und das Urspriingliche des Wesens
der ersten Jesuiten gefesselt, auch wenn
manche Feinheiten verlorengehen und das
Gemeinsame zuriicktritt. H.Becher SJ

Denker

Nigg, Walter: Prophetische Denker.
(554 8.) Ziirich 1957, Artemis-Verlag.
Ln. DM 28,—.

Nach einer Einleitung iiber ,,das Prophe-

tische im christlichen Geschichtsraum* bie-

tet-das Werk kurze Lebensbeschreibungen
von John Henry Newman, Soren Kierke-
gaard, Fedor Dostojewskij und Friedrich

Nietzsche unter besonderer Beriicksichti-

gung des Prophetischen in ihrem Leben und

in ihren Werken. Wie in seinen friiheren
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Biichern, so versteht es N. auch hier, dem
heutigen Menschen religiose Phiinomene und
Werte, die ihm fremd geworden sind, ver-
standlich und lebendig zu machen. Das Pro-
phetische wird als im christlichen Bereich
wesentlich und unentbehrlich hingestellt,
Wie aber schon die Liste der Namen zeigt,
wird es in einem sehr weiten Sinn genom-
men; beilidufig wird auch Marx einmal zu
den prophetischen Denkern gerechnet. Pro-
phetisches scheint da vorzuliegen, wo kom-
mendes Unheil vorausgesehen und voraus-
gesagt wird, nicht auf Grund einer verstan-
desmiigen Betrachtung der gegenwiirtigen
Zustinde, sondern aus einer irrationalen
Vorahnung heraus. Andere Stellen lassen
mehr an eine religiose Intuition denken; so
wenn die Beschreibung, die Nietzsche von
dem Zustandekommen der dichterischen und
denkerischen Schau gegeben hat, auch fiir
das Prophetische als giiltig angesehen wird
(S. 443). Nicht so sehr das Inhaldiche und
dessen Wahrheit, als vielmehr die Echtheit
sind fiir den Verf. entscheidend. Aber ge-
niigt diese bei dem erbsiindigen Menschen,
um auch schon Wahrheit zu verbiirgen?
Das Nietzsche-Kapitel verneint diese Frage
doch wohl. Aber da N. verpflichtende Dog-
men, ja alle Lehren als im Religiosen und
vor allem im Christlichen unwesentlich be-
trachtet, bleibt ihm wohl kein anderer Maf-
stab zur Beurteilung. Leider unterscheidet
er nicht klar genug zwischen den Dogmen
als Formulierung der geoffenbarten Wahr-
heiten und deren erklirender und syste-
matisierender Behandlung durch die Theo-
logie; auf letztere mag hie und da sein Ur-
teil zutreffen. Zwischen ihr und der existen-
ziellen Aneignung mag auch oft der Gegen-
satz aufkommen, den N. als zwischen Dogma
und solcher Aneignung unvermeidlich an-
sieht. Man hat den Eindruck, als ob die Er-
kenntnis, wie dies heute vor allem in prote-
stantischen theologischen Kreisen vielfach
der Fall ist, nur Erkenntnis dinghafter
Sachverhalte sein kiénne, wo natiirlich von
persénlicher Aneignung keine Rede sein
kann. Aber Erkenntnis kann sich auch auf
Personhaftes bezichen, und da besteht der
erwithnte ausschlieBende Gegensatz nicht,
beide Teile fordern sich im Gegenteil. da
Personhafies nur in der Haltung der An-
erkennung iiberhaupt in Sicht kommen
kann.

Deutlich wird die Bewertung von Er-
kenntnis und Wahrheit, wenn der Verf.
Newman tadelt, weil er durch seinen Uber-
tritt zur katholischen Kirche eine grofiere
Wirksamkeit geopfert habe, den Schritt aber
doch wieder deswegen anerkennt, weil er
aus tiefem Empfinden heraus erfolgte und
groffen Mut erforderte (161ff). Daf fiir
Newman nur eines ausschlaggebend war,
die Wahrheit, und er alles andere, auch
seine Wirksamkeit zu opfern bereit war,
scheint N. nicht als entscheidend zu betrach-
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ten. Seine Berufung auf Solowjew fiir die
Berechtigung eines anderen Verhaltens, ist
fehl am Platze; denn dieser ist 1896 formell
in die katholische Kirche aufgenommen wor-
den, wenn dieser Schritt wegen der Ver-
hiltnisse im damaligen Zarenreich auch nur
wenigen bekannt geworden ist. Dal aber
der Ubertritt ,,mit der Erwerbung einer an-
dern Staatszugehorigkeit* verglichen und
gleichgesetzt wird, dariiber hiitten sich beide
sicher entsetzt. Der Vorwurf, Nietzsche habe
das Unheilvolle der Zukunft bereits zu einer
Zeit vorausgesehen, ,,als die Kirchen davon
nicht das geringste merkten* (499), lifit
sich in dieser Allgemeinheit nicht aufrecht-
halten; man denke nur an die Warnungen
Pius’ IX. vor der damals sich anbahnenden
Entwicklung. A.Brunner SJ

Diem, Hermann: Séren Kierkegaard.
Spion im Dienste Gottes. (117 S.) Frank-
furt/M. 1957, S. Fischer. Br. DM 6,80.

Das aus Vortriigen entstandene Biichlein gibt

eine leichtverstindliche Darstellung des gro-

fien Anliegens, das fiir K. zur treibenden

Kraft seines Lebens und seiner Schriftstel-

lerei geworden war. D. meint, wenn man

mit Haecker, der unter dem Einfluf von K.

zur katholischen Kirche kam, ,.der Existenz-

dialektik mit der objektiv giiltigen Lehre
aufhelfen® will, ,.so kehrt man nur dorthin
zurfick, wovon Kierkegaard ausgegangen
ist, und hat also die ganze Auseinander-

setzung mit ithm erst noch vor sich® (11).

Das heifst doch Dogma und Theologie mit

einem geschlossenen und darum die Frei-

heit des einzelnen ausschlieenden System
wie dem Hegels, gegen das K. ankimpfte,
verwechseln. Zudem hat die Auseinander-
setzung mit K. zu einem grofien Teil nur
auf Grund protestantischer Voraussetzungen
einen Sinn. A.Brunner SJ

Karl Jaspers (Philosophen des 20. Jahr-
hunderts). Hrsg. von P. A. Schilpp. (871
Seiten) Stuttgart 1957, W. Kohlhammer.
Leinen DM 43,—.

Der verstorbene Philosoph F. C. S. Schiller

hat cinmal gesagt, das groBte Hindernis fiir

eine fruchtbare Diskussion auf dem Gebiet
der Philosophie bilde ,,die seltsame Ge-
wohnheit, mit der man es offensichtlich ver-
hindert, daf} man zu Lebzeiten eines Philo-
sophen Fragen nach dessen eigentlicher

Meinung stellt*. Und er fihrt fort: ,,Die

unzihligen Kontroversen, mit denen die Ge-

schichte der Philosophie tiberladen ist, kénn-
ten mit einem Schlage beseitigt werden,
wenn man nur wenige orientierende Fragen

an die lebenden Philosophen stellte® (S.V.).

Die Herausgeher teilen zwar diese Erwar-

tungen nicht ganz, glauben aber doch, daf3

¢in solches Vorgehen von Nutzen sei. Aus
diesen Erwiigungen ist die vorliegende Reihe

entstanden; aufler dem Band iiber Jaspers
liegt ein weiterer iiber Einstein vor. Zuerst
gibt J. auf 79 Seiten eine philosophische
Autobiographie, philosophisch, weil es ihm
dabei vor allem darauf ankommt, die Be-
gegnungen, Ereignisse, Umwelteinfliisse und
Studien darzustellen, die zur Bildung seiner
Ehilosophisehen Ansichten beigetragen ha-
en. Sie ist interessant und triigt ohne Zwei-
fel zum besseren Verstiindnis seiner Stellun
bei. Dann folgen 24 Abhandlungen in- ung
auslindischer Autoren iiber die Philosophie
von Jaspers; darunter sind nicht wenige
seine fritheren Schiiler. Seine Philosophie
wird dabei von den verschiedensten Seiten
beleuchtet und es fehlt auch nicht an offe-
ner Kritik. Thre Grundbegriffe werden dar-
gestellt und erdrtert, so Philosophie und
Wissenschaft, das Umgreifende, die Exi-
stenz, Grenzsituationen, das Scheitern, Kom-
munikation, Philosophie und Religion, die
Religionsphilosophie, Transzendenz, der
Gottesbegriff. Weitere Abhandlungen spre-
chen iiber Jaspers’ Verhiiltnis zu Max We-
ber, zu Nietzsche, Kierkegard und zum
Judentum. Noch eine andere Gruppe be-
schiiftigt sich mit seinen Beitriigen zur Psy-
chologie und Psychopathologie; auch seine
Stellung zur Geschichte und zu den Sozial-
wissenschaften, zur Kunst und sein Einfluf
auf die Literaturkritik wird behandelt. Auf
weiteren 100 Seiten nimmt J. zu den einzel-
nen Arbeiten Stellung, zustimmend, ableh-
nend oder sein Unvermégen bekennend, mit
den dargelegten Gedanken mitzugehen. Eine
Bibliographie schlieft den Band ab; eine
stattliche Anzahl gelehrter Arbeiten sind in
den fast 50 Jahren schriftstellerischer Ti-
tigkeit aus seiner Feder hervorgegangen.
Es besteht kein Zweifel, dall der Band
zur besseren Kenntnis der Philosophie von

- J. beitriigt. Aber auf die Frage, ob nun gré-

fere Einheit in der Auffassung und Beurtei-
lung erzielt sei, kann man wohl kaum mit
Ja antworten. Und dies ist auch nicht iiber-
raschend. Fiir Fragenkreise aus dem Gebiet
der exakten Wissenschaften hat ein solcher
Band einen guten Sinn. Anders ist es in der
Philosophie. Ihr Formalobjekt besitzt nicht
dieEinfachheitund Eindeutigkeit der Mathe-
matik und der Naturwissenschaft. Es zeigt
vicle Seiten, so viele, wie eben die Wirk-
lichkeit. Und die meisten dieser Seiten ent-
zichen sich entsprechend ihrem Wesen dem
Experiment und der Messung. Deswegen
sind die philosophischen Fragen nicht zwin-
gend wie mathematische Siitze zu beweisen.
so giiltig der Aufweis in sich sein mag. Sie
sind darum auch nie eigentlich erledigt, wie
auch die Fragen des Lebens nie erledigt
sind, sondern immer wieder aufs neue be-
antwortet werden miissen. Der Naturwis-
senschaftler wird, wenn er die Philosophie
an dem ihr wesensfremden Ideal seiner eige-
nen Wissenschaft mifit, versucht sein, ihr
den Titel einer Wissenschaft und einer ech~
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ten Erkenntnis abzusprechen, besonders da
ja die Philosophen selbst sich nie in einer
Frage einigen kinnen. Umgekehrt sieht Jas-
pers gerade in dieser Seite das Wesen und
den Adel der Philosophie, in ihrer Abhéin-
gigkeit von der innersten Haltung des ein-
zelnen philosophierenden Menschen, um zu
der SchiuBfolgerung zu gelangen, daf’ die
Philosophie iiberhaupt nicht Erkenntnis ge~
ben will, sondern durch das Infragestellen
den Menschen beunruhigen und ihm so zum
Ansporn dazu werden soll, die ;,maximale
Erhellung des Selbstbewuf3tseins® zu voll-
ziehen und zu sich selbst zu kommen. Dabei
spielt der Einfluf3 Kants, nach dem das
eigentlich Geistige in sich unerkennbar ist
und nur postuliert werden kann, in seiner
Philosophie eine grofie Rolle. Aber beide
Extreme entsprechen nicht der Sachlage.
Einerseits liefert, wie J. mit Recht bemerkt,
die Philosophie kein sachhaftes Wissen, das
dazu beitragen kann, die Welt durch eine
Technilk planend zu bewiiltigen. Aber ander-
seits ergibt gerade die Kommunikation mit
anderen Menschen echte Erkenntnis geisti-
ger Wirklichkeiten; und an ihnen kann die
Lebensfiihrung sich ausrichten, nicht im
Sinn einer zu tibernehmenden Technik, son-
dern durch Aneignung und Treue. So hoch
J. die Kommunikation einschiitzt, so ist sie
fir ihn doch mehr Kampf als liebendes Ein-
verstiindnis, und sie wird allzu sehr zum
Mittel der Selbstwerdung; Hilfe im Wesent-
lichen kann niemand einem anderen geben,
was doch wohl keine allgemeine Erfahrung
ist. Natiirlich kann man nie fiir einen an-
dern die Entscheidung vollziehen, aber das
macht nicht jede Hilfe dabei unmoglich.
Die Selbstbiographie von J. widerspricht in
diesem Punkt seiner Philosophie. Wenn aber
Kommunikation unter Menschen den andern
nicht eigentlich offenbart und jeder einsam
in sich selbst beschlossen zu bleiben ver-
urteilt ist, so karn natiirlich auch keine
Offenbarung von seiten Gottes erfolgen,
und die Transzendenz entzieht sich im Le-
sen der Chiffren ebenso oder noch mehr als
sie sich erschlief’t. genau so wie in der Kom-
munikation der Mitmensch nur in seiner Un-
erkennbarkeit erkannt wird.

A.Brunner SJ

Recht und Ethik in der Politik

Sauer, Ernst: Grundlehre des Violker-
rechts. Dritte neubearbeitete Auflage.
(XVI und 504 S.) Kéln-Berlin 1955, Carl
Heymanns Verlag KG. Ln. DM 22,—.

Das Werk bietet eine Darstellung ,.des ge-

genwirtig geltenden positiven Volkerrechts

auf wissenschaftlicher Grundlage. Das
erste  Buch behandelt die allgemeinen

Grundlagen, das zweite die Subjekte des

Volkerrechts, das dritte das Friedensrecht,

das vierte das Kriegsverhiitungsrecht, das
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flinfte Unrecht, Strafe und Gewaltanwen-
dung. Das Werk zeichnet sich aus durch
Vollstindigkeit, da es das gesamte Volker-
recht umfaf3t, durch Klarheit und Uber-
sichtlichkeit der Darstellung, durch eine
kurze, aber gut begriindende, wissenschaft-
liche Beweistiithrung.

Sehr wertvoll ist das Werk vor allem
dadurch, daf} es den absoluten Charakter
des Rechtes herausstellt, der diesem nur
zukommen kann, wenn alle Rechte im Na-
turrecht begrindet sind und damit in einer
von allem Wandel der irdischen Verhiilt-
nisse unabhéingigen, iiber allen Gewalien
stehenden hochsten Ordnung, die letztlich
auf Gott zuriickgeht. Daf3 dieser absolute
Charakter das Recht nicht lebensfremd
macht, sondern ihm geradezu Lebensniihe
gibt und damit eine echte Entwicklungs-
fihigkeit und Anpassung an die jeweils
neuen Verhiiltnisse, wird im Sinne des klas-
sischen Naturrechts, etwa eines heiligen
Thomas von Aquin, Suarez, Vitoria u.a,
eigens unterstrichen. Hier wiire es ange-
bracht gewesen, auf die wesentliche Ver-
schiedenheit hinzuweisen, die zwischen die-
sem klassischen Naturrecht und dem ratio-
nalistischen Naturrecht des 18. und 19. Jahr-
hunderts besteht; denn die Abneigung der
Juristen gegen das Naturrecht geht fiir ge-
wohnlich auf das rationalistische Natur-
recht, das begriindeterweise als lebens-
fremd abgelehnt wird; das klassische Na-
turrecht ist viel zu wenig bekannt.

Die metaphysische Begriindung des Rech-
tes fithrt den Autor auch wie selbstver-
stindlich zur Auffassung der Verbindung
des Rechtes mit der Ethik. Besondere Be-
achtung verdient hier der Hinweis, dafl
der Bestand jeder positiven Rechtsordnung
nur dann gesichert ist, wenn die jeweils
hachste richterliche Instanz sich ethisch
verpflichtet hilt, den Normen entsprechend
zu handeln, weil hier eine innerweltliche
Sanktion fiir etwaiges Unrechttun nicht
mehr auferlegt werden kann.

Naturrecht und Ethik auch im Vélker-
recht, ja vor allem im Viélkerrecht — das
ist die Auffassung des' Autors. Und das ist
wirklich ein Fortschritt in der Volker-
rechtslehre, daf eine fachlich vollwertige
Darstellung des Vélkerrechis jene Grund-
lagen in allen Fragen zur Geltung kommen
1iBt und sich dafiir einsetzt, dal die Ver-
pilichtung der in der Natur der Sache be-
griindeten Solidaritiit aller Menschen und
Vélker immer mehr anerkannt und prakti-
ziert werde. W.Bertrams SJ

Foerster, Friedrich IDilhelm: Politische
Ethik. (3448S.) Recklinghausen 1957,
Paulus-Verlag. Ln. DM 19,80.

Politische Ethik befaBt sich mit den Be-

zichungen zwischen kollektiven Einheiten

und Koérperschaften sowie mit der Haltung
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des Individuums gegeniiber jenen Einheiten
(17), und zwar soll sie die Ordnung des Sit-
tengesetzes, des naturrechtlichen und des
geoffenbarteu, auf das staatliche Leben
iibertragen. Der tragende Gedanke des Bu-
ches besteht in der starken Betonung des
Gewissens, das der Verf. iiber alle Staats-
rison stellt. Das wahre Wohl des Staates
ist nur dann gesichert, wenn die im Gewis-
sen erkannte sittliche Ordnung gewahrt
wird. Auch der Staatsmann ist dem Gewis-
sen und seinem Gesetz verpflichtet und darf
sich nicht dartiber hinwegsetzen. Am ehe-
sten sicht der Verf. die Moglichkeit, diese
Grundsiitze zu verwirklichen, in der Demo-
kratie gegeben, vor allem in der stark auf
naturrechtlichem Denken aufgebauten angel-
siichsischen Demokratie. Er kennt zwar die
Schwiichen dieser Staatsform, aber er meint,
echte Demokratie, die am ehesten dem na-
turrechtlichen Grundsatz von der Gleichheit
aller Menschen und den christlichen Glau-
benswahrheiten - entspreche, fiihre gleich-
sam von selbst zu einer echten Aristokratie,
so dafl im Grunde Demokratie nur eine dem
Naturrecht und der Offenbarung entspre-
chende Form aristokratischer Auslese sei.

Diese Grundgedanken kehren allenthal-
ben im Buch wieder, auch in dem, was der
Verf. zu aktuellen weltpolitischen Proble-
men zu sagen weil: zur Ost-West-Span-
nung, zu Suez, zu Cypern.

Das Buch verrit einen hochgebildeten,
humanistischen Geist, einen Weltmann im
besten Sinn des Wortes, einen selbstiindigen
Denker. Die erste Auflage des Buches er-

schien 1913. Damals war Foerster ein Rufer

in der Wiiste. Was er damals {iber die gei-
stige. Welt , Neu‘‘-Deutschlands schrieb.
iber die militdrische Machtpolitik des Bis-
marckstaates, hat bei aller Einseitiglkeit —
w. L. sieht der Verf. den Panslawismus Ruf3-
lands zu wenig als die eigentliche Ursache
des 1. Weltkriegs an — eine furchtbare Be-
stitigung erfahren. Das starre und enge,
reinen Machtkategorien verfallene Denken
vieler Deutscher, die Macht auferdem als
rein duere Gewalt und nicht als den in den
sittlichen Gesetzen fundierten Anspruch des
Rechts verstanden, hat sicher, wenn auch
nicht allein, den Aufstiegz des National-
sozialismus mit im Gefolge gehabt. Foerster
hat die deutsche Krankheit frither als viele
andere gesehen und er hat sie auch unge-
schminkt beim Namen genannt. Kein Wun-
der, dafy ihn sein Vaterland, von dessen
besten Sthnen er einer ist, abgelehnt hat.
Aber es wiire eine ehrenvolle Aufgabe fiir
das neue Deutschland, das sich unverbriich-
lich zum Recht und zur Freiheit des Men-
schen bekennt, seinem Sohn eine spite
Ehrung zu zollen, indem es die reifen und
tiefen Gedanken dieses Buches unserer Ju-
gend zugiinglich macht. Fiir den staatspoli-
tischen Unterricht kann das Buch nur emp-
fohlen werden. 0. Simmel SJ

Soziologie

Die Arbeit nach der Lehre der Bibel;
eine Grundlegung evangelischer
Sozialethik. (XIIT u. 45285.) Evangel.

« Verlagswerk Stuttgart o.J. (1954), bro-
schiert DM 18,20.

Mit viel Liebe und Sorgfalt hat Verf. das

geschriebene Gotteswort durchforscht, um

zu erschlieffen, was es iiber dic Arbeit sagt.

Mag diese oder jene Auslegung fragwiirdig

erscheinen und mindestens eine Einzelheit

(Verdienstlichkeit guter' Werke) im Wider-

spruch zu katholischer Glaubenslehre ste-

hen, so ist doch die wertvolle und als ge-
sichert anzusehende Ausbeute iiberraschend
reich. Kennzeichnend fiir die Grundhaltung
des Werkes und im Hinblick auf die heu-
tigen Kimpfe um Sonntagsruhe und glei-
tende Arbeitswoche bedeutsam ist die nach-
driickliche Vorbetonung der Ruhe (in Gott)
vor der Arbeit. In diesem Sinne bezeichnet

das wirklich schine Schluiwort (389—408)

das biblische Arbeitsethos als ,,Arbeitsethos

der Gebetshaltung® (.,laborare ex orations‘‘)
und faflt die Ergebnisse zusammen in den

Formeln: Iaborare in obedientia ad Dei

gloriam, laborare pro victu homini bono

(schon fiir das Alte Testament) und wei-

ter in Anlehnung an die (nach evangeli-

lischer Ziihlung) drei Artikel des Aposto-
likums: laborare = ministerium ex fide in

Deum Patrem; laborare in servitio Christo

gratias; laborare in caritate proximo bono;

laborare vi et gubernatione Spiritus Sancti;
membra Christi laborant Ecclesiae bono;
laborare in spe vitae aeternae. — Wenn es
heifdt, die Arbeit (als solche) besitze keine
gemeinschaftsbildende Kraft (62), die rechte

Sozialordnung lasse sich nur aus dem Glau-

ben ableiten (100), so erscheint darin die

natiirliche Ordnung und Erkenntniskraft zu
sehr abgewertet. Das hindert nicht, des vom

Verf. entwickelten echt gnadenhaft-iiber-

natiirlichen Ethos der Arbeit sich von Her-

zen zu freuen. O.v. Nell-BreuningSJ

Neunheuser, Karlheinz: Begegnung von
Mensch und Beruf. Vier Betrachtun-
gen zur Phinomenologie des Berufes.
(175 8.) Disseldorf 1957, Padagogischer
Verlag Schwann. Ln. DM 9,80.

Die ,,Frage nach Sein und Sinn des Berufes

und der Arbeit im Hinblick auf den Men-

schen® (7) ist das Anliegen dieses Buches.

Jeder pragmatische Ansatz (Berufskunde,

-soziologie, -piidagogik, -psychologie) kann

immer nur Teilaspekte bieten, die oft eher

gefihrlich vereinseitigen und verwirren als
kliren (14). Nicht das Anliegen, wohl aber
die Tiefe der philosophischen Fragestellung
ist neu (7). Aus der Betrachtung der Berufe
und ihrer Ordnung gewinnt N. fiinf We-
sensmerkmale des Berufes (1. tdtiges Ver-
halten des Menschen, 2. Bildungscharakter
desBerufes, 3.,,Substanzialitit‘*, d.h. seins-
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hafte Dauerhaftigkeit, 4. ,,qualitative End-
giltigkeit*, 5. Arbeitscharakter), von de-
nen drei in den folgenden Kapiteln einer
genauen Analyse unterworfen werden (Be-
ruf und Mensch, Beruf und Bildung, Beruf
und Arbeit). Das Buch ist vor allem des-
wegen wertvoll, weil es den Beruf aus aller
Niitzlichkeitsbetrachtung herausnimmt, auch
wenn sich diese in das Gewand der Berufs-
kunde oder -psychologie oder sonst einer
,.Berufswissenschaft kleidet. Daher glaubt
der Verf. ,,in dem antik-christlichen Men-
schenbild jenes Menschenbild vorzufinden,
das allein eine umfassende ontologische und
axiologische Deutung des beruflichen Phi-
nomens gestattet, im Gegensatz zu dem ge-
nau entgegengesetzten erst in der Neuzeit
entstandenen Menschenbild des homo fa-
ber (169), an dessen Ende der geistig oder
korperlich perfektionierte Automat steht.
Die Betrachtung der Berufswelt ist hislang
in der christlichen Philosophie zu kurz ge-
kommen. Hier wird ein beachtlicher Ver-
such dazu gemacht, Seine Grenze liegt wohl
darin, daf} sich die Wesensbestimmung des
Berufes zu sehr an der Vergangenheit orien-
tiert und auf eine Auseinandersetzung mit
der bereits vorhandenen Literatur verzich-
tet wird. K.Erlinghausen SJ

Jantlke, Carl: Bergmann und Zeche.
Die sozialen Arbeitsverhiltnisse einer
Schachtanlage des nérdlichen Ruhrge-
biets in der Sicht der Bergleute. (253 S.)
Tiibingen 1953, J. C. B. Mohr (Paul Sie-
beck).

Der Titel verspricht etwas mehr, als die

Arbeit zu halten gewillt ist. In 4 Kapiteln

behandelt sie: 1. Die Wirkung der Ge-

dingeformen (die besondere Art der Ent-
lohnung der Bergleute), 2. die Vorgesetz-
ten unter Tage: Ortsiltester und Steiger,

3. Betriebsrat und Gewerkschaft und 4. end-

lich: Gefihrdung und Versorgung des Berg-

manns.

Diese Studie fuflt auf empirischen Un-
tersuchungen in der Zeche selbst, wobei
nicht so sehr die rechtlichen Verhiltnisse
als vielmehr das tatséichliche menschliche
Funktionieren dieser rechtlichen und or-
ganisatorischen Strukturen beachtet wer-
den. Die Einstellung zum Beruf, zum Un-
ternehmen, zu den héheren Vorgesetzten,
zur Arbeit usw. wird dagegen nicht oder
hochstens am Rand mitbehandelt, wobei
der Anhang I ,,.Beruf und Betrieb in der
Sicht der Bergmannsfrau* S. 207—213, we-
nigstens einen interessanten Ansatz zu sol-
chen Betrachtungen bietet. J.David SJ

Schifer, ID.: Industriebetrieb und
Offentlichkeit vor den sozialen
Aufgaben der Gegenwart. (1798.)
Suttgart-Diisseldorf 1956, Ring-Verlag.
DM 15,80.

Der Verf. wendet seine Aufmerksamkeit den
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sozialen Zusammenhiingen zu. Schiifer ist
selbst im Grofibetrieb an fiihrender Stelle
titig, als Arbeitsdirektor in einem der grif-
ten Hiittenwerke Deutschlands, der Dort-
mund-Horder-Iittenunion. Seine Arbeit ist
geeignet, die soziale Problematik, aber auch
den Ernst und die umfassende Weitsicht
einer modernen Betriebsfithrung auf sozia-
lem Gebiet dem Fachmann und einem wei-
teren Leserkreis nahezubringen. Die Arbeit
fult auf einer Reihe von Untersuchungen
an Ort und Stelle im Grof3betrieb und he-
weist: Auch der Grof3betrieb ist durchaus
ein menschlicher und menschenwiirdiger
Lebensraum, sofern die Unternehmerfiih-
rung fiir solche Probleme Sinn und die Be-
legschaft zur Fithrung das nitige Verstind-
nis und Vertrauen hat. J.David 8J

Neuloh, Otto: Die deutsche Betriebs-
verfassung und ihre Sozialformen bis
zur Mitbestimmung. (307 8.) Tiibingen
1956, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck). Ln.
DM 29,80.

Die vorliegende Schrift bildet den 1. Teil

einer dreibindigen Untersuchung iiber die

deutsche Betriebsverfassung, in deren Mitte
die schicksaltriichtige Eisen- und Stahl-
industrie des Ruhrgebietes steht. Sie will
wissenschaftliche Einsichten in den sozial-
geschichtlichen Hintergrund der aktuellen

Auseinandersetzungen um die Sozialform

des deutschen Betriebes, insbesondere des

Grofbetriebes, wie sie im Zusammenhang

mit dem Betriebsverfassungsgesetz und dem

Mitbestimmungsgesetz besonders lebhaft

aufgeflammt sind, vermitteln. Sie versucht

dazu, immer im Hinblick auf den konkre-
ten Betrieb und weniger auf die ideologi-
schen Hintergriinde, ein Begriffssystem zu
entwickeln, um die historischen Formen
einzugliedern und zu durchleuchten. Die

Analyse der praktischen Auswirkungen der

Mitbestimmung wird dann die Aufgabe des

2, Teiles der Untersuchung sein, der unter

dem Titel ,,Rechtsnormen und Wirklich-

keit einer Betriebsverfassung® gesondert
verdffentlicht werden soll. Der 3. Teil end-
lich will in Verbindung mit einer soziolo-

gischen Grundlegung der Sozialpolitik im

allgemeinen die Frage beantworten, wie dis

neue Sozialform auf die betriebliche So-
zialpolitik und von hier aus auf das inner-
betriebliche Geschehen sich auswirkt. Die-
ser Teil soll daher den Titel tragen ,,Be-

}_ripﬁ!svcrfassung und betriebliche Sozialpo-

itik**.

Der Anlaf} zur vorliegenden Studie war
ein dreifacher. Zuniichst fithrten verschie-
dene friihere Studien der Sozialforschungs-
stelle Dortmund immer wieder zu dem Pro-
blem, daB} sich gerade im Grofibetrieb der
einzelne Mensch vor einem anonymen ,,5y-
stem‘* sah, dem gegeniiber er bestimmte
Befiirchtungen und Erwartungen hegte. Es
galt nun zu untersuchen, worauf diese Ein-
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stellungen im einzelnen beruhten und welche
Folgerungen daraus, sei es fiir die Fiih-
rung und Organisation dieser Betricbe, sei
es fir die innerbetriebliche Aufklirung,
zu zichen waren. — Den zweiten Anlal}
bildeten Vergleiche der deutschen Betricbs-
verfassung mit den Erfahrungen in USA,
wo man nach anderen Systemen anschei-
nend mit gutem Erfolg verfuhr, wo aber
auch der Arbeiter dem Betrieb gegeniiber
anders eingestellt ist.

Als dritten AnlaB nennt Neuloh schlie3-
lich selbst die innerdeutsche Diskussion um
die Betriebsverfassungsgesetze der Jahre
1950— 1953, die weder in Deutschland noch
daritber hinaus in Europa zur Ruhe ge-
kommen ist.

Nachdem Neuloh sich nun ein fiir seine
Zwecke geeignetes Begriffssystem erarbei-
tet hat, stellt er in ausfihrlichen Kapiteln,
zum Teil im Anschlufl an die bekannten
und bahnbrechenden Arbeiten von Goetz
Briefs, A. Geck und Ernst Michel die Ent-
wicklung der deutschen Betriebsverfassung
von der ,.einseitigen Betriebsverfassung®,
bei der alle Fiithrungsgewalt beim Unter-
nehmer lag, zur zwei- und mehrseitigen
Verfassung, wo die Fiihrungsgewalt in
einem komplizierten System gegenseitiger
Kontrolle, Information und gemeinsamer
Bestimmung zwischen Kapitalseite und Be-
legschaftsseite geteilt oder besser in Zu-
sammenarbeit ausgeiibt wird. Es scheint
uns, daly N. die Entwicklung im ganzen
durchaus objektiv und ohne einseitige Stel-
lungnahme, mit Hervorhebung der wesent-
lichen sozialen Gesichtspunkte schildert.
Von besonderem Interesse sind dabei die
Erfahrungen und Urteile, die von ilteren
Arbeitern, die selbst von dem einen in das
andere System hineingewachsen sind, in
einem lingeren Anhang wiedergegeben wer-
den. J.David SJ
Beckerath, Herbert v.: GroBindustrie

und Gesellschaftsordnung. Indu-

strielle und politische Dynamik. (278 S.)

Tibingen 1954, J. G. B. Mohr (Paul Sie-

beck). Ln. DM 19,60.

Das Buch geht weniger auf die innerbe-
trieblichen Verhiltnisse ein, als dal es den
GroBbetrieb in seinen Beziehungen zur ge-
samten Gesellschaftsordnung sieht. Es un-
tersucht die Entstehung und das Wesen
der modernen GroRindustrie und ihren Ein-
flub auf die gesellschaftliche Entwicklung.
Der Verf., der wihrend vieler Jahrzehnte
diese Entwicklung sowohl in den Vereinig-
ten Staaten wie in Europa beobachten und
erforschen konnte, ist dazu in besonderer
Weise berufen. Das Werk beginnt mit
tinem Uberblick dber die Stadien der in-
ternationalen grofindustriellen Entwicl-
lung vom Ende des 18.Jahrhunderts bis
mr Gegenwart, verbunden mit einer Dar-
stellung der Veriinderungen des gesell-

schaftlichen, insbesondere des politischen
und staatswirtschaftlichen Rahmens, inner-
halb dessen sich jene Entwicklung vollzog.
Es folgt die Erérterung der industriellen
Unternehmung und des Betriebs, ferner der
gesellschafilichen Wandlungen, die von de-
ren Wachstumstendenzen in den fritheren
Industrielindern ausgehen, sowie der Struk-
tur der modernen Mirkte, der industri-
ellen Produktionsfaktoren und des indu-
striellen Absatzmarktes in ihrem Einfluf
auf die wirtschaftliche Entwicklung. Der
letzte Teil schlieBlich handelt von den
Wechselbeziehungen zwischen der dyna-
mischen modernen Industriewirtschaft und
den Umwilzungen im Staats- und Gesell-
schafisleben der Gegenwart sowie von den
Problemen der Aufrechterhaltung einer
freien Volks- und Weltwirtschaft im Zeit-
alter des unvollkommenen Wetthewerbs
und des interventionistischen Wohlfahrts-
staates.

Obschon das Buch in erster Linie als
Lehrbuch firr Studenten gedacht ist, wird
es dariiber hinaus das Verstindnis eines
allgemecinen Leserkreises fiir das moderne
Industriewesen und seinen Einfluf} auf die
neuzeitliche gesellschaftliche Entwicklung
fordern. V. Beckerath ist dem Grofunter-
nehmen gegeniiber im allgemeinen durch-
aus positiv eingestellt und nimmt es jeden-
falls als gegeben und beim heutigen Stand
als unausweichlich an. Er vertritt dabei
eine freie, soziale Markt- und Weltwirt-
schaft, ist sich aber der notwendigen Ein-
schrinkungen und iibergreifenden Planun-
gen durchaus bewuft. J.David SJ

Romane

Déblin, Aljred: Hamlet oder die lange
Nachtnimmtein Ende. (5128.) Min-
chen 1956, Langen-Miiller. DM 19,80.

Nachdem der Dichter mit seinem Roman

»Berlin Alexanderplatz® (1929) so grofies

Aufsehen erregt hatte, wurde er in der Emi-

gration vergessen. Daf} er als Katholik und

in franzésischer Uniform zuriickkehrte und
kulturpolitisch titig wurde, war auch nicht
dazu angetan, die freundliche und allge-
meine Aufmerksamkeit auf ihn zu lenken.

Die dichterische Leistung seiner Konquista-

dorenromane (Das Land ohne Tod, Der

blaue Tiger, Der neue Urwald) war schwach
und zeigte nichts von dem revolutioniiren

Ungestiim, ohne das man nicht an Diblin

denken konnte, Fast gleichzeitig mit seinem

Tod (28. 6. 1957) kam nun sein letztes Buch

heraus. Er hatte es 1945 in Amerika begon~

nen, 1946 in Deutschland vollendet, fand
durch Jahre hindurch keinen Verleger (trotz
seiner amtlichen Stellung, die er offenbar
nicht ausnutzte) und brachte es schlieflich
in einem Ostverlag unter (Riitten und Loe-
ning). Schlieflich kam es dann auch im We-
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sten heraus, wobei sich noch obendrein ein
Streit um das Verhiltnis des in zweifacher
Fassung vorliegenden Schlusses ergab. Uns
scheint der in der Miinchener Ausgabe ver-
schnende Abschlufl das letzte Wort des
Dichters zu sein, der, typisch fiir Déblin,
selbst erst so spiit die richtige Losung sei-
nes Buches fand. Der Hamlet ist das Werk
eines grofen, mit genialischen und titani-
schen Kriiften ausgestatteten Dichters, aber
kein ausgewogenes Kunstwerk. Wie Form
und Sprache locker sind, neben Plattheiten
unerhorte Einfille, Formulierungen, Sym-
bole und Spiegelungen hichster Geistes-
kraft stehen, fiir die ihm Antike, Bibel, Mit-
telalter und Neuzeit, Kunst, Dichtung und
Geschichte das Material liefern, so weitet
sich auch das Buch zu einem Totalgemiilde
der geistigen und ungeistigen Stromungen
und Kriifte unserer Tage aus, der Zweifel an
der fragwiirdig gewordenen Welt und dem
gespaltenen Ich. Es gibt wohl keine wich-
tigere Frage, die in diesem Buch nicht ihre
Stelle fiinde, bald in kurzen Formulierun-
gen von erstaunlich sicherer Pragekraft,
bald in der Breite eines fast uferlosen Er-
zihlens, die aber immer auch symbolisch
gemeint und darum dichterisch ist.

Der Roman beginnt als das Buch der
Heimkehr des jungen, zum Kriippel gewor-
denen Edward Allison, der unter dem
Trauma des Schiffsungliicks leidet, bei dem
er gerettet wurde. Er fragt nach dem Sinn
und der Kriegsschuld. Um ihn zu zerstreuen,
und durch die Familienatmosphiire zu hei-
len, holt ihn die Mutter aus dem Sanatorium
nach Hause. Dem gleichen Zweck sollen Er-
zithlungsabende dienen, die der Vater mit
einigen Bekannten veranstaltet. Aber statt
Edward gesunden zu lassen, wird alles zu
neuer Frage nach der Schuld und dem Bé-
sen, erweckt Zweifel, durchleuchtet die
Scheinhaftigkeit der Welt und der mensch-~
lichen Verhiiltnisse. Dem Dichter dient es,
die Welt der Sachwahrheiten zu entfal-
ten; Edward dagegen wird zum Zerstorer
menschlicher Beziehungen, da die Menschen
der Wahrheit nicht gewachsen sind. Ins-
besondere zerfillt die Ehe der Eltern, die
Tochter entweicht, der Sohn bleibt allein.
Diesem ersten, sozusagen theoretischen Teil
der Wahrheitsergriindung folgt der zweite,
in dem nun Vater und Mutter ihr fragwiir-
diges Leben auch &uflerlich Schritt fiir
Schritt zerstoren, jedoch in ihrem Elend zur
Selbsterkenntnis kommen und am Todesbett
in bereuender und verzeihender Liebe ihre
Zusammengehorigkeit bekennen. Auch der
Sohn findet, nachdem er seinen Besitz ver-
schenkt hat, im schlichten Dienst der Ar-
beit den Sinn seines Lebens und leistet sei-
nen Beitrag zur Befriedung der wimmeln-
den und geréuschvollen Welt. Als sich Dob-
lin zum Sterben niederlegte, war er wohl
nicht ein Weiser, der das Suchen hinter sich
gebracht hatte und nun in erster Abklirung
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seine Uberzeugung von der Heilbarkeit un-
seres Daseins aussprach. Er gliihte bis zu-
letzt, aber nicht um zu verbrennen und zu
Asche zu werden, sondern zu erwéarmen, in
Kraft ciner Liebe, die vom Vater gesendet
ist und uns alle zu Kindern und zu Ge-
schwistern macht. So ist der Roman trotz
aller Psychoanalyse, aller Entlarvung, aller
Vielfalt der Phantasie, die die ,,komplette
Wirklichkeit* erlebt, aller Beschwirun
von Mythen und Legenden schlieflich doch
von einer grofartigen Geschlossenheit. Er
fithrt zum Sein. Aber Déblin ist und bleibt
ein deutscher Dichter mit seiner Maflosig-
keit und seinem barocken Uberschwang,
und auch sein letztes Werk ist wie ein Stein-
bruch voller tiefer und wahrer Einsichten
und Gestalten. H.Becher SJ

Gary, Romain: Die Wurzeln des Him-
mels. (4918.) Miinchen 1957, R.Piper.
DM 17,80.

Wenn der Mensch die Natur, Pflanzen und

Tiere nur auf ihren Nutzen hin ansicht und

sie fiir sein Vergniigen und seine Lust aus-

beutet, wird er auf die Dauer auch den

Menschen selbst so beurteilen und behan-

deln. Das endet in den Konzentrationslagern

der totalitiren Systeme. Der Himmel, die

Vollendung und Freiheit des Menschen, hat

also seine Wurzel tief in der Erde. Diese

Uberzeugung verbindet der Verf., ein fran-

zosischer Diplomat, mit der Tatsache, daf

in Afrika die Elefanten als Schidlinge oder
als Jagdbeute ausgerottet zu werden drohen.

Er erfindet dazu den aus deutschen KZ ge-

retteten Landsmann Morel wie einen Genius

des echten Frankreich, der in Aquatorial-
afrika fiir das Verbot, die Elefanten zu ver-
nichten, kiimpft. Um ihn sammelt Gary eine

Reihe von Figuren: Gescheiterte, idea-

listische Naturforscher und Soldaten, Skla-

venhiindler, Beamte, Politiker, afrikanische

Nationalisten, einen amerikanischen Foto-

reporter, zwei Geistliche (der erste be-

kiampft Morel, weil er Gott als Retter des

Menschen und der Menschlichkeit vergift,

der andere vertritt den Zusammenhang von

Natur, Fortschritt und Ziel des Menschen)

und ecine junge Berlinerin, die in den Ta-

gen der russischen Besatzung erniedrigt
wurde, nach Afrika kam und sich Morel an-
schlof, weil er ,,ein Mann war, der an et-
wasSauberes glaubte®. ,,Bei diesem Kampi*,
so sagt sie, ,,muB} auch jemand aus Berlin
dabei sein‘, aus der Stadt der grofiten Ent-
ehrung der Menschheit. So entsteht ein far-
benbuntes Gemilde voller Urwiichsigkeit,
voll  Schénheit der Natur, voll von den

Widerspriichen unserer modernen Zeit und

voll geistiger Ordnung. Auch sprachlich

und kiinstlerisch (Aufbau, Ordnung der Per-
sonen usw.) ist der Roman von grofier

Schonheit und vor allem von urgesunder

Kraft. H.BecherSJ
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Die Ereignisse in Little Rock, wo Kindern der schwarzen Rasse der Besuch
der allgemeinen Schulen verboten wurde, verliefen so dramatisch und iiber-
stiirzten sich derart, daff man kaum mehr wagte, etwas zu sagen, aus Furcht,
im nichsten Augenblick schon vor neue Tatsachen gestellt zu werden. Jeden
Tag fragte man: was gibt es Neues in Little Rock — oder auch anderwiirts,
wo man sich gegen jede Anderung in den bestehenden Beziehungen zwischen
den verschiedenen Rassen stemmt. Fiir den Augenblick ist eine Pause in den
Auseinandersetzungen eingetreten, und man kann sie zu einer Orientierung
benutzen.

Die kiinftige Entwicklung in Little Rock hiingt natiirlich weitgehend vom
Verhalten des Gouverneurs ab. Das Urteil der gesamten Nation geht dahin,
dals er unter dem Vorwand, die Ordnung herzustellen, die Vorgiinge in Little
Rock provozierte — die Taktik aller Friedensstorer. Wie immer aber auch
konkrete Schwierigkeiten entstehen, die eigentlichen Probleme liegen da-
hinter. Versteht man sie, dann 14t sich auch leichter sagen, wie das Ganze
enden wird.

Die Binnenwanderung

Der erste der die Rassenfrage bestimmenden Faktoren ist die Industria-
lisierung und Verstidterung des Siidens seit dem zweiten Weltkrieg mit dem
damit verbundenen Aufstieg der Bevélkerung. Diese Entwicklung ist jedoch
in der gesamten Welt zu beobachten. Sie hat die Neger, die bisher kleine
Farmer oder landwirtschaftliche Arbeiter waren, ihrem Boden entrissen. Sie
zogen in die groflen Stidte des Siidens und zu Millionen in die Riesenstiidte
des Nordens. Dort, wo diese Wanderung noch nicht so riesige Ausmafe an-
genommen hat, wie in den Deltas von Louisiana und Mississippi, versuchen
die GroRgrundbesitzer verzweifelt, die Neger zu halten.

»Die Belastung, die der ungeheure Bevélkerungswechsel fiir unsere grofen
Stidte bedeutet, ist schwer, vor allem, wenn die weiflen Familien in die
Vorstidte zichen und die Neger in die dlteren Wohnviertel der Stadtmitte.
Wohnungswechsel bringt auch alle Probleme mit sich, die mit der neuen
Nachbarschaft, dem Wechsel der Geschiifte, den ungewohnten Leuten in der
Kirche, den sozialen Einrichtungen und den Erholungsstitten gegeben sind.
Vor allem die Schulen sind davon betroffen, die oft mit Kindern iiberfillt
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sind, die ob ihrer lindlichen Herkunft aus dem Siiden schulisch mit den Kin-
dern aus den Stidten nicht Schritt halten konnen. (With All Deliberate
Speed. Hrsg. Don Shoemaker, Harper 1957.)

Die Verstidterung bedeutet, vor allem fiir die Neger, ein zunehmendes
Maf} an Bildung.

Das Wachstum der Stidte im Siiden schreitet doppelt so schnell voran
wie das der iibrigen Stiidte. Bauernfamilien, die seit Generationen unter
einem Dach lebten, fallen in kleinere Einheiten auseinander. Die Uberliefe-
rungen und die Zucht des flachen Landes schwiichen sich ab.

Das neue Selbstverstindnis des Negers

Der zweite Faktor fiir die gegenwirtige Krise ist in dem Aufkommen
eines neuen Selbstverstindnisses bei den Negern zu sehen — was sie sind,
was sie wollen, wo ihre Zukunft liegt. Auch diese Erscheinung ist weltweit:
die farbigen Volker der Welt werden sich zusehends ihrer Bedeutung und
ihrer Aufgabe bewufit. Allerdings hat die Entwicklung bei den amerika-
nischen Negern noch tiefere, spezifisch amerikanische Griinde. Sie hiingen
mit dem langen und stetigen Kampf der Neger fiir ihre Bildung in den letz-
ten hundert Jahren zusammen, eine Auseinandersetzung, die in jiingster
Zeit ein immer schnelleres Tempo annahm. In dem Mafy, wie die Neger in
Berufe mit hoherer und fachlicher Bildung eindrangen, wie die allgemeine
Volksbildung zusehends das Analphabetentum verdringte, wie das industria-
lisierte Leben fiir fachliche und allgemeine Bildung einen héheren Lohn zu
zahlen bereit war, wurden sich die Neger bewuf3t, da} ihr niederer gesell-
schaftlicher Stand nicht die Folge einer angeborenen Unfihigkeit war, sich
Bildung zu erwerben und deren Friichte zu geniefen. Mehr und mehr er-
kennen sie, daf} ihre Stellung dufleren Faktoren zuzuschreiben ist, von denen
einige geschichtlichen, andere wirtschaftlichen Charakter tragen. Zwar gibt
es auch heute noch in der breiten Masse Vorurteile und falsche Ansichten
iiber die Neger, aber die noch vor 30 oder 40 Jahren giingigen Utteile ge-
horen heute nicht mehr zur Vorstellungswelt des amerikanischen Volkes. Zu
viele Neger nehmen bedeutende Stellungen ein, bei der Regierung, im Ge-
richtswesen, in den verschiedenen freien Berufen, in der Wissenschaft und
als Lehrer — nur ein Tor konnte das iibersehen. Der zweite Weltkrieg und
der Koreafeldzug mit ihrer engen Zusammenarbeit von Menschen aus allen
Vélkern hatten eine schnelle und véllige Eingliederung der Neger in alle
Dienstgrade der drei Waffengattungen der amerikanischen Streitkrifte im
Gefolge. Damit verbunden ist die eindeutige Stellungnahme der amerika-
nischen Regierung unter Prisident Eisenhower, die ohne jegliche rassische
Vorurteile Regierungsvertriige mit etwa 508 Industrieorganisationen abge-
schlossen hat. Freilich ist das Ideal noch lange nicht verwirklicht; noch im-
mer sind die Neger eher in niedrigeren Stellungen beschiftigt (vgl. Americe
14. Dezember 1957 ).
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Die Millionen junger Neger beiderlei Geschlechts, die heute in den Schu-
len heranwachsen, sind nicht mehr gezwungen — weder tatsichlich noch
moralisch —, mit der niedrigen gesellschaftlichen Stellung zufrieden zu
sein, in die sich ihre Eltern und Vorfahren fiigen mufiten. Freilich taten
diese nur nach auflen so; aus praktischen Griinden hiilt es der Neger fiir hof-
licher, eine zufriedene Miene zur Schau zu tragen. Die heranwachsende Ge-
neration jedoch betrachtet sich in jeder Hinsicht als dem Weilen gleichge-
stellt, weder besser noch schlechter, und von dieser Einstellung wird sie nie
mehr abgehen. Wenn irgend etwas, dann gilt von der tiberwiiltigenden Mehr-
zahl der Neger: die Tage der Unterwiirfigkeit sind fiir immer dahin. Die
Neger wollen als Volk nicht mehr mit verlegenem Licheln und den Hut in
der Hand auf die Befehle des weifsen ,,Massa® warten. Uber diese verinderte
Mentalitit der Neger érgern sich manche der weiflen Biirger der USA bitter,
vor allem im Siiden des Landes, aber doch auch viele im Norden und Westen.
Manche riicksichtslose Rassenpolitiker behaupten sogar, diese Entwicklung
sei dem Einflul der Kommunisten zuzuschreiben. Zwar haben diese ein
Interesse an allem, was Zwietracht sien kann. Aber der Wandel im Lebens-
gefiihl der Neger ist nicht das Ergebnis kommunistischen noch irgendeines
andern radikalen Einflusses. Er ist die natiirliche Folge der Entwicklung des
Landes, dessen Biirger der Neger ist, fiir dessen Existenz er, seine Eltern
oder seine Kinder ihr Leben hinzugeben bereit waren. Im Gegenteil, wo es
der kommunistischen Propaganda gelang, das Ohr der Neger zu finden, hat-
ten sie einen klaren Miferfolg.

Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang eine Studie iiber die Wir-
kungen der sogenannten Gehirnwische, die die chinesischen Kommunisten
bei amerikanischen Kriegsgefangenen wihrend des Koreafeldzuges an-
wandten. Es waren ausgerechnet die Neger, die fiir diese Technik vollig un-
zugiinglich waren und die allen Versuchen der Kommunisten widerstanden.,
Als Leute, die von ihrer Kindheit an zur untersten sozialen Stufe gehéren,
haben sie ein feines Gespiir fiir das, was an den Parolen von Klassenbewuf3t-
sein und Rassenstolz echt ist.

Die amerikanischen Neger haben den Kommunismus so eindeutig und un-
bedingt verworfen, daf alle staunten, die glaubten, sie wiirden eine leichte
Beute fiir seine Lockrufe. Als dem frither weitberiihmten Sanger und Red-
ner Paul Robeson, einen tiberzeugten Gefolgsmann der Kommunisten, erst
jingst das Ausreisevisum nach der Sowjetunion verweigert wurde, fand er
bei seinen schwarzen Rassegenossen kein Mitleid fiir sein Geschick.

Charles S. Johnson, selbst ein Neger und ein hervorragender Soziologe,
Président der Fisk Universitiit, schrieb an das New York Times Magazine im
September 1956: ,Der Neger von heute teilt mit dem Weifsen des Siidens
keineswegs den Glauben an seine menschliche Inferioritit, obwohl er weni-
ger Lohn empfingt und weniger Schulbildung vorweisen kann. Es ist fiir die
meisten Weiflen aus dem Siiden fast unverstindlich, daff der Neger nicht an
diese Inferioritit glaubt, daf} er aber anderseits so tut, als glaube er daran.
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Der Standpunkt der Neger aus dem Siiden ist mehr von nationalen denn
von regionalen Gesichtspunkten bestimmt. Nur wenigen von ihnen, wenn
iiberhaupt welchen, ist es gleichgiiltig, ob sie amerikanische Biirger sind oder
nicht, auch wenn es unter ihnen Leute gibt, die davon keinen besseren Ge-
brauch machen als ihre weiflen Mitbiirger. Die Neger aus dem Siiden fithlen
sich eins mit der Nation, nicht mit den Siidstaaten, die separatistisch sind.*

Der soziale Umbruch

Der dritte wichtige Faktor fiir die Krise ist in der mehr und mehr unter
den Weien des Siidens durchbrechenden und sie in Schrecken versetzenden
Erkenntnis zu sehen, daf ihre alten politischen und sozialen Strukturen hin-
schwinden. Harold Fleming (ein Weifler), der Geschiiftsfithrer des Southern
Regional Council von Atlanta (Georgia), einer Arbeitsgemeinschaft, die sich
mit dem Studium der wirtschaftlichen, sozialen und rassischen Probleme des
Siidens befaft, driickte dies so aus: ,,Die Weillen des Siidens spiiren, daf} die
Entscheidung des Obersten Gerichtshofes von 1954 ihr Innerstes trifft —
ihre Stellung als Weifle des Siidens. Sie hebt eine liehgewordene soziale und
politische Tnstitution auf, die auf der Unterordnung der Neger beruhte. Die-
sen Verlust spiiren die Weiflen des Siidens, und das findet seinen Ausdruck
in Vorkommnissen wie in Little Rock.*

Als ich vor vielen Jahren Pfarrer einer kleinen Gemeinde im Siiden war,
fragte ich eines Tages einen Politiker der dortigen Gegend, wie es denn
komme, daf keine Eisenbahn an den Ort fithre, wo man sie ‘doch ohne
Schwierigkeiten hitte bauen kénnen von der grofien Eisenbahnlinie aus etwa
50 lkm im Norden. ,,Eine Eisenbahn hitte Fremde in unsere Gegend gebracht®,
antwortete er. ,,Warum sind Sie denn gegen die Fremden ?* fragte ich un-
schuldig weiter. ,,Sie hitten das politische Gleichgewicht in Unordnung ge-
bracht.” Das ist kurz gesagt die Furcht in vielen Gegenden des Siidens, wo
der Besitz des Amtes, oft ein Besitz auf Lebenszeit, auf dem seit langem be-
stehenden Verhiltnis von Schwarz und Weif3 beruht. Dazu kommt noch eine
etwas romantische Vorstellung von ,aristokratischer Lebenshaltung®, die
auf demselben Verhiltnis beruht und eine Menge unbestimmter Befiirch-
tungen, die von Leuten, die nichts anderes tun, als den Rassenhaf} schiiren,
absichtlich geniéhrt werden. Viel von dem, was heute an Haf} und Gewalttat
in den Vereinigten Staaten zu finden ist, hat dieselbe Form und benutzt die-
selben Schlagworte wie seinerzeit Hitler. Manches stammt letztlich aus den-
selben Quellen.

Als Folge der Befiirchtungen und Erregungen ist es in einigen Gegenden
des Siidens zu heftigem Widerstand gegen die Entscheidung des Obersten
Gerichtshofes gekommen. Acht Staaten des Oberen und des Tiefen Siidens
haben erst vom College ab gemeinsamen Schulbesuch von Weifien und Ne-
gern. Fiinf Staaten haben iiberhaupt durchweg scharfe Trennung. Die ge-
setzgebenden Versammlungen dieser Staaten haben die verwickeltsten Be-
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stimmungen getroffen. Mehr als tausend Abgeordnete im Siiden und die
meisten Bundesabgeordneten des Siidens in Washington sehen es nach wie
vor als ihre Pflicht und ihr Recht an, eine Gesetzgebung in die Wege zu lei-
ten, die sich gegen die Gleichberechtigung der Neger wendet und die ,,rechts-
widrige Eingriffe” (Washingtons) gegeniiber den ,;souverinen Staaten®* zu-
riickweist. Die Zahl und Art der verschiedenen Gesetzesvorschlige, die de-
battiert und angenommen wurden, ist geradezu verwirrend: nur in einem
kommen sie iiberein: sie sind alle ungiiltig, weil sie gegen das Bundesgesetz
sind, und darum sind sie von vornherein dazu verurteilt, nicht beachtet zu
werden. Es handelt sich um eine Obstruktion, ermiidend in ihrer Vielfalt,
verwirrend in dem seltsamen Gemisch von Roheit und Phantasterei.

Besonders bedenklich ist der Versuch, dhnliche Bewegungen auch aufier-
halb des Siidens zu inszenieren, so in den groflen Stidten des Nordens und
Westens. Man hat oft und zutreffend gesagt, die Front im Rassenkampf
verlaufe heute nicht so sehr im Siiden mit seiner Sklavenhalterei als viel-
mehr in den grof3en Industriezentren, vor allem in deren Wohnvierteln, wo
Konflikte nur durch groffe Geduld und gegenseitiges Verstehen gelést wer-
den konnen, durch kluge MaBBnahmen der Stadtverwaltungen und durch
wohliiberlegte, durch Erfahrung erprobte Schlichtungsverfahren.

Die Agitatoren und Hetzer richten ihre Bemiihungen vor allem auf den
sogenannten ,,gemiifigten’ Biirger. Wie in allen éhnlichen Fillen ist es leicht,
ihn als Verriter an der eigenen Rasse, an der Klasse oder an der eigenen Ge-
schichte zu brandmarken und ihn mit direkter Gewalttat zu verfolgen.

Die Situation fiir die 12 Millionen Kinder des Siidens und der benachbar-
ten Staaten ist nach einem oder mehr Jahren gemeinsamen Schulbesuchs
etwa wie folgt: Es gibt im Siiden nach der neuesten Ziihlung 9015 Schul-
distrikte. In 3000 davon besuchen die schwarzen und weilen Kinder die
gleiche Schule, in 685 (1890) Distrikten hat man begonnen, gemeinsame
Schulen einzurichten. 8 Staaten hatten erst vom College an gemeinsamen
Schulbesuch. Aber die Entwicklung geht weiter, auch wenn die ortlichen
Verhiiltnisse sehr verschieden sind. Noch gibt es viele Hemmnisse, aber die
Lage ist so weit fortgeschritten, daf® man sehien kann, daf} die Gleichberech-
tigung moglich ist und daf} die schrecklichen Folgen, die man voll Angst
voraussagte, einfach nicht eintreten. Sogar in Stidten wie Baltimore und
Washington (Columbia), wo man die gemeinsame Schule sofort auf breiter
Ebene durchfiihrte, scheinen die Anfangsschwierigkeiten, die sich aus der
grofben Zahl von Kindern mit den verschiedensten schulischen Ausbildungen
ergaben, tiberwunden zu sein.

Die Haltung der Neger

So bedriickend und entmutigend die Rassenfrage in den USA auch ist, es
wire doch falsch, diese Gesichtspunkte allein zu sehen. Es gibt eine andere
Seite, und sie berechtigt tiglich zu grofierer Hoffnung.
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Ganz hervorragend und allgemeine Bewunderung erregend — natiirlich
nicht bei den von rassischem Vorurteil befangenen Kreisen — ist die ruhige,
kluge und geduldige Haltung der Neger. Mit einer gewissen Regelmifigkeit
versichern ihre Fiihrer immer wieder, es von ihrer Seite aus zu keiner Ge-
walttat kommen zu lassen. Die Waffen, auf die sie ihr Vertrauen gesetzt
haben, sind das Gebet, die Geduld und der wirkungsvolle Gebrauch aller
Mittel, die ihnen die Verfassung in die Hand gibt. Hinzukommt ihr stindig
steigender Einfluff als Wihler. Sensationelle Triumphe sind auf dem poli-
tischen Feld natiirlich nicht zu erringen, alles unterliegt dort den Wechsel-
fillen und den Rivalititen der Parteien, aber es zeichnet sich trotzdem ein
stetiger Fortschritt ab. Man beniitzt den Wahlzettel duflerst geschickt: wo
der Wahl keine Schwierigkeiten entgegengestellt werden, sucht man weifle
Politiker zu gewinnen, aber auch solche der eigenen Farbe. Wo aber ein Wall
von Furcht und Unterdriickung in manchen Gegenden des Siidens herrscht,
versucht man, ihn schrittweise abzubauen. In diesem Sinn setzt man grofie
Hoffnung auf die erst vor kurzem durch den Kongref} eingesetzte Kommis-
sion fiir Zivilrechte, die zwar auf starke politische Opposition traf, die aber
Prisident Eisenhower mit verstiindnisvollen und verniinftigen Leuten be-
setzte.

Die westliche Welt glaubt fiir gewhnlich, politische, biirgerliche und so-
ziale Rechte nur durch Revolutionen erreichen zu konnen. So ist sie etwas
tiberrascht von der Art und Weise, wie die Neger fiir ihre Rechte arbeiten
und beten. Sie tun im Grund nichts anderes, als die staatlichen Gesetze be-
obachten.

Die Kirchen

Als weitere Hoffnung leuchtet in dieser Triibsal das Christentum. In den
letzten zwei oder drei Jahren, vor allem in den letzten Monaten, verfolgte
man mit wachsendem Interesse, was die einzelnen christlichen Gemein-
schaften, die Protestanten und die Katholiken, zur Rassenfrage zu sagen
hitten. Die Tagespresse, die Illustrierten und das Fernsehen haben sorgfil-
tig alles gebracht, was die Fiihrer der Kirchen zur Frage geiiufert haben.
Vor allem richteten sie natiirlich ihr Augenmerk auf das Beispiel der Glau-
bigen. Diese Beachtung stellte beide Konfessionen vor schwierige Probleme,
die allerdings fiir eine jede verschieden waren. Die Sklaverei in ihrer typisch
angelsiichsischen Form entstand in einem protestantischen Land. Wo Katho-
liken (oder Juden) Sklaven hielten, richteten sie sich nach dem protestan-
tischen Vorbild. Ahnlich verhielt es sich auch mit der zwangsweisen Rassen-
trennung in einer sogenannten freien Gesellschaft. Auch sie ist unter prote-
stantischer Fiihrung entstanden. Katholiken und Juden iibernahmen sie ein-
fach im Zug der allgemeinen gesellschaftlichen Ausrichtung. Heute wendet
sich eine immer grofier werdende Zahl hoher protestantischer Kirchenmén-
ner gegen jegliche Rassentrennung, wie sie es frither gegen die Sklaverei ta-
ten. Es ist jedoch nicht ganz leicht fiir sie, da der protestantische Geistliche
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wegen der Struktur seiner Kirche stiirker von seinen Glaubigen abhingig ist.
Um so mehr ehrt es diese Méanner und Frauen der verschiedenen Bekennt-
nisse, wenn sie sich gegen diese Miflstinde wenden; werden sie doch sogar
mit Gewalttat bedroht, wenn sie die Trennung in ihren Gemeinden ablehnen.

Die Katholiken

Die katholische Kirche steht vor einer anderen Schwierigkeit: sie ist eine
Minderheit. Auch dort, wo sie értlich in der Mehrheit ist, wie im siidlichen
Louisiana, ist alles rings herum protestantisch. Aber es gibt unter den Ka-
tholiken tapfere Leute, die sich mutig gegen den Rassenwahn stellen und
ihren Blick tiber die Nation auf die Menschheit als ganze richten und sich
darin eins wissen mit vielen anderen Stimmen in den Vereinigten Staaten.
So fand Erzbischof Rummel von New Orleans (Louisiana) Riickhalt bei Erz-
bischotf Ritter von St. Louis (Missouri), Erzbischof O’Boyle von Washington,
Kardinal Strich von Chicago und Kardinal Spellmann von New York, die alle
in unmifiverstéindlichen Worten Stellung bezogen.

In Little Rock selbst war es der zustindige Bischof Albert L. Fletcher, der
seine Didzese aufforderte, zusammen mit 40 Geistlichen aller Konfessionen,
Protestanten und Juden, um eine Losung zu beten fiir ,,die augenblicklich in
unserer Stadt herrschenden Schwierigkeiten*, Die fithrenden protestantischen
Geistlichen der iiberwiegend protestantischen Stadt driickten ihren Abscheu
vor der Rassentrennung aus und gaben ihren festen Entschlufs kund, sich an
die staatlichen Gesetze zu halten. In der Nachbardibzese von Springfield-Cap
Girardeau (Missouri), die wie Little Rock politisch ,,siidlich® eingestellt ist
und weniger als 100 Katholiken zihlt, nannte es Bischof Helmsing eine ,,Hin-
terhiltigkeit®, die Neger anzugreifen, und warnte vor den schlimmen Aus-
wirkungen, wenn man sich um diese Frage nicht kiimmere. ,,Wir miissen
auf die Lehre der Kirche horen. Es geht nicht darum, was wir ,fihlen’ -— fiir
unsere Gefiihle kénnen wir nichts — wir miissen zur Kenntnis nehmen, daf3
das Menschengeschlecht eines ist. Wir sind eins in Christus.*

Die Zukunfet

Uber die unmittelbare Zukunft kann man nur Vermutungen anstellen. In
manchen Teilen des Landes wird sich die Lage sicher noch verschlechtern, in
andern ist eine langsame Besserung zu verzeichnen. Auf weite Sicht ge-
sehen, kann der Ausgang nicht zweifelhaft sein. Neben den Ausschreitungen
setzt sich bei den gemiBigten Leuten des Siidens immer mehr diese Meinung
durch. Machenschaften der Regierungen der einzelnen Staaten oder solche
privater Art mégen die Regelung hinausschieben oder die Wege zu einer
Losung beeinflussen, verhindern konnen sie das Ziel nicht. Die Entwicklung
hin zur Aufgabe der Rassentrennung ist so michtig, daB sich ihr auch die
Fiihrer des Siidens unter Verzicht auf alle Nebenziele nicht entziehen kén-
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nen. Der erste Schritt dazu wird die aktive Zusammenarbeit von Schwarzen
und Weiflen sein, vor allen in den &rtlichen Ausschiissen, um eine Losung
fiir ein friedliches Zusammenleben der Rassen zu finden. Der Probleme sind
viele, wenn man einmal alle kiinstlichen Mittel, die Rassentrennung auf-
rechtzuerhalten, aufgegeben hat.

In der gegenwiirtigen Auseinandersetzung zwischen der organisierten, oft
dufderst finanzkriftigen Unvernunft und den verstreuten, aber doch zahl-
reichen Kriiften der Vernunft helfen die Worte und Beispiele der kirch-
lichen Fiihrer nach Kriften, die Waage allmiihlich nach der einen Seite sin-
ken zu lassen. Denn die Religion stellt eine Macht in den Vereinigten Staaten
dar, vor allem dann, wenn die Konfessionen vereint zusammengehen.

Der Einfluf der Kirche

Wie weit wird sich ein solcher Einfluf3 auswirken? Drei gleichbleibende
Tatsachen in all dem Durcheinander sind es, die die Stellung vor allem der
Katholiken zur Rassenfrage bestimmen:

1. Das tiefe und immer mehr um sich greifende Getiihl fiir die Ungerechtig-
keit gegeniiber den Negern. Was da getan wird, geschieht von Leuten, die
offen ihr Christentum zur Schau tragen. Die Neger spiiren dies um so mehr,
als sie selbst sich bemiihen, keine Gewalt anzuwenden, und mit Geduld und
Zuriickhaltung warten. Aufler dem, was in der gesamten Presse des langen
und breiten von den Ungerechtigkeiten erwiithnt wird, bringt die Negerpresse
ihre wochentlichen Berichte iiber den Stand der Ereignisse. Diese Presse ist
von tiichtigen und energischen Minnern herausgegeben und steht an Inhalt
und Form keineswegs hinter der andern Presse zuriick. Obwohl die Offent-
lichkeit im allgemeinen gut, ja fast zu sehr informiert ist, so weif} sie doch
iiberraschend wenig von dem, was die Neger, die im Grund religiés sind,
selbst denken und sagen.

2. Der Versuch der Kommunisten, aus der Lage Kapital zu schlagen und die
Neger gegen Religion und Staat aufzuhetzen und zu erbittern. Zwar ist die
Titigkeit der offiziellen Parteimitglieder meist wenig erfolgreich, vor allem
schon deswegen, weil die Neger vom Kommunismus einfach nichts wissen
wollen. Aber es besteht eine grof3e Gefahr, die vor allem von einigen Intel-
lektuellen und Schriftstellern ausgeht, die zwar ihre Verbindung zu den
Kommunisten aufgegeben haben, die aber doch marxistisch infiziert sind.
Solange freilich die Christen durch ihr Verhalten nicht klar und deutlich
zeigen, daf® der iibernatiirliche Glaube notwendig mit der Gerechtigkeit ver-
bunden ist, haben die Atheisten immer Grund zu Vorwiirfen. Hand in Hand
damit geht eine gewisse Angstlichkeit der Katholiken, vor allem dort, wo die
Kirche in der Minderheit ist. Sie fiirchten namlich, von Protestanten, die
dem Rassenwahn verfallen sind, als Verbiindete der Kommunisten hinge-
stellt zu werden. Das ist eines der Schlagworte, die Leute wie Senator East-
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land von Mississippi, der Vorsitzende des allmﬁchtig-en Rechtsausschusses
im Senat, immer auf Lager haben.

3. Die institutionelle Natur der Kirche selbst, die vor allem in der Unter-
stiitzungsbediirftigkeit ihrer Schulen, Krankenhiuser und anderer Einrich-
tungen zum Ausdruck kommt. Ein freies Wort zur Negerfrage von der Kan-
zel oder in der katholischen Presse kann manchmal dazu fithren, daf’ die
notwendigen Quellen fir den Unterhalt der erwihnten Einrichtungen ver-
siegen. Ich kenne ein Dibzesanblatt im Stidwesten, das ohne Unterschied
Bilder von Schwarzen und Weilen bringt, wenn es sich um Ereignisse der
katholischen Welt handelt. In der Zeit jedoch, da die Diézese fiir ihre An-
stalten sammelt, darf sie keine Bilder von Schwarzen bringen. Damit ver-
bunden ist bei weniger unterrichteten Katholiken eine gewisse Unwissen-
heit, wie die Gerechtigkeit, vor allem in Fragen der irdischen Ordnung —
und gerade um die geht es hier —, mit dem iibernatiirlichen Glauben ver-
bunden ist. Da besteht immer die Furcht, daff der Nachdruck, der auf die
eine Seite gelegt wird, die andere verdunkle und umgekehrt.

Positive Tatsachen

Keiner dieser negativen Punkte ist jedoch uniiberwindlich, so hartnickig
sie sich auch halten mégen. Die positiven Tatsachen sind stirker. 25 Jahre
Erfahrung des Apostolats des Catholic Interracial Movement haben gezeigt,
dafy die Schwmngkelten durch sorgfiltiges und systematisches Studium
iiberwunden werden kénnen. Die Rassen{racfe ist im Grunde nur ein Teil der
einen grofien Frage der sozialen Gerechtigkeit in unserer Zeit. Der institu-
tionelle Charakter der Kirche verlangt auch ein organisiertes Apostolat auf
diesem Gebiet, dhnlich wie es auch weltliche Organisationen fiir diese Arbeit
gibt. Die Form und Gestalt dieser Organisationen hingt natiirlich weitge-
hend vom Urteil der Bischofe ab. Eine iiberraschend grofie Zahl von Bisché-
fen hat sich solchen Bemiihungen gegeniiber freundlich gezeigt. Auch die
amerikanischen Diézesanblitter haben sich mit ganz wenig Ausnahmen —
wir erwiihnten oben eine — tiberraschend frei und fortschrittlich in der Ne-
gerfrage geiiufdert, so konservativ sie in anderer Hinsicht oft sind. Am be-
deutsamsten jedoch war die Auflerung des Papstes in seiner Enzyklika Fidei
Donum iiber die Missionen in Afrika, die ganz dazu angetan war, die Rassen-
frage der USA auf dem Hintergrund der Entwicklung in der gesamten Welt
zu sehen. Sie kann nur von hier aus gelost werden. Es ist eines der ermuti-
gendsten Zeichen auf dem amerikanischen Schauplatz, dafy sowohl die staat-
lichen wie auch die kirchlichen Stellen den Zusammenhang der Negerfrage -
Amerikas mit der Rassenfrage in der Welt iiberhaupt sehen.

Neben all den lauten Stimmen gibt es jedoch auch Stimmen mafivoller
Weiler aus dem Siiden, die zwar instinktiv jegliche Anderung ihrer bisheri-
gen Lebensgewohnheiten ablehnen und fiirchten, die aber doch klar sehen,
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daf} sich am Wandel der Dinge nichts éindern lif3t. Eine Zahl solcher Stim-
men ist in einem anspruchslosen Biichlein gesammelt, das fiinf protestan-
tische Pastoren herausgegeben haben (South Carolinians Speak). Einer der
Mitarbeiter, A.McD. Secrest, der Herausgeber einer kleinen Lokalzeitung,
schreibt: ,,Die Anwesenheit einiger Negerkinder unter einer Mehrzahl wei-
fer Schiiler kann kein wirkliches schulisches, erzieherisches oder soziales
Problem bilden. Eine Unruhe in einer solchen Lage wird von Hetzern oder
von Opfern einer Furchtpsychose kiinstlich geschiirt. Es ist Aufgabe der
Verniinftigen, das Volk auf die unausweichliche Probe vorzubereiten.

Ein Kompromif} ist sicher besser als Abschaffung der staatlichen Schulen
und der biirgerlichen Freiheiten, die Schaffung eines Polizeistaates, das Ent-
stehen eines Konflikts zwischen der Autoritiit des Bundes und der einzelnen
Staaten — alles Dinge, die letzten Endes aus der Politik eines totalen Wider-
standes gegen den Entscheid des Obersten Gerichtshofes folgen. ..

Verantwortungsvolle Biirger sollen sich bemiihen. .., Verbindungen zwi-
schen den Rassen zu schaffen, damit wir eine Lésung unserer gemeinsamen
Probleme in einer Atmosphiire der Vernunft und des guten Willens erreichen
kénnen.

Siidafrika

Eine Betrachtung der Rassenfrage in den USA fiihrt ganz von selbst nach
Stidafrika. Auch dort stehen die Befiirworter der scharfen Rassentrennung in
Auseinandersetzung mit denen, die fiir ein friedliches Zusammenleben der
Rassen auf Grund der Gleichheit aller Menschen eintreten. In Siidafrika
selbst erregt die Entwicklung in den USA die kiihnsten Hoffnungen unter
den einheimischen Negern, den Bantus, und unter ihren weiflen Freunden
bei den Siidafrikanern. Umgekehrt hilft nach Ansicht von Kennern der
amerikanischen Verhiltnisse eine Kenntnis der siidafrikanischen Lage zu
einem besseren Verstehen der Vorgiinge in der USA auf dem Hintergrund
der gesamten Weltentwicklung.

Zwar haben beide Léinder manches gemein, doch iiberwiegen die Unter-
schiede. Neger aus Siidafrika, die fiir einige Zeit nach den Staaten kommen,
bemerken oft: die Neger in den USA haben viele Hirten und Ungerechtig-
keiten zu erleiden, aber sie haben die staatlichen Gesetze fiir sich. Theore-
tisch sind sie gleichberechtigt; ihre Aufgabe besteht nicht darin, neue Rechte,
sondern lediglich die Freiheit zu gewinnen, sich dieser Rechte zu erfreuen,
die sie schon besitzen. In Siidafrika jedoch ist das Gesetz selbst, ja sogar die
Verfassung der Union gegen die Neger.

»In keinem Land siidlich der Sahara®, bemerkt Lord Hailey in seinem
groflen Werk, An African Survey, Oxford 1956, University Press, ,,besteht
man so stark auf der Rassentrennung wie in der Siidafrikanischen Union.”
Die demographische Lage der Union ist ganz anders als die der USA: unter
den Weiflen die Trennung zwischen den Pionieren, den Buren, und den Eng-
lindern; unter den Nicht-Weifen die Neger (Bantus), die Farbigen, Misch-
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linge verschiedener Herkunft, die Inder, und daneben noch Abkommen der
Urbevélkerung.

Die siidafrikanischen Neger, die weit zahlreicher als die Wei3en sind und
groffenteils noch in ihren Stammesorganisationen leben oder sich eben an-
schicken, sie aufzugeben, die ihre eigene Sprache sprechen, bieten ein ganz
anderes Bild als ihre Stammesgenossen in den USA, deren Vorfahren jeg-
liche Stammesbindung verloren, als sie versklavt nach Amerika gebracht
wurden, und die selbst eine Minderheit — etwa 1/;, der Gesamtbevilke-
rung — in einem Land sind, dessen Ideen, Sitten und Ideale sie seit langem
aus voller Uberzeugung angenommen haben.

Trotz dieser und vieler anderer tiefer Unterschiede sind die amerikani-
schen Neger sehr an der Frage der Apartheid und sonstiger institutionellen
Rassentrennung interessiert, wie sie in Siidafrika zu finden ist, und sie hof-
fen, daf’ solche Auffassungen nicht eines Tages in Amerika Boden gewinnen.

Apartheid und Rassentrennung

Viel Verwirrung entstand in der Frage der Apartheid durch die Zweideu-
tigkeit des Begriffes selbst. Nach einer Ansicht bedeutet er nichts anderes,
als dafy die Neger in ihr eigenes Territorium zuriickkehren, dieses selbst ver-
walten und ihre eigene Regierung haben, und daff die Weiflen in ihrem
Territorium bleiben. Mit andern Worten eine totale Apartheid. Ob eine
solche Entwicklung durchfithrbar oder auch nur wiinschenswert ist, ist
aufberhalb Siidafrikas schwer zu sagen.

Aber Apartheid, wie sie heute verstanden wird, meint etwas anderes: Lord
Hailey schreibt: ,,Wesentlich ist, daf} nach der Apartheid die Europier wei-
terhin die nicht-europiischen Gemeinschaften unter Kontrolle halten. Dies,
und nicht die Uberlegung, ob man die europiische Kultur aufgeben solle
oder nicht, trennt heute die beiden Lager.*

So steht die Sache theoretisch. Praktisch ist die Apartheid mit grofler
Hirte verbunden: ein bis ins kleinste ausgearbeitetes System von Vorschrif-
ten, wie Palzwang, wodurch die Bewegungsfreiheit von Ort zu Ort einge-
schriinkt wird, wirtschaftliche Ausbeutung, die Verteidigung von Rassen-
ideologien von Staats wegen, dabei mit kalvinistischer Theologie verbramt,
und schlieflich ein Geist, der zu bitterem Kampf zwischen den Rassen fiihrt.
Aus Sorge vor dem Anwachsen eines solchen Geistes bemiihen sich zwei
Organisationen unter den Weifden Siidafrikas von einander ziemlich entge-
gengesetzten Standpunkten aus, eine Art Frieden zu stiften: das ,,Englische‘
Institut fiir Bezichungen unter den Rassen, das auf die Uberwindung der
Apartheid und auf die Gleichberechtigung der Rassen hinarbeitet, und das
Stidafrikanische Biiro fiir Rassenfragen (South Africa Bureau of Race Af-
fairs, SABRA), das dem Verlangen vieler Siidafrikaner, vor allem der Uni-
versitiiten und Kirchen, nach einer dem Englischen Institut entsprechenden
afrikanischen Einrichtung entspricht. Die SABRA will jedoch auf die all-
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mihliche Trennung der Rassen hinaus. Inzwischen freilich nimmt die Apart-
heid an Macht und Verbissenheit zu. ,,Apartheid, erklirt ein afrikanischer
Bischof in den USA, ,,ist Ha gegen die andern (apartheid is simply apart-
hate)“.

In seinem inhaltsreichen kleinen Buch, The Anatomy of South African
Misery, gibt Dr. de Kiewiet, Hollinder von Geburt, Prisident der Universitit
von Rochester (USA) eine umsichtige und verstindnisvolle Analyse der
Apartheid. Er meint, man solle sich dariiber nicht lustig machen und sie
nicht leicht nehmen. Sie sei sehr abstoffend, sehr einflufireich und sehr
schwierig ... Ihre besten Vertreter seien personlich hochst achtbare Men-
schen voll von sittlichem Verantwortungsbewuf3tsein. Dies stehe nicht in
Widerspruch zu der Tatsache, daf} die gegenwiirtige Regierung eine wider-
liche und falsche Selbstgerechtigkeit an den Tag lege, die die Freiheit und
Ordnung einer demokratischen Gesellschaft opfere, um die abstofienden
Ziele eines rassischen Nationalismus durchzusetzen. Aber man mag die
Apartheid noch so sehr in glithenden Farben schildern, sie ist nach de Kie-
wiets Ansicht eine absolute Illusion: ,,ein Ausweichen vor den Verantwor-
tungen dieser Welt in eine Traumwelt, in der alle Probleme gelést sind ...
Unter der Maske der Hoffnung und Freiheit ist das Schlagwort von der
Apartheid das Credo der Verzweiflung und der Flucht vor den wirklichen
Problemen.* Es ist bemerkenswert, daf® ihre Kritiker auch in den Reihen der
Hollindisch-Reformierten Kirche zu finden sind. Professor B. B. Keet, Rek-
tor des Hollindisch Reformierten Theologischen Seminars in Stellenbosch,
einer der iltesten und besten Theologen, greift die Apartheid in seinem
jiingsten Buch an: Suid-Afrika Warheen?

Am 11. Juli 1957 erlieffen die katholischen Bischofe Siidafrikas eine aus-
fithrliche Stellungnahme, in der sie die staatliche Rassenpolitik als ,,in sich
schlecht® verurteilten und die weifle Vorherrschaft, auf der die Apartheid
fufdt, eine ,,Blasphemie‘* nannten, die nur eine ,,Ernte des Unheils* im Ge-
folge haben konne. Sie forderten eine sofortige Anderung in Richtung auf
eine allmihliche Gleichberechtigung. Ein solcher Wechsel sei méglich, sag-
ten sie, wenn man die fiir das Durchsetzen der Apartheid aufgebrachte
Energie dazu verwende, aus Siidafrika ein Land des Wohlergehens fiir alle
seine Biirger zu machen. Am 22. November des gleichen Jahres wandten sich
die Bischofe an die USA, was von allen, die sich dort fiir die soziale Gerech-
tigkeit einsetzen, sehr begriibt wurde. Zwei siidafrikanische Erzbischofe,
Erzbischof Owen McCann von Kapstadt und Erzbischof Hurley von Durban,
erklirten die Politik des siidafrikanischen Arbeitsministers Jan de Klerk,
wonach den Weiflen bestimmte Arbeitsgebiete vorbehalten sind, fiir ,,unge-
recht®.

Siidafrika und die USA haben manches Gemeinsame: hier wie dort stehen
die Christen gegen eine Rassenpolitik, die nicht nur iufderst ungerecht, son-
dern auch falsch und undurchfithrbar ist. Wie in den USA haben sich in Siid-
afrika die katholischen Bischife mit den Protestanten im Kampf gegen die
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Ungerechtigkeit zusammengetan. Und ebenso fanden die Katholiken Sid-
afrikas einen Riickhalt am anglikanischen Klerus und nahmen lieber Ver-
haftung und Gefingnis auf sich, als daf} sie ihre Kirchen den eingeborenen
Christen verweigerten.

Der grundlegende Unterschied zwischen den beiden Lindern liegt darin,
daf} die Hindernisse gegen eine Gleichberechtigung in den USA weithin
kiinstlich geschaffen sind. Sie konnen durch ein Minimum an Geduld und
Vernunft iiberwunden werden. In Afrika dagegen liegen die Schwierigkeiten
tiefer und sind verwickelter. Aber fiir beide Fille gelten die gleichen Grund-
sitze, und was die eine Nation tut, kann fiir die andere ein Ansporn werden.

Es ist eine Lieblingsidee des Verfassers, daf’ die Auseinandersetzung um
die Rassenfrage in den USA aus der erneuernden Kraft des Glaubens eine
Art von Laboratorium ist, in dem ein neuer, noch nicht gekannter Dynamis-
mus fiir die Kirche gewonnen werden kénnte in ihrem Kampf gegen das Bose
und in ihrem Streit fiir das Reich Gottes. Hugo Rahner verglich in seiner
Rede auf dem Kélner Katholikentag die Kirche mit einer ,,staubbedeckten
Pilgerin durch die Jahrhunderte®. Der Rassenstreit hat uns mit viel Staub
bedeckt, aber wir wandern unserm Ziel entgegen, dem Frieden und der Ein-
heit unter dem Banner Christi des Gekreuzigten.

Das fromme Deutsch

FRANZ HILLIG S]

Jede Sprache hat ihre Art fromm zu sein; ihre Art, mit Gott und von Gott
zu reden. Und man hat, etwa im Zusammenhang mit dem Latein der Kirche,
nach den Maglichkeiten und Grenzen unserer Muttersprache fiir das
liturgische Beten und Singen gefragt. Derlei Fragen liegen uns hier fern.
Unser Anliegen ist die Pflege der Sprache im religisen Bereich. Wir meinen,
wie es Menschen gibt, die sich ganz allgemein der Reinerhaltung unserer
Muttersprache annehmen (,,Sprachtherapeuten® hat man sie genanntj, so
wiire Ahnliches auch dem frommen Deutsch durchaus zutriglich und heilsam,
und zwar sowohl um unseres Deutsch als um des religiosen Menschen willen.
Denn mehr, als wir meist denken, hiingt hier eines mit dem andern zusam-
men.
*

Das fromme Deutsch ist eine eigene Region unserer Sprache. Es ist die
Sprache der Bibel und des Kirchenlieds, das Deutsch der Predigt und der
Christenlehre, der Gebet- und Erbauungsbiicher, der gesamten, vielschich-
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tigen katholischen Publizistik. Es mag sprachliche Probleme ahnlicher Art
im evangelischen Raum geben; wir beschrinken uns hier auf einige Erschei-
nungen, die uns Katholiken angehen.

Es gibt ohne Zweifel vordringlichere Probleme; dennoch wire es falsch,
dieses Anliegen unwichtig zu nennen. Am Anfang der Christianisierung eines
Volkes steht die Christianisierung seiner Sprache. Das ist eine Aufgabe, von
deren Schwere und Tragweite viele keine Vorstellung haben. Und bleibt es,
wenn auch in abgeschwiichter Form, nicht immer eine wichtige Aufgabe der
Verkiindigung? Die Kirche muf nicht nur duferlich mit den Mitteln der
Unterrichtung und Meinungsbildung Schritt halten und sich selbstverstind-
lich der Buchdruckerkunst, der Rotationspresse, des Rundfunks, des Fern-
sehens bedienen: die Sprache selbst lebt, und es gilt, mit diesem lebendigen
Deutsch die Fiihlung nicht zu verlieren.

Mit grofber Aufopferung und Miihe suchen die Missionare in den Heiden-
landern die schwierigen Sprachen der fremden Vélker zu erlernen. Da sollte
es selbstverstindlich sein, daf® die Glaubensboten in der Heimat sich nach
dem Maf der ihnen verlichenen Gaben bemiihen, ein ordentliches und gutes
Deutsch zu sprechen und zu schreiben. Das ist keine Frage der Asthetik.
Solche Bemiihung um die Sprache wird ja gern mit einer ‘verichtlichen
Handbewegung als ,,Asthetizismus® beiseite geschoben. Es ist die ernste
Frage, ob wir die Menschen erreichen; ob unser Wort bei den Menschen von
heute ,,ankommt®.

Dabei iibersehen wir nicht, da die Religion, wie sie eigene Inhalte und
Haltungen aufweist, auch wirklich eine eigene Sprache und ein besonderes
Sprachklima begriindet. Ernst, Ehrfurcht, Friede werden darin ebenso be-
gegnen wie eine besondere Wirme und Innigkeit. Der ,,Anschluff™ an die
Sprache der Menschen von draufen darf keineswegs dahin mifbverstanden
werden, als habe sich z. B. die Sprache des Betens der von Presse und Rund-
funk einfach anzugleichen. Das wire der Verlust einer ganzen Dimension.
Wohl aber gibt es innerhalb der religiosen Sprache mit ihrem Eigenrecht
wertvolles und weniger wertvolles Sprachgut.

%k

Unsere Muttersprache ist ein hochkompliziertes Instrument, und der
Mensch von heute hat ein sehr entwickeltes Gefiihl fiir die Art, wie einer sich
dieses Instrumentes bedient. Man darf seinen Geschmack nicht beleidigen.
Es lohnte sich, dem ,,Geschmack* einmal eine eigene Untersuchung zu wid-
men. Der moderne Mensch nimmt dieses Wort sehr ernst und versteht dar-
unter mehr als nur das, was anspricht. In manchen Fillen mag die Ableh-
nung einer objektiv verbindlichen Wahrheits- und Sittennorm dahinter-
stehen. In andern Fillen aber scheinen sich hinter diesem Wort geradezu die
letzten Wertungen selbst zu verbergen. So wie etwa Nietzsche gesagt hat,
das Christentum gehe ihm gegen den Geschmack. Die Frage nach dem Ge-
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schmack fallt dann mit der nach dem Glaubhaften und Zumutbaren zusam-
men. Ein Verstof gegen ihn weckt tiefes Mifftrauen und ist nicht leicht wie-
dergutzumachen. Es stellt nicht nur die Sprache des Glaubensboten, es stellt
ihn selbst in Frage. Sprache im Vollsinn ist immer auch der Mensch, der
dahintersteht.

Wenn die Kirche die Sprachgestalt der Verkiindigung ernst nimmt, dann
nicht zuletzt wegen des Inhalts der Botschaft, die den Menschen in ungebro-
chener Reinheit und Fiille verkiindet werden soll. Ein gesundes katholisches
Deutsch kann nur sprechen und schreiben, wer im katholischen Denken zu
Hause ist und mit dem Leben der Kirche lebt. Hier wird deutlich, da’ der
Sprachpfleger im christlichen Bereich nicht nur iiber Sprachgefiihl und ger-
manistische Kenntnisse verfiigen sollte, er muf} rechtgliubig sein und, wenn
méglich, die Theologie der Kirche kennen. Darum liegt hier fiir den ,,Diener
am Wort*“ eine besondere Aufgabe. Aber jeder sieht auch, wie sehr sich ge-
rade hier Priester und Laie gliicklich ergéinzen: das theologische Wissen und
die seelsorgerliche Erfahrung auf der einen, die Kenntnis des Menschen, sei-
nes realen Lebens und seiner Sprache auf der andern Seite. Als Frucht die-
ser Zusammenarbeit kiimen wohl Predigten und Gebete und eine Publizistik
zustande, die von den konkreten Horern und Lesern verstanden wiirden und
von ihnen ehrlich nachvollzogen werden konnten.

Gelingt ihnen das denn im allgemeinen nicht? Es wire toricht und an-
mafend, das viele Gute und Ausgezeichnete nicht zu sehen, das in der leben-
digen Verkiindigung und im reichen katholischen Schrifttum geleistet wird.
Dennoch wiire es falsch, auf diesen Lorbeeren auszuruhen, zumal die Freude
daran nicht ganz ungetriibt ist. Wer die katholische Publizistik unvoreinge-
nommen durchmustert, der stoBt neben Meisterwerken hiufig genug auf
weniger Gegliicktes, ja Unerfreuliches. Es gibt noch genug Klagen iiber das
fromme Deutsch, wie es von den Kanzeln kommt, wie es in den Gebetbii-
chern steht und auf vielen andern Wegen die Menschen abstofit, statt sie zu
gewinnen.

*

Die Lehrer des guten Deutsch empfehlen, sich eine Sammlung verun-
gliickten Sprachgutes anzulegen, eine Verrufsliste. Davon versprechen sie
sich eine abschreckende und anspornende Wirkung. Statt langer theoreti-
scher Erorterungen breiten auch wir wohl am besten einige solcher Proben
aus dem Gebiet des frommen Deutsch vor dem Leser aus. Er wird es ver-
stehen, wenn wir keine Verfasser nennen. Es geht einzig um die Sache, um
die Veranschaulichung des Gemeinten.

In einer Betrachtung iiber den Guten Hirten (Erscheinungsjahr 1955) er-
fahren wir, was ein Hirt ist: ,,Ein Hirt ist der Leiter einer abgeschlossenen
Menge von Tieren. Er ist ihr Mittelpunkt, ihr Gebieter, ihr Fiithrer.* Der-
selbe Verfasser macht sich Gedanken, warum im 10. Kapitel bei Johannes
ausgerechnet von Schafen die Rede ist. Er kommt zu der Erkenntnis: ,,Weil
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Schafe. .. sich am meisten eignen, um die Herde Christi zu versinnbilden.
Anderswo spricht er von ,, Trénen, die noch immer durch die Hoffnung ver-
siiflt waren* und sagt vom Herrn: ,,sein Liebeseifer war die Triebfeder sei-
nes ganzen Lebens. Sein anbetungswiirdiges Herz ist der Glutofen der
Liebe ... Im Vorwort wird mitgeteilt, das zweibindige Werk stelle ,.die
Frucht der nicht leichten Miihen eines fiir unsern Orden begeisterten Prie-
sterherzens® dar. Man glaubt es gern; aber merkt der Verfasser (und der
Verlagslektor) nicht, wie ungeschickt, banal und schillerhaft hier gespro-
chen wird: ,,eine abgeschlossene Menge von Tieren — und wie die Eignung
der Schafe als leider nur zu sprechendes Bild unserer schathaften Christen
den Kalauer streift? Und wo ist diesem ,,Priesterherzen denn schon einmal
,,Licbeseifer”* begegnet? Gibt es dieses Wort iiberhaupt? (Auf den ,.Glut-
ofen der Liebe® kommen wir noch zuriick.)

Die Heiligenleben scheinen (warum eigentlich?) einen besonders giinsti-
gen Nihrboden fiir sprachliche Fehlbildungen abzugeben. In einem an-
spruchsvoll auftretenden Werk dieser Gattung (Erscheinungsjahr 1955) steht
zu lesen: ,,Gerne liefen sich auch die Ungebirdigen herbei, mit ihm eine
kleine Andacht . zu machen.* — ,X. dagegen setzte einfach die gute
Tat.” — ,,Verlangen sie aber einmal ... das Setzen eines Wagnisses, dann*
usw. ,,Er war zu gerade gewachsen, zu einfach und lauter, um das geheime
Gift schillernden Kokettierens mit dem Bosen, dessen glinzendes Gewand
man bewundert, eingeatmet zu haben* (was fiir ein Bild und was fiir eine
Grammatik!).

,Dort. .. soll X. einer aulBerordentlichen Gnade gewurdxgt worden sein,
die sein Gesicht strahlend machte und voll einer iibernatiirlichen Rote. (Der
Begleiter) hatte sofort den Eindruck, daf8 etwas Besonderes passiert sein
mufte.” Schon das ,,;s0ll beriihrt inhaltlich unangenehm: ist das Berichtete
geschehen, kann man es nachweisen oder nicht? Sodann: was ist eine ,iiber-
natiirliche Rote“? SchlieBlich das ungliickliche ,,Passieren*! — ,,Wie selten
gibt es Geister — und besonders weibliche Geister — die nicht nur Rat-
schliige erbitten, sondern sie auch verstehen.” Die ganze fromme Literatur
hat einé Scheu, vom Menschen, von Mann und Fran zu sprechen. Es sind
,,Geister* oder ,,Seelen*: ,,X. pflegte Seelen, die ihm sehr teuer waren, ...
aulBerst fest und schonungslos anzupacken®, und es wird gefragt, ,,welch
andere Seele sich wohl ein derart unverbliimtes Verhalten gefallen liefie.
Jedenfalls war sich der Heilige ,,dariiber klar, daf} der ,gute Hirt® voll Dor-
nen wird, wenn er das ,Limmlein‘ holt*. Nicht so schnell wird einem klar,
wer wen oder wen was kostete, wenn es heifdt: ,,Eine bejahrte Dame . .. ko-
stete X. fast tiglich eine geraume Weile.*

In einem verbreiteten Grundnﬁ der Aszetik (1933) wird das Wesen des
inneren Gebetes folgendermafen beschrieben: ,,Das innere Gebet ist das Ge-
bet, das sich nicht der Sprechwerkzeuge (1), sondern nur innerer Akte be-
dient.* Ist es danach zu verwundern, wenn in heutigen Lehrbiichern der Mo-
ral immer noch ,,Frauenspersonen* vorkommen, wenn bei einem Kirchen-
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historiker der Heilige Stuhl ,,aufs Glatteis geriit* und sich ,,die zarten Blii-
ten Aloysius, Berchmans, Stanislaus bei niherem Zusehen als echte Solda-
tenkinder entpuppen*? In einem anerkennenswerten theologischen Werk
(Neuauflage 1958) findet sich mit Bezug auf die Erniedrigung Christi, wie
sie das 2. Kapitel des Philipperbriefs schildert, also ein grofies, erhabenes
Thema, der Zwischentitel: ,,Aus Gotteshthe zur Erdentiefe und zuriick®.
Wie ist so etwas moglich? Kann der heutige Leser anders, als an die Bahn
denken (,,I1. Klasse K6ln-Hamburg und zuriick*)?

Gewild, zuweilen schlift selbst Homer. Aber schlift er in der frommen
Literatur nicht etwas hiufig? Niemand verlangt, daff z.B. die Verfasser
theologischer Handbiicher literarisch erlesen schreiben. Das wiire auch gar
nicht angemessen; aber man sollte von ihnen eine gewisse Kultur, ein Emp-
finden fiir das verlangen konnen, was sich schickt und was unméglich ist.
Wir versagen es uns, noch krassere Beispiele zu bringen.

*

Das ,,fromme Deutsch® ist fiir viele das ,,salbungsvolle Deutsch®. Wie es
akustisch den unangenehmen , Prediger-“ oder , Kanzelton* gibt, so ist der
religiose Stil iiberhaupt durch Pathos, Schwulst, Gefiihlsiiberschwang und
Uberhitzung bedroht. Freilich muff man der literarischen Gattung und den
Umstinden Rechnung tragen. In einer Gemeinschaft streng abgeschlossen
lebender Ordensfrauen sind Texte mystischer Glut und Innigkeit moglich,
die in einem andern Milieu untraghar wiren. Man hat Scheu, solche Texte
preiszugeben. Aber sie wirken oft allzu stark in den katholischen Gebetsstil
hinein, und die Probe, die wir bringen, ist einem 1950 erschienenen Buch
entnommen, das durchgiingig auf diesen Ton gestimmt ist. Der Text stammt
aus einem Frauenorden und wird unserm Herrn in den Mund gelegt.

,,Oremus . .. Beten wir in Gemeinschaft der Anrufung, des inbriinstigen
Flehens. Beten wir in Gemeinschaft der Hinopferung, der Angleichung, der
vollsten Ubergabe! Geben wir gemeinsam Liebe fiir Liebe! Oremus! Laft
uns die ,Liebesbitte‘ gemeinsam beten, aus demselben Herzen, aus einem
Hostien-Herzen, einer dem Dienste des Vaters hingeopferten Hostie, be-
stindig verzehrt durch das Feuer des Leidens! Wie siif} ist mir da das ,Duett
der Liebe‘, dieser gemeinsamen ,Liebesbitte’ in der ,Einheit des Herzens
und der Seele...‘ in der ,Einheit der Hostie‘!... Das ist der wahre Geist
meiner ,Liebesbitte’. Das Leben meiner wahren miterlosenden Braute miifite
ohne Unterla folgende Worte in die Tat umsetzen: Oremus!... Ame-
mus! ... Collaboremus! ...

Der Priester, der etwa fremd und unvorbereitet aus einer vorliegenden
Textsammlung vorzubeten hat, geriit nicht selten in Verlegenheit. Er emp-
findet withrend des Vorbetens, wie schwiilstig, pseudo-poetisch und schwer
nachvollziehbar oft die Gebete sind, die ihm vorliegen. Manchmal gelingt es,
sie noch wihrend des Sprechens umzuformen. Immer wird diese Umfor-
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mung in die Richtung des Schlichten und Ehrlichen gehen. Man miifite sich
immer fragen: kénnen die Ménner und Frauen der Gemeinde das ehrlich
nachsprechen, ohne sich und dem Herrgott etwas vorzumachen? Es ist er-
freulich, da} bei der Neugestaltung der Dibzesan-Gesanghiicher dieses An-
liegen offenbar gesehen wird. Man begegnet nicht mehr so leicht den Be-
teuerungen, Gott tausend Leben schenken zu wollen, wenn man sie besifSe,
wo man ihm doch immer wieder verwehrt, itber das eine, das man hat, frei
zu verfigen.

Damit reden wir keinem kalten Rationalismus oder einem vom Zeitgeist
angekrankelten Minimalismus das Wort. Das gliubige Herz soll seinen Glau-
ben, seine Not, seine Freude voll ausstréomen konnen; aber auf eine Weise,
die ihm gemif ist. Der Mann auf eine minnliche Art. Im Vordergrund steht
auch nicht die Riicksichtnahme auf Menschen anderen Glaubens und deren
Geschmack. Wer in eine katholische Andacht geht, muf} damit rechnen, daf}
die Herz-Jesu-Litanei oder die Lauretanische Litanei gebetet werden, die
iibrigens von grofer theologischer Tiefe und voll packender symbolhafter
Bilder sind. Wir glauben an das Mysterium und verkiinden es ohne falsche
Scheu. Es ist auch klar, daf} wir in der ,,Welt* damit anstofen. Aber schlimm
ist die aus dem gottlich berauschenden Kelch abgeleitete, verdiinnte Limo-
nade. Der ,,Glutofen der Liebe“ steht in der Herz-Jesu-Litanei, und das ist
eine gewaltige und erhabene Vorstellung; aber man darf mit solchen heili-
gen Worten und Wendungen nicht stiindig achtlos um sich werfen, wie das
in einer gewissen frommen Literatur leider iiblich ist, wo dann das Heiligste
Herz Jesu ,,miide am Jakobshrunnen sitzt“ und alle Gebete voll glihender
Schwiire sind. Vieles davon ist seit Jahrzehnten einfach Klischee, und diese
frommen Klischees sind von einer schlimmen Zihlebigkeit. Wer sie sich
einmal angewohnt hat, dem fliefen sie nur so in die Feder (oder iiber die
Lippen).

Der Dichter Reinhard Johannes Sorge hat gesagt: ,,In den Biichern der
Heiligen ist man immer an der Quelle. Daher sollte man auch ein Heiliger
werden, um gut und tief zu schreiben. Wiren nur all die frommen Schrei-
ber Heilige und merkte man ihren Schriften dieses Quellhafte an, die hei-
lige Niichternheit mitten in der Glut! Dann wiirden sie sich nicht mit sol-
chem Sensationshunger auf die angeblichen Gesichte siidamerikanischer
Nonnen stiirzen und jede Privatoffenbarung und Privatprophezeiung gleich
als Evangelium nehmen. Die iiberhitzte, schwiirmerische Sprache einer ge-
wissen Traktitchenliteratur verriit deutlich die Schwarmgeisterei, aus der
sic stammt. Und das Unbehagen solchen Publikationen gegeniiber beruht
nicht nur auf ihrer literarischen Minderwertigkeit; oft steckt eine minder-
wertige Theologie oder die Abwesenheit jeder Theologie dahinter.

Nicht ganz so schlimm ist die Lyrik. Der lyrische Ton der Ergriffenheit
hat dem deutschen Herzen immer nahegelegen und im frommen Deutsch
reichliche Niederschlige gefunden. Fiir manche war die Religion tiberhaupt
zur Gefiihlssache geworden (man denke an Schleiermachers EinfluB). Der
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heutige Mensch ist hiirter, sachlicher, wesentlicher. Wir wundern uns, daf§
noch vor 35 Jahren ein angesehener religioser Schriftsteller vom ,,Schatz-
kiistlein der Kirche* sprechen konnte. ,,Mit ewigen Ketten ist unser Schick-
sal an die Sterne gebunden®, sagte er. Er sprach davon, dafl wir ,,Wiisten-
wanderer* sind, ,,belastet mit goldenen Schiitzen*. — Ist etwas von diesen
., Wiirzelchen der Siinde* auch in mir? ,,Wenn ein Trépflein roten kostharen
Blutes auf seine Stirn gesprengt wurde.** — ,,Es ist so ein leises, stimmungs-
volles Wortlein in den Evangelien, wo er sagt: Pater dilexit me, der Vater
hat mich lieb. Es ist, wie wenn er es versonnen in stillem Gliick vor sich her-
sagte. — ,,So ein Brosamlein muft du mir doch geben konnen.” — Das war
1921, als die Jugend aus ,,Zupfgeigenhansl“ und ,,Spielmann® Volkslieder
sang. Wie weit liegt das zuriick! Doch der Lyrismus wirkt in der frommen
Sprache weiter. Er firbt auch noch gelegentlich auf die Morgenfeiern im
Rundfunk ab. Es ist offenbar gar nicht leicht, von ihm loszukommen.

*

Nach Schwulst und Pathos, dem zéhlebigen religiosen Klischee und der
Gefiihlsseligkeit kommen wir zu einer weiteren, leider dufderst ergiebigen
Fehlerquelle fiir schlechtes und undeutsches frommes Deutsch: das sind die
Ubersetzungen aus den. Fremdsprachen. Man mufl die Kiihnheit oder
Ahnungslosigkeit bewundern, mit der irgendein Sprachkundiger es unter-
nimmt, ein Werk aus der katholischen Geisteswelt ins Deutsche zu tibertra-
gen, ohne sich in der katholischen Sprachwelt auszukennen, und zwar oft,
ohne das Katholische in der Fremdsprache und das katholische Deutsch zu
beherrschen; beides aber miifite er kennen (als ob das je ein Nichtmediziner
mit einem medizinischen Werk wagte!). Die Verlage sollten da schirfer zu-
sehen.

So geschieht es denn, daBl in einem Roman, in dem nur ein gewdhnliches
Pfarrhaus eine Rolle spielt, stindig von ,,Abten* die Rede ist. Es wimmelt
nur so von Abten, als ob es deren in jeder Kleinstadt gleich eine ganze
Menge giibe. Aber natiirlich sind es im Original gar keine Abte, sondern
schlichte Abbés, Geistliche, wie man sie iiberall antreffen kann. Dann wohnt
man einer ,niederen Messe® bei, einer ,low mass®, was aber eine stille
Messe ist. Endlich erfihrt man, daf sich ,,Almosenpfleger* ausgerechnet der
Pfarrjugend annehmen; man wihnte dieses Amt langst ausgestorben; es
sind denn auch blo harmlose ,,Gruppenkapléine® (aumoniers). Welche Ver-
wiistungen hat allein die falsche Ubersetzung von ,,doux* angerichtet, was
so viel wie giitig, sanft, mild und leise meint; aber als siifiliche ,,Stiffigkeit*
die Erbauungsliteratur weithin verzuckert!

Man konnte meinen, die gesamte religiose Sprache sei unterminiert, so
schwierig ist es, nur wenige Schritte auf diesem Gebiet zu wagen, ohne
schlimmen Gefahren zu begegnen. Mit ,,Nebenursachen® ist der theologische
Ausdruck ,,Zweitursachen” ebenso wenig getroffen, wie man hinter der
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Ubersetzung ,,Hauptgnade® die ,,gratia capitis®, nimlich Christi als Haupt.
seiner Kirche vermutet. Ahnlich sind die ,,conseils évangéliques® nicht ein-
fach ,,Ermahnungen®, sondern die ,,evangelischen Réte®; ein ,,acte de con-
trition ist nicht, wie es Schwarz auf Wei3 zu lesen steht, ,,eine vorzuneh-
mende BuBhandlung®, sondern die ,,Erweckung von Reue und Leid*; ,,vo-
cation religieuse* meint mehr als irgendwelche ,,religiose Berufung®, nim-
lich den ,,Ordensbheruf usw., usw.

Der Leser frommer Ubersetzungen muf} sich auf Uberraschungen gefafst
machen: 43000 ,Madchen der Charité“ erneuern, so erfihrt er, ihre Ge-
libde. Was sind das fiir erstaunliche, fromme Madchen? Nun, es steckt
nichts anderes dahinter als die ,,Filles de la Charité*, und das sind in schlich-
tem, katholischem Deutsch einfach ,,Barmherzige Schwestern® (oder ,,Vin-
zentinerinnen®)! Ohne die Vertrautheit mit dem kirchlichen Sprachgebrauch
geschicht es, daf in der deutschen Ausgabe eines bedeutenden franzosischen
Dichters ,,offices statt zu Gottesdiensten zu ,,Pflichten® wird, und gar
,,vépres® statt zum Abendgottesdienst zum ,.Kaffeetrinken®!

Es sind nicht nur die Vokabeln; drgerlicher und schidlicher ist bei vielen
dieser ungeniigenden Ubersetzungen der fremdartige, undeutsche Gesamt-
ton. Haftet den Schriften mancher Sekten ein unangenchmer Beigeschmack
des Angelsichsischen an, so hat unser katholisches Schrifttum vor allem
Einflisse aus den romanischen Sprachen, besonders aber aus dem Franzo-
sischen aufzuweisen. Es wird wohl iiberhaupt etwas viel iibersetzt. Aber
wenn schon iibersetzt wird, sollte man den Mut zu einer wirklichen Eindeut-
schung aufbringen. Sonst entstehen eigentiimlich fremdartige, kraftlose und
zwittrige Gebilde. Hier ist es schwerer, Einzelsitze herauszugreifen; es ist
cher eine sich iiber ganze Seiten hinziehende, diffuse Stimmung. Immerhin
wollen wir dem Leser auch hier einige Proben nicht vorenthalten.

Fine aus Frankreich stammende deutsche Ordensgenossenschaft verwen-
det als Briefkopf ,,Es lebe Jesus und Maria!“. Kann der Deutsche das voll-
ziehen? Tm Franzosischen ist ,,vive Jésus!* moglich, und Franz von Sales
hat es gern verwandt. Aber im Deutschen geht es nicht. Aus einer italieni-
schen Heiligenbiographie: Ein junger Mensch sagt: ,,Ich méchte meinen Ka-
meraden niiherkommen und sie im Religiosen begeistern® (haben wir schon
einmal jemanden ,,im Religiosen begeistert*?). Ebendort steht zu lesen:
,Das war aber damals ganz auBergewdhnlich, daf} jemand einen zum
often (!) Empfang der heiligen Sakramente anspornte.” Dann wird eine
Sammlung ,,fiir die Klerikalkleider” angeregt. Man will (und das ist keines-
wegs ironisch gemeint) ,.einen ebenfalls lammfrommen Jungen durch-
hauen®... ,aber der Heilige schritt ohne Téndeleien seinen Berufsweg
voran®, wihrend andere ,in weltliches Treiben verwickelt werden. Die
Geistlichen ihrerseits ,,hielten grole Abstéinde gegeniiber den Jug endlichen®.
,Demgemif} wollte das erste dieser Biichlein das Riistzeug bieten fiir einen
vorsorglichen, klugen Katholiken, das zweite wollte einem klugen Midchen,
das dritte einem ebensolchen Jungen dienen* (Erscheinungsjahr 1955).
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Wie jede Landstrafie zwei Chausseegriben hat, so kennt auch die Sprache
und das fromme Deutsch die widerspriichlichsten Anfechtungen: man kann
das sprachliche Gewand vernachlassigen und man kann es iibertrieben kul-
tivieren. Akademische Stelzengingerei und Geziertheit sind nicht minder
ein Greuel als die geriigte Unkultur. Der Anschluf} an die lebendige Sprache
des Menschen von heute meint etwas anderes als das Haschen nach modi-
schen Effekten. Die Sprachbliiten neumodischer Fiarbung wirken keineswegs
erquicklicher als die altmodischen. Wenn uns eine vorbildliche Christin un-
serer Tage als ,,eine Frau von ganz groflem Format* vorgestellt wird, wenn
die Ordensleute ,,verborgene Gebetsdynamos® genannt werden und ein
Schriftsteller von Rang Christus ,,als die hundertprozentige Erschliefung
des Potentials des Menschen® darstellt, dann wird man gegen die Alten nach-
sichtiger. Fiir sie war Gott auch noch nicht ,,unfafibar, in den atomaren Ge-
wittern des trinitarischen Feuerofens‘, wie man es in einem Buch lesen kann
(Erscheinungsjahr 1957). Nichts iiberlebt sich iibrigens so schnell wie die
Schopfungen der Sprachmode. Als man am Palmsonntag 1842 zum erstenmal
in Miinchen Bachs Matthéius-Passion auffiihrte, verkiindete das Programm,
daB dies unter Mitwirkung von ,,250 Individuen* geschehe. Wahrscheinlich
waren gewisse Kreise auf diese ,,Individuen® besonders stolz. Im Jahre 1805
erschien zu Kempten ein ,,Gebetbuch aus Klopstocks Werken zum Behuf er-
haben empfindender Katholiken zusammen getragen und geordnet®. Solche
,erhaben empfindende Katholiken* gibt es auch heute. Sie bilden fast eine
Kirche in der Kirche, und ihre Sprache hat kaum mehr etwas mit der unserer
Katechismen und Gesangbiicher gemein.

Hier lauert fiir manche Gebildete die Versuchung, in der Asthetik einen
Ersatz fiir die Religion zu suchen und vor den unerbittlichen Gerichten Got-
tes und den klaren, wehtuenden Weisungen der Kirche in eine verschwom-
mene Gnosis auszuweichen. Derlei Versuchungen sind in unsern Tagen wie-
der sehr stark. Der ferne Osten iibt eine neue, nicht immer wohltitige An-
zichungskraft aus, und die Popularisierung religionsgeschichtlichen Wissens
tut ein iibriges zur Verwirrung der Geister.

Das metallische und rationale Latein der Kirche macht uns gewifs allen
zuweilen zu schaffen; aber dem gnostischen Wust gegeniiber kann man an
ihm seine helle Freude haben: an seiner schlichten, eindeutigen Klarheit, in
der Gottes Geist das Lehramt der Kirche schiitzt. Das echte fromme Deutsch
ist zumeist das schlichte Deutsch. Als eine Korrespondentin des Heiligen
Franz von Sales ihm ihre Bewunderung in reichlich gezierten Worten aus-
gesprochen hatte, mufite sie sich von dem giitigen Bischof, der aber auch
sehr offen zu reden verstand, sagen lassen: ,,Man muf® mehr darauf bedacht
sein, die Eitelkeit in den Worten als in den Haaren und Kleidern zu mei-
den.* Sie moge sich in Zukunft einer einfachen ,unfrisierten® Sprache be-
dienen. Das war Sprach- und Seelentherapie in einem. Hier war ein Bischof
der Kirche Sprachtherapeut, der selbst fiir seine Zeit das Vorbild einer na-
tiirlichen und anmutigen Sprache gegeben hat, (wenn ihn auch der grimme
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Léon Bloy fiir den zuckersiiflen Stil der spiiteren Frommigkeitsliteratur mit
verantwortlich macht).

Nicht als ob es ein allgemeingiiltiges Maf3 giibe. Nicht jedem Prediger
steht die gleiche Redeweise an. Was bei dem einen gewachsen ist und die
Menschen ergreift, kann bei einem andern peinlich wirken. Als der tem-
peramentvolle Bischof Camus die wiirdevolle Langsamkeit des heiligen
Franz von Sales, seines Nachbarbischofs, auf der Kanzel nachzuahmen be-
gann, hat der es ihm mit Humor ausgetrieben. Es kommt auf die Hoérer und
auf die Stunde an. Der Stralenprediger verfiigt iiber grofere Freiheit als
der Prediger innerhalb der Kirche. Der religiose Bereich selbst ist wieder
eine ganze Welt mit einer Fiille von Aufgaben, denen je eine andere Sprache
gemif ist: Da gibt es Auflenbezirke, wo etwa Lied und Brauchtum ins Reli-
giose hineinragen, aber doch stirker im Landschaftlich-Volkhaften wur-
zeln; in diesen Bezirken darf es derb und humorvoll zugehen. Die innere
Welt des Mysteriums dagegen verlangt heilige Weihe. Die offizielle, ge-
meinschaftliche Feier der Liturgie wird andere Formen wihlen als das stille,
personliche Beten in der Kammer. Die Kinder wollen anders angesprochen
sein als die Grofien.

.»Mein Kind! Gott ist gut und hat dich liecb. Was nur schén ist, das ist ven
Gott. Auch dir zu lieb malt Er die Bliith’ am Baum so schon weify und roth.
Auch dir zu lieb fiarbt Er Laub und Gras so schon griin. Auch dir zu lieb
macht Er, da der Thau so schon roth und gelb, und blau und griin strahlt.
Was nur gut ist, das kommt von Gott. Das Brod, das so wohl schmeckt, gibt
er dir. Er gibt dir die Milch, die so frisch und so siif} ist. Auch das Obst, das
du so gern issest, kommt von ihm.

Was du nur hast, hast du von Gott. Auch dein Haus und dein Kleid gab
Er dir. Auch den Schlaf, der dir so wohl kommt, schickt Er dir. Er macht,
daf} du lebest und frisch und roth bist. Und Gott sorgt nicht nur fiir dich. Er
nihrt den Wurm im Staub’. Er trinkt die Blum’ im Gras. Doch ist Ihm
nichts in der Welt so lieb, als der Mensch. Dich, und was nur Mensch heif’t,
liebt Er, wie das Bild im Aug’.

Mein Kind! Gott ist ganz gut, und in Thm ist nichts, das bés ist. Gott liebt
und thut nur, was recht und gut ist. Gott hafit die Stind’, und was bos ist.
Gott will, du sollst auch gut, und nicht bas seyn. Gott liebt das Kind, das
gut und fromm und brav ist.“

So zu lesen in einem Lehr- und Lesebiichlein ,,Erster Unterricht von Gott
fiir die lieben Kleinen* Miinchen 1839. Da spiirt man, wo die Quellen liegen.
An ihnen kann sich der Herr Theologus von seinen diirren Fachbiichern er-
holen. Vielleicht lernt er dann auch, schlicht und lebendig und von Herzen
den Kindern vom lieben Gott zu erziihlen. Er kann sich aber auch bei Tauler,
J. M. Sailer oder Alban Stolz erquicken. Vor allem aber wartet auf uns alle
das grofie Bilder- und Geschichtenbuch der Bibel; das Lebensbuch mit sei-
ner Registerfiille: mit seinen Geschichten und seinen Liedern. Das ratsel-
volle Buch, dessen goldener Schliissel das Neue Testament ist; dieser Schliis-
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sel schliet uns auch die andern geheimnisvollen Gemiicher auf: die der
Patriarchen und der Propheten, die der Geister und der apokalyptischen
Tiere. ..

In Gottes Wort wird jede Sprache fromm. Auch unser Deutsch kann in
keine bessere Schule gehen. Auch unser Deutsch hat keine schonere, rei-
chere Moglichkeit, als all seine Register dem géttlichen Anhauch zur Ver-
fiigung zu stellen. Mag unsere Stimme noch so bescheiden sein, Gott ist gii-
tig, er lacht unser nicht. Er hat alle grofen und kleinen Stimmen geschaffen.
Er lifit jede teilnehmen an dem Lobpreis, der der Sinn der ganzen Schop-
fung ist.

Osterreich und Deutschland

HUBERT BECHER S§J

Es war ein folgenschwerer Akt, als Friedrich Barbarossa am 17. September
1156 in Regensburg die Markgrafschaft Osterreich, etwa dem heutigen Nie-
derdsterreich entsprechend, zum Herzogtum erhob, dieses Erblehen seinem
Oheim Heinrich und dessen Gemahlin Theodora sowie deren Sohnen und
Tochtern verlieh und es zugleich sozusagen aus der Vollverpflichtung aller
itbrigen Lehen des Reiches entlie3, indem der Herzog nur zur Teilnahme an
den in Bayern angesagten Reichstagen und zur Heeresfolge in den seinem
Land benachbarten Gebieten verpflichtet war.!

Altertum und Mittelalter

Das Land, das schon in der Stein- und Bronzezeit mit dem iibrigen Siiden
Deutschlands eine einheitliche Geschichte hatte, wurde 803 von Karl dem
Grofen im Zuge der politischen Ordnung des von den Bayern kolonisierten
Siidostens als Ostmark gegriindet und 976 als Markgrafschaft wiederherge-
stellt. Der Grenzschutz ergab von selbst eine straffe und eigene Organisation
und ein eigenes staatliches Leben, das dann durch die Urkunde Friedrich
Barbarossas, das privilegium minus, noch eine deutlichere und stirkere Aus-
prigung erhielt. Als einziges Herzogtum ohne eigenes Stammesvolk, unter
stetem Zuzug von Bayern und Franken, durch 270 Jahre vom gleichen Ge-
schlecht der Babenberger regiert, ohne Reichsritterschaft und ohne Reichs-
stidte, bildete Usterreich ein besonders geschlossenes und machtvolles Ge-
biet, das sich immer mehr ausdehnte. Die in den Wirren der Vélkerwande-
rung eingesickerten Slawen gingen mehr und mehr im deutschen Volkstum

1 M.G. H. Legum 8.1V t. 1, 220—223.
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auf. Je gesicherter die Verhiltnisse waren, desto mehr erwies sich die Donau
als grof’e Verbindungsstraf’e. Der Handel, an dem besonders niederrhei-
nische Kaufleute Anteil hatten, lief3 die ésterreichischen Stidte aufblithen.
Es entstand eine besonders reiche und hohe Kultur, die den Babenberger Hof
in Wien zum beriihmtesten des ganzen Reiches machte. Der Elsidsser Rein-
mar der Alte und Walther von der Vogelweide bezeugen es.

Kirchlich blieben die dsterreichischen Lande von den alten Bistiimern
Salzburg, Passau, Regensburg und Bamberg abhiingig bis in das 18. Jahrhun-
dert hinein. Fast wichtiger noch als die Verwaltung war auf religiosem Ge-
biet der Einstrom der volksreligiésen Andachten und Gebriuche. Die Ver-
bindung mit Byzanz lief} umgekehrt manches religiose Volksgut aus dem
Orient einflieffen, und Usterreich gab es an das iibrige Deutschland weiter.
Die von den Slawenaposteln Cyrill und Methodius ausgehende Mission bildet
zum Teil die Grenze des vom Westen und von Osterreich ausgehenden kirch-
lichen Einflusses, obwohl auch diese Grenze nicht selten iiberschritten wurde.

Die politische Sonderstellung des Landes seit 1156 fiihrte nun nicht etwa
dazu, die Verbindung mit dem Reich zu lockern. Eher ist das Gegenteil fest-
zustellen: die dsterreichischen Herzoge beteiligten sich rege am Leben des
Reiches und sie unterstiitzten weit iiber ihre Verpflichtungen hinaus den
Kaiser. Das geschah nicht immer aus selbstloser Reichstreue; die gewihrte
Hilfe brachte manchen Machtgewinn, der aus den osterreichischen Gebieten,
die sich bis nach Kérnten und Krain hin erstreckten, politisch eines der
kraftvollsten Territorien des Reiches, wirtschaftlich wohl den wichtigsten
Triger des Handels zwischen West und Ost, Nord und Siid, kulturell eines
der blithendsten Linder der deutschen Kultur machte.

Nach dem Tod des letzten Babenbergers in der Schlacht an der Leitha
1246 geriet Osterreich wiihrend des Interregnums in die Hand Ottokars IL.
von Bohmen, dessen Regenten seit 1085 die vom deutschen Kaiser verlichene
Kénigskrone trugen. Das Land, dessen Hauptstadt Prag seit 973 Bistum und
bis 1344 kirchlich von Mainz abhingig war, stand schon lange unter deut-
schem Einfluf}, und gerade Ottokar forderte die deutschen Siedler und ihre
Kultur, deren Strahlkraft bis tief hinein in das Mihrische reichte und sich
vielfach mit dem von Methodius gebrachten ostlichen Christentum zusam-
menfand. Es hiele, Auffassungen des 19. Jahrhunderts in die friihere Zeit
hineintragen, wollte man die Staatengriindung Ottokars als eigentiimlich
slawisch dem deutschen Wesen entgegensetzen.?

2 Oskar Halecki, Grenzraum des Abendlandes. Eine Geschichte Ostmitteleuropas (528
Seiten) Salzburg 1957, O.Miiller. Es ist ein Verdienst des polnischen Gelehrten, wohl
zum erstenmal die Geschichte jener Volker und Lénder einheitlich geschrieben zu haben,
die zwischen dem osteuropiischen, stark durch den mongolischen Despotismus gepriigten
Rufland und dem deutschen Reich liegen. Schade ist nur, daff H. grundsitzlich die poli-
tischen, wirtschaftlichen, kulturellen Lebensiuferungen der deutschen Stimme anders
bewertet als die der slawischen Vélker. Doch ist das jeweils leicht zu erkennen und darum
auch leicht richtigzustellen. Das Buch bietet reiche Belege fiir den EinfluB des europdi-
schen Westens, der zeitweise bis tief in die Ukraine hineinreicht und den gliicklichen Be-
griff eines ,,Ostmitteleuropa‘ rechtfertigt.
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Die Habsburger

Der von Rudolf von Habshurg gefiihrte Krieg gegen die das Reichsrecht
verletzende Machtausdehnung Ottokars und dessen frither Tod stempeln die
Herrschaft des Bohmenkonigs iiber die osterreichischen Linder zu einer
Episode. Der deutsche Kénig iibertrug die babenbergischen Lehen seinen
Sohnen. Damit wurden Osterreich und das Haus Habsburg bis 1918 sozu-
sagen identisch. Der Zeitpunkt 1276 war insofern folgenschwer, als die Habs-
burger im Begriff standen, im Siidwesten des Reiches, im ehemaligen karo-
lingischen Zwischenreich, ein geschlossenes Machtgebiet zu gewinnen, jetzt
aber sowohl durch die kaiserlichen Aufgaben wie durch den 6stlichen Neu-
besitz gezwungen wurden, ihre Kriifte zu verzetteln. So erfuhren die ,,vor-
derésterreichischen Lande nicht jene Abrundung, wie sie von den Habs-
burgern geplant war und nach Lage der Verhiltnisse durchaus im Bereich
der Moglichkeiten lag. Ja, ihre herrische Art, die durch den weitgespannten
Besitz sozusagen aufgerufen wurde, weckte Gegenbewegungen, deren wich-
tigste zur Griindung der schweizerischen Kidgenossenschaft und damit
schlieBlich zur Trennung des zentralen Alpengebietes vom Reich fiihrte.?
Immerhin bedeutete es fiir Osterreich eine stirkere Bindung an den deut-
schen Westen, daf3 das Herrscherhaus ebenfalls dort beheimatet war. Von
ungleich groflerem Gewicht war, daf3 die osterreichischen Habsburger seit
1438 fast ununterbrochen bis zum Ende des Reiches 1806 deutsche Konige
und Kaiser waren. Osterreich war und blieb ihre eigentliche Machtquelle
und seine Hauptstadt Wien der Mittelpunkt des Reiches. So heif’t es in einem
Gutachten der Rite Ferdinands II. (1635): ,,Wenn man erwiigt, aus wel-
chem Brunnquell Ober- und Unter-, Vorder- und Inner-Osterreichische
Lénder, die Konigreich Ungarn und Boheimb, das Herzogtumb Mailand und
viel andere ansehnliche Linder auf dieses hochlgbliche Haus kommen, wird
sichs befinden, dafl, obzwar matrimonia mit darzue administriert, jedoch
principaliter vom Rémischen Kaisertum und Romischen Reich solche staat-
liche accessiones hergeflossen und wider alle nemicos und deren machina-
tiones mit weniger durch Kaiserliche Autoritiit, denn eigne und der Linder
Macht beschiitzt werden.#

Daf} 1310 Bohmen an die Luxemburger kam, und dieses Geschlecht bis
1437 fast durchweg die Kaiser stellte, verstirkte den deutschen Einflufy in
Béhmen und die mit ihm verbundenen nichtdeutschen Liander Ostmittel-
europas. Die gemeinsamen Anliegen lieffen Habsburger und Luxemburger
meist zusammengehen, fithrten zu manchen Heiraten und brachten schlief’-
lich Osterreich die Anwartschaft und den Besitz all der Léander, die das spa-
tere Osterreich-Ungarn umschlof3.

8 Vgl. das fiir die Jugend geschriebene, waffenfreudige Buch von Hans IDitzig: Von
Morgarten bis Marignano. Die grofle Zeit der alten Eidgenossen (2208S.) Zirich 1957,

Orell Fiissli. DM 7,50. :
4 Zitiert in Adam IDandruszka, Das Haus Habsburg. Die Geschichte einer europiischen

Dynastie (226 S.) Stuttgart 1956, Vorwerk, S. 23.
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Ausdruck des Machtgefiihls, das die Habsburger beseelte, war die Fil-
schung des privilegium majus durch den genialen Rudolf IV. (1358—65). Er
antwortete damit auf die Goldene Bulle Karl IV. (1356), die den Herzog von
Osterreich wesentlich hinter die Rechtsstellung der Kurfiirsten einordnete.
Noch wichtiger waren vielleicht der Bau der Stefanskirche und die Griin-
dung der Universitit Wien (1359 bzw. 1365), die das Kulturbewuf3tsein
Osterreichs bezeugten.

Wenn auch die eigentiimliche Gestalt Friedrichs III. (1440—1493) und
seine — die lingste — kaiserliche Regierungszeit durch ein aufferordent-
liches Mifiverhiltnis von tatsiichlicher Macht und weitausgreifenden Planun-
gen gekennzeichnet waren, so wurde doch gerade in dieser Zeit der Grund
zur Verbindung mit Burgund und im Gefolge mit der spanischen Welt ge-
legt. Das Haus Osterreich, die casa d’ Austria, die maison d’ Autriche bekam
europiiischen, ja Weltcharakter. Wien wurde zu einem der grof3en Mittel-
punkte Europas. Die ésterreichischen Lande, die immer stirker zusammen-
fanden,? bereicherten sich durch die Gesamtkultur, die der Westen und Sii-
den Europas in den geistig so bewegten Jahrhunderten der Renaissance, des
Humanismus, des Barocks schufen und zu der das Donaugebiet gewichtige
Beitriige leistete. Zumal der Barock wird zur sichtbaren Gestalt eines Gei-
stes, der sich Romanisches und Slawisches einverleibte (die weichere Form-
sprache des dsterreichischen Barock), in deutscher Sprache iibernationale
Gedanken ausdriickte und die Heimstiitte eines Universalismus aus romi-
scher und katholisch abendlindischer Uberlieferung wurde.6

Don der Reformation bis zur Aufklirung

Doch bevor sich dies alles entfalten konnte, mufte Usterreich durch die
Priifungsjahre der Reformation, die es bis in seine Grundfesten erschiitterte.
Daf} sich die neue, von Sachsen herkommende Lehre wie auf Sturmesfliigeln
ausbreitete, beweist mehr als vieles andere, wie sehr der siidistliche, doch
politisch stark in sich stehende Teil des deutschen Reiches mit dem Ganzen
verbunden war.” Es ist wissenschaftlich hinreichend gesichert, daf} nicht die
religiosen Mifistinde oder antirdmischen Affekte ausschlaggebend fiir die
Hinneigung zum neuen Glauben waren. Die Reformation ist hauptsichlich
aus sozialen Ursachen zu erkliren. Die Bergknappen und Bauern waren arm.
Den Adel driingte es zum Kirchengut. Vor allem aber: er stand gegen das
Herzoghaus, das wie alle abendlindischen Herrscherhduser die Sténde mehr
und mehr entmachtete und eine absolutistische Regierungsform aufbaute.

5 Vgl. Hermann Gsteu, Geschichte Usterreichs (554 Seiten) Innsbruck 1956, Tyrolia.
DM 14,80. S. 193. — Eine volkstiimliche, zuweilen allzu vereinfachende Darstellung.

6 Spectrum Austriae, hrsg. von Otto Schulmeister (735 Seiten) Wien 1957, Herder.
DM 60,—, 554—582. Eine Festgabe zum tausendjihrigen Jubilium, die ein allseitiges
Bild des jetzigen Usterreich bietet.

" Vgl.” Karl Eder, Der steirische Landeshauptmann Siegmund v. Dietrichstein und
seine Stellung zur Reformation, in Festgabe Jos. Lortz I, Baden-Baden 1958, Grimm.
8. 305—342.
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Mit Recht hat man gesagt, wiiren die Habsburger protestantisch geworden,
80 wiire der Adel katholisch geblieben.8 Das Aufkommen von Massenbewe-
gungen in den letzten Jahrzehnten hat uns gelehrt, daf eine neue Parole, die
ein Volk in einem Zustand der Unzufriedenheit und Unruhe trifft, wie eine
messianische Botschaft aufgenommen wird und in kurzem das Gesicht der
Offentlichkeit bestimmt. Ist die Welle abgeebbt, so verwundern sich die
Menschen selbst, wie sie sich hatten hinreifsen lassen kénnen, und sie be-
teuern, nicht innerlich dazu gehort zu haben. Etwas Ahnliches erlebte auch
Osterreich in den Jahrzehnten der reformatorischen Wirren.?

Bis 1590 etwa vermochten die Habsburger nur den Sieg der Protestanten
zu verhindern. Das Konzil von Trient schuf eine klare Lage. Die Gewiihrung
des Kelches, der Kommunion unter beiden Gestalten, der durch Jahrzehnte
fast wie der Schlachtruf des Volkes gewesen war und den der Kaiser zur Be-
friedung seines Landes vom Papst erbeten hatte, spielte keine Rolle mehr,
auch ein Beweis dafiir, daf} es sich nicht um eine wesentliche und innere
Forderung handelte, sondern um eine duflerliche Losung in einer verworre-
nen Zeit. Da es die politischen Verhaltnisse erlaubten, begann die Regierung,
von dem aus dem Augsburger Religionsfrieden stammenden Recht (cuius
regio eius religio) Gebrauch zu machen. Diese Maflnahme muf3 nach den
Auffassungen jenes Jahrhunderts, nicht nach unserem Lebensgefiihl bewer-
tet werden. Mit Recht macht A. Wandruszka darauf aufmerksam, daf3 die
pietas Austriaca und die clementia Austriaca, also die habsburgische Nach-
sicht so sprichwortlich geworden waren, dafy das harte Vorgehen gleichsam
als Bruch der herkémmlichen Spielregel den Habsburgern érger angekreidet
wurde als weit grausamere Mafinahmen der Regierenden anderer Linder.1°

Viel wichtiger jedoch war bei der Rekatholisierung des Landes die neue
Missionierung, bei der hauptsichlich die neuen Orden titig waren. Wie sich
im Mittelalter vom Westen her die Benediktiner, Zisterzienser, Pramonstra-
tenser u. a. niederlieffen und das Land mit Kléstern iibersiten, so daf} sich
noch im gegenwiirtigen Restosterreich 80 der gesamten Benediktinernieder-
lassungen befinden, so kamen auch damals aus dem iibrigen deutschen Reich,
aus Italien und Spanien die neuen Ordensleute, die in Stadt und Land ihre
Titigkeit entfalteten. Noch heute wird der Reisende allenthalben feststellen,
wie das Land durch sie geprigt wurde. Die kirchlichen und dann auch die
weltlichen Gebidude, die Volksfrommigkeit, Sitten und Gebriuche verkiin-
den noch nach 300 Jahren, daf das religiése und kulturelle Leben eine un-
gemein grofde Kraft gehabt haben miissen und daf} die Rekatholisierung alles
andere war als ein Ersticken der Seele des Volkes. Macht und Geist wirkten
zusammen; aber der Geist hatte die Fiihrung.

8 Gsteu, a.a.0. S. 206.

9 Grete Mecenseffy, Geschichte des Protestantismus in Osterreich (232S.) Graz 1956,
H. Bohlaus Nachf. DM 14,80. Die Verfasserin beachtet diese Tatsache wohl zu wenig,
auch wenn zuzugeben ist, daff viele Neugliubige echt und innerlich ihrer Religion an-
hingen.

10 A.a.0. S. 150.
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Der 30jihrige Krieg schwiichte die Macht des Kaisers im Reich empfind-
lich, zeigte aber auch die Verbundenheit des Ganzen.!! Die Stammlande er-
hielten dadurch noch erhéhte Bedeutung. Die Kriege, die die Kaiser gegen
Frankreich und die Tiirken zu fithren hatten, zogen indes viele aus dem
Reich an den Hof des Kaisers und unter seine Fahnen. Auf den Reichstagen
und in der Reichspolitik war er der Hort der katholischen Reichsstande; aber
auch protestantische Fiirsten, wie etwa Hannover, waren mit ihm eng ver-
bunden. Mehr und mehr wandelte sich die Macht zu einem moralischen Ein-
fluf}, den die Menschen, weniger die Institutionen ausiibten. Die Landge-
winne im Osten fiihrten zu groflen Siedlungen reichsdeutscher Bauern und
Biirger. Die Gewinne aus dem spanischen Erbfolgekrieg festigten die Be-
ziehungen insbesondere zu den Niederlanden und bestimmten weithin die
Entwicklung und Wandlung der Kultur und der Geisteshaltung.

Indes brachte der Beginn des 18. Jahrhunderts eine Wende. Wenn auch in
Maria Theresia dem Land eine Herrscherin entstand, die kaiserliche Kraft
und menschliche, miitterliche Giite bis zur Vollkommenheit vereinte, offen-
barte ihr Regierungsantritt doch, dafl die Einheitsgedanken im Schwinden
begriffen waren und die einzelstaatlichen Gewalten die volle Souverénitét
anstrebten. Der Raub Schlesiens schlug dem dsterreichischen Staat die erste,
schwere Wunde. Der Verlust eines so reichen Landes war noch das geringste
Ubel. Viel unheilvoller war, daff Osterreichs Stellung im Reich geschwicht
und die Verbindung zur Ostsee im wesentlichen verloren war. Viele Schle-
sier hatten bis dahin in Wien gelebt und gewirkt. An Stelle des kulturellen,
kirchlichen, politischen und wirtschaftlichen Austausches, der das deutsche
Osterreich und das deutsche Schlesien verband und der sich auch unablissig
auf das bohmisch-mihrische Zwischenland auswirkte, trat jetzt ein Zustand,
der Béhmen zu einem Grenzland machte, in dem der deutsche Kultureinflufs
mit der Entfernung von Wien abnahm; und dies am Vorabend des erwa-
chenden Nationalismus, der zumal im tschechischen Volk die stirksten anti-
deutschen und panslawistischen Bestrebungen ausloste.

Zu dieser Verinderung kam der zentralistische Geist des aufgekliarten Ab-
solutismus, der die bisher wohl von der Regierung und dem Kaiserhaus un-
terstiitzten, aber wesentlich aus dem Eigenen lebenden und handelnden
Krifte dem neuen Wohlfahrtsstaat unterwarf, sie zu politischen Werkzeu-
gen und Mitteln herabsetzte und durch die Sprachenerlasse und andern Maf3-
nahmen Josephs II. die fremden Volkstiimer beunruhigte. Es ist bekannt,
daf} der Kanzler Kaunitz und Maria Theresias Leibarzt van Swieten, der
eine aus dem bshmisch-mihrischen Raum — aber auch in Westfalen begii-
tert —, der andere aus den osterreichischen Niederlanden stammend, die
Aufklirung in Osterreich zum Sieg fithrten und den ,,Josephinismus® schu-
fen. In Verbindung mit den bayrischen Illuminaten und der Universitit

11 Als Einzelbeleg sei hingewiesen auf die beiden Untersuchungen von Joseph Seidler:
Untersuchungen iiber die Schlacht bei Liitzen 1632 (149 S.) Memmingen 1957, Seidler.
DM 7,50; Das Prager Blutgericht 1633 (39 S.) Memmingen 1951, Seidler. DM 1,25.
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Freiburg i. Br. entwickelte sich ein neuer Geist, der von einer diinnen, aber
um so einflufBreicheren Schicht von Intellektuellen getragen war und die ba-
rocken Jahrhunderte abschlof3, wenigstens in den héheren Beamtenkreisen
und vielfach auch beim héheren Klerus. Es ist hier nicht der Ort, die Ver-
dienste des Josephinismus darzustellen. Durch die Schaffung eines neuen
Diézesansystems wurde jetzt erst die Vereinigung mit den bayrischen Bistii-
mern Passau, Regensburg und Salzburg sowie mit Bamberg gelost, wenn da-
mit auch nicht die ,,letzte Verbindungsbriicke zwischen Osterreich und dem
Reich* zerstort wurde, wie Krusey meint.!? Die Griindung und Fundierung
von neuen Pfarreien (in Ungarn iiber 1000, in Niederdsterreich iiber 260)
war zweifellos eine grofde Tat, schmilerte aber den Einflufy der Klsster und
schlof} das kirchliche Leben mehr in die Verwaltungsbezirke des Staates ein.!?

Der schon von Joseph I. und Karl VL. ins Auge gefafte,'* unter Joseph II.
mehrfach und mit stirkerem Nachdruck unternommene Versuch, durch
einen Tausch Bayerns und der Niederlande Osterreich geographisch abzu-
runden und seine Stellung im Reich fester zu verankern, scheiterte haupt-
siichlich an dem Widerspruch und der Politik Friedrich II. von Preuf3en, der
damit Osterreich und seiner Stellung im Gebiet des deutschen Reiches die
zweite grofie Niederlage bereitete. Wenn auch der Nachfolger Josephs 11,
Leopold 1I., den Zentralismus lockerte, die Eigenart der einzelnen Lénder
mehr beriicksichtigte und auf ihre Mitwirkung im Staatsganzen Wert legte,
so trat doch das Land in das Zeitalter der Revolution mit einer Belastung
ein: seine Volker waren unruhig geworden. Auch dies muf} in Rechnung ge-
stellt werden, wenn wir feststellen, wie miide, unentschlossen und langsam
Osterreich den kriegerischen, politischen, gesellschaftlichen Wirren der Re-
volutionsjahre und der napoleonischen Zeit begegnete. Die Zukunft wirft
schon ihre Schatten voraus, da das Licht der Vernunft nur mehr die Natur
und die irdischen Tatsachen bestehen laf3t, und den géttlichen Pragestempel
auf Staat, Thron, Kirche, Autoritiit, Gemeinschaft tilgt.

1789—1848

In den Erschiitterungen der napoleonischen Zeit stiirzten Reich und Kai-
serherrlichkeit, schon lingst geschwiicht und von innen her ausgehéhlt, zu-
sammen. Viele Deutsche waren ebenso enttiiuscht iiber die unverhiillte
Machtgier der Fiirsten wie iiber die Schwachherzigkeit des Kaisers, der 1806
die alte Krone niederlegte. Zum Teil gewann allerdings Osterreich die Sym-

12 Vgl. K. O. v. Aretin, Die Konfessionen als politische Krifte am Ausgang des alten
Reiches, Festgabe s. Lortz IT, 209. :

18 Vgl. Ferdinand Maaf, Der Josephinismus IV. (XXIV und 6688S.) Wien 1957, He-
rold. Mit diesem Buch ist das im wesentlichen die Forschung abschlieffende Werk voll-
endet. S. besonders S. 75—120.

14 [Dandruszka, a.a.0. S. 155.

15 [Pandruszka, a.a.0. S. 179,
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pathien vieler Deutscher zuriick durch seine Erhebung 1809 und durch die
unverkennbare Erneuerung seiner inneren Kraft, von der auch die Literatur
Zeugnis ablegte: mit Christian von Zedlitz beginnt die politische Dichtung;
Friedrich v.Schlegels Wiener Vorlesungen iiber die Geschichte in Wien
1810 erregten grofites Aufsehen.

Die Staatsmiinner Stadion und Metternich, beide aus dem Westen Deutsch-
lands, bestimmten die innere und #ufiere Politik des Landes. Mit ihren Mit-
arbeitern, die zum Teil ebenfalls Wahlosterreicher waren, bereiteten sie den
endgiiltigen Kampf gegen Napoleon vor. Dem Befreiungskrieg, in dem die
Wiedergeburt und die Erhebung Preufens zwar den grofiten Glanz aus-
strahlten, gab Usterreich erst das entscheidende Schwergewicht. Zugleich
bemiihte es sich, wieder Einfluf® auf das iibrige Deutschland zu gewinnen,
wie etwa der Vertrag von Ried deutlich macht, in dem es Bayern auf die
Seite der Verbiindeten zog.

Schon wiihrend des Krieges entschied sich Kaiser Franz von Osterreich,
beraten von Metternich, dahin, das alte Rémische Reich nicht zu erneuern,
obwohl ihn die zahlreichen Beweise der Anhiinglichkeit, die er bei seiner
Riickkehr aus Frankreich in Siiddeutschland erlebte, zeitweilig anders den-
ken liefen.16 Um allen Schwierigkeiten zu entgehen, verzichtete Metternich
auch von vornherein auf die Wiedererwerbung der vorderdsterreichischen
Lande. Thm war der Besitzzuwachs in Italien, der mit den 6sterreichischen
Landern unmittelbar verbunden war, wichtiger. Aus der Sicht seiner Europa-
politik und aus seinen Erfahrungen mit den deutschen Fiirsten schien es ihm
richtiger, in einem locker gefiigten deutschen Bund durch diplomatische
Kunst den Einfluff Osterreichs geltend zu machen. Dazu kam, daf} er, Ver-
treter des Staates und Sachwalter der legitimen und legitimistischen Mo-
narchie, die Volksbewegung und ihren Einfluf} verabscheute: alles fiir, aber
nichts durch das Volk! Wenn er sich auch der Feder und der werbenden
Kraft der Romantiker und der Romantik bediente, insofern sie die Restau-
ration unterstiitzten, verabscheute er die Botschaft der deutschen Romantik
an FEuropa.

Der glanzvolle Wiener Kongrefl vereinte die europiischen Staatsmiinner
im Mittelpunkt des Kontinents. Er zog auch die Augen aller Deutschen auf
sich. Ganz abgesehen von den politischen Verhandlungen und ihren Ergeb-
nissen erschien die dsterreichische Kultur, das Theater und die Musik, deren
Héhepunkt der Rheinlinder Beethoven darstellte, als der Inbegriff auch des
gesamtdeutschen Wesens, dem widerwillig selbst Preuflen huldigte, auch
wenn die Sachwalter des zur Souverinitit und Mitbestimmung strebenden
Volkes und die von Napoleon ihrer Selbstiindigkeit beraubten kleineren Her-
ren in ihren Hoffnungen enttiuscht wurden. ,,Nicht die Freiheit und die Le-
bensbediirfnisse der Volker, sondern staatliche Restauration und Gleichge-

16 Karl Griewank, Der Wiener Kongre und die europiische Restauration (4088S.)
Leipzig 1954, Koehler und Amelang. DM 10,50. S. 154f.
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wicht der Miichte waren die Parolen der Stunde mit dem Ziel eines festen
Systems von monarchischen, inneren Umbruchstendenzen enthobenen Staa-
ten unter Vorrang der Grofleren. Die in der klassischen Diplomatie des
18. Jahrhunderts ausgebildeten Regeln und Grundsiitze triumphierten noch
einmal iiber alle Ansitze revolutionérer Neugestaltung aus den inneren Krif-
ten der Vilker.“17 Nicht nur E. M. Arndt, der schon 1803 an Stelle der Gau-
kelei des alten politischen Gleichgewichts das Gleichgewicht der Gerechtig-
keit im Sinn einer natiirlichen Lebensgemeinschaft der Volker gefordert
hatte, auch der aus den vorderdsterreichischen Landen stammende Freiherr
Johann von Wessenberg und der in Schwaben beheimatete Graf Stadion, die
immer wieder den Blick Osterreichs auf Siiddeutschland, auf Besitz statt
Diplomatie lenkten, unterlagen.18

So gingen Osterreich und Deutschland zwar #ufderlich einigermafien ge-
ordnet aus den Revolutionswirren hervor. Metternich, der baron de balance,
hielt durch seine geschickte, bis zur Meisterschaft ausgebildete Einfluf3-
nahme bei den einzelnen Regierungen und im Bundestag zu Frankfurt, aber
auch durch Polizeimafinahmen, Beschliisse und Untersuchungskommissionen
das Ansehen und die Macht Osterreichs aufrecht. Nach wie vor sammelten
sich in Wien Wirtschaftler, Bankleute, Industrielle, Kiinstler, Literaten und
Politiker aus ganz Deutschland, denen das Land ein reiches Aufbliihen ver-
dankte.1? Trotz aller Verbote wuchs die innere Volksbewegung, die das Met-
ternichsche System ablehnte. Vor allem entstanden im Innern des Vielvol-
kerstaates unter dem Einfluf3 der Romantik die verschiedenen nationalen
Bewegungen, die eine Lockerung der Staatsverhiltnisse im Sinn eines echten
Forderalismus anstrebten. Der Tscheche Palacky kann als der grofite Ver-
fechter einer solchen Neuordnung gelten, und auch der Ungar Dedk vertrat

1865 diese Auffassung.?0

1848—1918

Die Revolution von 1848 offenbarte die politischen und kulturellen Wirk-
lichkeiten; die Frankfurter Nationalversammlung zeigte den Gegensatz der
Grof3- und Kleindeutschen. Wenn auch das Scheitern der Verhandlungen
scheinbar die alten Zustinde zuriickbrachte, so konnte es doch nur eine Frage
der Zeit sein, daf} sich die Lage von Grund auf énderte. Mit der Ernennung
Bismarcks 1862 zum preuBischen Staatsminister gewann die reine Macht-
politik das Ubergewicht und brachte die groideutsche Politik Schwerlings
zum Scheitern. Im Prager Frieden vom 23.8.1866 erzwang Preuflen das
Ausscheiden Osterreichs aus dem Deutschen Bund.

Dennoch ist nicht zu iibersehen, daf} sich in der Zeit von 1848 bis 1866

17 Griewank, a.a.0. S. 107.

18 Ebd. S. 111, 124£., 319, 337 u. a.
19 Spectrum Austriae S. 1411,

20 Spectrum Austriae S. 152.
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das Gefiihl der Zusammengehorigkeit auf vielen Gebieten stirker als vor-
dem regte. Die katholische Bewegung, die seit 1848 die Bevormundung durch
den Staat bekimpfte, fiihrte Deutsche und Osterreicher zusammen. Eine
Reihe von allgemeinen deutschen Katholikentagen, die als Gegenwehr gegen
die Angriffe eines rein diesseitigen, zum Teil materialistischen Zeitgeistes,
im Revolutionsjahr 1848 entstanden, wurden auf 6sterreichischem Boden
gehalten, so in Linz 1850, in Wien 1853, wieder in Linz 1856, in Salzburg
1857, in Prag 1860 und noch 1867 in Innsbruck. Viele Deutsche sahen in
Osterreich, das vor 1848 als Ausgangspunkt der Reaktion gegolten hatte,
den Hort der Freiheit gegeniiber der gewaltsamen, auf das Heer gestiitzten
Politik Preufiens, und zahlreiche hervorragende Ménner der Politik und des
Geistes wanderten nach 1866 dorthin aus. Ein Wilhelm Emmanuel Ketteler
forderte 1867 in seiner Schrift ,,Deutschland nach dem Kriege 1866% die
kiinftige enge Verbindung Osterreichs mit Kleindeutschland.?!

Ungleich folgenschwerer war die innere Umwandlung, die Osterreich in
seinen Lindern erfuhr. Das Erwachen der Nationalitéiten war nicht aufzuhal-
ten. In der Monarchie lebten 4700 Slawen, 240 Deutsche und 209 Magya-
ren. Bisher waren die Deutschen ganz eindeutig das Staatsvolk gewesen.
8104 der Beamten an den Zentralimtern kamen aus ihren Kreisen. Zwar
wurden selbst hohe und héchste Stellen immer wieder auch von Mitgliedern
anderer Nationen besetzt, verwaltet jedoch wurde das Land von einer deut-
schen Beamtenschaft. Das Herrscherhaus fiihlte sich seit jeher allen gleich
verpflichtet, wie sich z.B. Maria Theresia als allgemeine und erste Mutter
aller ihrer Linder bezeichnete.2?” Auch Franz Joseph I. war bis 1866 ein
,,Deutscher Fiirst gewesen, niherte sich aber nach 1866 — im Gegensatz
zur Beamtenschaft — immer mehr der Auffassung, dafs die Habsburger Mo-
narchie ,,im Interesse Europas, im Interesse der Humanitit selbst Haus und
Hort fir die kleinen, in Mitteleuropa lebenden Vélker gegen das unabseh-
bare und unnennbare Ubel einer Universalmonarchie Rufllands® sei. So
hatte es Palacky schon 1848 formuliert.2’ Im Mai und Juni machten Tsche-
chen, Slowenen, Ruthenen und Kroaten wahre Pilgerfahrten nach Moskau.?*
Noch getihrlicher war der Druck, den die Magyaren, die ,,Preulen der
Donaumonarchie, auf den Staat ausiibten.25 Sie erreichten 1867 den ,,Aus-
gleich®, so daf} die Donaumonarchie zur k.u.k. Doppelmonarchie wurde,
in der nur der Herrscher der stiirkste, aber auch der letzte Einigungsfaktor

2L Georg Schreiber, Deutschland und Osterreich (192 S.) Kéln 1956, Bohlau. S. 68.

22 IDandruszka, a.a. Q. S. 169.

2% Ebd. S. 195.

24 Karl Eder, Der Liberalismus in Altosterreich. Geisteshaltung, Politik und Kultur
(278 S.) Wien 1955, Herold. DM 13,80. S. 155.

2 Gyérgy Falady, Maria Tatir und Gyirgy Paloczi-Horvath, Tragodie eines Volkes.
Ungarns Freiheitskampf durch die Jahrhunderte (1685.) Wien 1957, Europa-Verlag.
DM 14,80. Der erste Teil, ein parteiischer, nationalistischer Uberblick iiber die ungarische
Geschichte, ist wissenschaftlich wertlos; der zweite Teil gibt die Geschichte von 1944 bis
1956, mit vielen Tatsachen, aber ohne ruhige Sachlichkeit; der dritte berichtet die Ereig-
nisse des ungarischen  Aufstandes im Oktober und November 1956.
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war,?¢ Diese Entwicklung muf3te ein Palacky ablehnen. Noch 1872 erklirte
er unter dem Eindruck der russischen Politik und der in den beiden Hiilften
des Reiches, zumal in dem von den Ungarn beherrschten Osten verbreiteten
Haltung: ,,Wer auch nur bedenkt, unter welchen Bedingungen eine russische
Universalmonarchie verwirklichbar wire, wird gewif3 nicht erstaunen und
wird es mir um so weniger veriibeln, daf} ich in ihr ein unsigliches Ubel, ein
Ungliick ohne Ende und Maf} erblickt habe und auch heute noch erblicken
miifite. Da die tapferen Volker sich alle zur Wehr setzen wiirden, und zwar
mit dem Finsatz des letzten Groschens und des letzten Blutstropfens, wiirde
sie nichts anderes bedeuten als die gewaltsame Uberwindung, die vollkom-
mene Unterjochung und Versklavung des ganzen gebildeten Europas, die
Unterdriickung und Erstickung aller freisinnigen und edlen Gedanken und
Bestrebungen des Menschengeschlechtes. 27

Es ist nicht unsere Aufgabe, die einzelnen Abschnitte der Entwicklung der
geistigen, kulturellen, rechtlichen und wirtschaftlichen Bestrebungen der
verschiedenen Staatsvilker, ihrer Erfolge und Mi3erfolge darzustellen. Wir
wenden uns ausschliefflich der geistigen Wandlung des deutschen Staats-
volkes zu, das mit allen Mitteln versuchte, sein Ubergewicht zu erhalten.
Wenn das auch in der ungarischen Reichshilfte nach dem Ausgleich nicht
mehr moglich war, so waren die Deutschen um so ziher im westlichen Teil
der Monarchie und standen damit oft genug im Gegensatz zu ihrem Kaiser.
Man kann, trotz einzelner positiver Leistungen, heute das Urteil fillen, daf3
der Liberalismus es war, der durch seine Unduldsamkeit und nationalisti-
sche Enge die ruhige Entwicklung stérte und die eigene Uberlegenheit, die
schliefflich Schénerer und sein Anhang als rassische Hoherentwicklung ver-
standen, gegen die Bestrebungen aller Nichtdeutschen spielen lief3. Der Kai-
ser, ,,von dem ein niherer Weg zum bosnischen Maronibrater und zum gali-
zischen Talmudjuden als zum sudetendeutschen Historiker der Wiener Uni-
versitit fithrte*“28, versuchte immer wieder miifligend einzuwirken. Er tat
alles, was ihm verfassungsmiBig moglich war, um seine Vélker zu einigen
und zu versohnen; ,,Das wird erst erkannt werden, wenn der Nationalsozia-
lismus abgeklungen ist“.29 Wie die Liberalen um der angeblichen Toleranz
willen das Konkordat von 1855 mit der katholischen Kirche bekiampften, in
dem ,,die josefinistische Abdikation der Kirche vor dem Staat ihre Aufhe-
bung* erfahren hatte,3° so suchten sie zumal in den gemischten Provinzen
alle kulturellen und politischen Selbstindigkeitsbestrebungen moglichst zu
unterdriicken oder wenigstens hinauszuzogern. In diesem Sinne konnte
J. Roth mit dichterischer Zuspitzung und etwas einseitig sagen, daf} ,,nicht
unsere Tschechen, nicht unsere Serben, mnicht unsere Polen, nicht unsere

26 Spectrum Austriae S. 175.

27 Ebd. S. 160.

28 Joseph Roth, Gesammelte Werke III 407,
29 Eder, a.a.0. S. 117.

80 Spectrum Austriae S. 97.

13 Stimmen 162, 9 193
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Ruthenen verraten haben, sondern nur unsere Deutschen, das Staatsvolk.*51
Diese Haltung trieb naturgemif die anderen Volker in den Radikalismus.
Es zeugt fiir das Heimatgefiihl, das die Slawen trotz allem beseelte, und fiir
die Gerechtigkeit, die sie im Kaiser verkorpert sahen, daf} sie trotz alledem
im Weltkrieg von 1914 erst gegen Ende den radikalen Gruppen folgten. Da-
gegen sahen die deutschen Osterreicher im Deutschen Reich und in den Er-
folgen der Bismarckschen Staatsfiihrung mehr und mehr ihr Vorbild. Mit
ihrer Heimat zerfallene Emigranten, wie z. B. v.Hormayr, hatten schon seit
den Zeiten Metternichs dazu beigetragen, ein einseitiges und ungerechtes
Osterreichbild in Deutschland zu verbreiten.32 Schon lange vor 1918 gab es
viele, die wieder in Deutschland eingegliedert zu werden wiinschten. Sie fan-
den lebhafte Unterstiitzung bei Reichsdeutschen, die glaubten, ihre Stam-
mesgenossen in Osterreich erldsen zu miissen. Die vom Liberalismus gefor-
derte Los-von-Rom-Bewegung hatte eine ihrer Quellen im Deutschen Reich
und spendete reiche Geldmittel. Diese Wandlung der Gesinnung bei den
Deutschen Osterreichs erklirt denn auch, weshalb viele der dsterreichischen
Historiker das protestantisch-preufSische Geschichtsbild iibernahmen.

Die internationale Politik, die 1873, 1879, 1881 zu den bekannten Biind-
nissen Osterreich-Ungarns und Deutschlands fiihrten, schuf notwendiger-
weise eine Anlehnung der beiden Lénder, durch die Osterreich immer mehr
in das Schlepptau der deutschen imperialistischen Politik geriet, so dafy die
eigene politische Konzeption zuriickgedringt wurde und immer mehr ver-
blaBte. Zugleich jedoch erfuhr das Verhiltnis der beiden Volker eine gewisse
Entfremdung, da durch den Hochmut, das laute Wesen und die starken
Worte (,,die schimmernde Wehr) des kaiserlichen Deutschlands der Oster-
reicher in seinem berechtigten Selbstgefiihl verletzt wurde.

Wenn auch 1866 der Donaustaat aus dem Deutschen Bund und aus
Deutschland ausgeschieden war, blieben doch die Geschicke beider Staaten
aneinander gebunden. Nur war Osterreich mehr der leidende Teil. Auch
seine Kulturhohe wurde im eigentlichen Sinn verkannt und fast auf die Tat-
sache abgestimmt, daft Wien die Heimat des Walzers war und neben Paris
etwas fiir die Modeschopfungen bedeutete.

1918—1938

So kamen der Weltkrieg und sein ungliickliches Ende 1918. Noch in den
letzten Monaten hatte die deutsche Ubermacht Osterreich den Vertrag vom
12. 5. 1918 abgerungen, wonach beide Liinder eine Zoll- und Wirtschaftsein-
heit bilden sollten. Durch die Zerschlagung der Osterreichisch-Ungarischen
Monarchie verblieb bei der Republik Osterreich von 675000 gkm nur mehr

81 Gesammelte Werke, Koln 1956, Kiepenheuer u. Witsch, I. 400. Der Dichter Joseph
Roth hat in seinen groBartigen Werken das Ende der Donaumonarchie mit Wehmut dar-
gestellt, ,,den sanften Gesang des Bruders am Abendhiigel* (Trakl).

32 Eder, a.a.0. S. 981f.
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ein Besitzstand von 84000 gkm. Man kann die Pariser Friedensverhandlun-
gen von 1918/19 sehr gut mit dem Rastatter Kongret 1797/98 und den
gleichzeitigen und nachfolgenden Verhandlungen in Paris bis zum Reichs-
deputationshauptschluf’ in Regensburg 1803 vergleichen: Wer es verstand,
sich am besten bei den Siegern einzufithren, kam ans Ziel seiner Wiinsche.
So gerieten viele Deutsche unter die Herrschaft der neuen slawischen Lin-
der, und auch Gebiete, die zum grifiten Teil von Deutschen bewohnt waren
(z. B. Odenburg, die Hauptstadt des Burgenlandes), wurden, mitunter durch
gelenkte Abstimmungen, den neuen Herren zugeschrieben. Die Bewohner
des Rumpfstaates Osterreich waren von Niedergeschlagenheit erfiillt. Die
fithrenden Schichten waren geistig, wirtschaftlich, politisch und militiarisch
ganz auf den Grofiraum des alten Vielvolkerstaates bezogen gewesen3? und
wollten doch nicht auf die Sehnsucht, in ¢inem Grofistaat zu leben, verzich-
ten.

Auch Deutschland war seelisch zusammengebrochen, und in der Gemein-
samkeit dieser Stimmung fand der Gedanke eines Zusammenschlusses gro-
f3en Anklang. Oft wurde der Ausgang des Krieges als eine spiite Rache des
Ungliicksjahres 1866 angesehen. Drei Parteien kristallisierten sich heraus,
um das Staatswesen Osterreichs demokratisch zu formen: 400, Christlich-
Soziale, 400/ Sozialisten und 209, Nationale. Von ihnen waren die letzten,
die Liberalen und Grof3deutschen von ehedem, ohne jede Einschrinkung fir
eine Vereinigung mit Deutschland. Auch die Sozialisten proklamierten den
,»Anschluf3*, den ihr Fiihrer, Otto Bauer, schon 1907 fiir den Fall vertreten
hatte, daf® die soziale Revolution komme.3¢ Sie hofften, durch die Verbin-
dung mit der deutschen Sozialdemokratie in die Lage zu kommen, den ge-
meinsamen Staat nach ihren Grundsitzen zu gestalten. Die Christlich-Sozia-
len endlich sahen in der Vereinigung mit den wacheren deutschen Katho-
liken eine religiose, kulturelle und politische Hilfe. So wurde denn in das
Gesetz vom 12. 11. 1918 iiber die Staatsform der ,,Anschluf3* als Programm-
punkt aufgenommen.35

Auch in Deutschland waren die gleichen Wiinsche lebendig. Ahnliche
Griinde wie in den 8sterreichischen Parteien galten in den Kreisen des Zen-
trums, der deutschen sozialdemolkratischen Partei und der Liberalen. Dem-
zufolge schloff Otto Bauer ,,am 2. 3.1919 einen Geheimvertrag ab, der den
Anschluf} vorbereitete, zugleich aber auch Osterreich, das als Gliedstaat in
die deutsche Republik aufgenommen werden'sollte, nicht unbedeutende Son-
derrechte sicherte®“.3¢ Sowohl die Sieger, mehr aber noch die neuen Staaten
des Donauraumes erblickten in dieser Vereinigung eine allgemeine Gefihr-
dung der Zukunft und fiirchteten, auf die Dauer erdriickt zu werden. Die
von ihnen beherrschten Deutschen muflten selbstverstindlich danach stre-

33 Spectrum Austriae S. 195.
34 Spectrum Austriae S. 319.
35 Ehd. S. 318.
36 Ehd. S. 319.
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ben, wieder in den Verband eines deutschen Staates zu kommen. Dazu muf3te
sich auch die Wirtschaft ungiinstig fiir die Nachfolgestaaten auswirken und
eine riickliufige Bewegung stirken. So sahen die Usterreicher ihren Plan
gefihrdet. ,,Als sich die Osterreichische Delegation zu den Friedensverhand-
lungen nach Saint-Germain begab, rechnete man kaum mehr mit der Durch-
fithrbarkeit des Anschlusses. Man wollte vielmehr dieses Mittel als Handels-
objekt gebrauchen, um durch einen Verzicht auf anderen Gebieten Vorteile
zu erreichen. Auch spiitere Regierungen der Republik haben, als durch den
Staatsvertrag von Saint-Germain lingst die Wiirfel gefallen waren, sich gern
dieses Pressionsmittels zu bedienen gesucht.“37 Die politischen Kimpfe in
der Erorterung um den Anschlufl bzw. den Nichtanschluf} belasteten die
Idee, zumal das erstarkende Deutschland in vielen Auflerungen das Selbst-
gefiihl der Osterreicher verletzte.58 Das Ende war, daf® der den Nationalisten
nahestehende Kanzler Schober das Wort von ,,einem Volk in zwei Staaten®
priigte. Wihrend man nach der Niederlage die Bildung der Republik als ein
Provisorium betrachtete, um der Not des Augenblicks zu steuern, gewann
der Gedanke der Eigenstéindigkeit immer mehr Raum.

Es war vor allem das Verdienst des groen Européers, des Kanzlers Sei-
pel, daf er beim Vélkerbund in Genf die inneren Lebensmoglichkeiten des
Landes stirkte, die Hilfe des Auslandes erwirkte und ein osterreichisches
Staatsgefiihl forderte. Dies geschah, ohne dafl er je die kulturelle und gei-
stige Verbindung mit Deutschland verleugnet hitte oder zu schwichen
suchte. Er war in dieser Beziehung viel zu sehr Erbe und Mitarbeiter des aus
Norddeutschland kommenden Freiherrn von Vogelsang, des Erweckers des
sozialen Gedankens in Osterreich, der A. W.Weit OP, Karl Lowenstein,
Hitze u. a.9

Im neuen Deutschland waren und blieben gewifs viele, die sich von Oster-
reich eine ,,Ansichtskartenvorstellung®4? machten. Aber nachdem sich die
Hoffnungen auf eine politische Verbindung in das Nichts aufgelost hatten,
kamen doch viele ernstere Uberzeugungen von der Zusammengehorigkeit
der Deutschen auf.tl Zumal vom Rhein fiihrten viele Verbindungen nach
Wien im Sinn des foderalistischen Gedankengutes. Die Erinnerung an die
Vergangenheit war in den Gestaltungen der Kultur erhalten, besonders des
religiosen Geistes, nicht nur in den Schépfungen der Meister, sondern auch
und gerade in der Breite des Volksgutes. Wie im alten Osterreich Kamera-
listen, Wirtschaftler, Heerfithrer, Politiker, Minner des kirchlichen Lebens
aus dem ganzen deutschen Reich ihre Kraft einsetzten, vollzog sich auch
nach 1918 ein reger, voriibergehender oder dauernder Austausch von Wis-

37 Spectrum Austriae S. 319.

88 Die ganze Frage des Anschlusses ist in Spectrum Austriae 8. 287—347 ausfiihrlich
dargestellt.

59 August Knoll, Ignaz Seipel. Neue 6st. Biographie IX, Sonderdruck Wien 1956, Amal-
thea Verlag.

40 Joseph Roth III 391.

41 S, besonders Georg Schreiber, Deutschland und Osterreich, Koln 1956, Bohlau.
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senschaftlern und Kiinstlern. Die katholischen Hochschulwochen in Salzburg
vereinigten in jedem Jahr zahlreiche Minner und Frauen aus beiden Staaten.,
An den groflen deutschen Katholikentagen nahmen immer auch fiihrende
osterreichische Katholiken teil. Das Volksliturgische Apostolat, das von Klo-
sterneuburg ausging, diente auch in Deutschland der Erneuerung des reli-
giosen Lebens. Auf den Bodenseekonferenzen begegneten sich auf iiberstaat-
licher Ebene Politiker, Soziologen und Kulturschaffende, um die gemein-
samen Fragen zu besprechen, in der Uberzeugung, daf} die Volker Glieder
eines umfassenden Organismus seien.*2 Selbst vor der verantwortlichen Stelle
des deutschen Reichstages fand das, was in vielen einzelnen Begegnungen
lebendig war, ofters feierlichen Ausdruck: ,,Wenn man die Frage eines
deutsch-osterreichischen Zusammenschlusses erdrtert, diirfte es fiir unser
Empfinden notwendig sein, eine gewisse Entpolitisierung des Problems ein-
zuleiten und die kulturelle Verbundenheit stirker und bewuft zu entwik-
keln, allerdings auch mit gegenseitigen Opfern, mit gegenseitigem Dulden
und einer gewissen Groffherzigkeit.“43 So wurde die schwierige, durch viele
Torheiten belastete Frage auf die hohere Ebene ,,der inneren Notwendigkei-
ten und geschichtlichen Verbundenheiten, die sich in den Gebieten des deut-
schen Sprachraums und Kulturbesitzes abzeichnen, emporgehoben®.44

Die aus vielen Quellen sich herleitende, vor allem durch die Kurzsichtig-
keit der Sieger von 1918 geschaffene Unruhe sollte es jedoch nicht erlauben,
mit Geduld an einer gerechten Ordnung zu arbeiten. In Deutschland ent-
stand der Nationalsozialismus, dessen geistige Wurzeln bekanntlich bei den
grofideutschen Nationalisten Osterreichs zu suchen sind. Darum war es kein
Wunder, daf} diese Kreise, vor allem in den sudetendeutschen Gebieten der
Tschechoslowakei und in der Steiermark, auf den Sieg Hitlers und die durch
ihn herbeizufiihrende Vereinigung der beiden Staaten hofften. Es kann auch
kein Zweifel sein, dafs besonders die Jugend dieser Bewegung zustimmte,
die nach der Machtergreifung 1933 wenigstens nach auffen hin und in der
Sicht des Auslinders manche nationalen Erfolge fiir sich buchen konnte. Alle
besonneneren Stimmen wurden iiberhort, und selbst der gewaltsame Akt des
Jahres 1934, bei dem der Kanzler Dollfuf? seinen, wenn vielleicht auch nicht
direkt beabsichtigten, aber doch in Rechnung gestellten Tod fand, hatte
nach wenigen Wochen keine warnende Kraft mehr. Im September 1938 er-
folgte die Annexion, die in der Uffentlichkeit félschlicherweise ,,Wieder-
vereinigung® genannt wurde.

Schon die ersten Mafinahmen der neuen Regierung und die Auspliinderung
der 6sterreichischen Wirtschaft offneten den meisten, insofern sie nicht
ganz blind waren, die Augen. Aber jetzt war es zu spit. Der Weg mufite bis
zum bitteren Ende von 1945 gegangen werden.

42 Schreiber, a.a.0. S. 68—388.

43 Schreiber am 7. 6. 1929, s. Schreiber, a.a.0. S. 107 und im ganzen S. 101—109.
4¢ Ehd. S. 109.
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Die Gegenwart

Die ,,Befreiung® durch die Siegermiichte weckte zum Unterschied von 1918
das einheitliche Gefiihl: ,,fiir uns bleiben.* Es war kein Gedanke mehr an
einen Anschluf}, der allerdings von der Sowjetunion 1954 als angebliche Ge-
fahr wieder ins Blickfeld geriickt wurde — ein leicht widerlegter Storungs-
versuch bei dem Bemiihen um das baldige Ende der Besatzungszeit.*> Am
15.Mai 1955 konnte endlich der Staatsvertrag unterzeichnet werden, der
Osterreich zu einem freien und unabhéngigen, neutralen Land machte. Er
wurde im Juni des gleichen Jahres von der Sowjetunion, den Vereinigten
Staaten und England, am 21. Juli von Frankreich ratifiziert. Am 24. Oktober
verliefen die letzten Besatzungstruppen das Land.

Der neue Zustand klirte die dufleren Verhiltnisse. Doch blieb und bleibt
noch die innere Frage. Wenn Osterreich als Staat auch selbstindig ist, wenn
sich auch ein Staatsgefiihl gebildet hat, wie es 1918 nicht vorhanden war, ist
das 8sterreichische Volk auch eine ,,Nation®, d. h. ein eigenes, in sich selbst
stehendes Volk, das nur in der Vergangenheit einmal mit den iibrigen deut-
schen Stimmen und Landschaften verbunden war? Irrte Ranke, als er aus-
sprach, ,,daB} in einem Raum die Probleme immer die gleichen bleiben*?
Muft man hinzufiigen, ,,wenn dieser Raum nicht durch eine geschichtliche
Wende unter ein anderes Gesetz gerit*? Bedeutet der Erdrutsch des Jahres
1945 fiir Osterreich und seine Bewohner eine solche Wende 246 Der polnische
Historiker Halecki trigt kein Bedenken, von den Deutschésterreichern als
einer tatsiichlichen eigenen Nation zu sprechen und gliedert das Land ohne
Vorbehalt seinem ,,0Ostmitteleuropa® ein.47 Auch Heinrich Benedikt erklirt:
,,Das dsterreichische Selbstbewuf3tsein hat sich — trotz oder gerade infolge
der zahlreichen erlittenen Unbilden — bis zu einem eigensténdigen 6ster-
reichischen Nationalbewuftsein gesteigert®, das aber durch eine mehr als
tausendjihrige Geschichte unverbriichlich zum europiischen Abendland ge-
hort.48 Ahnliche Stimmen mehren sich, die die Formel von einem Volk in
zwei Staaten ablehnen. Man konne eine selbstiindige dsterreichische Nation
und Nationalitit nicht ohne weiteres verneinen. ,,Wie dem auch historisch
gewesen sein mag, zumindest sprechen gewisse Anzeichen dafiir, dafs sich
das dsterreichische Volk gerade in der gegenwirtigen, bedeutsamen Phase
seiner Geschichte nicht nur in dem Proze der Stirkung seiner Staatsidee,
sondern moglicherweise daritber hinaus in dem der Nationswerdung befin-
det.49

Im Jahr 1915, da Osterreich durch die Machtanspriiche Deutschlands und
die Ubergriffe nationalistischer Leidenschaften bedroht wurde, schrieb Hugo

45 Spectrum Austriae S. 356—361.

48 Spectrum Austriae S. 367.

41 Halecki, a.a.0. S.359, 411f. und Karte S. 451. :

48 Heinrich Benedikt, Geschichte der Republik Usterreich, Miinchen 1954, R.Olden-
bourg. S. 610. :

49 Spectrum Austriae S. 195.
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von Hofmannsthal, in dem sich doch das Osterreichertum in reinster Form
verkorpert: ,,Alles, was je da war, ist immer noch da; nichts ist erledigt,
nichts vollig abgetan, alles Getane ist wieder zu tun; das Gelebte tritt, leise
verwandelt, wieder in den Lebenskreis herein. .. Osterreichs ganzes Dasein
ist erschlossen, wenn man mit belebtem Blick die ganze deutsche Geschichte
als Gegenwart erfafit. . . Sieht man Osterreich so, als den einen Teil des alten
deutschen Imperiums, worin alle Kriifte der deutschen Geschichte lebendig
und wirkend sind, so ergibt sich fiir die Deutschen: Osterreich ist kein
schlechthin Bestehendes, sondern eine ungeldste Aufgabe. Vieles, was in
dem 1870 begriindeten neuen Reich seine Losung nicht finden konnte, und
doch eine deutsche Aufgabe war, inneres deutsches Leben, ein Wirkendes,
von der Schickung gewollt, soll und wird hier gelost werden. Usterreich ist
eine besondere Aufgabe, die dem deutschen Geist in Europa gestellt ist. Es
bedarf nicht der Einmischung der deutschen politischen Gewalt, wohl aber
der bestindigen Beeinflussung durch den deutschen Geist. Usterreich mufy
als deutsche Aufgabe in Europa wieder und wieder erkannt werden ... Denn
Osterreich bedarf ohne Unterla des Einstrémens deutschen Geistes . .. Der
Geist aber kann nur hinwirken, wo er erkennt. Was wir Osterreicher bestén-
dig verlangen miissen, ist das Reinste seiner geistigen Kraft... Wo uns
Deutschland ein Minderes. gibt als sein Hochstes und Reinstes, wird es uns
zu Gift.©50 Dies scheint auch heute noch giiltige Wahrheit.

Da allerdings mochte man dem Dichter widersprechen, wo er meinte,
Osterreich sei nach Osten und Siiden ein gebendes, nach Westen und Nor-
den ein empfangendes Land gewesen.”! Solange Osterreich bestand, gab es,
war nicht nur Schutz als Grenzmark. Es war befruchtend und ist es bis zum
heutigen Tag. ,,Es widerspriiche dem osterreichischen Wesen, sich gegen
das deutsche ausspielen zu lassen, die Fiktion kiinstlicher Gegensitze zu
vertreten. Ebenso unbestreithar wiederum bleibt es, da® das ganze Gesicht
des deutschen Wesens nicht ohne die in Osterreich erhaltenen Ziige eines
ilteren und héheren Deutschtums erkannt werden kann.*52

Fs ist nur allzu natiirlich, daf} sich die politischen Grenzziehungen auch
zu menschlichen und geistigen Mauern emportiirmen konnen. Einem irgend-
wie getarnten ,,Anschluf3*-Gedanken Einlaff zu gewihren, verbietet der
Ernst der Gegenwart, verbietet die Achtung vor Osterreich und Deutschland
gleichermafen. Man konnte iiberspitzt sagen: Wenn die Geschichte nach
der Gerechtigkeit voranginge und Schuld nach Gebiihr gesiihnt werden
miifite, so wire es eher in Ordnung, wenn von dem 1866 ausgestofdenen
Osterreich eine Wiedergewinnung des ganzen Deutschtums ausginge.

Die Gegenwart steht unter dem Zeichen der grofieren Zusammenschliisse.
Der von dem franzosischen Absolutismus ausgebildete Begriff der Souverini-

50 Hugo v. Hofmannsthal, Wir Usterreicher und Deutschland, Gesammelte Werke III,
Frankfure 1952, S. Fischer. S. 225—233; Zitate S. 227f., 2201.

51 Ehd. S. 230.

52 Spectrum Austriae S. 583,
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tit beginnt sich abzuschwichen, zu verfliichtigen und aufzulésen. Von Uster-
reich und von einem Usterreicher ging schon 1923 der Gedanke eines Pan-
europa aus. Europa wird nie ein ununterschiedenes, sondern immer nur ein
organisch gegliedertes Ganzes sein, in dem jeweils das Geschichtliche eigen-
tiimlich lebendig ist und allen zugute kommt. Das Wort von der Mitte Euro-
pas ist kein Wahngebilde. In der engeren, heute giiltigen politischen Form
Osterreichs und Deutschlands darf es keine geistige Einengung geben. Wir
miissen uns wappnen gegen jede Verleugnung geschichtlicher und deshalb
gegenwartsfruchtbarer Gegebenheiten. Wir haben uns auch zu wehren gegen
die Vorstellung, als ob die augenblickliche Zweiteilung Europas in Macht-
blécke ein unwiderruflicher Zustand sei. Wenn sich, wie immer es geschehen
mag, unter dem Zeichen der Freiheit und Gerechtigkeit die Volker Europas
gliedern und zueinanderstehen und den geschichtlichen Tatsachen seit mehr
als einem Jahrtausend — Westen, Mitte und Osten — Rechnung tragen,
werden sich gerade OUsterreich und seine Hauptstadt als Sammel- und Aus-
gangspunkt einer gliicklicheren Zeit anbieten. Und Hugo von Hofmannsthal
diirfte mit seinem 1917 gesprochenen Wort Recht behalten: ,,Auf das, was
nun kommen muf, sind wir tiefer vorbereitet als jemand in Europa.*?3

Zur Gewerkschaftsfrage heute

AUGUSTE VANISTENDAEL

Im Septemberheft 1957 erdffneten die ,,Stimmen der Zeit* eine Reihe von Beitrigen,
die zu einigen im deutschen Katholizismus heimlich oder offen brennenden Fragen
Klirung bringen, aber kein letztes Wort sprechen wollten. Die Beitrige als solche
waren nicht gekennzeichnet, sie waren durch ihr Thema leicht erkennbar. ‘Die
Reihe wurde durch einen Artikel von P. Oswald von Nell-Breuning SJ iiber die ,,Ge~
werkschaftsfrage heute* erdffnet. Der Beitrag fand weithin Beachtung. Wir geben
nun im folgenden dem Generalsekretir des Internationalen Bundes der Christlichen
Gewerkschaften, Herrn Auguste Vanistendael, das Wort zur gleichen Frage.

Die Einheitsgewerkschaft als Ziel

Es ist nicht zu bestreiten, daf} sich nach 1945 in fast allen Landern Europas,
besonders in denen, die durch die Katastrophe des Weltkrieges heimgesucht
waren, eine Tendenz zur Griindung von Einheitsgewerkschaften auf nicht-
ideologischer Grundlage ergab. Diese Tendenz hat wahrscheinlich in keinem
Lande einen éhnlichen Erfolg gezeitigt wie in Deutschland.

Die fithrenden Personlichkeiten der verschiedenen Gewerkschaftsrichtun-
gen hatten sich in Deutschland unter dem Druck des Naziterrors iiberzeugt,

53 Zitiert Spectrum Austriae S. 13.
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dafy nach diesen grauenhaften Jahren der demokratische Wiederaufbau im
gewerkschaftlichen Raum iiber eine Einheitsgewerkschaft verwirklicht wer-
den miisse. Auch in Italien wurde eine Einheitsgewerkschaft nicht-ideologi-
scher Art aufgezogen. Die Umstiinde, unter denen sie verwirklicht wurde,
waren jedoch von denen in Deutschland derart verschieden, dafy man dulerst
behutsam vorgehen muf3, wenn man eine Parallele ziehen will.

Zunichst ist festzustellen, daf® das allgemeine Streben zur Vereinheit-
lichung der Gewerkschaftshewegung in Europa nur in solchen Lindern Er-
folg hatte, die die Erfahrung einer Diktatur gemacht hatten, d.h. in den
Volksdemokratien, in Deutschland und in Italien.

Die Besatzungsmiichte hatten damals zweifellos jeden frithzeitigen Kon-
takt zwischen ehemaligen deutschen christlichen Gewerkschaftsfiithrern und
deren Kollegen aus dem Ausland verhindert. Als sie wieder Fiihlung auf-
nehmen konnten, waren die Wiirfel schon gefallen. Weiter mufs man fest-
stellen, dafs bei den Amtsstellen der Besatzungsmichte und auflerhalb der-
selben eine Reihe von Gewerkschaftsfithrern aus Amerika, Grofibritannien
und anderen Lindern titiz war, deren Einfluf} einseitig dahin ging, in
Deutschland nur eine Einheitsgewerkschaft zu errichten. Einige dieser Ver-
bindungsleute waren frither eng mit der sozialistischen Gewerkschaftsinter-
nationale verbunden gewesen. Die Richtungsgewerkschaften waren also von
Anfang an, seit 1945, benachteiligt. Eine rechtzeitige Fiithlungnahme mit den
christlichen Kollegen hiitte wohl zu andern Ergebnissen fithren konnen. So
aber war es den Anhiingern der Richtungsgewerkschaft unmoglich zu prii-
fen, wie sich die Arbeiter wirklich nach dem Zusammenbruch entschieden
hiitten. Nachdem einmal die Einheitsstruktur bestand, war eine freie Wahl
nicht mehr méglich. Man kann diese Unzuliinglichkeit um so mehr bedauern,
weil ein rechtzeitiger Kontakt es vielleicht ermoglicht hitte, wenigstens be-
stimmte Konstitutionsfehler der Einheitsgewerkschaften auszuschalten.

SchliefSlich war man sich im katholischen Lager Deutschlands nicht ganz
klar, ob nicht vielleicht die Einheitsgewerkschaften erwiinscht seien; denn
es hatte eine Beratung mit Rom stattgefunden, und im November 1945 rich-
tete Pius XII. an Kardinal Faulhaber und simtliche deutschen Bischofe das
Schreiben ,,Vixdum vobis licuit“. In diesem pépstlichen Schreiben heifst es:
,»Form und Art eines derartigen Zusammenschlusses (kann) zeitweilig zu-
gelassen werden, solange die gegenwirtigen aufferordentlichen Verhiltnisse
andauern. Da aber diese Art und Form nicht frei von groffen Gefahren ist,
wird es sicherlich Aufgabe Euerer Sorge und Wachsamkeit sein, die Bestre-
bungen der Arbeiter und voreilige Absichten so zu lenken und zu leiten, dafy
diejenigen unter ihnen, die katholisch sind, nicht abirren von den Vorschrif-
ten der Gesellschaftslehre, die, aus dem Evangelium und dem Naturrecht
geschopft, . . . iiberliefert worden sind.!

1 Pius XII. an Kardinal Faulhaber, AAS 37 (1945) 280, Ubersetzung nach Utz-Groner,
Soziale Summe Pius XII. Freiburg (Schweiz) 1954, Nr. 2909. :
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Die Zustimmung ist also in unmifverstindlichen Formen eine vorldufige,
und wo man so viel iiber das deutsche Wirtschaftswunder redet, kann man
die Frage aufwerfen, ob die auferordentlichen Zustinde noch andauern.
Man kann dabei natiirlich sagen, daB, solange die Trennung Deutschlands
in Ost und West weitergeht, ein solch auflerordentlicher Zustand besteht.
Man kann aber auch durchaus redlicher Weise einer andern Meinung sein.
Man sollte diesen Aspekt der Frage nicht aufier acht lassen.

Die Einheitsgewerkschaft in der Derwirklichung

Unter den Umstéinden, unter denen die Einheitsgewerkschaft gegriindet
wurde, war es kaum zu erwarten, daf} eine solche Griindung vollkommen
gelingen wiirde. Man hat sich aber auch nicht die Zeit genommen, die
Schwierigkeiten zu beseitigen. Eine objektive Betrachtung der Entwicklung
bis 1955 zeigt, dafl die Einheit nur insofern verwirklicht wurde, als sie zur
Ausschaltung von Richtungsgewerkschaften fithrte. Unter diesen Umstéinden
und auf Grund der unbestrittenen Mehrheitsposition der fritheren Sozia-
listen, die auch jetzt in der Politik noch sozialistisch sind, wirkte sich diese
Ausschaltung praktisch nur gegen die christlichen Gewerkschaften aus. Das
wirft auch auf die Frage einer wirklichen Einheitsgewerkschaft ein ganz an-
deres Licht.

Die Verantwortung der fithrenden christlich-sozialen Leute, die zwar zur
Griindung der Einheitsgewerkschaft mitgeholfen hatten, dann aber in die
Politik hiniiberwanderten, ist vor der Geschichte schwer. Zu ihrer Entschul-
digung muf} man sagen, daB sie sich der einmal {ibernommenen politischen
Verantwortung nicht entziehen konnten. Der Wiederaufbau auf allen Ge-
bieten und in allen Dimensionen, wie er in Deutschland in einer Zeitspanne
von kaum mehr als 10 Jahren verwirklicht wurde, ist ein Beweis dafiir, daft
diese Ménner richtig gehandelt haben. Sie haben jedoch eines iibersehen:
Nachdem sie die Gewerkschaftshewegung verlassen hatten, war das frithere
Gleichgewicht, das fiir die geistige Grundlage einer wirklichen Einheitsge-
werkschaft notwendig gewesen wire, nicht mehr vorhanden. Auch Hans
Bickler sah klar, dat das notwendige Gleichgewicht nicht mehr bestand.
Die Gewerkschaften taten nicht viel, um es wiederherzustellen; man liefs
sich vielmehr vom ﬁberwiegenden.Einﬂuﬁ der Sozialisten mitziechen. Ist es
nicht befremdlich, daf® die Gewerkschaft ,Erzichung und Wissenschaft*
nicht weltanschaulich neutral ist und es auch nicht sein will und doch eine
der mittragenden Gewerkschaften einer weltanschaulich und parteipolitisch
neutralen Einheitsgewerkschaft sein kann?

Bei allen Einheitsbestrebungen hiitte man die Geschichte der Jahre vor
1933 nicht vergessen sollen. Man wufite doch, daB® Sozialisten und Christen,
die die wirklich positiven Triger der Einheit sein sollten, in der Arbeiterbe-
wegung im Verhiiltnis von Mehrheit zur Minderheit standen. Die Annahme,

=]
daB die fritheren doktriniren Streitigkeiten vergessen seien, war vielleicht
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zur Zeit des Zusammenbruchs erklirlich, spiter aber nicht mehr zu halten.
Wenn man einen zu starken sozialistischen Einfluf} in einem Programm nur
als eine Uberdosierung einer gewissen Tendenz und nur als sachlichen Irr-
tum ansieht, dann allerdings lift sich nur schwer iiber den wirklichen In-
halt des DGB diskutieren. Es ist nicht zu bestreiten, dafy beiderseits die Re-
miniszenzen der Vergangenheit von vornherein den Boden fiir die Einheits-
gewerkschaft, wie sie 1945 aufgebaut wurde, untergraben haben.

Wenn man von gewisser Seite behauptet, der katholische Klerus hitte die
glaubensstarken und kirchentreuen katholischen Arbeitnehmer vom Beitritt
zu den Gewerkschaften bzw. vom aktiven Einsatz zuriickgehalten, geht man
aller Wahrscheinlichkeit nach cher von einer vorgefafiten als von einer be-
sonnenen, auf einer Untersuchung der Tatsachen gestiitzten Meinung aus,
Als Beweis, mit dem man die Unzulinglichkeiten der jetzigen Einheitsge-
werkschaft zu rechtfertigen und gegen die Griindung von christlichen Ge-
werkschaften zu verteidigen sucht, kann dieser Feststellung jedenfalls kein
Wert beigemessen werden.

Schlieflich darf nicht auffer acht gelassen werden, daf3 die Einheitsge-
werkschaft als solche keine indifferente Angelegenheit ist, vielmehr eine be-
denkliche Schlagseite hat. Es ist nicht von ungefiihr, daf} sich ausnahmslos
alle Diktaturen im sozialen Bereich auf eine aufgezwungene Einheitsgewerk-
schaft gestiitzt haben. Diese Tatsache bedeutet fiir Einheitsgewerkschaften,
die demokratisch sein wollen, ein schweres Handicap.

Einheitsgewerkschaft und Einheit der Arbeitnehmerschaft sind nicht un-
loslich miteinander verbunden: in den Niederlanden z. B. besteht seit 1945
auf der Grundlage von Richtungsgewerkschaften eine umumstrittene Kin-
heitlichkeit der gesamten Gewerkschaftshewegung. Vielleicht wire diese
demokratisch vollkommenere Form der Einheitsgewerkschaft fiir Deutsch-
land auch die bessere gewesen.

Schliefflich wird man objektiv zugeben miissen, daf® die #ufleren Um-
stinde kaum giinstiger sein konnten. Dies war besonders der Fall nach der
Wihrungsreform; denn die Gewerkschaftsbewegung konnte ohne weiteres
den gesamten sozialen Niederschlag des deutschen Wirtschaftswunders als
ihr Aktivam buchen. Wenn das Problem der Einheit trotzdem weiter be-
steht, mifite man ihr Fundament einmal ganz objektiv und ohne jegliches
Vorurteil iiberpriifen.

Um echte Toleranz

Alle diejenigen, die die Richtungsgewerkschaften als iiberholt betrachten,
zitieren immer wieder das Beispiel der Vereinigten Staaten und Grofsbritan-
niens und vergessen, darauf hinzuweisen, daf die amerikanische Gewerk-
schaftsbewegung trotz ihrer weltanschaulichen Neutralitit nie vollkommen
einheitlich gewesen ist und daf} in Grofbritannien immerhin noch weit iber
eine Million auf nicht-ideologischer Grundlage organisierter Arbeiter nicht
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der TUC angehioren. Ubrigens ist es in keinem dieser Linder gelungen, ne-
ben der neutralen und toleranten Gewerkschaftsbewegung eine wirklich re-
prisentative Bildungsorganisation aufzubauen, obwohl in den Vereinigten
Staaten iiber 4000 der Gewerkschaftsmitglieder katholisch und iiber 75%
christlich sind und obwohl in Grof3britannien eine intensive sozialistische
Schulungsarbeit durchgefiihrt wird.

Es ist weiter eine geschichtliche Tatsache, da} die Spaltung der amerika-
nischen Gewerkschaftshewegung zwischen AFL und CIO in den Dreifliger-
jahren die Entwicklung der Gewerkschaften nicht nur nicht gehindert, son-
dern sie weitgehend gefordert hat. Das geben auch objektive Gewerkschafts-
historiker in den Vereinigten Staaten zu.?

SchlieR®lich darf man auch nicht auer acht lassen, daf’ in den europii-
schen Lindern, wo kein Gewerkschaftszwang herrscht und wo ein gesunder
Gewerkschaftspluralismus zu den traditionellen Gegebenheiten gehért, ein
weit hoherer Prozentsatz der Arbeiter organisiert ist, als dies in den Lindern
mit einer freien Einheitsgewerkschaft der Fall ist. Darf man aus solchen
Tatsachen vielleicht auch keine Schliisse gegen die Einheitsgewerkschaften
ziehen, so darf man es aus andern Tatsachen auch nicht gegen die Rich-
tungsgewerkschaften tun. :

Weiter sollte man nicht iibersehen, dafl auf internationaler Ebene sowohl
die amerikanische Gewerkschaftsbewegung wie auch die britische nicht nur
den Internationalen Bund der Freien Gewerkschaften, sondern auch den po-
litischen Sozialismus unterstiitzen, und daf sie dies tun trotz der Tatsache,
daf} sie dem Marxismus, wie wir ihn gekannt haben, ferngeblieben sind.

Gerade in der letzten Zeit bricht sich in Amerika und in Grofbritannien
eine ganz neue Erkenntnis der européischen politischen und gewerkschaft-
lichen Situation Bahn. Bisher fehlte man grundlegend darin, daft man die
europiischen sozialistischen Gewerkschaften schlechterdings auf eine Linie
mit den neutralen amerikanischen und britischen Gewerkschaften stellte
und als Gegner nur die christlichen und kommunistischen Gewerkschaften
sah. Das ist eine Verwechslung, die durch einseitige Informationen immer
wieder gendhrt wurde und noch genahrt wird.

Wenn die Gewerkschaftsbewegung die tragende Siiule der ganzen Arbei-

¢ Brief History of the American Labor Movement, Bulletin N° 1000, 1957 Revision,
UNITED STATES DEPARTMENT OF LABOR James P. Mitchell, Secretary; BUREAU OF
LABOR STATISTICS Ewan Clague, Commissioner, Seite 28: ,,The difficulties between
the AFL and the CIO did not prevent the growth of unionism. On the contrary, the
rivalry gencrated by the two large federations stimulated the organizing efforts of the
unions in each group. By the end of 1941, union membership had climbed to between 10
and 11 million. This was more than double the membership at the time the Commitee for
Industrial Organization began its campaigns in the large stecl, automobile, and textile
industries.*

(Die Schwierigkeiten zwischen AFL und CIO hinderten das Wachstum der Gewerk-
schaftshewegungen keinesfalls. Im Gegenteil, die Rivalitiit, die zwischen den zwei grofien
Verbinden entstand, forderte die Bemithungen der Gewerkschaft in jeder Gruppe. Gegen
Ende 1941 stieg die Zahl der Gewerkschaftsmitglieder auf 10 bis 11 Millionen. Das war
mehr als das Doppelte von frither, als die CIO ihren Kampf in den grofien Stahl-, Auto-
mobil- und Textilindustrien begann.)

204



Zur Gewerkschaftsfrage heute

terbewegung ist und deshalb eine Kulturbewegung sein soll, sind die geisti-
gen Grundlagen und das weltanschauliche Fundament von wesentlicher Be-
deutung.

Die Griinde, mit denen man eine Fraktionsbildung zuriickweist, scheinen
anzudeuten, daf’ man von der gegenseitigen Toleranz nicht so tief iiberzeugt
ist. Wie schon gesagt, ergibt sich aus der geschichtlichen Wirklichkeit der
Gewerkschaftshewegung in Deutschland nun einmal eine Mehrheit und eine
Minderheit. Unter solchen Umstiinden ist die demokratische Willenshildung
und die demokratische Entscheidung in den fithrenden Gremien eine wirk-
lich schwierige Angelegenheit. Das Bestehen von Fraktionen hitte als Posi-
tives vielleicht weniger ein gegenseitiges Uberspielen als ein gegenseitiges
Entgegenkommen zur Folge gehabt, damit das Gut der Einheit, das man so
gern das hochste Gut nennt, aufrechterhalten bliebe. Wenn man wirklich
fiirchten muf}, daf® die Mehrheitsfraktion die Minderheit vergewaltigt, mufy
man niichtern zugeben, dafd man fiir eine Einheitsgewerkschaft nicht reif ist.

Der ultimative Vorstofs einer Gruppe von acht Ménnern unmittelbar nach
der Bundestagswahl 1953, die an den Bundesvorstand des DGB Forderungen
stellten, die dieser ohne Verletzung der Satzung nicht erfiillen konnte, hat
eine Vorgeschichte, die auf 1948 zuriickgeht. Diese Punkte wurden damals
schon besprochen, als es noch an der Zeit war, solche Forderungen durchzu-
setzen. Um die gesamte Entwicklung zu begreifen, wire es zweifellos inter-
essant, zu untersuchen, warum iiber diese Forderungen einfach nicht gespro-
chen wurde. Man hat auch das Recht zu fragen, welche Agitation iiber Ver-
stoffe gegen Neutralitit und Toleranz in- und auBerhalb der Gewerkschaft
diesern Schritt von 1953 vorangegangen war; denn die acht Interessenten
waren gewifs nicht simtlich Verfechter einer moglichen Wiedergrindung
der christlichen Gewerkschaften. Die spiitere Entwicklung hat das klar be-
wiesen.

Es ist kaum zu verstehen, warum die Méglichkeit, eine Kontrolle auf das
auszuiiben, was wirklich Bindung und Fundament der Einheit darstellt, als
Zumutung an die Gewerkschaften interpretiert werden kann, besonders
nachdem in bestimmten Kreisen eine so tiefe Unzufriedenheit iiber die welt-
anschauliche und parteipolitische Haltung der Einheitsgewerkschaft vorhan-
den war. Wenn man freilich von der Meinung ausgeht, die Satzung der Ein-
heitsgewerkschaft garantiere in jedem Fall Neutralitiit und Toleranz und
deshalb seien keine Verstofte moglich oder wenigstens solche Vorkommnisse
gegen die Satzung seien deshalb nicht der Gewerkschaft zuzuschreiben, dann
allerdings ist fiir die in Deutschland bestehenden Schwierigkeiten innerhalb
der Einheitsgewerkschaft keine Losung mehr zu finden.

Man soll schlieRlich auch nicht unerwihnt lassen, wie stark sich unter ge-
wissen Umstiinden die SPD als politische Partei in die gewerkschaftlichen
Titigkeiten eingemischt hat. Uns ist der Text eines Memorandums bekannt,
das seiner Zeit von seiten des Parteivorstandes der SPD an weiland August
Schmitt von der 1.G.-Bergbau gerichtet wurde, weil er es gewagt hatte, ein
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Wort der wirklichen Toleranz und Neutralitiit zu sprechen. In diesem Me-
morandum hief} es, dal nur die SPD die Partei der Gewerkschaften sein
kénne. Mir ist bekannt, dal der DGB fiir eine solche Einmischung von sei-
ten der SPD nicht verantwortlich gemacht werden kann.

Man muf’ aber zugeben, dal, wo so viele Funktionire der Einheitsge-
werkschaft parteipolitische Mandate ausiiben und wo die Reaktion gegen
solche Einmischung immerhin so schwach gewesen ist, eine Lage entsteht,
die nicht mehr als positiv parteipolitische Neutralitiit oder weltanschauliche
Toleranz betrachtet werden kann. Teilnahme an der Verantwortung einer
wirklichen Einheitsgewerkschaft schlief3t, unseres Erachtens, ein grofies Maf3
von politischer Zuriickhaltung ein. In dieser Hinsicht kénnte man vielleicht
von den Amerikanern etwas lernen. .

Die Agartz-Krise ist ein Beweis dafiir, wieweit die Verwirrung der Be-
griffe fortgeschritten war. Man kann doch nicht die Augen davor verschlie-
Ben, daf es damals den Kollegen unter Fithrung von Matthias Fécher véllig
an kritischem Sinn fehlte. Wenn sie in einem solchen spektakuliren Fall
nicht einmal mehr klar sahen, wie kann man dann erwarten, daf sie bei dem
tiiglichen Sichherumschlagen die notwendigen Unterscheidungen machen?
Natiirlich ist es leicht zu sagen, daf® die ,,Agartzsche Ideologie® jetzt tot ist.
Aber es besteht keine Garantie dafiir, daf} nicht morgen eine solche oder
eine andere fiir klardenkende Christen nicht annehmbare Ideologie wieder
hochkommt. Es ist eine Tatsache, daf} die christlich-soziale Kollegenschaft
beim Sturz von Agartz eine gewisse Rolle gespielt hat. Sie war aber nicht die
einzige Gruppe, die reagiert hat; man sollte also davon absehen, die Reak-
tion der christlichen Kollegenschaft als allzu entscheidend zu betonen.

Die christlich-soziale Kollegenschaft

Die christlich-soziale Kollegenschaft ist keine Antwort auf die Unzuling-
lichkeiten der jetzigen Einheitsgewerkschaft in Deutschland. Sie wird in der
christlichen Arbeiterschaft kaum Wurzeln schlagen kénnen. Sie kann aber
gewisse ehrenamtliche oder hauptamtliche Kollegen einigermafen zusam-
menschliefen. Sie kann auch, wie sie das zum Teil tut, vorkommende Ver-
stéfBe anprangern. Man darf aber der Frage nicht aus dem Weg gehen, wie
stark ihr Einfluf} in Mandaten zum Ausdruck kommen kann. Die Erfahrun-
gen in dieser Hinsicht sind nicht sehr giinstig, und doch ist dieser formelle
Aspekt der Gewerkschaftstruktur gerade im DGB sehr wichtig. Die wirk-
liche Kraft der Kollegenschaft liegt in der Drohung mit einer Spaltung; es
erscheint aber fraglich, ob eine solche Drohung auch wahrgemacht werden
kann, wenn man nicht iiber die Organisationsform einer Fraktion verfiigt.

Eine bessere Losung wire moglich, wenn die Einheitsgewerkschaft den
verschiedenen Standesorganisationen und auch einer sozialistischen Bildungs-
organisation die Méglichkeit bote, interessierte Leute fiir die Zusammen-
arbeit in einer Einheitsgewerkschaft ideologisch auszubilden, und so den
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Standesorganisationen eine fruchtbare Wirksamkeit erméglichte. Die Stan-
desorganisationen oder die Erziehungsorgane kénnen meines Erachtens den
Gewerkschaften einen Teil der Kulturarbeit, die zu einer wirklichen Arbei-
terbewegung gehort, abnehmen und sie im auflergewerkschaftlichen Raum
durchfiihren.

Es gab eine Zeit, wo fithrende Leute der christlich-sozialen Kollegenschaft
davon iberzeugt waren, daf} die einzige Losung die Griindung von christ-
lichen Gewerkschaften sei. Man war sich damals aber iiber den Zeitpunkt
einer solchen Entscheidung nicht einig. Ist nicht die Wiedergriindung der
christlichen Gewerkschaften die Ursache, da} die christlich-soziale Kolle-
genschaft jetzt innerhalb des DGB eine gewisse Legitimation erhalten hat?
Das ist eine Frage, die man sich im Lichte der Ereignisse wohl stellen muf.

Christliche Gewerkschaftsbewegung Deutschlands

Man kann iiber die Griindung der christlichen Gewerkschaften in Deutsch-
land und iiber die Opportunitit dieser Griindung verschiedener Meinung
sein. Man kann auch iiber das Ergebnis der christlichen Gewerkschaften dis-
kutieren. Man darf aber bei einer solchen Diskussion iiber die CGD nicht
vergessen, was die Bischofe seit 1956 in dieser Frage gesagt haben. Im
Augenblick hat die betont giinstige Haltung der Bischofe zur CGD ernsthafte
Schwierigkeiten innerhalb der christlichen Kollegenschaft im DGB ausge-
l6st, die hoffentlich eine endgiiltige Besprechung der ganzen Angelegenheit
in Deutschland zur Folge haben werden. Man darf auch nicht die Augen da-
vor verschlieffen, dafl die fithrenden christlichen Politiker betont gegen die
CGD gehandelt haben. Unter diesen Umstéinden sind die Erfolge der CGD,
die sich neben einer Bewegung mit Millionen von Mitgliedern durchzusetzen
hatts, erheblich. Und es hat allen Anschein, daf} sie noch weitere Fortschritte
machen wird.

Am interkonfessionellen Charakter der CGD besteht kein Zweifel; es ist
ein unbegreiflicher Irrtum, in ihr eine getarnte katholische Initiative zu er-
blicken. Die CGD will fiir alle christlichen Arbeiter, ungeachtet ihrer Kon-
fession, eine Sammelorganisation sein. Der Prozentsatz der evangelischen
Mitglieder in der CGD ist schon jetzt hoher als der der evangelischen Arbei-
ter in den friiheren interkonfessionellen christlichen Gewerkschaften.

Eine sehr schwierige Frage wird aufgeworfen, wenn man einer Richtungs-
gewerkschaft die Tarifhoheit abspricht. In allen Léndern, wo Richtungsge-
werkschaften bestehen, sind beide oder mehrere Gewerkschaften anerkannte
Tarifpartner, wenn sie nur ein Mindestmaf} an Reprisentativitit nachweisen
konnen. Was an Gewerkschaften vorhanden ist, auch wenn sie nur einen Teil
der Arbeiterschaft organisieren, wird als Vertreter der ganzen Arbeiterschaft
anerkannt. In Deutschland wird das heifien, dafy mit der Tarifhoheit gege-
ben ist, daf} die Gewerkschaften zu einem Einverstindnis kommen und ge-
meinsam als Tarifpartner auftreten. Von vornherein eine Gewerkschalt, de-
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ren gewerkschaftlicher Charakter nicht angezweifelt werden kann, von Ta-
rifverhandlungen ausschliefen, hiefe einen Angriff auf die Gewerkschafts-
freiheit machen. Sollte es in Deutschland dazu kommen, so wiirde wahr-
scheinlich beim Internationalen Arbeitsamt eine Klage wegen Vergewalti-
gung der Gewerkschaftsfreiheit eingereicht werden.

Es ist kaum vorstellbar, daf’ die Unabhéngigkeit weltanschaulich ausge-
richteter Gewerkschaften in Frage gestellt werden kann, besonders wenn es
sich um interkonfessionelle Gewerkschaften handelt. Hier tritt wieder ein-
mal die einseitige Ablehnung nur von christlichen Gewerkschaften auf, die
eines der charakteristischsten Merkmale der heutigen Verwirrung darstellt.

Gewerkschaftsfrage — International gesehen

Die christliche Gewerkschaftshewegung Deutschlands war vor 1933 einer
der wichtigsten Stiitzpunkte des IBCG (Internationaler Bund Christlicher
Gewerkschaften), und die christliche Gewerkschaftsinternationale hat die
neue Entwicklung in Deutschland sehr bedauert. Eine erste Frage, die hier
zu stellen ist, heifst: wie war es moglich, daf’ es trotz vieler Versuche dieser
Internationale nie zu einer regelmifligen kollegialen Fithlungnahme mit den
christlichen Kollegen gekommen ist?

Man hatte damals den Eindruck, daf} sie in diesem Fall der Verletzung der
parteipolitischen Neutralitit und weltanschaulichen Toleranz bezichtigt
worden wiren. Auch bei der Griindung des IBFG (Internationaler Bund
Freier Gewerkschaften) war es verwunderlich, daf® die christlichen deut-
schen Kollegen sich nicht sehr stark fiir eine Anerkennung der christlichen
Gewerkschaftsbewegung einsetzten, die doch in verschiedenen Landern ziem-
lich bedeutend ist. Auch nach der Griindung des IBFG war praktisch kein
Kontakt mit den christlichen Kollegen innerhalb des DGB méglich.

Die Griinde, warum sich die freien Gewerkschaften Italiens nicht dem
IBCG, wohl aber dem IBFG angeschlossen haben, sind vielféltig. Bestimmte
amerikanische Einfliisse sind daran nicht unbeteiligt. Ubrigens gibt es in
Italien im Augenblick keine christlichen Gewerkschaften, so da sich die
Frage des Anschlusses anders stellt. Wenn Pastore, der die Einheitsgewerk-
schaft errichtet hat, als christlicher Gewerkschaftler behandelt wird, reagiert
er sofort. Das Beispiel Italiens ist wibrigens fiir die Einheitsgewerkschalten
nicht sehr giinstig. Es bestehen dort wenigstens vier Gewerkschaften, die alle
auf dem Boden der ,,Einheit” stehen. Bei zutreffender Kenntnis der Tat-
sachen empfiehlt es sich also nicht, Italien als Beispiel einer sich festigenden
Einheitsgewerkschaft zu zitieren.

Bestimmten Ereignissen innerhalb der franzésischen Christlichen Gewerk-
schaftsbewegung hat man offenbar eine allzu groffe Bedeutung beigemessen.
So hat der Umstand, daf} sich eine bedeutende Fraktion, darunter eine Min-
derheit der Arbeitnehmer der Metallindustrie, fiir einen Anschluff an den
IBFG bemiihte, erhebliche Wellen geschlagen. Ein solcher Anschluf} hat je-
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doch nie stattgefunden, und er steht auch heute noch nicht in Aussicht. Die
jiingste Entwicklung in der franzésischen Christlichen Gewerkschaftshewe-
gung hat deren Einheit gestirkt und deren Anschlufy an den IBCG bestiitigt.

Nicht erst die Verkniipfung mit den kiinftigen Geschicken des IBCG hat
die Frage der Einheitsgewerkschaft/Richtungsgewerkschaften von der inner-
deutschen auf die internationale Ebene geschoben. Das ist schon 1945 ge- .
schehen. Es kann niemand entgehen, wie stark bei der Griindung der ersten
zonalen Einheitsgewerkschaften und spiiter des DGB die ausléiindischen Ein-
heitsgewerkschaften Pate gestanden sind. Es kann auch nicht unbekannt
sein, dafl der DGB aus dem Ausland finanzielle Hilfe bekommen hat. Es
kann ebenso nicht unbekannt sein, daf im Lauf der Jahre ziemlich plumpe
Einmischungen ausléiindischer Einheitsgewerkschaften in Deutschland statt-
gefunden haben. Zweifellos hitten die christlichen Gewerkschaften eine un-
geheuer starke Position in Europa, wenn es in Deutschland und Italien starke
christliche Gewerkschaften giibe. Dies ist nicht nur fiir den Aufbau eines
geeinten Europas von Interesse, sondern auch, und zwar vielleicht noch
mehr, fiir die Auseinandersetzung innerhalb des IBFG.

Es ist nicht anzuzweifeln, dat das Verhiltnis zum IBFG ein ganz anderes
und dafy der Einfluf3 der christlich-sozialen Krifte viel stirker wire, wenn
starke deutsche und italienische Gewerkschaften den IBCG gestiitzt hiitten.
Jetzt sind die christlich-sozialen Krifte innerhalb des IBFG genau so unter-
driickt wie innerhalb des DGB. Wiren diese Krifte mit dem IBCG zusam-
mengegangen, dann hitten wir vielleicht mit den amerikanischen Gewerk-
schaften und mit Hilfe gewisser britischer Gewerkschaften auf internatio-
naler Ebene einen wirklichen Bund aller freien Gewerkschaften errichten
konnen. Jetzt iiberwiegt leider im IBFG der europiische sozialistische Kin-
fluB®, und es bestehen dort auf der politischen Ebene nur Verbindungen zu
den Sozialisten.

Im Hinblick auf die wachsende Zahl iiberstaatlicher europiischer Gre-
mien sollten die Christen, auch innerhalb der Gewerkschaften, sich bewuf3t
sein, dafd diese europiischen Einrichtungen ohne reprisentative européische
Christliche Gewerkschaftsorganisationen kaum im christlichen Sinne zu be-
einflussen sind. Wie denken die Christen im DGB, die politisch zu den
christlichen Parteien stehen, ihren Einfluf} als Christen auf europiischer
Ebene, als Gewerkschafter, zur Geltung zu bringen?

Das Mifverstiindnis, die christlichen Gewerkschaften sollten katholische
Missionen in Heidenliindern finanzieren, ist in der Tat aufgetreten. Eine
solche Mifdeutung geht aber vom gleichen Mifdverstehen jeder christlichen
Initiative aus, wie wir sie so oft auch innerhalb des DGB und IBFG wahr-
nehmen. Es ist nicht so unsinnig zu meinen, da® z. B. fiir Lateinamerika eine
christlich ausgerichtete Gewerkschaftshewegung die naturgemifie Form
ciner freien Gewerkschaftshewegung wire. Es ist fiir den IBCG kein Pro-
blem, ob solche freien Gewerkschaiten eine christliche Etikette tragen oder
nicht, wenn sie nur in ihren Zielen christlich sind. Auch in Afrika und in
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Asien kann es nicht unsere Absicht sein, rein katholische Gewerkschaften zu
bilden. Das Beispiel des ,,Verbandes der glaubigen Arbeiter”, der sich in
Afrika, unter Teilnahme séimtlicher Muselmanen, dem IBCG angeschlossen
hat, ist hierfiir ein Beweis. Es ist also falsch zu behaupten, daf} eine christ-
liche Gewerkschaft in der iiberwiltigenden Mehrheit der Fille unweigerlich
dazu verurteilt sei, eine winzige Minderheitsgewerkschaft zu bleiben, die,
auf sich allein gestellt, nichts fiir ihre Mitglieder tun kann.

Die Gewerkschaftsfrage, wie sie sich in Asien und vor allem in Afrika
stellt, ist nicht, ob es christliche Gewerkschaften, sondern ob es iiberhaupt
Gewerkschaften geben wird, die neben materiellen Zielen auch geistigen
Gehalt haben. Bis jetzt hat der IBFG noch nicht den Beweis erbracht, daf}
er bereit ist, eine solche geistig getragene Gewerkschaftsbewegung in Asien
und in Afrika zu férdern. Und doch ist es fiir jeden, der in Afrika und Asien
war, deutlich, dafs nur eine solche Gewerkschaft eine wirkliche Abwehr gegen
den Kommunismus bildet. Es ist auch kaum zu bestreiten, dafy eine rein ma-
terialistisch ausgerichtete Gewerkschaft fiir Glauben und Sitten der Neu-
christen eine Gefahr bildet.

Wenn die freien Gewerkschaften bereit wiren, mit den christlichen Ge-
werkschaften zusammen eine solche geistig getragene Gewerkschaftsbewe-
gung in Asien und Afrika einzufiihren, wire eine Verstindigung der beiden
Richtungen gut moglich. Die freien Gewerkschaften aber haben wiederholt
betont, daf} sie zu einer solchen Zusammenarbeit nicht bereit seien. Es ist
sehr leicht, nur den Christen den Vorwurf zu machen, sie verwirrten oder
zersplitterten die Arbeiterschaft, und die Schaffung der Einheit immer als
Kennzeichen fiir sich zu beanspruchen. Es ist zum mindesten eine Uberfor-
derung und ein Beitrag zur Verwirrung, wenn ein Gewerkschaftsbund das
Pradikat ,,frei” fiir sich allein in Anspruch nimmt. Das ist nichts anderes,
als die Fortsetzung dieser gewollten Verwirrung der Ideen und Haltungen.
Die Christliche Gewerkschaftshewegung gehort ohne Zweifel zu den wirk-
lichen Vertretern der freien Gewerkschaftshewegung, und ihr Wachstum in
Afrika, Asien und Lateinamerika beweist, daf} sie sich iiber die Grenzen der
Konfessionen fiir die wirkliche Wiirde des Menschen mit seiner geistigen
und materiellen Not als freie Bewegung einsetzt. Als solche ist sie eine weit
stirkere Waffe gegen den Kommunismus als eine sich frei nennende, ge-
tarnt sozialistische Bewegung, die ihre Reminiszenzen an Marx nicht immer
vergessen kann.

Die Lage des IBCG

Der Internationale Bund der Christlichen Gewerkschaften ist eine inter-
nationale Organisation auf forderativer Grundlage. Seiner Verfassung zu-
folge (Art. 10) ist er verpflichtet, die Autonomie der angeschlossenen natio-
nalen Organisationen zu achten. Der IBCG ist allgemein als eine der Ge-
werkschaftsorganisationen anerkannt, die sich in ihren Grundsitzen, ihren
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allgemeinen Zielen, ihren Arbeiten und selbst in ihrer beruflichen Sprache
vom Geist des christlichen Glaubens leiten lassen. Der IBCG trigt dieses
Kennzeichen in seinem Titel, seiner Verfassung und seinem internationalen
Aktionsprogramm. Es ist daher selbstverstindlich, daf3 der IBCG den An-
schluf® nationaler Organisationen sucht, die in ihrem Namen, ihrer Verfas-
sung und ihrem Aktionsprogramm dasselbe Kennzeichen tragen und das-
selbe in ihren Titigkeiten zum Ausdruck bringen. Ebenso ist es normal, daf3
iiberall, wo eine Gewerkschaftsorganisation dieser Art noch nicht fest ver-
ankert ist, der IBCG bestrebt ist, ihre Errichtung oder Entwicklung zu fér-
dern.

Zur Verwirklichung des Vorstehenden ist darauf hinzuweisen, daf3 der
IBCG weder eine kirchliche Organisation ist noch sein will. Ebenso wenig
ist er ein Zweig der katholischen Aktion, sondern er bewahrt die jeder Ge-
werkschaftshewegung eigene Mission, die darin besteht, auf der Weltebene
die Interessen aller Hand- und Geistesarbeiter der Industrie, des Handels,
der Landwirtschaft, der Verwaltungen der Stidte und des flachen Landes
zu priifen, zu fordern, zu vertreten und zu verteidigen. In der Ausfihrung
dieser Mission kann er der Kirche dienen, doch untersteht er dieser micht
und behilt die volle Verantwortung fiir seine Handlungen.

Es ist klar, dafy der IBCG auf keinen Fall auf der nationalen Ebene fiir
die eine oder andere seiner angeschlossenen Organisationen ein von den drei
vorerwiihnten Grundsitzen abweichendes Statut wiinscht. Die Satzungen des
IBCG (Art. 6) bestimmen, dafl jede Gewerkschaftsorganisation, die die
christlichen Grundsitze als Grundlage der menschlichen Gesellschaft aner-
kennt und dem Programm und den Statuten des IBCG zustimmt, als Mit-
glied aufgenommen werden kann.

In der Praxis pflegt der Hauptausschuf des IBCG, der als zustiindiges Or-
gan iiber die Antriige auf Anschluf} beschlie’t, die in dem von den interes-
sierten Organisationen vorgelegten Antrag enthaltene Erklarung zur Kennt-
nis zu nehmen. Er untersucht ferner die Satzungen, das Programm und den
Titigkeitshericht dieser Organisation nicht nur hinsichtlich der ausdriick-
lichen Bezugnahme auf die christlichen Grundsitze oder die christliche So-
ziallehre, sondern er priift auch den allgemeinen Charakter der antragstel-
lenden Organisation. Die augenblickliche Zusammensetzung des IBCG spie-
gelt unbestreitbar diese Geschmeidigkeit in der Auslegung der Bestimmun-
gen seiner Satzungen und seiner Verfassung wieder.

Augenblicklich umfa3t der IBCG strikt konfessionelle Organisationen,
Organisationen die ohne konfessionell zu sein, sich ausdriicklich auf die So-
ziallehre der Kirche oder auf die auf das soziale und wirtschaftliche Leben
angewandten christlichen Grundsitze berufen, und ferner Organisationen
ohne genau bestimmte Beziehungen, deren Grundsitze jedoch mit denjeni-
gen der christlichen Soziallehre iibereinstimmen. Das trifft vor allem in
Lindern zu, in denen die Katholiken eine geringe Minderheit bilden (Afrika,
Asien) oder in den Lindern, in denen der christliche Bevolkerungsteil als
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solcher keine bemerkenswerte Tradition eigener Aktivitit besitzt oder we-
niger hervortritt (gewisse Linder Lateinamerikas, englisch sprechende G
biete).

Die Vielgestaltigkeit des IBCG ergibt sich nicht nur aus dem unterschied-
lichen ideologischen Gehalt der angeschlossenen nationalen Organisationen,
sondern auch aus der Vielheit ihrer Strukturen. Die einen sind stark zentra-
lisiert und umfassen nur eine beschrinkte Zahl von Berufsverbinden, wih-
rend die anderen eine sehr dezentralisierte berufliche Struktur beibehalten
haben.

Sowohl vom ideologischen Standpunkt wie von demjenigen der Struktur
der Organisation aus ist der IBCG verpflichtet, die nationale Autonomie zu
achten. Diese bisher vom IBCG befolgte Geschmeidigkeit beruht nicht auf
der Person des Vorsitzenden oder des Generalsekretiirs, sondern auf den lei-
tenden Organen der Internationale, d.h., dem Vorstand und dem Haupt-
ausschuf}. Eine Grenze dieser Geschmeidigkeit liegt jedoch darin, dafy der
IBCG auf keinen Fall den Anschluf einer notorisch antichristlichen Organi-
sation oder einer solchen, deren Fiihrer eine solche Haltung annehmen, ge-
nehmigt.

Zur Zeit gliedert sich der IBCG in Organisationen in Europa, Afrika, Siid-
amerika, den Karaiben, Nordamerika und selbst in Ozeanien. Sein Sitz be-
findet sich in Europa, was ebenfalls bei den anderen Internationalen — IBFG
und WGB (Weltgewerkschaftsbund) — der Fall ist, doch bestehen Verbin-
dungsbiiros in Genf (bei den internationalen Einrichtungen: Internationales
Arbeitsamt, Vereinte Nationen), in Paris (bei der OEEC [Organisation fiir
europiische Wirtschaftszusammenarbeit]), in New York (bei den Vereinten
Nationen), in Santiago (fiir Lateinamerika), in Dakar und Brazzaville (fiir
das Dunkle Afrika) und in Saigon (fiir den Fernen Osten). Diese Verbin-
dungszentren sollen vermehrt werden, sobald der IBCG iiber die erforder-
lichen finanziellen Mittel verfiigt.

Der Kongref3 und der Hauptausschuf des IBCG bestehen aus Delegationen
der einzelnen angeschlossenen Organisationen. Die afrikanischen, asiatischen
und lateinamerikanischen Vertreter nahmen in den letzten Jahren regel-
miig an den Tagungen des Kongresses und des Hauptausschusses teil. Der
Vorstand wird durch Wahl bestellt und umfafit auler Européern heute auch
einen Asiaten und einen Afrikaner. Ebenso konnen Kanada und Lateiname-
rika im Vorstand vertreten sein, wenn gelegentlich der satzungsmiligen
Wahlen Kandidaturen vorgeschlagen werden.

In seiner Eigenschaft als Internationaler Gewerkschaftsbund ist der IBCG
offiziell als Beratungsorganisation bei den Vereinten Nationen, der Inter-
nationalen Arbeitsorganisation, der UNESCO, der FAO (Weltorganisation
fiir Erniihrung und Landwirtschaft) und anderen Institutionen zwischen-
staatlichen Charakters anerkannt. Es ist zu bemerken, dafl der IBCG die
einzige ausgesprochen christliche Organisation der Kategorie ,,A* der Bera-
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tungsorganisationen der Vereinten Nationen ist.3 Auflerdem ist er die einzige
christliche Organisation, die gleichzeitig von allen zwischenstaatlichen Ein-
richtungen anerkannt ist.

Aufier dem IBCG gibt es kaum eine andere Organisation, die einen von
der christlichen Soziallehre bestimmten Standpunkt vertreten oder auch nur
einfach christliche Werte vorbringen und verteidigen kann. Der repriisen-
tative Wert der Tatigkeiten des IBCG aufier den erzicherischen und organi-
satorischen Aspekten kann daher nicht unterschiitzt werden. In dem Maf3e,
in dem er durch seine Aktion seinen Einfluf} in der Welt zur Geltung bringt,
wird der IBCG stets die Errichtung und die Aufrechterhaltung der Einheit
der aktiven Christen auf dem ihm eigenen Gebiete fordern. In dieser Be-
strebung hebt er die notwendige Einheit in den Grundsiitzen, im Geiste und
in der Nichstenliebe hervor.

ZEIFBERICHT

Christliches Gewissen und Krieg — Die soziale Lage in Spanien — Die
arabische Welt — Ol in der Sahara— Zur Rassentrennung in Siidafrika —
Klarissen wollen ein Kloster bauen — Franzésinnen im akademischen
Beruf

Christliches Gewissen und Krieg

Das Gewissen und die in ihm begriindete Freiheit des Menschen sind ein so hohes
Gut, da man nur mit Umsicht und Ehrfurcht davon sprechen sollte. Mit Um-
sicht: nichts schadet der rechten Gewissensbildung mehr, als wenn man glaubt,
ernste und schwierige Fragen des sittlichen Lebens durch den Appell an die Angst
und den Instinkt der Masse losen zu konnen. Die meisten von uns erinnern sich
noch gut jener Stimme, der es gelang, das sachliche und saubere Denken, das klare
BewuBtsein des Rechts durch eine hemmungslose Hetze, durch den Appell an das
Gefiihl, durch die Mobilisierung der Strae auszulschen. Die Folgen fiir Deutsch-
land und die Welt waren schrecklich. Mit Ehrfurcht: man sollte nicht so tun, als
habe man nur selbst ernste Gewissensbedenken; man sollte zugeben, daf$ auch an-

3 Der Wirtschafts- und Sozialrat der Vereinten Nationen erkennt an, dafl die interna-
tionalen nichtstaatlichen Organisationen in der Lage sein miissen, ihre Ansichten zum
Ausdruck zu bringen und daf sie iiberdies hiiufig tber besondere Erfahrungen oder tech-
nische Kenntnisse verfiigen, die dem Rat bei seinen Titigkeiten von grofiem Nutzen sein
kénnen.

Aus diesem Grunde wurde den wesentlichsten Organisationen ein Beratungsstatut zuer-
kannt: Kategorie A fiir diejenigen, die besonderes Interesse an den meisten Titigkeiten
des Rates haben (augenblicklich betriigt ihre Anzahl 10); Kategorie B fiir diejenigen, die
sich nur fiir einige Fragen interessieren (augenblicklich 111).

Die Organisationen der Kategorie A hesitzen die Méglichkeit, ihren Standpunkt miind-
lich zu erléutern; ebenso konnen sie vorschlagen, bestimmte Punkte auf die Tagesordnung
des Rates zu setzen.
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dere, die abweichender Meinung sind, ihr Gewissen nicht minder ehrlich gebildet
und befragt haben. Man sollte darum mit Verketzerungen und Anathemen vorsich-
tig umgehen. Es konnte sogar sein, da3 die andere Seite ihre Griinde besser und
sachlicher gepriift hat, Mindestens sollte man diese Moglichkeit in Erwiigung zie-
hen.

Fiir den Katholiken ist das Lehramt der Kirche richtungweisend. Er weiff in
ihm den Heiligen Geist am Werk. In der Verwirrung, die gegenwirtig in unserm
Volk um sich greift, ist es angebracht, immer wieder dieser Stimme Gehér zu ver-
schaffen. Papst Pius XII. hielt am 19. Oktober 1953 an die Teilnehmer der
16. Konferenz des Internationalen Dokumentationsbiiros fiir Militirmidizin eine
Ansprache (AAS 45 [1953] 744, Ubersetzung nach Utz-Groner, Soziale Summe
Pius’ XII. Freiburg/Schweiz 1954, nr. 2350£f.), in der er unter anderm folgendes
ausfithrte:

,»Gegenseitiger guter Wille lifit den Krieg als letztes Mittel, Gegensiitze zwi-
schen den Staaten zu regeln, immer vermeiden. Vor wenigen Tagen noch (3. Okto-
ber 1953, in einer Ansprache an die Teilnehmer des 6. Internationalen Kongresses
fiir Strafrecht [AAS 45 (1953) 730, Utz-Groner nr. 432ff.] Anm. der Schriftlei-
tung) haben Wir den Wunsch geiiufiert, da man auf internationaler Ebene jeden
Krieg bestrafen soll, der nicht durch die absolute Notwendigkeit der Verteidigung
gegen eine sehr schwere der Gemeinschaft zugefiigte Ungerechtigkeit gefordert
ist, falls man diese nicht durch andere Mittel verhindern kann und es einfach ge-
schehen muf, will man in den internationalen Beziehungen nicht brutaler Gewalt
und Gewissenlosigkeit freie Hand lassen. Es geniigt also nicht, dal man sich ge-
gen eine Ungerechtigkeit irgendwelcher Art zu verteidigen hat, um die Gewalt-
methode des Krieges anzuwenden. Wenn die Schiiden, die er nach sich zieht, un-
vergleichlich groer sind als die der ,geduldeten Ungerechtigkeit® kann man ver-
pflichtet sein, die ,Ungerechtigkeit auf sich zu nehmen’.

Was wir hier gesagt haben, gilt vor allen Dingen fiir den ,ABC-Krieg*: den ato-
mischen, biologischen und chemischen. Die Frage, ob er schlechthin notwendig
werden kann, um sich gegen einen ABC-Krieg zu verteidigen, sei hier nur gestellt.
Die Antwort lif3t sich aus denselben Prinzipien ableiten, die heute entscheiden, ob
ein Krieg iiberhaupt zu rechtfertigen ist. Jedenfalls stellt sich zuvor noch eine an-
dere Frage: ist es nicht moglich, durch internationale Ubereinkommen den ABC-
Krieg zu éichten und wirksam unméglich zu machen?

Nach den Schrecken der zwei Weltkriege brauchen Wir nicht mehr daran zu
erinnern, da jede Verherrlichung des Krieges als eine Verirrung des Geistes und
des Herzens zu verdammen ist. Gewifs sind Seelenstiirke und Tapferkeit bis zur
Hingabe des Lebens, wenn die Pflicht es fordert, grofe Tugenden; doch den Krieg
provozieren wollen, weil er die Schule groffer Tugenden und eine Gelegenheit ist,
sie zu iiben, miifite als Verbrechen und Wahnsinn erklirt werden.”

Schon im September 1952 hatte der Papst vor den Mitgliedern der Pax-Christi-
Bewegung folgendes ausgefithrt (AAS 44 [1952] 818, Utz-Groner nr. 3872):

,Jhr wihltet zum Gegenstand des Studiums fiir Euren Kongre3 den ,kalten
Krieg. Dessen gerechte sittliche Beurteilung wird analog dieselbe sein wie die des
Krieges nach Natur- und Vélkerrecht, Der Angriff in der Form des Jkalten Krie-
ges® ist sittlich unbedingt zu verwerfen. Ist er aber erfolgt, so hat der oder haben
die angegriffenen Friedwilligen nicht nur das Recht, sondern sogar die Pflicht,
sich zur Wehr zu setzen. Kein Staat und keine Staatengruppe darf es ruhig hin-
nehmen, politisch in die Enge getrieben und wirtschaftlich ruiniert zu werden. Sie
sind dem Allgemeinwohl ihrer Volker die Abwehr schuldig. Das Ziel der Abwehr
ist, den Angriff zum Stehen zu bringen und zu erreichen, daf die politischen und
wirtschaftlichen MaBnahmen sich dem formellen Rechtszustand des Friedens zwi-
schen Angreifer und Angegriffenen ehrlich und vollkommen angleichen.
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Auch in der Frage des ,kalten Krieges® ist das Denken der Katholiken und der
Kirche realistisch. Die Kirche glaubt an den Frieden und wird nicht miide werden,
die verantwortlichen Staatsminner und Politiker daran zu erinnern, daf’ auch die
heutigen politischen und wirtschaftlichen Verwicklungen bei gutem Willen aller
Beteiligten sich friedlich losen lassen. Anderseits rechnet die Kirche mit den
dunklen Michten, die in der Geschichte immer am Werk waren, Darum hilt sie
sich anch zuriick gegeniiber jeglicher Friedenspropaganda, in der das Wort ,Friede®
mifbraucht wird, indem man nicht genannte Ziele tarnt.”

Die soziale Lage in Spanien

Mgr. Angel Herrera schrieb in seinem Hirtenbrief vom 12. Januar 1956: ,,Die obe-
ren Klassen unseres Landes machen eine schwere Krise ihres Verantwortungsbe-
wuBtseins durch. Sie geben sich keine Rechenschaft von dem Argernis, das sie der
Nation geben. Sie haben nicht die geringste Ahnung von der Atmosphiire, die ihr
unverniinftiges Benehmen in den Fabriken, auf dem flachen Land und an den
Universititen erzeugt hat... Es fehlt an Gerechtigkeit und Barmherzigkeit, und
das wirkt sich auf die Verteilung des Nationaleinkommens aus, das eine kleine
Minderheit unter sich verteilt und von dem sie die Mehrheit ausschlieft. . ."

Ein Bericht der Bank von Bilbao zeigt, in welch erschreckendem Maf der Bi-
schof recht hat. Danach teilen sich 7,99 der Reichen in 3690 des Nationaleinkom-
mens, 9,3% der Wohlhabenden in 18,49, und fiir die iibrigen 82,89 bleiben noch
4469 des Nationaleinkommens iibrig. Das bedeutet mit anderen Worten, daf8
etwas mehr als 1/; der Spanier iiber die Hilfte des Vermogens besitzt, wihrend
sich die iibrigen 5/, in die restlichen 449 teilen miissen.

Wie das konkret aussieht, geht aus dem Bericht der Banco Central von 1956
hervor. Danach verdienen die Arbeiter der Metall-, Stahl- und Werkzeugfabriken,
insgesamt 278000 Arbeiter, jihrlich zusammen 6 Milliarden 53 Millionen Peseten.
Nach Abzug der Soziallasten treffen auf einen Arbeiter monatlich etwa 1500 Pe-
seten. Nach dem Statistischen Taschenbuch der Bundesrepublik von 1957 ist der
Devisenkurs im August 1957 fiir 100 Peseten 10 DM gewesen. Ein Arbeiter ver-
dient also im Monat rund DM 150. Der Bruttowochenverdienst eines deutschen
Arbeiters der gleichen Arbeitszweige lag im November 1956 zwischen DM 113,12
und DM 136,52 fiir den Facharbeiter, zwischen DM 105,72 und DM 131,40 fiir den
angelernten Arbeiter. Nach Angabe des Anuario Estadistico de Espariia, Edicion
manual, fiir 1955 lag der Tageslohn eines Metallarbeiters 1954 zwischen 28,62 und
42,96 Peseten. Das Kilo Fleisch kostete in dieser Zeit zwischen 35 und 65 Peseten.
Nach dem Bericht der Banco Central war der Fleischverbrauch in Spanien dement-
sprechend niedrig, 12 kg pro Person im Jahr auf dem Land und 17 kg in der Stadt,
in Deutschland lag der Verbrauch bei 46 kg. Der spanische Arbeiter muf3 8 Stun-
den 12 Minuten arbeiten, um 1 kg Fleisch kaufen zu konnen, der Franzose 5 Stun-
den 13 Minuten, der Deutsche 2 Stunden und der Amerikaner 1 Stunde 2 Minuten.
Fiir 1 kg Brot muf der deutsche Arbeiter 26 Minuten arbeiten, der spanische da-
gegen 59 Minuten.

Besonders schlimm sind die Verhiltnisse in der Landwirtschaft. Nach der Esta-
distica de Proprietarios de Fincas Rusticas de Espaiia, Fase IV, die vom Instituto
Nacional de Estadistica herausgegeben wird, verteilt sich der Besitz an fruchtba-
rem Boden wie folgt:

Hiigel- und Weideland:

79,89% davon gehoren 2,89
10,8% »  10,8%
9,4% 7 2 873101"0
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Boden, der nicht bewiissert zu werden braucht:
60,79 davon gehéren 18,19
10,79/ » 3] 7,3%
28,69 23 L) 74,6%

Boden, der bewissert werden muf3:

34,70 davon gehiren 2,190
35:60/‘3 29 E1] 17,60}"0
28.700. =, » - 80,3%

Der durchschnittliche Taglohn in der Landwirtschaft betrigt etwa 25 Peseten,
wobei die Arbeitszeit keineswegs geregelt ist.

Der Bischof von Malaga, Angel Herrera, schreibt in dem erwiihnten Hirtenbrief:
,,Die Reichen, im allgemeinen wenig um die Grundsitze der Liebe besorgt, halten
zusammen, um sich ihren sozialen Verpflichtungen zu entziehen. Zum gleichen
Problem hat sich der Heilige Vater schon oft gedufSert.

In seiner Ansprache an die Pfarrer und Fastenprediger Roms vom 23. Februar
1944 fithrte Papst Pius XII. folgendes aus: ,,So sehr aber die Kirche als Freundin
und Forderin jeden Wohlergehens der Familie die Hilfsmafnahmen und Erleich-
terungen lobt und begriiBt, strebt sie doch weiter zur Verwirklichung einer Wirt-
schaftsordnung, die durch ihre Struktur selbst der Arbeiterklasse eine gesicherte
und bestiindige Lebenslage verschafft: all dies nach den Grundsitzen der sozialen
Gerechtigkeit, die von Unserem gleichen Vorgiinger verkiindet und dargelegt wur-
den: ,Jedem muf sein Anteil an Giitern zugemessen werden, und es ist darauf
hinzuwirken, daf® die Giiterverteilung nach den Gesetzen des Gemeinwohls oder
der sozialen Gerechtigkeit getroffen werde. Jeder Rechtlichdenkende sieht, dafs
die Giiterverteilung wegen des ungeheuerlichen Unterschiedes zwischen wenigen
Uberreichen und unziihligen Besitzlosen an einer sehr schweren Unzutréglichkeit
leidet.“ (AAS 36 [1944] 85, Ubersetzung nach Utz-Groner, Soziale Summe
Pius’ XII., Freiburg/Schweiz 1954, nr. 94.)

Die arabische Welt

Arabien, die Heimat des Weihrauchs und der Myrrhe, das Land des duftenden La-
danums, heiBt wahrscheinlich ,,6des, wiistes Land*. Seine Bewohner, die Araber,
sind fiir die Heilige Schrift (Is. 13,20 usw.) Menschen der Wiiste, Beduinen, die
hier und dort zelten. Bis heute hat ein Teil der Araber diese Lebensweise beibehal-
ten, vor allem in Nordarabien, von Midian am Roten Meer bis zum Persischen
Golf im Osten, im sogenannten Nafud, einer zwar wasserarmen, aber doch ver-
hiltnismiBig gut mit Weiden und Buschwerk (Tamarisken) bewachsenen Gegend.
Im Frithjahr, wenn die Kamele in Milch stehen, ziehen die Beduinen ohne Sorge
um das Wasser weit in den Nafud hinein zu den Weiden, die nach dem Winter-
regen reichlich zur Verfiigung stehen. Herden, vor allem Schaf- und Kamelherden
sind ihr Reichtum, und an sich friedliebende Leute, kimpfen sie schon einmal mit-
einander um Weideplitze und Viehherden, und manchmal iiberfallen sie auch eine
Karawane, die in ihr Land, wie sie meinen, eindringt. Das geschieht jedoch im all-
gemeinen selten und mehr, um sich in einer Not zu helfen. Die Beduinen des Sii-
dens, in Oman und Yemen, sind im allgemeinen drmer und weniger gesittet als die
des Nordens. Die Zahl der Beduinen laBt sich nur schiitzen, sie betrdgt wohl nicht
viel mehr als eine Million in Arabien selbst.

Die Beduinen stellen den reinsten Typ des Arabers dar, nicht nur in Arabien
selbst, sondern vor allem in den Liindern, die man die arabische Welt nennt. Die
Eroberung Nordafrikas durch die Araber hat die Beduinen auch dorthin gebracht,
und sie bilden heute noch das reinste arabische Element in diesen Lindern. Sie
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leben dort noch als Beduinen. Nur wo sie seBhaft wurden, etwa im Niltal und in
den fruchtbaren Ebenen, haben sie sich mit der eingeborenen, meist hamitischen
Bevolkerung vermischt. In Mesopotamien geschah dies mit den Tiirken und Ha-
miten, in Syrien mit Phoniziern und Juden, in Agypten, das heute den machtvoll-
sten Staat der arabischen Welt darstellt, sind die reinen Araber, die Beduinen,
eine verschwindende Minderheit. Drei Viertel der 22,5 Millionen zéhlenden Bevol-
kerung sind Fellachen, die zwar arabisch sprechen, aber keine Araber, sondern
Nachkommen der alten Agypter sind. Die Christen unter ihnen heifien Kopten und
zihlen etwa eine Million. In den iibrigen Léandern Afrikas, in Libyen, in Tunis, in
Algerien und in Marokko sind die Araber nur eine Minderheit neben den ur-
spriinglichen Berbern, die ihrerseits vermutlich sehr eng mit den alten Agyptern
verwandt sind.

So gering auch der Anteil der eigentlichen Araber an der Volkerwelt des Vor-
deren Qrients ist, so ist doch nicht zu bezweifeln, daf es den arabischen Stimmen
seit Mohammed bis auf den heutigen Tag gelungen ist, diese Welt zu einem ein-
heitlichen BewuBtsein zu formen. Das ist um so erstaunlicher, als die Araber we-
nig Organisationstalent haben und aufierdem zu allem andern eher geneigt sind
als zu einem einheitlichen Vorgehen. Sie iiberragen zwar kérperlich und geistig die
meisten Rassen der Erde, aber eine staatsbildende Kraft ging von ihnen nur selten
aus. Das mag mit ihrem Charakter zusammenhéngen, der die widersprechendsten
Eigenschaften aufweist: sie sind tapfer und zugleich aberglidubisch, hoflich und
rachgierig, sie pflegen die Gastfreundschaft wie kaum eine andere Rasse, aber
heute noch gibt es dort die Blutrache. Nach aufien hin geben sie sich ruhig, aber
die meisten ihrer Herrscher sterben durch Mord.

Thre geistige Begabung ist grof3, und zwar nicht erst seit Mohammeds Zeiten, da
sie sich anschickten, die damalige Welt zu erobern, und die arabische Kultur bis
nach Europa vortrugen. Schon vor Mohammed waren sie hochgebildet, ja in ge-
wisser Hinsicht standen sie sogar hoher als spiter, vor allem in ihrem Verhiltnis
zur Frau, die hochgeachtet war und in Ansehen stand. Es waren schlieBlich ara-
bische Philosophen, durch die das Abendland mit den Schriften des Aristoteles be-
kannt wurde, und in der Mathematik und Medizin haben sie Grofies geleistet.

Heute ist die arabische Welt stark in Bewegung geraten. Das ist um so bedeu-
tungsvoller, als ihre Linder am Kreuzungspunkt von Europa, Asien und Afrika
liegen und es ohne sie keinen Weg zwischen den Erdteilen gibt. Dazu kommt, daf
ihre wirtschaftliche Bedeutung in jiingster Zeit bedeutend gewachsen ist. Die ara-
bischen Linder weisen die reichsten Olvorkommen der Welt auf. 1956 wurde rund
ein Fiinftel der Weltproduktion dort erzeugt.

Die arabische Welt besteht heute aus folgenden Staaten:

Marokko 9250000 Einw.
Algerien 9400000 ,,
Tunesien 3800000 ,,
Libyen 1100000 ,
Agypten 22500000 ,,
Sudan 11250000 « ,,
Libanon 1500000
Jordanien 1400000 .,
Syrien 4200000, ,,
Irak 5200000 ,,
Saudi-Arabien - 7500000
Yemen 4500000 ,,
Aden 150000 ,,
Oman 550000
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Seeriuber-Kiiste 80000 ,,
Qatar 30000 ,,
Bahrein 112000
Kuwait 200000
insgesamt also 82722000 ,,

61520000 dieser Araber sind Muselmanen, 2642000 sind katholisch. Wie man
sieht, sind die Katholiken nur eine verschwindende Minderheit in dieser musel-
manischen Welt. Am stiirksten sind sie in Libanon vertreten, wo sie von 1,5 Millio-
nen 400000 zihlen (vgl. diese Zs 162 [1958] 50).

Ol in der Sahara

Die ersten vorbereitenden Schritte fiir Bohrungen in der Sahara wurden gegen
Ende des 2. Weltkrieges unternommen. Sie dauerten bis 1952, und man gab dafiir
220 Millionen frs (damals etwa 2,7 Millionen DM) aus.

1952 begannen vier Gesellschaften, alle bis auf eine, deren Majoritit von 65%
bei Shell liegt, mit iiberwiegend franzosischer Beteiligung, systematisch zu bohren.
1957 kam noch eine fiinfte Gesellschaft hinzu. Die Kosten sind bei der unwirt-
lichen Gegend riesig. Bis 1956 hatte man 40 Milliarden frs, bis 1957 an die 75 Mil-
liarden ausgegeben (400 Millionen bzw. 750 Millionen DM).

Zum erstenmal stie man 1953 bei Berriane, 500 km siidlich von Algier, auf
Erdél. Seither hat man drei grofe Vorkommen entdeckt. Das erste bei d’In-Salah
am Djebel Berga, 1500 km siidlich von Algier. Hier fand man ausschlieSlich Erd-
gas, mindestens 60 Milliarden m3. Das zweite Vorkommen — hier handelt es sich
um Erdsl - ist an der lybischen Grenze bei Edjele, etwa 700 km siidlich vom Golf
von Gabes, bei Tiguentourine und Zarzaitine, Man rechnet mit mindestens 40 Mil-
lionen t Erdsl, das man mit einer Rohrleitung von 1960 ab zum Mittelmeer brin-
gen will.

Das dritte Vorkommen liegt 650 km siidastlich von Algier, und zwar mindestens
100 Millionen t Erdsl bei Hassi-Messaoud und 100 Milliarden m? Erdgas bei FHassi
R’Mel 450 km siidostlich von Algier. Auch von hier soll eine Leitung ans Mittel-
meer gelegt werden. Man hofft, bis 1965 jihrlich 20 Millionen t Erdél aus der
Sahara gewinnen zu konnen. (In der Bundesrepublik wurden 1950 im ganzen
3,5 Millionen t Erdol gewonnen.) Damit konnte Frankreich die Hilfte seines Ul-
bedarfs decken. Freilich wire das nur ein geringer Teil der gesamten Weltproduk-
tion, die sich 1956 auf 835 Millionen t belief. (Revue de IAction populaire, Mai
1958.)

Zur Rassentrennung in Siidafrika

Der siidafrikanische Arbeitsminister, Jan de Klerk, hat eine Verordnung erlassen,
wonach eine bestimmte Zahl von Arbeitsplitzen in der Textilindustrie ausschliefs-
lich den Weien vorbehalten bleiben soll. Zwar seien Ausnahmen méoglich, doch
miif3ten die jeweils begriindet werden.

Durch diese MaBBnahmen wiirden 47000 Schwarze ihre Arbeitsplitze verlieren
und arbeitslos werden. Die Gewerkschaft hat sofort einen Plan fiir einen Warn-
streik ausgearbeitet. Dieser trife die Textilindustrie derart entscheidend, daf} sie
ihre Auftriige nicht mehr erfiillen konnte. Deshalb sind nicht nur die betroffenen
Schwarzen gegen die Verordnung des Ministers, sondern auch die weifien Indu-
striellen.
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Die katholischen Erzbischéfe von Kapstadt und Durban, Mgr. Owen McCann
und Denis-Eugen Hurloy, haben an den Arbeitsminister ein Protestschreiben ge-
richtet. In einem anderen Schreiben haben sie der Vereinigung der siidafrikani-
schen Gewerkschaften ihre Sympathie im Kampf gegen die Rassentrennung aus-
gesprochen. Sie erkliren darin, da es auf eine weitsichtige Politik ankomme, die
alle Rassengruppen, auch die nicht-europiischen, am wirtschaftlichen Fortschritt
Anteil nehmen lasse.

Diese Entwicklung in Siidafrika ist um so bedauerlicher, als der Kommunismus
alles daran setzt, dort Fufl zu fassen. Ende des vergangenen Jahres kehrte der
sudanesische Innenminister aus Moskau zuriick und war hochbegeistert von Ruf3-
land, das er als Land des Fortschritts und des Friedens pries. Ahnlich sprach der
koptische Patriarch von Chartum: ,Religiose Freiheit, Fortschritt, Frieden.* So
erscheint die Sowjetunion den Eingeborenen Afrikas. Auf dem Hintergrund der
Rassentrennung in Siidafrika, wo die Weifen geradezu mit Blindheit geschlagen
zu sein scheinen, miissen solche Parolen verheerend wirken, da den Besuchern aus
Afrika verborgen bleibt, da3 die Sowjetunion die schlimmste Tyrannis ist, die je
Menschen unterjochte. (Revue du Clergé Ajfricain, Mdrz 1958.)

Klarissem wollen ein Kloster bauen

Unsere Zeit ist reif fiir ein neues Verstindnis nicht nur des Ménchtums der Kirche
im allgemeinen und seiner kulturellen Leistungen, sondern gerade auch wieder fiir
seine eigentlichsten und hochsten Aufgaben, die alle humanistischen Ziele hinter
sich lassen und nur im Geist des Glaubens erfaBt werden: fiir die meditative Ver-
senkung, fiir ¢in Leben der Gottesweihe in Beschauung und Bufie. Jeder Konvent
von Mannern oder Frauen, der ernstlich solchen Geist pflegt, stellt mitten in un-
serer gehetzten und bedrohten Welt eins Insel der Heiligkeit dar und kann der
Sympathie und Dankbarkeit vieler auch iiber die Grenzen des Bekenntnisses hin-
aus sicher sein. Viele suchen und finden im Schatten unserer Kloster Tage der Er-
quickung und des Friedens; uns allen stromt von da Segen zu.

Es ist aber mit schonen Worten allein nicht getan. So erfreulich es ist, daB Bii-
cher fiir das Ordensleben Verstindnis wecken und diese Biicher weite Verbreitung
finden, so bleibt das alles doch ,,Literatur®, wenn der Anerkennung und Sympa-
thie nicht die Tat folgt. Sie kann fiir diejenigen, die berufen sind, heiffen, daf sie
dem Ruf folgen; fiir uns alle aber heift sie, dafs wir materiell die bestchenden
Kléster unterstiitzen und zu Neugriindungen die Hand reichen. Die Zeiten, da das
fiirstliche Stifter taten, sind vorbei. Und vielleicht ist das gut so. Weil nun viel
stirker das personliche Opfer der einzelnen ins Gewicht fallt.

Die ,,Stimmen der Zeit* sind im allgemeinen sehr zuriickhaltend mit Hinwei-
sen auf konkrete Anliegen dieser Art. Wir mochten aber in diesem Zusammenhang
auf eine Klostergriindung hinweisen, von der wir Kenntnis erhalten haben und die
uns besonderer Empfehlung wert zu sein scheint. Es handelt sich um den Ruf, der
aus der Diaspora-Diozese Hildesheim an die Klarissen von Diisseldorf ergangen
ist. Dort soll in Hannover, nahe der Zonengrenze ein Kloster erstehen, das der Un-
befleckt Empfangenen geweiht werden soll, ,,um das Erbarmen Gottes iiber den
Unfrieden der Welt und die Zerrissenheit unseres Volkes herabzurufen®.

Die Klarissen sind die trenen Tochter des Armen von Assisi. Sie lieben keine
prunkvollen Bauten und leben in strenger Klausur, das heifit in volliger Zuriick-
gezogenheit. Es wird ein kleines Kloster sein und es wird unter den Menschen nicht
viel von sich reden machen; aber es wird eine Stiitte des Gebetes, des Opfers, des
Friedens und der Liebe sein. Da anderseits die Klarissen durch ihre auf den Hei-
ligen Franz zuriickgehende Regel ganz auf die Mildtitigkeit guter Menschen ange-
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wiesen sind, sind sie unserer Hilfe besonders bediirftig. Denen, die dieser Einla-
dung folgen wollen, sei hier gleich mitgeteilt, wohin sie ihre Spende iiberweisen
konnen: Postscheckkonto: Hannover 117011, Niels-Stensen-Gesellschaft, Hanno-
ver, mit dem Vermerk: Baustelle Klarissenkloster. Sie kénnen des Dankes und der
Gebete der Klarissinnen gewif’ sein.

Franzésinnen im akademischen Beruf

Die Zahl der an Hochschulen studierenden und mit dem Diplom abschlieenden
Franzosinnen hat sich 1955 gegeniiber 1935 verdoppelt, in den Geisteswissen-
schaften (Lettres) fast verdreifacht, in der Medizin nahezu vervierfacht. In den
Geisteswissenschaften haben 1955 sogar mehr Frauen (1525) als Ménner (1131)
das Diplom gemacht. Das Doktorat, das in Frankreich eine wesentlich groBere Be-
deutung hat als in Deutschland — es entspricht etwa der Habilitation — machen
dagegen nur wenige Frauen. Ebenso unterziehen sich nur wenige den groflen
Staatspriifungen, mit Ausnahme des Lehramts, der Bibliotheks- und Archivwis-
senschaft und der Verwaltungslaufhahn.

Die meisten Frauen (13850) sind im héheren Schulwesen titig; allerdings sind
nur fiinf Frauen im hoheren Schulaufsichtsdienst,

Der zweitstirkste mit Frauen besetzte Beruf ist der Arztbernf. Es gibt in Frank-
reich etwa 3000 Arztinnen. Etwa 790 der Medizinstudenten sind Frauen.

Die nichststirkste Gruppe stellen ‘die Juristinnen mit rund 1000 Frauen. In
Paris sind ein Fiinftel aller zugelassenen Anwiilte Frauen. 1956 traten mehr Frauen
(135) als Ménner (107) in die juristische Beamtenlaufbahn ein. (Revue de I’ Action
populaire, Mai 1956.)

UMSCHAU

Bidermanns frihliches Mirtyrer-
Drama

Zur Auffiihrung der ,,Miinchner
Jugendbiihne innerhalb des Festpro-
gramms der 800 Jahrfeier Miinchens

Beinah in allen unsren hisher landgin-
gigen Literaturgeschichten sucht man
vergebens nach einer Darstellung der
Dramatik von Jakob Bidermann, und
auch die Darstellung des Jesuitendra-
mas in seiner Gesamtheit muf} man sich
aus Spezialarbeiten zusammenholen.?
Eine Ausnahme macht nur das Werk
von Josef Nadler, das sich hier wieder,

1 Zur Geschichte des Jesuitendramas in
Miinchen: K. v. Reinhardstittner, Jahrbuch
fiir Miinchner Geschichte 3, 53£f.
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wie auch sonst, als unentbehrlich er-
weist.? Dort findet man Bidermann aus-
fithrlich besprochen (Bd. I, S. 3731.)
und, seiner dramatischen Anlage nach,
in eine unmittelbare Nachbarschaft zu
Schiller geriickt: ,,Die dramatische Be-
gabung dieser beiden, Bidermanns und
Schillers, mit ihrem Gefiithl fiir biih-
nenmibige Wirkungen, mit ihrem tie-
fen sittlichen Ernst, ihrer langsam er-
worbenen Kenntnis der Seele und der un-
widerstehlichen Gewalt weitausschwin-
gender Bilder, Siitze, Rhythmen . . . weist
auf die innige Verwandtschaft des
Bayern und Alemannen in der Bega-

bung fiir die Biihne.*

2 Literaturgeschichte des Deutschen Vol-
kes. Propylien Verlag, Berlin 1939.
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Bidermann ist gebiirtig ans Ehingen
und hat von 1577 bis 1638 gelebt, es
gibt von ihm eine betrichtliche Anzahl
dramatischer Werke, die zu seinen Leb-
zeiten vielerorts in den Jesuitenkolle-
gien gespielt und nach seinem Tode im
Druck gesammelt vorgelegt wurden
(Miinchen 1665f.). Es ist darunter ein
,.Belisar®, ein ,,Josef* und das berithm-
teste: ,,Cenodoxus, der Doktor von Pa-
ris*, 1609 in Miinchen aufgefiihrt und
1625 von Joachim Meichel aus der la-
teinischen Originalfassung ins Deutsche
iibersetzt — offenbar, weil auch die
nicht lateinkundigen Laien das Stiick
zu horen verlangten. Nadler nennt es
den ,,Hohepunkt der altbayerischen Ba-
rockkunst” und gibt von ihm die fol-
gende Beschreibung: ,,Ganz Paris ver-
ehrt in Cenodoxus einen Heiligen. Er
stirbt und wird verdammt. Selbstliebe
macht das in den Augen der Menschen
so wohlgefillige Leben reif fiir den Ver-
nichtungsspruch des himmlischen Ge-
richts. Denn Geist und Absicht, der Siun
der guten Werke machen diese erst ver-
dienstlich und heilswirksam. So stellt
die Tragodie die Kernfrage der alt-
kirchlichen Sittenlehre dar. Das eigent-
liche Stiick ist streng wirklichkeitstreu.
Denn alles Ubernatiirliche, die Sinn-
bilder und verkgrperten Gestalten sind
nur fir den Zuschauer sichtbar. Sie
spielen nur wie schimmernde Wolken
zwischen den wirklichen und festen Ge-
stalten des Dramas. Der Doktor von
Paris ist von seinen Fehlern in leben-
diger Gestalt umgeben. Im dritten Auf-
zuge sieht der Doktor im Traume den
Kampf der guten und bisen Geister. Er
ist auf der Biihne dargestellt. Im vier-
ten Aufzug stirbt der Doktor. Engel und
Teufel, nur dem Zuschauer sichtbar,
streiten um seine Seele. Im fimften
Aufzug das himmlische Gericht, eine
schapferische Ausnutzung der zweige-
teilten Barockbiihne. Oben die Seele des
Doktors vor seinem Richter, unten der
Leib auf der Bahre, von den Freunden
umgeben. Oben spricht der Richter das
verdammende Urteil und unten erhebt
sich der fiir heilig gehaltene Tote, ver-
kiindet dies Urteil und sinkt wieder zu-

riick. Von den Erschiitterungen, - die
diese Tragodie aufwiihlte, kénnen wir
uns keine Vorstellung machen. In die-
sem Gedicht Bidermanns ist das inner-
liche Zusammenwachsen der Antike und
des Christentums am weitesten gedie-
hen . .. Dies Stiick des Alemannen steht
dem Weltgedichte Dantes am nich-
sten.”* — Im heurigen Festsommer, drei-
einhalb Jahrhunderte nach der ersten
Auffithrung, soll das Stiick im Resi-
denztheater den Miinchnern wieder ge-
zeigt werden,

Die ,,Miinchner Jugendbiihne® aber
hat sich zur Darstellung eines weiteren
Bidermann-Stiickes entschlossen: ,,Phi-
lemon Martyr, Comoedia®; 1618 in dem
Gymnasio Societatis Jesu zu Konstanz
am Bodensee aufgefiihrt, deutsch aber
bisher weder iibersetzt noch gespielt.
Es handelt sich um eine Begebenheit
aus der Zeit der Diokletianischen Chri-
stenverfolgung. Der Christ und Priester
Apollonius soll den Heidengdttern
opfern, er will seinen Glauben nicht
verlengnen, aber fiirchtet die Folgen
einer Opferverweigerung. Er besticht
mit Gold Philemon den Zitherspieler,
daB er fiir ihn das Opfer bringe. In-
dem aber dieser den Apollonius ,,an-
zieht”, zieht er mit ihm zugleich das
Christentum an, er wird tatsichlich, was
er zu sein nur vorgeben wollte. Und ob-
gleich seine bisherigen Sauflumpane
und der Landpfleger Arrianus ihren
Augen und Ohren nicht trauen wollen,
was da fiir eine Verinderung mit ihrem
lustigen Philemon vor sich gegangen sei,
obgleich sie es zunichst nur als hiib-
schen Spaf® belachen, dann aber dar-
itber ziirnen und klagen, bleibt der Ver-
wandelte bei seinem neu erkannten
Glauben. Apollonius erfihrt davon mit
Beschimung und eilt, sich nun auch sei-
nerseits zum Kreuz zu bekennen; ge-
meinsam sterben sie den Mirtyrertod.

Kleriker der Miinchner Franziskaner-
Hochschule (die Helfer wiinschten sich
nicht mit ihrem Namen zu nennen) hat-
ten zunichst den barocklateinischen
Text in einer wortlichen Verdeutschung
wiedergegeben. Gleichviel aber ob
deutsch oder lateinisch war das Werk
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nach Aufbau und Anlage, so wie es vor-
lag, zu einer Auffithrung vor heutigen
Zuschauern nicht geeignet. Eine Bear-
beitung mufite unternommen werden.
Das Vertrauen der Beteiligten hat den
Auftrag zu diesem Versuch dem Ver-
fasser iibergeben.

Das unvermittelte Beisammen von
komddiantischer, ja possenhafter Lu-
stigkeit und tiefem religiosem Ernst,
wie es sich bei Bidermann findet, erin-
nert eigentlich mehr noch an Shake-
speare und Mozart als an Schiller.
Shalkespeare hat selbst in den stirksten
seiner Spaf3- und Riipelszenen die ele-
mentare Komik und mimische Treff-
sicherheit kaum iiberboten, wie sie Bi-
dermann hier in der Szene entwickelt,
wo der hungrige und durstige Philemon
sich schwer betrunken stellt, um von
seinen Saufbriidern zu seiner Wieder-
herstellung in die Schenke gefiihrt zu
werden. Nicht minder lebendig ist der
nachfolgende Auftritt mit dem Kaiser-
boten, dem Philemon weismacht, daf3
er nicht zu Antinoé, sondern in der
pestbefallenen Stadt Cira angekommen
sei. Das ist eine von den ,klassischen®
Komédien-Situationen: jemanden etwas
fiirchten machen, wovon der Zuschauer
weifd, dafd es nicht zu fiirchten ist: wir
lachen nie herzlicher als wenn wir, im
Bilde, unsre eigne so berechtigte und
so lacherliche Angst vor der Unbere-
chenbarkeit dieses Erdendaseins bela-
chen kénnen. Dabei stort es den Dichter
gar nicht, daf® dieser Bote des Kaisers,
der so griindlich ausgespottet wird,
ebenderselbe ist, der die furchtbaren
Blutbefehle gegen die Christen mit-
bringt. Es ist vielmehr so, als wolle sich
der Geist der Komédie auf eine froh-
lich iiberlegene Art an ihm fiir diese
Blutbefehle richen. In diesen Szenen
war vieles so, wie es in dem lateinischen
oder in dem beigegebenen, schon iiber-
setzten Texte stand, ohne weiteres
brauchbar, oder es erweiterte und
»iillte sich sozusagen von selbst, von
den gegebenen Voraussetzungen her.
Nirgends gibt jedoch Bidermann zu er-
kennen, ob er die kithne Entsprechung,
die sich in seinem Stiick zwischen der
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Pestfurcht dieses Kaiserboten und der
Menschenfurcht des Christen Apollonius
herstellt, beabsichtigt und die dichte-
rische Moglichkeit angestrebt hat, durch
eine Vordeutung im Nebenspiel auf eine
wesentliche Entfaltung im Hauptspiel
hinzuweisen, so wie etwa im Scherzo
einer Sonate ein Thema noch in leich-
ten Umstiinden sich ergeht, das man im
Finale dann im strengen, leben-priifen-
den Ernste wiederkehren hirt. Derglei-
chen anzulegen, herauszuholen, um im
Gesamt fiir Proportionen zu sorgen, in
denen es zur Geltung kommt, konnte
Sache des Bearbeiters sein.

Ich sagte schon, daBl Komodien-
Scherz und Mirtyrer-Ernst bei Bider-
mann als ,,unvermittelte” nebeneinan-
der stehen; die Bearbeitung diirfte fiir
gelungen gelten, wenn ihr die Vermitt-
lung zwischen beiden gegliickt wire,
Diese konnte ich nur suchen in der Na-
tur des Mannes, der hier zum Mirtyrer
wird. Ich mufite meine Aufgabe darin
sehen, zu zeigen, dal der Leichtfertige,
der Musikant, der SpaBmacher ein Ge-
fafy der Gnade werden konnte, wenn sie
ihn dazu erwihlen wollte; und mufite
deutlich machen, da’ von ihm aus Kraft
zuriickstrahlte auf den Priester Apollo-
nius, der sich iibernommen und versagt
hatte.

Dementsprechend durfte das Haupt-
gewicht weniger auf die jihe Verdnde-
rung gelegt werden, die mit dem zam
Christen eingekleideten Spielmann vor
sich geht, als vielmehr auf die Mog-
lichkeiten in ihm, worin die Gnade
schon vorbereitet war; die Bearbeitung
kann sich dabei auf den alten christ-
lichen Satz: GRATIA SUPPONIT NA-
TURAM berufen, der hier am wortge-
nauesten so zu iibersetzen ist: daf die
Gnade in der Natur eine Unterlegung,
eine Voraussetzung findet, die ihr
dienstbar wird.

Bidermann 1iit in einer eigenen
Szene eine Schar von Christenkindern
sich gegen die Bildwerke der Heiden-
gotzen austoben; es ist der Eifer gegen
einen gewissen neuheidnischen Renais-
sance-Geist, der ihm hier die Feder
fithrt; dagegen schien mir, dafl dem
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Christen, in dieser sich immer wieder
aufnotigenden Auseinandersetzung kein
Wille zum Zerstoren, nur der zum kla-
ren Bekenntnis anstehe. Daher habe ich
die Bildersturmszene ebenso wegloschen
miissen, wie spiterhin das Auffahren
schrecklicher Marterwerkzeuge, denen
die christlichen Glaubenshelden ihre nur
allzu todesbereiten Bekenntnisse entge-
genschleudern. Unser Zeit- und Welt-
gefiihl legt uns hier zwingend eine
leisere Tonart auf. Auch an der Gestalt
des Landpflegers ist eine Veriinderung
vorgenommen, die geeignet schien, den
Hergang fiir uns menschlich faflbarer
zu machen.

Abwandlungen der Art waren not-
wendig, sobald die Auffiihrung mehr
als nur die historische Wiedergabe von
etwas damals Empfundenem sein sollte.
Was daraus wurde, ist denn freilich
doch ein neues Stiick: auf der Grund-
lage eines Werkes aus dem 17, ein Werk
des 20. Jahrhunderts. Unangeriihrt blieb
der Kern. ,,Dem Himmel”, so heif3t es
im Marianischen Kalender, der unterm
8. Méarz die Fabel nacherzihlt, ,.gab
Philemon ein Lachen (dedit coelo risum
Philemon), da er der Erde so Grof3es
bereitete, der wohlbewanderte Schau-
spieler, Bernt v. Heiseler

Die Griber der Apostelfiirsten

Jahrhundertelang waren die Griber der
heiligen Apostel Petrus und Paulus Stat-
ten der Frommigkeit und Ziel der Pil-
gerziige. Heute sind sie dariiberhinaus
zum besonderen Gegenstand der Wis-
senschaft geworden. Nicht allen Glau-
bigen mag es in gleicher Weise ange-
bracht scheinen, die Heiligtiimer fiir die
Spaten der Archiologen zu 6ffnen, die
Kirche jedoch hilt die Erkenntnis der
Wirklichkeit, das Anliegen der Wahr-
heit fiir so groB, da3 sie — bei Wah-
rung der Ehrfurcht — auch in die Gri-
ber der Heiligen dem forschenden Geist
den Zutritt nicht verwehrt. Diese Auf-
geschlossenheit; die wir in besonderer
Weise dem Heiligen Vater — Papst
Pius XII. — und einer Reihe von fiih-
renden romischen Gelehrten verdanken,

hat eine solche Fiille von Ergebnissen
zutage gefordert und die internationale
Forschung in einem solchen Maf3e an-
geregt, dafl Wissenschaft und Glaube
dadurch bereichert wurden. Allerdings
sind die Arbeiten zu einem Umfang an-
gewachsen, daff die fachliche Kenntnis
der Grabungen und der dazu gehirigen
Literatur nahezu einen eigenen Wissen-
schaftszweig darstellt.t

1 Einige Hinweise auf die internationale
Literatur:

Zunichst der offizielle Ausgrabungsbe-
richt:

,-Esplorazioni sotto la Confessione di San
Pietro in Vaticano eseguite negli anni 1940
bis 1949, Citta del Vaticano 1951. Zwei
Foliobiinde: Band 1, XIII/278 Seiten Text
mit 209 Ilustrationen und Plinen, Bd. 2 mit
109 Tafeln, 103 davon in Phototypie, und
Karten. Vorwort von Msgr. Kaas, Bericht
von B.M. Appolonj-Ghetti, A.Ferrua, E. Josi
und E. Kirschbaum.

Weitere Arbeiten:

A. Ferrua, La storia del sepolero di San
Pietro. In Civilta Cattolica, Januar 1952.

A. Ferrua, A la recherche du tombeau de
Saint Pierre. In Etudes, Paris, Januar 1952.

E. Kirschbaum, Das Petrusgrab. In,,Stim~
men der Zeit* August und September 1952,

P. Romanelli, La documentazione scienti-
fica del ritrovamento della tomba di
S. Pietro: Osservatore Romano, Rom 20. De-
zember 1951.

A. M. Colini, 11 sepolero di S. Pietro: Ca-
pitolium 27, 1952, 1—16.

M. Guarducci, Christo e San Pietro in un
documento preconstantiniano della necro-
poli vaticana, 1952.

1. Carcopino, Les fouilles de Saint-Pierre.
In La Revue des deux mondes (1952), 588
bis 610; 77—93; 213—245; 412—428. —
BLtudes d’histoire chrétienne. Le christia-
nisme secret du carré magique. Les fouilles -
de Saint-Pierre et la tradition, 1953.

P. Lemerle, La publication des fouilles
de las Basilique Vaticane et la question du
tombeau de Saint-Pierre. In Revue histo-
rique, 76 (1952), 205—227.

H.I. Marrou, Les fouilles du Vatican. In
Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de
liturgie, 15 (1953), 3291—3346.

J. Ruysschaert, Réflexions sur les fouilles
Vaticanes, le rapport officiel et la critique.
Données archéologiques. Données épigraphi-
ques et littéraires. In Revue d’histoire ecc-
Iésiastique, 48 (1953), 573—631, und 49
(1954), 5—58.

J. B. IPard Perkins, The Shrine of St. Pe-
ter and its Twelve Spiral Columns. In Jour-
nal of Roman Studies, 42 (1952), 21—33.

J. Toynbee, The Shrine of St. Peter and
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An Hand einiger dieser Neuerschei-
nungen, besonders des Werkes von
E. Kirschbaum? — soll hier auf Ahn-
lichkeiten zwischen den Gribern der
beiden Apostelfiirsten und einige Fra-
gen des Petrusgrabes hingewiesen wer-
den, um den Leser iiber den Stand der
Forschung zu unterrichten und ihn an-
zuregen, sich in diese fiir Kenner und
Laien so bedeutsame Welt zu vertiefen.

Fiir den deutschen Sprachbereich bie-
tet die inhaltlich und ausstattungsmé-
Big reichste Arbeit das Buch von Kirsch-
baum. Eine ebenso scharfe wie auf-
schlufireiche Polemik, mit der sich K.
vornehm und entschieden auseinander-
setzt, bringt die wissenschaftliche Un-
tersuchung Klausers, des Herausgebers
des Lexikons fiir Antike und Christen-
tum.3 Eine umfassende und dabei leicht
lesbare Einfiihrung fiir jedermann ist
in der Bibliothek Ecclesia die Uberset-
zung des Biichleins von Nicolas Corte.t
Leider fehlen in dem zuletzt genannten
Werk Abbildungen, so dafl die Aus-
gabe des Schefflerverlags unentbehrlich
scheint.

its Setting. In Journal of Roman Studies, 43
(1953), 1—16.

H.Torp, The Vatican Excavations and
the Cult of Saint Peter. In Acta archaeolo-
gica, 24 (1953), 27—66.

A. M. Schneider, Das Petrusgrab im Va-
tikan. In Theologische Literaturzeitung, 77
(1952), 321—326.

A.v.Gerkan, Die Forschung nach dem
Grab Petri. In Evangelisch-Lutherische Kir-
chenzeitung, 6 (1952), 379—382.

Kritische Studien zu den Ausgrabungen
unter der Peterskirche in Rom. In Trierer
Zeitschrift, 22 (1954), 26—55.

J. Fink, Archiiologie des Petrusgrabes. In
Theologische Revue, 50 (1954), 81—102.

2 E. Kirschbaum, Die Griber der Apo-
stelfiirsten. Mit 66 Tafeln, vier Farbbildern
und 57 Zeichnungen (255 8S.) Frankfurt/M.
1957, Heinrich Scheffler. Geb. DM 22,80.

8 Th. Klauser, Die romische Petrustra-
dition im Lichte der neuen Ausgrabungen
unter der Peterskirche. Arbeitsgemeinschaft
fiir Forschung des Landes Nordrhein-West-
falen. Geisteswissenschaften Heft 24, (122
Seiten mit 20 Tafeln) Kdln und Opladen
1956. Westdeutscher Verlag. DM 9,30.

4 Nieolas Corte, Ist der heilige Petrus
im Vatikan? Deutsche Ubertragung von Mo-
nika Thieme. Bibliothek Ekklesia, Band 1.
Aschaffenburg 1957, Paul Pattloch. DM 4,80.
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Das Werk Kirschbaums schildert zu-
niichst die Totenstadt unter St.Peter,
die Suche nach dem Petrusgrab und
setzt sich mit der Kritik an dem Aus-
grabungsbericht auseinander; dann aber
sichtet es die schriftlichen und archiio-
logischen Quellen des Paulusgrabes, das
bekanntlich fiir eine moderne Ausgra-
bung noch nicht freigegeben ist.

Dabei zeichnen sich gemeinsame Ziige
ab.

Wie im Leben so haben die Apostel-
fiirsten auch-nach dem Tod ein eigenes
Schicksal — die unwigbare Gewalt der
Geschichte — erfahren. Beide starben
als Martyrer, wie die Uberlieferung be-
richtet. Beide wurden vom Kaiser Kon-
stantin mit einem eigenen Kirchenbau
ausgezeichnet, den der Kaiser iiber ihren
Gribern errichtete. Der Bauplatz war
bei beiden Basiliken denkbar schwierig.
Die konstantinische St. Paulsbasilika war
nimlich zwischen zwei 6ffentlichen
Strafien ecingezwiingt, der Hauptstralie
nach Ostia und einer Nebenstrafle, die
zum Tiber fithrte. Uber das ungesunde
Sumpigelinde, in dem St. Paul lag,
klagten noch die Monche des Mittel-
alters. Die Peterskirche erhob sich am
Abhang des vatikanischen Hiigels. Thr
Bau machte gewaltige Erdbewegungen
notwendig. ,;Einer besonderen Erwih-
nung wert scheint uns die Tatsache, dafy
hier wie dort das Apostelgrab in einer
heidnischen Nekropole liegt. Fiir den
Skeptiker wollen wir es einmal so for-
mulieren: Der durch uralte Uberliefe-
rung, das heifft durch literarische und
monumentale Zengnisse bestimmte Platz
beider Apostelgriiber hat sich durch die
Entdeckungen der letzten Jahrhunderte
als eine Stelle inmitten heidnischer
Grabanlagen erwiesen. Demnach muf;
der Ursprung dieser Uberlieferung sehr
alt sein. Er ist noch vor dem Entstehen
der christlichen Katakomben anzuset-
zen, die mindestens schon nach der
Mitte des zweiten Jahrhunderts entstan-
den. Eine spiitere Zeit hitte gerade die
Griber der Apostel in christlichen Coe-
meterien gesucht. Also miissen die als
Griber der Apostel verehrten Plitze
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schon vor der Mitte des zweiten Jahr-
hunderts als solche bekannt gewesen
sein. Wir sehen bei dieser allgemeinen
Erwiigung von den Ergebnissen der Aus-
grabungen unter St. Peter ab, die aller-
dings unsere Uberlegungen vollauf -
auch nachtriigliche — bestiitigen.*?

Aufschlufireich sind die Parallelen in
der architektonischen Gestaltung der
beiden Graber. Wahrscheinlich ruhte
der Leichnam des heiligen Paulus zu-
néchst in einem &hnlichen Tonsarko-
phag, wie man solche unter St.Peter
gefunden hat. Sockel und Rest von Pi-
lastern lassen auf eine weitere architelk-
tonische Auszeichnung schliefen, die
auch fiir dieses Grab den unten noch
niher zu erklirenden Ausdruck Tro-
paion (Siegesmal) rechtfertigt. In bei-
den Gribern finden wir Uffnungen.
., Der Zweck dieser Einrichtung hiingt
mit dem Totenkult zusammen, bei dem
man durch Réhren, wie wir schon frii-
her erwihnten, Fliissigkeiten, und vor
allem flissige Wohlgeriiche, ins Grab
goB3. Dieser Brauch ist uns ausdriicklich
fiir den Kult an den Martyrergribern
bezeugt. Prudentius, der in den Jahren
402-403 in Rom war und der auch die
Paulskirche besungen hat, schrieb iiber
das Grab des Martyrers Hippolytus an
der Straffe nach Tivoli unter anderen
folgende fiir uns aufschluBreiche Verse:
,Oscula perspicuo figunt impressa me-
tallo, Balsama defundunt, fletibus ora
rigant.* Die Gléubigen bedeckten dem-
nach den Metallverschluf® des Grab-
schachtes mit Kiissen, deren Spuren
sichtbar blieben, und gossen unter Tri-
nen Balsam hinunter. Weiterhin dien-
ten diese Uffnungen, um Tiichlein in
das Grab herunterzulassen, die dann als
Reliquien galten.”6

Erschiitternd ist auch das Schicksal
der Gebeine der beiden Apostel, soweit
man es anHand der historischen Berichte
und Ausgrabungsfunde verfolgen kann.
Diese Gebeine sind sicher nicht immer
am Ort ihres urspriinglichen Begrib-
nisses geblieben. So iiberliefern uns alte

5 E. Kirschbaum, a.a.0. 8. 173/174.
8 E. Kirschbaum, a.a.0. S. 189,

15 Stimmen 162, 9

Berichte und Inschriften, daf® auch in
St. Sebastian an der Via Appia die Apo-
stelfiirsten verehrt wurden. Die Mehr-
zahl der christlichen Archiologen nimmt
deshalb — wenigstens fiir eine Zeit —
eine Ubertragung der Gebeine dorthin
an. Es sind auerdem Anhaltspunkte
dafiir vorhanden, daf eine solche Uber-
tragung in der Zeit der Valerianischen
Verfolgung, also im Jahre 258 stattge-
funden haben konnte. Der durch seine
Mitarbeit an den Ausgrabungen unter
St. Peter verdiente Archiologe Enrico
Josi hilt nun fiir wahrscheinlich, daf3
damals nur die Kopfe iibertragen wur-
den. Der romische Jurist Julins Paulus
(3. Jahrhundert) vertritt nidmlich die
Auffassung, daf} sich ein Grab recht-
lich dort befindet, wo der Kopf des To-
ten ist. Die Christen hitten dann durch
die Ubertragung der Képfe die Griber
der Apostel rechtlich sichern wollen;
denn in der Valerianischen Verfolgung
wurden das erste Mal die Friedhife fiir
die Christen gesperrt.”

Diese Sonderform der Translations-
hypothese wiirde eine Reihe von Gra-
bungstatsachen, die Berichte und die
getrennte Aufbewahrung der Kopfe, die
heute noch im Lateran verehrt werden,
erkliren. Es wiire also durchaus mog-
lich, daf5 die Restgebeine, die man un-
ter der sogenannten roten Mauer in -
St. Peter gefunden hat, die Reliquien
des heiligen Petrus sind.

Verfolgt man aber die Geschichte der
beiden Gréber, ihre Beraubung und
Pliinderung durch die Sarazenen und
nicht zuletzt ihr Schicksal durch die
dunklen Epochen der reliquiensiichti-
gen Volkerwanderungszeit und des frii-
hen Mittelalters, so muf3 man Klauser
zustimmen, dafd es sehr unsicher ist,
daBl diese Gebeine die Reliquien des
heiligen Petrus darstellen.8

Allerdings hat in dieser Frage die
Wissenschaft ihre letzte Antwort noch

nicht gegeben.

7 E. Josi, Conference della Societa dei
cultori di archeologia cristiana. In Riv. de
Arch. christ., 29 (1953), 94—95.

& Klauser, a.a.0. 8. 55.
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Dagegen mufl man wohl — trotz aller
Kritik — das Ziel der Ausgrabungen un-
ter St. Peter als erreicht ansehen: Un-
ter der Kuppel des Michelangelo befin-
det sich das Grab des heiligen Petrus.
Diese Annahme diirfte jedenfalls durch
die wissenschaftliche Schlufifolgerung
nahegelegt werden. Dabei scheint die
Beurteilung des gefundenen Tropaion
von ausschlaggebender Bedeutung.

Dieses Tropaion erwihnt ein Priester
Gaius am Ende des zweiten Jahrhun-
derts in einer Auseinandersetzung mit
einem gewissen Proclus: ,Ich fiirwahr
vermag die Tropaia der Apostel vorzu-
zeigen, denn ob du zum Vatikan oder
zu der Strafle nach Ostia gehen magst,
du wirst dabei die Tropaia derer an-
treffen, die hier die Kirche gegriindet
haben.?

Die Ausgriiber fanden nun unter der
Memoria Konstantins in St. Peter eine
Grabarchitektur, die zwei Siulen und
eine Travertinplatte zeigte, also eine
monumentale Gestaltung. Diese Archi-
tektur lieB sich im Zusammenhang mit
einigen Ziegelstempeln und den benach-
barten Bauten um das Jahr 160 datie-
ren. Es konnte also kein Zweifel beste-
hen: man hatte das Tropaion des Gaius
gefunden.

Fiir diesen archiologischen Befund
gibt es verschiedene Deutungen: Ent-
weder die Architektur ist ein heidni-
sches Grab oder es ist ein Denkmal, das
man im 2. Jahrhundert fiir Petrus er-
richtet hat oder es ist eine Auszeich-
nung des Grabes des Heiligen selbst.
Wenn dieses Tropaion ein heidnisches
Grabmal wiire, so hiitte Konstantin ganz
willkiirlich und unsinnig diese Stelle
ausgewithlt, um mitten in einem Fried-
hof auf abschiissigem Hang eine Basi-
lika fiir Petrus zu bauen. Das ist kaum
anzunchmen. Hilt man dieses Tropaion
fiir ein Denkmal, das die Kirche des
2. Jahrhunderts fiir Petrus dort errich-
tet hat, so setzt man voraus, daf} die
romische (heidnische) Offentlichkeit es
der verhaften neuen Religionsgemein-
schaft gestattet habe, fiir den als Ver-

9 N. Corte, a.2.0. S. 63.
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brecher hingerici{teten Petrus quer
durch eine heidnische Nekropole ein
Triumphmal zu errichten, ohne einen
Rechtsanspruch auf eine Grabstitte in
diesem Friedhof geltend machen zu
konnen. Man kann den Ausgribern nur
zustimmen, wenn sie diese Deutung fiir
ausgeschlossen halten. So bleibt die von
den schriftlichen und monumentalen
Denkmiilern nahegelegte Interpretation
des Tropaions als Bauwerk iiber der
verfallenen Grabstitte des Petrus.

So ist das Tropaion des Gaius zur
Trophiie der Ausgrabungen geworden,
die zu Entscheidung und Urteil zwingt.
Die kurzen Hinweise auf die wissen-
schaftliche Diskussion dariiber wird der
Leser miihelos als unzureichend erken-
nen und deshalb zur Forschung, Bericht
und Kritik selbst greifen. Dabei wird
sein Wissen von der antiken Welt und
sein Glaube an die Kirche wachsen.

Herbert Schade SJ

Fiinftagewoche und Hohere Schule

Die Kreise, die in den Genuf3 der Ar-
beitszeitverkiirzung von 48 Stunden auf
45 Stunden kommen, werden immer
groBer. Seit dem 1. Oktober ist die
45-Stunden-Woche fiir die Arbeiter und
Angestellten vieler kommunaler Behor-
den eingefiihrt. Es besteht kein Zweifel,
dafl diese 45-Stunden-Woche fiir den
groBten Teil der Arbeitnehmer Wirk-
lichkeit werden wird. Fiir die meisten
von ihnen bedeutet sie gleichzeitig die
Einfiihrung der Fiinftagewoche. Die
Schule wird von diesem Vorgang kaum
unberiihrt bleiben. Sicherlich sind heunte
viele Lehrer iiberzeugte Gegner der Ein-
fithrung der Fiinftagewoche an der
Schule, doch werden sie sich selbst auf
die Dauver nicht davon ausgenommen
sehen wollen, wenn die iibrige Beamten-
schaft nur noch 45 Stunden in der
Woche arbeitet. Klagen die Lehrer heute
schon mit Recht iiber eine zu grofie
berufliche Belastung, die sich durch
Schichtunterricht, iiberfiillte Klassen,
unkonzentrierte Kinder, wachsende Ver-
waltungsaufgaben u. a. ergibt; so wer-
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den sie sich nicht freiwillig schlechter
stellen wollen und kénnen als die iibri-
gen Staatsdiener. Auflerdem werden
sehr viele Eltern wiinschen, daf3 ihre
Kinder, wie sie selbst, am Samstag frei
haben und nicht zur Schule gehen miis-
sen.

So ist es Pflicht und Aufgabe von
Lehrerschaft und Elternschaft sich ge-
meinsam Gedanken dariiber zu machen,
wie man am besten dieser auf sie zu-
kommenden politischen Entscheidung
im schulischen und héuslichen Bereich
begegnen kann. Muf3 der Lehrer sich
darauf vorbereiten, seine schulische Er-
ziechungs- und Bildungsaufgabe in einem
gekiirzten Zeitraum zu leisten, so sind
die Eltern dafiir verantwortlich, daf} die
Freizeit von ihren Kindern richtig ver-
lebt wird. Beide Auswirkungen, schu-
lische wie hiusliche, miissen eingehend
betrachtet werden, wenn man sich dar-
iiber klar werden will, ob die Einfiih-
rung der Fiinftagewoche in der Schule
fiir unsere Kinder ein Positivum oder
ein Negativum bedeutet.

ScHULISCHE AUSWIRKUNGEN

Drei Moglichkeiten gibt es, die Fiinf-
tagewoche in der Schule durchzufiihren:
1) ohne Stoffverkiirzung, d. h. der Lehr-
plan bleibt der gleiche wie bisher
2) die Tagesheimschule
3) Lehrplanreform mit Stoffbeschrin-
kung.

Fiinftagewoche ohne Stoffbeschrinkung

Die Fiinftagewoche ohne Stoffbe-
schrankung einzufithren bedeutete, daf}
sic auf rein mechanische Art verwirk-
licht wiirde: der Lehrplan bleibt un-
veridndert, die am Samstag wegfallen-
den Stunden werden, héchstens unter
geringen Streichungen, die ohne Lehr-
planreform unorganisch sein miissen,
auf die iibrigen Tage der Woche ver-
teilt. Das wiirde aber zu einer aufler-
ordentlichen Uberbelastung unserer
Kinder fiihren, der sie weder physisch
noch psychisch gewachsen sind. Die hen-
tige Jugend triigt die gesundheitlichen

15*

Folgen von zwei Weltkriegen in sich;
ihre geistige Aufnahmebereitschaft in
der Schule ist durch aufierordentlich
viele Umweltreize und -einfliisse, wie
Grofistadtverkehr, Reklame, Radio,
Fernsehen, Kino, Presseerzeugnisse, enge
Wohnverhiiltnisse usw. stark gemindert.
Will die Schule aber ihre Bildungsauf-
gabe wirklich erfiillen, so muf sie die
geistige Aufnahme- und Leistungsfiihig-
keit der Kinder beriicksichtigen. Paf3t
sie sich diesen Gegebenheiten, die
auflerhalb der Willensmacht der Kin-
der, Eltern und Lehrer stehen, nicht an,
so wird sie an ihrer Aufgabe scheitern;
die Jugend aber wird auf die Dauer see-
lische und kérperliche Schiden davon-
tragen, Das kionnen heute schon viele
Arzte bestitigen. Deshalb stellen sich
nicht nur die Eltern gegen eine Uber-
forderung ihrer Kinder, auch von irzt-
licher Seite werden die Warnrufe im-
mer lauter.

Schon vor mehr als einem Menschen-
alter hat der Miinchner Psychiater Emil
Kraepelin fiir die Schulkinder , mit
groitem Nachdruck die Notwendigkeit
einer Verminderung der Arbeitszeit®
betont, lange bevor man an eine Fiinf-
tagewoche dachte.

Das Arbeitspensum der Schuljugend
ist aber in den letzten 40 Jahren stark
gestiegen. Waren fir die Schiiler der
mittleren Klassen nach einem ErlaB des
bayerischen Kultusministeriums 1916
vierundzwanzig Wochenstunden vorge-
schrieben, so sind es heute rund drei-
unddreiffig, also ein Drittel mehr. Blei-
ben wir auf diesem Weg, so wird durch
die Weiterentwicklung der Naturwis-
senschaften der Lernstoff der Schule
immer weiter steigen. So wurde z. B. ge-
rade jetzt in Bayern der Physikunter-
richt, der bisher in der 6.Klasse (Un-
tersekunda) begann, von der 5. Klasse
(Obertertia) an eingefiihrt,um die Lehre
vom Atom noch unterzubringen. Es ist
nur zu begriifien, dafl durch Kiirzung
anderer Stunden mnicht auch noch die
Stundenzahl vermehrt wurde.

Auf einer Tagung der katholischen
Akademie in Bayern iiber moderne Pro-
bleme der Schule fiel das Wort vom
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otoffmaterialismus®, der heute die Ho-
here Schule beherrsche. Besser kann die
Schulsituation gar nicht charakterisiert
werden. Die Hohere Schule lebt noch
im Geist des Enzyklopddismus. Die
Stoffille ist so grof, daf} den Schiilern
weitgehend nur ein kaleidoskopartiges
Oberflichenwissen, - aber keine in die
Tiefe gehende Erkenntnis vermittelt
werden kann.

Wird nun die gleiche Stoffmenge, die
bisher auf sechs Tage verteilt war, den
Schiilern in fiinf Tagen geboten, so be-
steht kein Zweifel, daf® der Stoff noch
weniger verarbeitet und behalten wer-
den wird, als das schon jetzt der Fall
ist. Ebenso wird durch die Stoffkom-
primierung die Nervositit und man-
gelnde Konzentrationsfihigkeit der Kin-
der noch ansteigen. Damit ist zu be-
fiirchten, daf® das Bildungsniveau der
Jugend noch weiter sinkt. Wenn der
heutigen Jugend der Vorwurf gemacht
wird, daf® sie weniger gebildet sei als
die Jugend in der Zeit vor dem 1. Welt-
krieg, so ist das zweifelsohne eine Folge
des immer groffer werdenden Stoffma-
terialismus.

Eine andere Moglichkeit der mecha-
nischen Einfithrung der Fiinftagewoche
wiire die Ferienverkiirzung, um auf
diese Art die bisherige Stundenzahl bei-
zubehalten. Erfreulicherweise wird die-
ser Gedanke ernsthaft von keiner Seite
diskutiert, da man sich dariiber klar ist,
daf} man in Deutschland gegeniiber an-
deren Liandern schon sowieso eine ver-
hilinismiBig niedrige Zahl von Ferien-
tagen kennt.

Dagegen wird praktisch schon der
Versuch gemacht, durch Einfiithrung von
sogenannten Blockstunden die gleiche
Stoffmenge wie bisher auch in der Fiinf-
tagewoche unterzubringen. Blockstun-
den bedeuten, daf3 zwei auf verschie-
dene Tage verteilte Unterrichtsstunden
eines Faches zu je 45 Minuten zu einem
Block von insgesamt 80 Minuten zusam-
mengefaBit werden. Auf diese Weise ist
es leichter méglich, am Tag eine Un-
terrichtsstunde mehr zu geben. Aber
abgesehen davon, daf} dadurch die Un-
terrichtszeit verlingert wird, diirfte es
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bei der mangelnden Konzentrationsfii-
higkeit unserer Kinder duflerst bedenk-
lich sein, 80 Minuten lang in ein und
demselben Fach zn unterrichten. Ein
nicht geringer Teil der Schiiler wird im
letzten Drittel der Stunde kaum mehr
etwas lernen, also gerade in dem Teil
der Stunde nicht mehr aufmerksam sein
kénnen, in dem Neues durchgenommen
wird. Sicherlich ist die heutige Stun-
denzeit von 45 Minuten viel zu kurz,
und es ist fiir einen wirkungsvollen Un-
terricht notwendig, die Zeit zu verlin-
gern, aber 80 Minuten erscheinen zu
lang.

Zusammenfassend muf’ man also sa-
gen, daf} die ,,mechanische’ Einfiihrung
der Fiinftagewoche nicht in Betracht ge-
zogen werden sollte.

Die Tagesheimschule

Will man den Lehrstoff nicht ver-
kiirzen, so bietet sich fast von selbst der
Gedanke an, das Problem der Einfiih-
rung der Fiinftagewoche durch die Ta-
gesheimschule zu losen, d. h. durch eine
Schulart, an der die Kinder von mor-
gens frith 8 Uhr bis nachmittags gegen
17 Uhr in der Schule sind, dort zu Mit-
tag essen und ihre Hausaufgaben erle-
digen. Dabei ist es moglich, die am
Samstag ausfallenden Stunden auf die
Nachmittage der verschiedenen iibrigen
Wochentage zu verteilen, was bei den
musischen und gymnastischen Féchern
auch fiir die Schiiler keine nachteiligen
Wirkungen haben kann.

Die Tagesheimschule als allgemein
verbindliche Schulart muf} aber grund-
sitzlich abgelehnt werden. Dadurch
wiirde dem Staat ein noch weitergehen-
des Erziehungsrecht an den Kindern zu-
gestanden, als er jetzt schon hat. Der
natiirliche Erzieher der Kinder ist das
Elternhaus. Die Eltern diirfen und kon-
nen nicht auf diese ihnen von Gott ge-
gebene Erziehungspflicht freiwillig ver-
zichten. Sie miissen das naturgesetzlich
begriindete Elternrecht mit aller Energie
wahren, es sei denn, sie wiren nicht
mehr in der Lage, ihren Kindern jene
Ausbildung zu verschaffen, die diese be-
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notigen, um im Leben zu bestehen. Da-
bei spielt es keine Rolle, ob der Staat,
der dieses Erziechungsrecht an sich zie-
hen will, demokratisch ist oder nicht.
Selbst einem christlichen Staat diirfte
man dieses Recht nicht zugestehen, ganz
abgesehen davon, daff ein christliches
Staatswesen seine eigene Existenz un-
tergriibe, wenn es gegen so wesentliche
christliche Grundsitze verstoflen wollte.
Es widerspricht auch dem Prinzip der
Subsidiaritiit, das besagt, daf ,,die Ge-
sellschaft ihren Gliedern alles das zur
selbstverantwortlichen Erledigung iiber-
lassen und sie darin fordern soll, wozu
diese aus eigener Kraft imstande sind“.

Aus den Grundsitzen des elterlichen
Erziehungsrechtes und der Subsidiari-
tit heraus muf® man auch private Ta-
gesheimschulen als allgemeine Losung
ablehnen. Existenzberechtigung finden
sie in der echten Not individueller Ein-
zelfille, wie in schwierigen héuslichen
Verhilinissen, in zu weiten Entfernun-
gen vom Schulort u. a. Die Tagesheim-
schule ist, iibrigens auch vom Grund-
sitzlichen abgesehen, schon rein prak-
tisch als verbindliche Schulart zur Zeit
gar nicht durchfiihrbar., Eine Tages-
heimschule hat einen wesentlich grofie-
ren Raumbedarf als die normale Schule.
Sie benitigt erheblich mehr Lehrer und
Erzieher als beim augenblicklichen
Schulsystem notwendig sind. Das alles
verschlingt Geldsummen in Hohe von
mehreren Milliarden, die, selbst wenn
vorhanden, fiir die Errichtung von Ta-
gesheimschulen nicht eher verwendet
werden diirften, als die immer noch ka-
tastrophale Schulraumnot mit Schicht-
unterricht und Mammutschulen besei-
tigt ist.

Erfrenlich' ist die Stellung, die der
Bildungsausschuf® des deutschen Philo-
logenverbandes zur Tagesheimschule
auf einer Tagung vom 10./11.11. 1956
einnahm:

»Der Bildungsausschuf3 des deutschen
Philologenverbandes lehnt, wie fiir alle
allgemein bildenden Schulen, die Ta-
gesheimschule als kiinftige Normalform
der hoheren Schule ab. Sie bedeutet
einen unverantwortlichen Einbruch in

das  Erziehungsrecht der Familie
(Grundgesetz) und leistet den ungesun-
den und anormalen Verhiltnissen in der
heutigen soziologischen Struktur der
Familie Vorschub. Sie widerspricht den
Gesetzen geistiger Arbeit, wie sie fiir
die hohere Schule gelten, und bringt
vor allem eine unertrigliche Unruhe in
deren Ablauf. Sie birgt die Gefahr einer
Vermassung des Bildungswesens in sich
und steigert den Mistand der soge-
nannten ,verwalteten® Schule. Zudem
erfordert sie einen Milliardenetat fiir
zusitzliche Beschaffung von Réumen
und Einrichtungen, sowie fiir das erfor-
derliche Personal. Die Aufbringung die-
ser Mittel ist zeitlich nicht abzusehen,
wo bereits eine Normalisierung des vor-
handenen Schulwesens in den letzten
10 Jahren nicht gelungen ist.*

Schul- und Lehrplanreform

Der dritte Weg zur Fiinftagewoche
wire eine Schul- und Lehrplanreform,
die eine griindliche Stoffbeschrinkung
mit sich brichte. An sich schon eine
wichtige Forderung, miifite sie auch
ohne Fiinftagewoche durchgefiihrt wer-
den. Fiir diese ist sie aber eine unerlif-
liche Vorbedingung. Die Fiinftagewoche
bietet die Gelegenheit, auf schulischem
Gebiet endlich den Schritt zu tun, der
schon lingst filliz gewesen wire. Art
und Form unserer héheren Schulen
stammen im Grunde noch aus der Zeit
Wilhelm v. Humboldts, der in der er-
sten Hilfte des 19. Jahrhunderts lebte.
Seitdem sind aber einschneidende und
umwilzende Ereignisse in der deutschen
Geschichte eingetreten. Der erste und
zweite Weltkrieg haben in einem sol-
chen Maf} strukturelle Verdnderungen
mit sich gebracht, daf} auch die Schule
nicht daran vorbeigehen kann. Ro-
mano Guardini spricht vom ,,Ende der
Neuzeit*; ein neues Zeitalter beginnt.
Ein solcher geschichtlicher Einschnitt
mufy auch die Schule zu einer grund-
legenden Reform veranlassen. Diesen
Schritt hitte die deutsche Schule schon
1945 tun miissen; verschiedene Griinde
sind daran schuld, daf3 es nicht so weit
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kam; ihn aber auch bei der Einfiihrung
der Fiinftagewoche nicht zm machen,
miifite sich als ein bitteres, nicht wie-
dergutzumachendes Versdumnis erwei-
sen. Alle positiven Moglichkeiten, die
in der Finftagewoche liegen, wiirden
in ihr Gegenteil verkehrt.

Nur eine einschneidende Reform des
Schulwesens und der Lehrpline wird
den schon genannten Stoffmaterialis-
mus an den Schulen beseitigen. Gegen
ihn mit allen Kriften anzugehen, ist
Pflicht eines jeden in der schulischen
Verantwortung stehenden Christen.
Denn dieser Materialismus ist in seinen
Auswirkungen letztlich ebenso schlimm
wie seine andern Spielarten. Es sei in
diesem Zusammenhang an den Fasten-
hirtenbrief der deutschen Bischiofe von
1956 erinnert.

‘Das weitgehende Versagen grofler
Kreise der deutschen Intelligenz vor le-
benswichtigen Fragen des offentlichen
Lebens in den letzten Jahrzehnten be-
ruht u. a. auch gerade auf diesem im
schulischen Bereich herrschenden Ma-
terialismus wie auf der Tatsache, daf®
man nach dem Ende des 1. Weltkrieges
mit seinen grofen politischen und ge-
sellschafts-soziologischen Verdnderun-
gen fiir die Schule nicht die lebensnot-
wendigen Folgerungen zog.

Die Fach- und Stoffbeschrinkung
bedeutet aber nicht, dafl dadurch der
Schiiler weniger zu tun hat. Die Gefahr
einer Verweichlichung der Schuljugend,
die mancheé bei einer Reform befiirch-
ten, besteht deshalb nicht, weil nun-
mehr mit der gleichen, wenn nicht so-
gar groferen Energie in die Tiefe ge-
arbeitet werden kann, mit der friiher
nur das Oberflichenwissen einer schein-
bar groflen Allgemeinbildung erworben
wurde. Wird die Quantitit auch gerin-
ger, so steigt die Qualitit nicht nur im
gleichen, sondern in mehrfachem Ver-
hiltnis.

HAusLicHE AUSWIRKUNGEN

,,Wir arbeiten, um Muf3e zu haben®
sagt Aristoteles. Dieser Satz ist uns
ebenso fremd geworden, wie der Begriff
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echter Muffe. Was ist denn Mufle? Jo-
sef Pieper hat in seiner Schrift ,,Mufie
und Kult® (Miinchen 1948) Eindring-
liches und Wichtiges dariiber gesagt. Er
schreibt, da3 der Raum der Muf3e nicht
nur ,.ein Bezirk sonntéglichen Behagens
ist, sondern der Hegungsraum wahr-
haften,ungeschmilerten Menschentums,
der Freiheit, der echten Bildung, der
Besinnung auf die Welt als Ganzes™ (61).
Muf3e und Reform stehen in einem inne-
ren Zusammenhang. Die Reform kann
nur wirklich fruchtbar werden, wenn
auch der echten Muf3e Raum geschaffen
wird.

Wie steht es aber mit dieser Muf3e
heute ? Der Sonntag, der Tag des Herrn,
in dem sie eigentlich ihren Platz haben
sollte, ist weitgehend seines eigentlichen
Sinnes entkleidet. Sicherlich ist daran
nicht nur die Vergniigungssucht schuld.
Da unsere Zeit unter dem Motto des
Grafen Zinzendorf steht, ,,Man arbeitet
nicht allein, dafs man lebt, sondern man
lebt um der Arbeit willen®, wird der
Sonntag gerade in Kreisen der Intelli-
genz zu Arbeiten herangezogen, die an
den iibrigen sechs Tagen der Woche
nicht erledigt werden konnten. Das
trifft auch auf einen nicht geringen Teil
der Schiiler Hoherer Lehranstalten, be-
sonders der oberen Klassen zu, die durch
die Anforderungen der Schule und den
iiberlasteten Lehrplan gezwungen sind,
auch am Sonntag zu arbeiten. Der Sonn-
tag als Tag der Ruhe ist aber eine
Grundvoraussetzung fiir ein echtes Fa-
milienleben.

Dies kann anders werden, wenn die
Fiinftagewoche auch in den Schulen ein-
gefithrt wird. Die Schiiler konnten dann
am freien Samstag die Arbeiten ver-
richten, die sie bisher am Sonntag ge-
macht haben, sie kénnten den Samstag
dazu gebrauchen, das in der Woche Ge-
lernte in Mufle zu vertiefen und zu
iiberdenken. Sie konnten das zweitigige
Wochenende in jeder Beziehung als eine
schopferische Pause nutzen. Die Viter,
die durch das Gehetze des Berufsall-
tags selten oder nie in der Lage sind,
sich eingehender mit den Schularbeiten
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ihrer Kinder zu befassen, kénnten dies
nun viel eher tun, wenn beide, Vater
und Kind, am Samstag frei haben. Va-
ter und Kinder konnten am Samstag
der Mutter und Hausfrau, fiir die es
nach wie vor nur eine Siebentagewoche
gibt, im Haushalt helfen. Der Sonntag
aber konnte nun als ein wirklicher Tag
des Herrn, der Ruhe und der echten
Mufle gefeiert werden, wobei an das
‘Wort von Josef Pieper erinnert sei: ,,Die
tiefste Wurzel also, aus welcher die
Mufle lebt,... liegt in der kultischen
Feier* (83). So konnte die Fiinftage-
woche zu einer wesentlichen Intensivie-
rung des Familienlebens fiihren.

Solchen Gedankengiingen wird ent-
gegengehalten, sie seien reine Utopie,
da die Wirklichkeit ganz anders aus-
sehe. Ein Familienleben existiere nut in
ganz wenigen Fillen, es bestehe hach-
stens noch darin, daf} die gemeinsame
Freizeit zu gemeinsamen Vergniigungen
in Hetze und Oberflichlichkeit benutzt
werde. Da aber heute schon viele Eltern
mit ihren Kindern am Sonntag nichts
anzufangen wiilten und sie deshalb auf
den Sportplatz, in den Hinterhof zum
Spielen oder ins Kino schickten, wiir-
den bei zwei freien Tagen die negativen
Folgen noch viel schlimmer werden, als
sie heute schon sind. Kénne man am
Montag, so sagen viele Lehrer, schon
heute mit den Schiilern nichts anfan-
gen, weil sie sich in der Schule vom
Sonntag erholen miifiten, so fiele kiinf-
tig der Montag fiir die Schule als
Arbeits- und Lerntag iiberhaupt aus.
AuBlerdem sehen manche als ernsthafte
Gefahr einen Staatsjugendsamstag her-
aufziehen, da einige Eltern aus echter
Not, viele aber aus Bequemlichkeit her-
aus ihre Kinder am Samstag durch den
Staat beaufsichtigt sehen méchten. All-
gemein wird behauptet, die Jugend
selbst wisse mit der neugewonnenen
Freizeit nichts anzufangen. Diese Ein-
wiinde sind ernst genug, um auf sie néi-
her einzugehen.

Sicherlich, unsere Familien sind nicht
alle intakt, aber steht es mit ihnen wirk-
lich so schlimm, daf man nicht auch an

die Maglichkeit einer Besserung denken
kénnte, wenn der Familie mehr Zeit ge-
geben wird? Liegt das Versagen der Fa-
milie nicht sehr oft an der Hetze des
Alltags, an der fehlenden Zeit, sich um
die Kinder zu kiimmern? Kann nicht
die Fiinftagewoche eine grofie Chance
sein, die der Familie geboten wird?
Wird die Fiinftagewoche eingefiihrt,
so ist der Freizeitgewinn fiir die Schii-
ler gegeniiber dem jetzigen Zustand ge-
nau besehen nicht ein ganzer, son-
dern nur ein halber Tag. Der Samstag-
nachmittag ist schon immer schulfrei
und seit einigen Jahren in seiner Frei-
zeit dadurch besonders geschiitzt, dafs
von Samstag auf Montag keine Schul-
aufgaben gestellt werden diirfen. Es ki-
men daher zu diesem Samstagnachmit-
tag bei Einfithrung der Fiinftagewoche
noch 4-5 Stunden Freizeit hinzu, die
auch in den ungiinstigsten Fillen wohl
nicht ganz ungebunden verlebt werden
konnten, wenn von Freitag auf Montag
Hausaufgaben gestellt werden, ein Vor-
gehen, das nun fiir das Vertiefen des
Lehrstoffes unbedingt notwendig sein

. diirfte. Es ist daher kanm anzunehmen,

daf die bei einem gewissen Prozentsatz
von Kindern auftretenden negativen
Folgen eines falsch verlebten Sonutags
durch ein verlingertes Wochenende tat-
siichlich grofer wiirden. Im iibrigen
sind die Auswirkungen nur ein Symp-
tom, nicht eine Ursache. An dem Symp-
tom wird sich durch Verlingerung oder
Verkiirzung der Freizeit nicht viel &n-
dern, selbst wenn man den Sonntag ab-
schaffen oder reglementieren wiirde,
was eigentlich die logische Konsequenz
mancher Gegner der Fiinftagewoche
sein miiite. Die Ursachen miissen be-
seitigt werden, das ist aber eine Auf-
gabe, die weit iiber das Problem der
Fiinftagewoche hinausgeht.

Im iibrigen kann man zweifeln, ob
die Jugendlichen tatsichlich so negativ
auf die neugewonnene Freizeit reagie-
ren wiirden, wie manche annehmen. Der
Leiter des Lehrlingsheimes einer siid-
westdeutschen Grofstadt berichtet (be-
kanntgegeben auf einer Tagung kath.
Eltern in Trier im Juni 1957):
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,»Seit April haben tatsiichlich ungeféihr
20 Jungen im Heim samstags frei. Was
machen sie? Die Antwort ist gar nicht
so sensationell, man hitte das eigent-
lich schon vorher wissen konnen: Sie
tun das am Samstag Morgen, was sie
bisher am Samstag Nachmittag taten:
wiithrend der Woche liegen gebliebene
Arbeiten erledigen, lernen, baden, zum
Friseur gehen; sie gehen dafiir nach-
mittags schon ins Kino — und sind am
Samstag Abend da. Gehen friither ins
Bett, sind am Sonntag frith schon auf
den Beinen und mehr zu haben fiir
Fahrten u. & Vor allem, sie werden ru-
higer. Das fast hektische Verlangen
nach dem Nachtschliissel hort auf, sie
haben ihre Freizeit, sie fiithlen sich nicht
zu kurzgenommen und sind abends satt
von dem freien Tag. Der eine und an-
dere iibernimmt auch kleine Arbeiten,
aber es ist kein Zug zur Schwarzarbeit
und zum Mehrverdienen festzustellen.
Die Jugend hat also ganz verniinftig auf
diese Erleichterung reagiert. Die auch
offentlich ausgesprochenen Befiirchtun-
gen auf vermehrten Alkoholmifibrauch,

Langeweile, Raudytum usw., sind nicht.

eingetroffen. Die jungen Menschen wer-
den natiirlicher, gesiinder, freier fiir
einen richtigen Sonntag und man sollte
alles tun, um den freien Samstag fiir
alle durchzunsetzen und so den Sonntag
der Kirche wiederzugewinnen.*

Man sieht nicht ein, warum die Aus-
wirkungen des verlingerten Wochen-
endes bei Lehrlingen positiver sein soll-
ten als bei Schiilern héherer Lehran-
stalten.

Auch die Gefahr eines Staatsjugend-
samstags diirfte tatsichlich gering sein,
wie die Erfahrung eines Miinchner
Gymnasiums zeigt, an dem z.Zt. die
Fiinftagewoche ausprobiert wird. Die
Schulleitung hatte Rdume und Lehr-
krifte zur Verfiigung gestellt, um am
Samstagvormittag Schiiler zu beschif-
tigen. Die Beteiligung schwankt zwi-
schen 1-20/ der Schiilerschaft. Der Ruf
nach dem Staat erscheint also zuniichst
nicht sehr grofl. Er muf} aber, wenn er
erténen sollte, auf alle Fille zuriickge-
wiesen werden. Wo tatséichlich Verhilt-
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nisse eintreten, daf3 z. B. alleinstehende
Miitter am Samstagvormittag ihre Kin-
der versorgt sehen wollen, miissen in-
folge der schon oben beschriebenen
Prinzipien der Subsidiaritit die Nach-
barn oder private Heime einspringen,
um zu helfen, nicht aber der Staat. So
konnten z B. die Kirchen und Jugend-
verbinde solche Kinder am Samstag be-
treuen. Aber diese Hilfe ist nur fir die
Fille angebracht, bei denen eine echte
Notlage vorliegt. Der Bequemlichkeit
mancher Eltern soll und darf nicht Vor-
schub geleistet werden.

Die Entwicklung der Familie nur ne-
gativ und pessimistisch zu sehen, wider-
spricht einer wesentlichen christlichen
Tugend, der Hoffnung. Wir miissen die
Hoffnung haben, daf® die Chance, die
durch die Fiinftagewoche der Familie
geboten wird, geniitzt und fruchtbar ge-
macht wird. Wenn den rast- und ruhe-
losen Menschen die Moglichkeit gebo-
ten wird, zur Muffe zu kommen, so ist
das grundsitzlich erfreulich. Die Ver-
treter der aufgefithrten Gegenargu-
mente begehen den Fehler, da® sie das
grundsitzlich Richtige des Schlechten
wegen verwerfen. Soll man aber sein
Leben nach dem Negativen des Einzel-
falls einrichten oder nach der positiven
Grundlinie? Eines ist doch klar: Wenn
wir Christen heute, da die Fiinftage-
woche in weiteste Bezirke vordringt und
wahrscheinlich auch vor der Schule
nicht haltmacht, uns dieser Fragen
nicht annehmen und uns in den Schmoll-
winkel zuriickziehen, dann werden auch
diese Dinge falsch gehen wie so viele
andere.

Zusammenfassend ist zu sagen: Die
Fiinftagewoche ist an der Hoheren
Schule durchfiihrbar, wenn gleichzeitig
mit ihr eine grofiziigige Schul- und
Lehrplanreform durchgefiihrt wird; ihre
Auswirkungen im hiuslichen Bereich
kénnen durchaus wertvoll sein, da sie
zu einer Vertiefung des Familienlebens
fithren kdnnen. Sie kann, um die in der
Einleitung gestellte Frage zu beantwor-
ten, bei richtiger Handhabung fiir un-
sere Jugend ein Gewinn sein.

Harald Jaeger
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Philosophie

Yorck v. Wartenburg, Graf Paul: Bewuft-
seinsstellung und Geschichte. Ein
Fragment aus dem philosophischen Nach~
lafl. Eingeleitet und herausgegeben von
Iring Fischer. (2208S.) Tiibingen 1956,
Max Niemeyer. Br. DM 19,50.

Die Geschichtsphilosophie des Grafen Yorek

v. Wartenburg war bis jetzt hauptsichlich

durch den ,,Briefwechsel zwischen Wilhelm

Dilthey und dem Grafen Paul Yorck von

Wartenburg® (Halle 1923) bekannt. Die

dort gelegentlich geéufierten Gedanken sind

hier systematisch dargestellt. Allerdings ist
das Werk unvollendet geblieben und die
letzte Durcharbeitung fehlt. Das macht die

Lesung mithsam; man hat den Eindruck, im

Kreise herumgefiihrt zu werden und nicht

von der Stelle zu kommen. Fiir Y. ist der

letzte Grund die ,,Lebendigkeit*, und deren

zentrale Seite ist das Gefithl (43f., 138).

Diese Lebendigkeit hat den Drang, einen

Rechtsgrund fiir ihr Dasein zu finden. Dies

vermag sie aber nur durch jeweils eine der

drei psychischen Grundanlagen, Vorstel-
lung, Empfindung, Wille, hindurch zu tun.

Und zwar ist dabei immer eine fiihrend, je-

doch ohne die beiden andern einfach zu

unterdriicken; nur in der Vorrangstellung
schlieffen sie einander aus. ,,Die der Anlage
nach prominente Funktion liefert das Organ

zu dem geschichtswerten Verhalten® (58).

,,und wenn eine der radikalen psychischen

Funktionen das Organon der gesamten Le-

bendigkeit wird, gleichsam das bestimmte

Medium der Totalitit, ist damit eine beson-

dere Bewufdtseinsstellung gegeben, welche

die Geschichtlichkeit und die typische Be-
deutsamkeit konstituiert (85). Mit dem

Wechsel in der Fiithrung tritt eine neue ge-

schichtliche Epoche ein. Bei den Griechen

hatte die Vorstellung den ersten Platz inne.

Darum wurde alles zur Gestalt. Nur bei

ihnen konnte es zur Bildung einer Meta-

physik kommen. Denn, wie es in einer an-
deren Arbeit heifit: .,Das vorstellende Ver-
halten als solches ist ein Festhalten, eine

Fixation, ein Herausheben und Absondern

aus der zeitlich ablaufenden Zustindlich-

keit. Hier liegt die psychische Wurzel aller

Metaphysik, welche nur die willentliche

Stabilisierung, Aternisierung der relativen

Zeitlosigkeit jeder Vorstellung — . . . — ist*

(zit. 8. 212). Die jiidische Grundeinstellung

war willentlich, weswegen es dort zu kei-

ner Metaphysik kommen konnte, statt des-
sen zur Gesetzlichkeit. Das Christentum
geht hinter die Verschiedenheit der drei An-
lagen zuriick. Deswegen hat es den Menschen
von der Welt frei gemacht, was allerdings

erst durch Luther ganz durchgedrungen ist.
Die nachfolgende Zeit konnte, innerlich
weltfrei geworden, nur kritisch auflésend
und konstruierend verfahren. Auch hier ist
Metaphysik unméglich. Die Philosophie der
Geschichte hat zur Aufgabe, die Dominante
unter den psychischen Anlagen einer Epoche
und alle einzelnen, auch die scheinbar fern-
liegendsten Erscheinungen als durch sie be-
dingt zu erkennen. ,,lIhre psychische Pro-
venienz unter Beiseitelassung der periphe-
rischen Differenz der Lehrgestalten erken-
nen heiflt die Geschichte begreifen (141f.).
Deutlich stellt sich diese Philosophie in die
Nachfolge des Idealismus, besonders des
spiten Schelling, dessen EinfluB Y. durch
seinen Lehrer Branif} erfahren hatte. Das
Erkennen hat den Primat verloren. Es ist
nur die Artikulation von etwas, was als tie-
fer und wesentlicher angesehen wird, hier
der Lebendigkeit und des Gefiihls, der Ge-
stimmtheit, wie bei Marx der gesellschaft-
lich-6konomischen Verhéltnisse (auf den
Parallelismus macht Fischer S. 216 aufmerk-
sam). Ideen, die man abgewandelt bei Sche-
ler, Spengler und in der Existenzialphilo-
sophie wiederfindet, klingen hier und bei
Dilthey an. Wiire statt der in ihrer Bedeu-
tung schillernden Lebendigkeit die letzte
geistige Haltung, in der der Mensch der
Wirklichkeit gegeniibersteht, als ausschlag-
gebend genannt worden, so wiire vieles der
hier vorgetragenen Ideen annchmbar; es
bestinden dann allerdings mehr als drei
Grundmdoglichkeiten, was der Geschichte
sicher besser entspricht. Es ergiibe sich dann
auch eine andere Auffassung der Metaphy-
sik, und die von Y. an ihr geiibte Kritik
wiirde hinfiillig. Dafl die Reformation mit
ihrer Verwerfung der Dogmen und der Ver-
weisung Gottes ins Unerkennbare die Ent-
wicklung eingeleitet hat und daf} die Ener-
gie sich nun auf die Welt richten konnte
(vgl. S. 139), das ist wohl richtig. Aber ge-
rade an der vorliegenden Arbeit wird auch
klar, was Y. offenbar nicht gemerkt hat,
daf} dadurch die Offenbarung und ihr gan-
zer Inhalt in Gefahr gerit, zum Ergebnis
einer rein menschlichen Funktion zu wer-
den und damit ihren bisherigen Sinn zu ver-
lieren. Schlielich bleibt nur ein historischer
Relativismus, nachdem jede geschichtliche
Epoche ihre eigene Wahrheit hat, wie dies
auch in der Existenzialphilosophie ausge-
sprochen worden ist. A.Brunner SJ

Pfeil, Hans: Uberwindung des Massen-
menschen durch echte Philoso-
phie. (2898.) Graz-Wien-Kéln, Styria.

Pfeils Veroffentlichung ist ein eigenartiges

Werk. Man kann zwel Einwinde dagegen

erheben und hat sie erhoben: Das Buch

enthiilt eigentlich zwei Biicher und hitte
besser in zwei Teilen verdffentlicht werden
sollen, einmal als eine Einleitung in die

Philosophie, sodann eine Abhandlung iiber
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den Massenmenschen. Der zweite Einwand
lautet: Der Massenmensch ist' eine sozio-
logische Erscheinung, die an einer bestimm-
ten Stelle des Zivilisationsablaufes notwen-
dig erscheint, er kann durch philosophi-
sche Erwidgungen nicht beseitigt werden.
Ist seine Zeit abgelaufen, hirt er von selbst
auf, soweit nicht Masse stets dasein wird.

Und doch sieht bei genauerer Lektiire
des interessanten Buches die Sache anders
aus. Das Buch enthilt eine treffliche, zur
Einfithrung in die philosophische Proble-
matik geeignete Aufrollung der philoso-
phischen Grundfragen und wirkt aufhel-
lend fiir das Studium der Philosophie. Der
existenzielle Charakter der Philosophie, der
Sinn einer philosophia perennis, die Be-
stimmung der Philosophie in ihrem Ver-
hiltnis zu den Einzelwissenschaften, der
Aufweis des Gegenstandes der Philosophie
und ihrer Entwicklung, das Verhiltnis von
Wissen und Glauben, von Philosophie und
Theologie sind klar und verstindnisvoll
dargelegt. In der Tat hat die tiefere Ein-
sicht dessen, was uns die Philosophie ver-
mittelt, eine groBe Bedeutung fiir die Uber-
windung des Massenmenschen. Alle diejeni-
gen, denen an irgendeiner Stelle die gei-
stige Fithrung des Volkes anvertraut ist,
sind aufgerufen an der Wahrung echten
Menschentums mitzuwirken. Dazu brauchen
sie ein Riistzeug, Ein solches wird ihnen in
Pfeils Buch an die Hand gegeben. Moge es
in vielen Hinden zur fruchtbaren Auswir-
kung kommen. H.Meyer

Heyde, Johannes Erich: Entwertung der
Kausalitdt? Fir und wider den Posi-
tivismus. Urban-Biicher 27. (172 Seiten)
Stuttgart 1957, Kohlhammer. Kartoniert
DM 3,60.

Es ist das Verdienst des Vf., den eigent-

lichen Sinn von Kausalitit, d.h. von ver-

ursachendem Bewirken, klar von den ge-
wohnlich damit verkoppelten Begriffen der

Notwendigkeit, Gesetzlichkeit, Voraussag-

barkeit usw. abzuheben. Die Urerfahrung

der so verstandenen Kausalitiit erblickt H.

sehr richtig im Erleben des eigenen Wil-

lenswirkens (145). Bedenklich dagegen er-
scheint es, wenn die Anwendung des Kau-
salititsbegriffs auf den (mikro)physika-
lischen Bereich damit begrindet wird, daf}

Physik Wirklichkeitswissenschaft sei und

daf¥ nur das wirklich sei, was in Iirkens-

zusammenhiingen, also in Kausalzusammen-
hiingen stehe. H. gibt selbst zu, daf} die

Zahl der Philosophen, die eine solche Wirk-

lichkeitsauffassung vertreten, im Gesamt

der Philosophiegeschichte ,,verschwindend
klein‘‘ ist (63). Weiterhin ist es, entgegen
der Voraussetzung H.s (58), fiir den mo-
dernen Physiker nicht einfachhin selbst-
verstiindlich, daf® bzw. in welchem Sinn

Physik Wirklichkeitswissenschaft ist; viel-

mehr ist, wie C.F.v. Weizsiicker einmal
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treffend bemerkt, der Gegenstand der quan-
tenmechanischen Kritik gerade nicht der
Begriff des Kausalnexus, sondern der des
Dings oder Vorgangs ,,an sich®. Zu einer
Bewiiltigung dieses erkenntnistheoretischen
Grundproblems der Quantenphysik (der
Nichtobjektivierbarkeit der quantenphysi-
kalisehen Naturbeschreibung) im Sinn eines
erkenntnistheoretischen Realismus triigt
auch  die eingehende Auseinandersetzung
H.s mit dem Positivismus eigentlich nicht
sehr viel bei, da fast ausschliefflich der
Alt-Positivismus anvisiert wird (67) und
infolgedessen Gedankengiinge, wie sie etwa
P.Jordan in ,,Verdringung und Komple-
mentaritit entwickelt, leider nur indirekt
getroffen werden. Sehr interessant und in-
struktiv der einleitende philosophiege-
schichtliche Uberblick iiber die Entwertung
des Kausalgedankens. W.Biichel SJ

Haas, Johannes SJ: Leben in Materie.
(109 Seiten) Berlin 1956, Morus Verlag.
DM 2,85.

Das wohlfeile Biichlein bringt eine Zusam-

menfassung verschiedener Aufsitze, die

der Verf. in dieser und in anderen Zeit-
schriften vertffentlicht hat. Die Buchform
ermoglicht einen geschlosseneren Gedan-
kengang und eine grofiere Ausfiithrlichleit,
als sie bei einzelnen Artikeln méglich sind.
Die Frage nach dem Verhiltnis von Materie
und Leben wird beantwortet, soweit uns das
heute auf Grund der tiefen Einsichten in
das Getriebe des organischen Lebens mog-
lich ist, welche die Physiologie der Zellen
erschlossen hat. Ein neues Licht fillt von
diesen Erkenntnissen auch auf das Problem
der Erstentstehung des Lebens. Die Darstel-
lung ist so gehalten, daf} sie einem grofie-
ren Leserkreis verstindlich bleibt.
J.Haas SJ

Piadagogik

Stippel, Fritz: Die Zerstéorung der Per-
son. Kritische Studie zur nationalsozia-
listischen Piidagogik. (228 S.) Donauwdérth
o.J. (1957), Ludwig Auer Cassianeum.
Ln. DM 11,80. '

Die Studie will an Hand der wichtigsten,

heute schwer zugiinglichen piidagogischen

Literatur iiber Wesen und Ziel der natio-

nalsozialistischen Pidagogik informieren

und zu ihr kritisch Stellung nehmen. Damit
soll die Gefihrlichkeit jeder personfeind-
lichen Erziehungsideologie herausgestellt
werden (Vorwort). Das Scheitern der natio-
nalsozialistischen Erziehungspraxis wurzelt
in einer Krisis des anthropologischen Den-
kens (13). Die Frage nach dem Menschen
und seiner transzendenten Bindung ist die

Grundfrage aller erzieherischen Theorie,

eine ,,reine* Piadagogik als ,,descriptive*

Erziehungswissenschaft ist daher sinnlos
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(15ff.). Um den philosophischen Ansatz zur
beabsichtigten Kritik zu 'geben, entwickelt
der Verf. zuniichst seine anthropologischen
Grundlinien (20—32). Der Nationalsozialis-
mus wollte eine alles durchdringende, vol-
lig neue Weltanschauung sein (38). Sie ist
,,von vornherein stets aggressiv und intole-
rant, stets ,anti‘: Antiliberalistisch, anti-
marxistisch, antisemitisch, antihumanistisch
und nicht zuletzt antichristlich* (39/40). Sie
meint das Wesen des Menschen allein von
der Rasse her begreifen zu konnen (41).
Diese ist alles; auf ihr baut daher auch die
Pidagogik auf, die den Menschen ,,ganz in
diese Welt hineinbannen‘ wollte (63). Die
geistesgeschichtlichen Wurzeln dieser ras-
sisch-vilkischen Auffassung gehen iiber das
19. Jahrhundert bis zur Romantik und zu
Fichte, Herder, Schleiermacher, ja bis Pla-
ton zuriick (63—113). Thre abgerundetste
Form findet die nationalsozialistische An-
thropologie bei Krieck (114£f.). Kriecks er-
ziehungswissenschaftliches Denken zielt
darauf ab, den Menschen in seine schicksal-
hafte biologisch-soziologische Welt einzu-
ordnen. Es ist daher eher Teil einer ,,uni-
versalen Biologie** denn Erziehungswissen-
schaft. In Teil III nimmt der Verf. aus-
driicklich zur nationalsozialistischen Er-
ziehungswissenschaft Stellung. Sie will statt
Menschen ,,Typen‘* ziichten, die sich als
entpersénlichte Glieder in das Ganze ein-
fiigen (169ff.). Eine falsche Sicht des Men-
schen fithrt notwendig zu einer falschen
Erzichungswissenschaft und einer verfehl-
ten Praxis. Mit dem SchluBkapitel ,,Aus-
blick und Aufgabe® wendet sich der Verf.
der heutigen erziehungswissenschaftlichen
Situation zu. Eine Neubesinnung miifite eine
,;personalistische Piidagogik sein® (212),
eine ,.seinsgerechte Selbstverwirklichung
der menschlichen Person‘* (213), nicht indi-
vidualistisch, sondern auf das Du ausge-
richtet, wobei entscheidend ist, ,,daf} das
erste und absolute Du Gott ist* (213). —
Die griindliche Arbeit ist weit mehr, als jhr
Untertitel besagt, wird sie doch in ihrem
Einleitungs- und Abschluffkapitel zu einem
Grundrif} christlicher Philosophie der Er-
zichung. Der Verf. hat seine Kritik ein we-
nig zu sehr auf Krieck eingeengt. Manche
Zitate hiitte man genauer gewiinscht. Der
Begriff der ,,funktionalen® Erzichung hitte
im Schlufkapitel schiirfer prizisiert werden
wollen, vielleicht wiire sie dann gegeniiber
der ,,intentionalen nicht so entschieden
verdammt worden.

K.Erlinghagen SJ

Ieinstock, Heinrich: Realer Humanis-
mus. Eine Ausschau nach Moglichkeiten
seiner Verwirklichung, (146S.) Heidel-
berg 1955, Quelle & Meyer. Ln. DM 11,—.

Schon in seinen fritheren Verdffentlichun-

gen hat der Verf. dem absoluten Humanis-

mus die Forderung nach einem realen ent-
gegengesetzt. Trotz verheiflungsvoller An-
sitze seit Herders Entdeckung der Ge-
schichtlichkeit des Menschen bleibt es doch
im 19. Jahrhundert immer wieder bei Halb-
heiten, indem man entweder die Vernunft
oder das Gefiihl, das Relative oder den irdi-
schen Zukunftsstaat absolut setzt. Die tra-
gische Verfassung des Menschen wird hie
und da gesehen, aber kaum eingestanden. Die
Griechen wufiten noch darum und deuteten
sie religids, aber die Neuzeit bis zur Moderne
weicht entweder der Erkenntnis aus oder
verfillt dem Nihilismus. Die tragischen Er-
fahrungen unserer Epoche und die philo-
sophischen Einsichten verweisen wieder auf
die Gebrochenheit des Menschen, auf ein
schuldbewuftes Menschenbild. Aber immer
noch steht der moderne Mensch in der Aus-
einandersetzung zwischen absoluter Staats-
gewalt und der Wiirde der Person. Wird
der heutige Mensch aus gewissenhafter
Selbsterkenntnis dazu kommen, seine ein-
gebildete Selbstherrlichkeit preiszugeben?
Das ist die Frage, vor die uns der Verf.
nach den ersten drei Abschnitten stellt.
Die Antwort wird theoretisch und praktisch
gegeben. Nicht die selbstbewufite Erziehung
Rousseaus, sondern die zu Gehorsam und
Furcht fithrende schuldbewufte Erzichung
Pestalozzis wiire an der Zeit. Das setzt aber
voraus, dafy wir uns nicht einer autonomen
menschlichen Freiheit verschreiben, sondern
ihr Ritsel in der Tatsache der Schuld be-
greifen lernen. Das heifit aber, die Frag-
wiirdigkeit des Menschen beherzigen. So
wird man ihn nur dann vor dem Totali-
tarismus des ,,Apparates** bewahren, wenn
echter Freiheitswille geweekt wird, der sich
in Gottesfurcht seiner transzendenten Be-
rufung bewuBt bleibt.

Die praktische Durchfithrung wird nun an
den Kernproblemen moderner Erziehung
entwickelt; an der Elitebildung, der Uni-
versitit und ihrer Forderung nach akademi-
scher Freiheit, am Problem der Uberfiille
des Stoffes der hoheren Schule, an der
wachsenden Bedeutung der Mittelschule fiir
die moderne Arbeitsgesellschaft und schlief3-
lich an der Wichtigkeit der Erwachsenen-
bildung. Wollte man das Wesentliche der
Forderungen Weinstocks zusammenfassen,
so diirften zwei Gesichtspunkte entschei-
dend sein: die Erziehung zu gottesfiirchti-
ger Freiheit und die unentwegte Weckung
des Fragewillens. Was Weinstock im ein-
zelnen zu den genannten Bildungseinrich-
tungen sagt, gehort zu dem Uberzeugend-
sten und Notwendigsten, was dazu wohl
itherhaupt gesagt werden kann. — Auch der
Aufruf an die Volksbiichereien zum Schlufl
des Buches ist ebenso beherzigenswert. Je-
der verantwortungsbewufite Erzicher, dem
vor allem die institutionelle Reform unserer
schulischen Einrichtungen ein Herzens-
anliegen ist, dirfte diese Ausfithrungen
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nicht iibergehen. Hitten wir nur mehr Er-
zieher solchen Freimutes!

J.M.Hollenbach SJ

Prohaska, Leopold: Existentialismus
und Piddagogik. Eine kritische Studie
zum Aufbau einer christlichen Piidagogik
auf existentieller Grundlage. (187 8S.)
Freiburg i. Br.-Wien 1955, Herder. Kart.
DM 8.80.

Der Ordinarius fiir Pidagogik an der Uni-

versitit Salzburg bietet hier einen syste-

matischen Versuch zur Neuorientierung der

Piidagogik. Er stellt die Frage an Hand der

vier klassischen Ursachen. Nach einem kur-

sorischen geschichtlichen Uberblick setzt er
sich mehr formal mit dem Existentialismus
auseinander, wozu er Kierkegaard, Jaspers
und Sartre einerseits, Peter Wust und

F. Ebner anderseits heranzieht. Heidegger

wird nur nebenher erwihnt, so daf die Ar-

beit in diesem Punkte den Titel wohl nicht
ganz rechtfertigt.

Im tibrigen hat Prohaska uns etwas We-
sentliches mitzuteilen. Es ist von einem nicht
zu unterschitzenden Verdienst, dafl das
Gedankengut von zwei bedeutenden Gei-
stern, vor allem das Peter Wusts, der Ge-
fahr der Vergessenheit entrissen wird. Die
gute zusammenfassende Darstellung des exi-
stentiellen Denkens von P. Wust stellt das
Entscheidende fiir die heutige erzieherische
Problematik heraus. Auch der im dritten
Teil vorgelegte Versuch einer christlichen
Existentialpiidagogik ist trotz seiner sche-
matischen Kiirze ein wertvoller Beitrag, um
die fiir uns wichtige Frage einer ausgespro-
chen christlichen Erziehungslehre zur Dis-
kussion zu bringen. Im ganzen also ein be-
achtenswerter Versuch. Der Verf. betont
ausdriicklich, nur, dies beabsichtigt zu ha-
ben. Die Zeit zu dieser Diskussion ist iiber-
reif. J.M.Hollenbach SJ

Beitrdge zu Grundfragen gegenwir-
tiger Piidagogik. Hrsg. von Prof. Luise
Odenbreit und Dr. Heribert Heinrichs.
(1728.) Aachen 1956, Verlag der Pad-
agogischen Akademie.

Als Doppelheft der Aachener pidagogischen

Zeitschrift, . Erbe und Entscheidung™ (4/1956

und 1/1957) werden hier zehn erziehungs-

wissenschaftliche Beitriige herausgegeben,
die teils historischer, teils grundsitzlicher

Natur sind. Sieben von ihnen sind Teile von

Dissertationen. In zwei einleitenden Auf-

siitzen (Ballauf ,,Lehrerbildung und Univer-

sitiit*, Siewerth ,,Dilthey und die Wissen-
schaft der Pidagogik®) wird dargelegt, in
welchem Sinn Absolventen der Pidagogi-
schen Akademien wissenschaftlich titig sein
kénnen. (Sdmtliche iibrigen Autoren sind
aus Péadagogischen Akademien hervorgegan-
gen.) Eine ausgedehnte, erstmalige und bis-
lang einmalige ,.Bibliographie des Schul-
funks®™ schliefit die Themenreihe ab. Die
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Arbeiten, die hier nicht im einzelnen ge-
wiirdigt werden koénnen, wollen kein ge-
schlossenes Ganzes bieten. Sie behandeln als
historische Arbeiten einschligige Fragen
bei Comenius und Fichte (Schaller), Kant,
Herbart und Frébel (Holstein), Humboldt
und Kerschensteiner (Miithlmeyer), Scheler
(Linke) und Dunin-Borkowski (Schoelen);
als systematische befassen sie sich mit dem
Schulfunk (Heinrichs) und dem Problem
von ,,Ziichten und Erziehen* (Schéneberg).

K.Erlinghagen SJ

DasHeim der Offenen Tiir. Eine Unter-
suchung westdeutscher und westberliner
Freizeitstitten. Hrsg. von der Arbeits-
gemeinschaft fiir Jugendpflege und Ju-
gendfiirsorge in Verbindung mit dem
Deutschen Jugendarchiv. Minchen e.V.
(170 8.) Miinchen 1955, Verlag Deutsches
Jugendarchiv.

Mit bemerkenswerter Offenheit wird iiber

einen Versuch berichtet, dem Jugendlichen

des Massenzeitalters zu helfen, seine Frei-
zeit sinnvoll, d.h. menschlich zu bewilti-
gen. 110 Heime mit 21176 regelmifiigen,
davon 14451 tiglichen Besuchern gab es

(1954) in der Bundesrepublik. Sie wollen

Familie, Schule und Beruf im Erziehungs-

werk der gesamten Jugend erginzen. Daher

sehen sie von weltanschaulicher und poli-
tischer Zielsetzung ab. Man ertastet noch
den Weg im steten Suchen nach den Le-
bensfragen junger Menschen. Ohne das wird
man nur einen geringen Kreis ergreifen und
nicht ,,zur Strafle hin offen bleiben* koén-
nen. Finanzielle und personelle Schwierig-
keiten setzen der im Ansatz wertvollen Ar-
beit oft Grenzen. K.Erlinghagen SJ

Zarncke, Lilly: Gewissensbildung in
der frithen Kindheit. (648S., 6 Abb.)
Berlin 1955, Morus-Verlag.

Daf sich die Gewissensbildung nicht im mo-

ralisierenden Belehren, Gebieten und Ver-

bieten erschipft, ist fiir die Psychologie eine
lingst bekannte Erfahrung, nicht aber fiir
die Eltern. Und daf die ersten fiinf Lebens-
jahre auch in dieser Bezichung von grund-
legender Bedeutung fiir das ganze spiitere

Leben sind, hat vor allem die Tiefenpsycho-

logie deutlich gemacht. Die Verfasserin

bringt diese Erkenntnisse an Hand von Bei-
spielen und durch abgewogene Darlegung
dem Verstindnis der Eltern greifbar nahe.

Besonders unsere Miitter finden hier prak-

tische Hilfe fiir den Anwendungsbereich der

Gewissensbildung, die sich ja eigentlich bei

allen Geboten -verschiedenartig bewiihren

mufl. Die Verfasserin zeigt das in bezug
auf: Gehorsam, Behutsamkeit, Sittsamkeit,

Ehrlichkeit, Wahrhaftigkeit, Menschen-

freundlichkeit. Der innige Zusammenhang

zwischen Liebe und Gewissen wird zum

Schluf} besonders herausgestellt.

J.M.Hollenbach SJ
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Mébus, Gerhard: Die Abenteuer der
Schwachen. Zur Entwicklung und Er-
ziehung im Spiel- und Schulalter. (229 S.)
Berlin 1955, Morus-Verlag. Ln. DM 7,80.

An Hand bekannter Kinder- und Jugend-
biicher — Struwwelpeter, Die Abenteuer des
Tom Sawyer, Flachskopf — und aus der
Weltliteratur — Alexej Tolstoi, Hiram Percy
Maxim, Gottfried Keller, Hans Carossa,
Charlotte Berend-Corinth, Friedrich Heb-
bel, S.Kierkegaard, Augustinus — erschlief3t
der Berliner Pidagoge die seelische Situa-
tion des Kindes zwischen 5 und 12 Jahren.
Mit erstaunlicher Einfithlungsgabe weif} der
Verfasser sichtbar zu machen, daf} sich der
werdende Mensch seit jeher in diesem Le-
bensabschnitt dazu getrieben fiihlt, aus der
Geborgenheit der miitterlichen Welt aus-
zubrechen, jedoch den Abenteuern des Le-
bens noch nicht gewachsen ist und darum
immer wieder die Moglichkeit haben muf,
zuriickzukehren in die hiitende und verzei-
hende Liebe der Eltern. Das noch wirklich-
keitsfremde Streben nach Grofe und Stirke
wird erst im Scheitern und durch die Ent-
tiuschung hindurch befreit zur Fihigkeit,
sich schlieBlich vor Gott die eigene Be-
grenztheit und Schuld einzugestehen.

Was an erzieherischen Problemen in die-
sem Lebensabschnitt auftaucht, Trotz - Dau-
menlutschen - Zerstorungsdrang - Liigen -
Gewissensentfaltung - Schulstreiche - Ban-
denbildung - geschlechtliche Begegnung -
Strafe - Gebet usw., wird verstehbar auf
diesem Hintergrund des noch unfertigen
Menschen. Der besondere Wert des Buches
liegt in der Verbindung von Anschaulich-
keit, psychologischer Sachkenntnis und pid-
agogischer Weisheit, die sich kritisch und
iiberzeugend von den Einseitigkeiten der
Psychoanalyse Freuds abhebt. Alle Eltern
und Erzieher, die ,,das innere Gesicht der
Kindheit* (S. 13) miterleben und verstehen
wollen, sollten zu diesem Buch greifen.

J.M.Hollenbach SJ

Burbach, Karl Heinrich: Schiilergutach-
ten. Eine Untersuchung iiber Schiiler-
beobachtung und Schiilerbeurteilung.
(64 S.) Hersg, von der Hochschule fiir
Internationale Pidagogische Forschung.
Frankfurt/M. 1955, Hirschgraben Verlag,
Br. DM 3,—.

Nach einer grundsitzlichen Erorterung iiber

Notwendigkeit, Schwierigkeiten, Methoden

und Hilfsmittel der Schiilerbeobachtung so-

wie deren Auswertung in und aufferhalb der

Schule wird eine Untersuchung von 422 Gut-

achten aus 10 verschiedenen Klassen von

5 Frankfurter Hoheren Schulen vorselegt.

Anla war der ErlaB® des hessischen Kultus-

ministeriums {iber Schiilergutachten vom

Jahre 1949, dessen Durchfiihrung auf

Schwierigkeiten stieff und darum durch Er-

laBl vom 19. Februar 1954 ersetzt wurde.
Der besondere Wert der Arbeit liegt

darin, dafy Verf. nicht apriori vorgeht, son-
dern an Hand der vorliegenden 422 Gutach-
ten herauszufinden sucht, was vorwicgend
tatsiichlich beobachtet wird, ohne sich nach
einem Frageschema zu richten. Die nach-
triiglich herauskristallisierten Fragekatego-
rien wurden verglichen mit den Auflerun-
gen der Lehrer tiber die Moglichkeiten si-
cherer Beobachtungen in der Schule. Nicht
alles, was nach Uberzeugung der Lehrper-
sonen fiir sicher beobachtbar gilt, wird tat-
siichlich auch in den Gutachten erwiihnt.
Schon das allein zeigt, daf} ein gut durch-
gearbeitetes Frageschema ein wertvolles
Hilfsmittel fir eine griindliche und weiter-
fithrende Beobachtung wire, wie es am
Schlufy in 14 Punkten geboten wird. Die
griindliche Untersuchung dient nicht nur
der Forderung der Schiiler, sondern auch
der besseren Selbstkritik der Lehrer.
J.M.Hollenbach SJ

Demant, Hella: Koedukation oder ge-
trennte Erziehung? Vergleichende
Untersuchung iiber Leistungen, Interes-
sen, soziale Beziehungen sowie Einstel-
lungen von Schiilern und Lehrern in rei-
nen und in Koedukationsklassen. (63 S.)
Hrsg. von der Hochschule fiir Internatio-
nale Pidagogische Forschung Frankfurt
a. M. Frankfurt/M. 1955, Hirschgraben
Verlag. Br. DM 3,—.

Es geht hier um ein ,,heifes Eisen* in der

Pidagogik. Die Verfasserin verdient beson-

dere Anerkennung, daf sie den Mut zu

einem Forschungsansatz — mehr soll es
nicht sein! — aufbrachte, der sich auf die
tatsiichlichen Verhiltnisse an 12 Berliner

Schulen (je 4 héhere — Mittel- und Volks-

schulen) stiitzt und die im Untertitel ge-

nannten Gebiete bei Knaben und Médchen

im 8. Schuljahr prift. Sie falt am Schlufl

ihr Ergebnis zusammen: ,,Wir glauben ...

gezeigt zu haben, daf} auch im 8. Schuljahr
die Koedukation zum mindesten keinen
schidigenden Einfluff auf die Leistungen,

Interessen und sozialen Beziehungen in den

von uns untersuchten Richtungen ausiibt,

ja, wir konnten sehr wahrscheinlich machen,

da® im Gegenteil die Leistungen der Mid-

chen in allen untersuchten Bereichen in Ko-

edukationsklassen besser sind als in reinen

Klassen, daff die sozialen Beziige in Koedu-

kationsklassen zahlreicher und auf seiten

der Miidchen sachlicher motiviert sind als
in reinen Klassen.*

Es wiire wiinschenswert, wenn die Unter-
suchung in #hnlicher und vielleicht auch in
tiefenpsychologischer Richtung fortgesetst
wiirde, um zu einem umfassenden Urteil zu
kommen. Eine Einschriinkung, die den Wert
der Untersuchung nicht mindert, sei erlaubt:
Kann sich die Gleichberechtigung der Frau
tatsiichlich erst bei gleicher beruflicher Aus-
bildung und gleicher Leistung (S. 51) durch-
setzen? ,,Gleichbefithigung der Frau ist
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doch wohl mehr ein sozialistisches Wunsch-
gebilde als eine reale Moglichkeit. Gliick-
licherweise ist die Frau anders als der Mann.
Thr gleiches Recht wird dadurch nicht in
Frage gestellt. Ubrigens zeigt schon das vor-
liegende Ergebnis — und gerade diesen
Punkt konnte die Verfasserin wiederholt
feststellen —, dafy Méidchen trotz Koeduka-
tion nicht ,,verménnlichen*. Eine Tatsache,
die tiefenpsychologisch sehr wohl verstind-
lich zu machen wire.

J.M.Hollenbach SJ

Zbinden, Hans: Schulniote der Gegen-
wart. (152 8.) Ziirich 1955, Artemis-Ver-
Verlag. Kart. DM 3,90. '

Das Buch ist in einer Reihe erschienen, die

den Titel trigt ,,Frischer Wind*, und im

Vorwort kiindet der Verf. an, dafy die Schrift

,sallgemein empfundene Mingel absichtlich

scharf hervorhebt*. Das stimmt etwas be-

denklich. Trotzdem will die Schrift nicht
anklagen, sondern die Miingel einer histo-
risch gewordenen Institution ans Licht stel-
len, damit sie gebessert werden. Die Krise
der Schule geht durch unsere gesamte Kul-
turwelt, und sie hat in deren Einseitig-
keiten ihre Griinde. Die Herrschaft der Ra-
tio, des Nutzdenkens, des Kollektivs haben
den Menschen und besonders das Kind aus-
einandergerissen. Fir Kinder wire es am
besten, wenn sie in einer geschlossenen

Grofifamilie aufwiichsen, wo auch die Al-

ten ihren Platz haben und der Kindergar-

ten mit seiner Gefahr zum Rationalismus
und Kollektivleben iiberfliissig wire, wo
auch die irrationalen Kriifte zur Entfaltung

kiimen und dasReligitse das Zentrum ist (56).

In einer Reihe von Vorschligen — Schule

mit Maf, Abteilungsweiser Unterricht, Teil-

weiser Heimunterricht, Betonung des Musi-
schen — sucht der Verf. die Freude an der

Schule wiederzubeleben. Im zweiten Teil

stellt er vor allem Mingel des Hoheren

Schulwesens heraus. Statt des enzyklopédi-

schen Wissens, der notwendigen Folge des

,»Allgemeinbildungsideals* fordert er Kon-

zentration und Gewinn an Tiefe in wenigen

modellhaften Problemen. Nicht Gedéchtnis-
wissen, sondern Verstehenswissen, das den
ganzen Menschen formt, muf} das Ziel sein.

Die aufgezeigten Schulnéte sind aus der Li-

teratur heraus bekannt. Hier sind sie zu-

sammengestellt, fast immer ein wenig zu
sehr pointiert und aus den komplexen Zu-
sammenhiingen geldst. So iiberzeugen die

Lisungsvorschlige den Kenner nicht immer.

K.Erlinghagen SJ

Heer, Friedrich: Junger Mensch vor
Gott. (124 8.) Nurnberg 1957, Glock u.
Lutz. Kart. DM 5.80.

Es ist nicht leicht, den Inhalt dieser Schrift

in wenigen Worten wiederzugeben. Es ist

. 238

ein stiirmischer Aufriff christlicher Lebens-
schau und Lebenshaltung am Morgen einer
neu heraufkommenden Welt: Erringung des
Selbstbesitzes (,.KernerschlieBung®), die
Kommunikation mit den andern (ganz gleich
welcher Farbe und Weltanschauung), das
riickhaltlose katholische Ja zur ganzen
Wirklichkeit bis zur Erschliefung der ato-
marenKriifte, es ist stellenweise eine gerade-
zu hynmmische Preisung des gottgeschenkten
Lebens, und nicht von ungefihr fillt ein-
mal der Name Teilhard de Chardin. Ein
kithner, kosmischer, allem Leben briider-
lich verbundener neuer Stil des Christlichen
wird hier sichtbar, der von Ghetto wahr-
haftig nichts mehr weifs. Dennoch hilt der
Leser am’ Ende wenig Greifbares in den
Hiinden. Es ist ein grofartiger Aufbruch;
aber war der Weg geniligend klar ahge-
steckt? Die Zwischentitel dndern das nicht
wesentlich; sie schwimmen auf der dahin-
treibenden Strémung, und fast hat man den
Eindruck, diese Strémung beschreibe eine
Kreisbewegung. Im iibrigen kann man fra-
gen, wie die Generation zwischen 20 und 30,
an die sich der Verfasser offenbar wendet,
bei ihrer Vorliebe fiir die Sachlichkeit die-
ses glithend-glaubige Bekenntnis des Wie-
ner Historikers aufnehmen wird. Der reife
Leser jedenfalls wird mit einer Fiille glin-
zend formulierter Erkenntnisse beschenkt,
ohne im ganzen voll befriedigt zu sein.

F.Hillig S

Yolkerkunde

Die Wiener Schule der Vélkerkunde.
(568 Seiten) Horn-Wien 1956, Ferdinand
Berger.

Das Buch ist eine Festschrift anldflich des

25jihrigen Bestehens 1929—1954 des ,,In-

stituts fiir Vélkerkunde der Universitiit

Wien‘. Zuniichst wird ein Bericht iiber

Schicksale und Arbeiten des Instituts in den

ereignisreichen Jahren gegeben. Dann folgen

Arbeiten aus der Vélkerkunde in allen Erd-

teilen. Der einleitende Artikel von J. Haekel,

,»Zum heutigen Forschungsstand der histo-

rischen Ethnologie**, bringt interessante Bei-

triige zu denProblemen Totemismus, Mutter-
recht, geschichtliches Verhiltnis von Vieh-
ziichtern und Bauern, Entstehung der Hoch-
kulturen. Die fritheren Stellungen miissen

im Lichte neuer Erkenntnisse weitgehend

verdndert werden. Die Bedeutung des Tote-

mismus ist vielfach iiberschiitzt worden.

Was man bisher Mutterrecht nannte, ist

kein einheitlicher Kulturkomplex. Das Ren-

tier ist nicht als erstes geziichtet worden,
sondern erst sehr spiit. Die ersten Hochlkul-
turen sind in Vorderasien entstanden, aber
nicht durch eine gewaltsame Uberschichtung
von Bauernkulturen durch Reitervélker —
dies geschah spiiter zuweilen —, sondern
durch das Vorriicken von Bauern, die zu-
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?leich Jiger waren, aus dem Gebirge in die
ruchtbare Ebene, was neue Anforderungen
stellte. Der Tempel war der Mittelpunke,
von dem die Anstofe zur weiteren Entwick-
lung ausgingen. Aus den zahlreichen Bei-
triigen seien auch fiir die Religionswissen-
schaft bedeutend noch genannt: R.Mohr,
,-Wertungen und Normen im Bereiche des
Geschlechtlichen®: Es gibt in primitiven
Kulturen zwei Auffassungen des Geschlecht-
lichen. Die eine ist magisch-innerweltlich
und betrachtet es als die stiirkste Aufierung
der allgemeinen Lebenskraft, die man be-
wahren und kriftigen mufl. Es gilt darum
hier als sittlich indifferent. Die andere ist
religigs-iiberweltlich. Durch einen von der
Gottheit verbotenen Geschlechtsverkehr ge-
schah die Ursiinde. Darum miissen Riten
diese Siinde wiedergutmachen, bevor der
Geschlechtsverkehr erlaubt ist, und er ist
es nur in der Ehe. Die Jugendweihen haben
entsprechend verschiedene Bedeutung, hier
die Aufhebung des Verbotes durch Opfer,
dort die Verleihung der geschlechtlichen
Kraft. St. Fuchs, ,.Der Hochgottglaube bei
den Primitivstimmen des nordistlichen
Vorderindiens*, weist auf die Schwierig-
keiten hin, den urspriinglichen Hochgott-
glauben dieser Stimme von hinduistischer
Beeinflussung zu unterscheiden. J. Hennin-
ger, ,.Zur Frage des Haaropfers bei den
Semiten*, sieht in der Darbringung der
Haare vor allem einen Ubergangsritus und
nicht eigentlich ein Opfer. R. Rahmann,
,,A thunderstorm bloodoffering of the Ma-
manua negritos of Northeastern Mindanao®®,
bringt ein weiteres Beispiel fiir die Darbrin-
gung von eigenem Blut bei Gewitterstiir-
men. L. Vanicelli, ,,I1 culto religioso presso
i Miao®, beschreibt die Religion dieser in
China lebenden primitiven Volkerschait.
R. Zdansky, ,,Die Feuerireter in Thrazien®,
berichtet von den Beispielen dieser Sitte
aus dem heutigen Bulgarien.

A.Brunner 8J

Mireauz, Emile: So lebten die Griechen
zur Zeit Homers. (25985.) Stuttgart
1956, Deutsche Verlags-Anstalt. Gebun-
den DM 12,80. .

In sehr ansprechender Weise wird hier das

Leben der Griechen im 7. Jahrhundert vor

Chr. dargestellt, die verschiedenen Klassen

der Herren auf ihren Gutshofen und Bur-

gen, der freien Bauern, der Handwerker
wnd des einfachen Volks. Wohnung, Nah-
rung, Jagd und Kriegszug,”das Familien-
leben und die verschiedenen Festfeiern, die
grofien und kleinen Begebenheiten des Le-
bens kommen zur Sprache. I.Bleibe

Kitto, H.D.F.: Die Griechen. Von der
Wirllichkeit eines geschichtlichen Vor-
bilds. (3288S.) Stuttgart 1957, E.Klett.
Ln. DM 19,50.

In einem fesselnden Stil und gewiirzt mit
Humor wird hier das griechische Leben von
Homer bis zum Ausgang der klassischen
Zeit dargestellt und dem heutigen Leser ver-
standlich gemacht. Keine trockene Aufzih-
lung von Tatsachen, sondern ein Eindringen
in den geistigen Zusammenhang, aus dem
das einzelne seinen bestimmten Sinn erhilt.
Der Verf. sieht das griechische Leben viel
optimistischer als etwa Jakob Burckhardt
in seiner ,,Griechischen Kulturgeschichte®.

I.Bleibe

Altheim, Franz: Utopie und Wirtschaft
(266 S.) Frankfurt/M. 1957, V. Kloster-
mann. Geb. DM 9,80.

Ein fast unbekanntes Kapitel der Wirt-

schaftsgeschichte wird in diesem Buch dar-

gestellt, der Ubergang von der spitantiken

Geldwirtschaft zur Naturalwirtschaft und

zum Feudalismus im persischen Reich der

Sassaniden und nach ihnen im ostrémischen

Reich und in Arabien durch Mohammed.

Eingeleitet wird der Umschwung durch die

Revolte des Mazdak, der Giiter- und Frauen-

gemeinschaft predigte. Diese brach die

Macht der fiirstlichen Grofgrundbesitzer.

Das Kénigtum hatte den Vorteil davon; denn

nachdem es die Revolte niedergeworfen

hatte, konnte es unbehindert iiber den Er-
trag des Reiches verfiigen und an allen ge-
fihrdeten Stellen Krieger ansiedeln, dic den

Boden in der Nachbarschaft als Lehen er-

hielten. Mohammed beniitzte einige Zeit spé-

ter die Schwiiche der beiden Grofmichte,

Ostrom und Sassanidenreich, um in Arabien

alle Stimme zu unterwerfen, die nicht be-

reit waren, zum Islam iiberzugehen. In kur-
zer Zeit war er der reichste Mann Arabiens
mit einem fiir die damaligen Zeiten unge-
heuren Einkommen, das ihm gestattete, in
der gleichen Weise seine Getreuen mitLand-
besitz zu entlohnen mit der Verpflichtung
zum Kriegsdienst. Eine Utopie, der Mazda-
kismus, hat so ungewollt eine tiefgreifende
wirtschafiliche Umwiilzung hervorgebracht,
die sich der viel realistischere Mohammed
fir die kriegerische Ausbreitung seiner

Lehre wiederum zunutze machte.

I.Bleibe

Ouzenstierna, Graf Eric: Die Nordgerma-
nen (Grofte Kulturen der Friihzeit).
(270S., 104 Tafeln) Stuttgart 1957, Gu-
stav Kilpper. Ln. DM 24,50.

Der Gegenstand dieses Buches ist etwas

énger als der des vorigen. Dafiir kann es

aber um so eingehender behandelt werden.

Auch hier ist die Darstellung lebendig und

spannend, getragen von der Begeisterung

des Verf. fur sein Fach. Der Leser wird
staunen itber die Ergebnisse, die eine ver-
feinerte Methode aus den Funden heraus-
zulesen vermag, wie das erste Auftreten be-
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stimmter Kulturen, ihre Entfaltung, ihren
Riickzug oder ihr Verschwinden unter dem
Druck neuer, nachdringender Volkerschaf-
ten. Religion, Lebensweise, Wohnsitten und
Gebrauchsgegenstinde werden immer bes-
ser bekannt. Die schénen Abbildungen fii-
gen sich mit dem Text zu einer anschau-
lichen Geschichte der Nordgermanen bis zu
den Wikingerziigen zusammen.
A.Brunner SJ

Bibby, Geoffrey: Faustkeil und Bronze-
schwert. Friihzeitforschung in Nord-
europa. (364 S., 115 Abb.) Hamburg 1957,
Rowohlt. Ln. DM 19,80.

Auf leichtverstiindliche wund spannende

Weise hat der Verf. die Geschichte der fort-

schreitenden Entdeckung des vorgeschicht-

lichen Menschen Nordeuropas und den Ver-
lauf dieser Vorgeschichte selbst ineinander-
geblendet. Die ungeheuren Zeitraume ferner

Vergangenheit, deren Uberreste, aulber den

Héhlenmalereien, die den Laien nicht ohne

weiteres ansprechen und in ihrer Bedeu-

tung fiir ihn nicht faBbar sind, werden hier
lebendig. Im ganzen Buch verspiirt man den

Geist, der den Verf. bei seinen Forschungen

beseelt und den er am Schlufl mit folgen-

den Worten ausdriickt: ,,Man hat Biicher
geschrieben, um in geschichtsphilosophi-
schen Begriffen die Ziele und Zwecke der
archiiologischen Forschung zu erkliren,
doch jeder Archiiologe spiirt im Herzen,
warum er gribt. Er gribt, um, mitfiihlend
und demiitig, die Toten wieder lebendig
werden zu lassen, damit das, was vorher
ist, dennoch nicht fiir immer verloren sei‘
(S. 348). A.Brunner SJ

Baudin, Louis: So lebten die Inkas vor
dem Untergang des Reiches. (297 8S.)
Stuttgart 1957, Deutsche Verlags-Anstalt.
DM 13.60.

Das siidamerikanische Reich der Inkas ist

wie eine Vorwegnahme der totalitiiren Staa-

ten. Der einzelne hatte seinen ganzen Le-
benssinn im Nutzen des Staates und wurde,
wenn notig, mit Gewalt dazu angehalten,
seine Kraft ganz in dessen Dienst zu stellen.

Dabei war das Leben der beherrschenden

Oberschicht und des gewdhnlichen Volkes

in allem sehr verschieden, offenbar eine

Wesenseigenschaft solcher totalitirer Staa-

ten. Wie sich dieses Leben in Religion, Ver-

waltung, Militir, Wissenschaft, Kunst und

Handwerk, Familienleben und Alltag gestal-

tete, wird hier an Hand der spanischen

Chroniken und der Ergebnisse der Ausgra-

bungen sowie der heutigen Sitten der Indios

anschaulich dargestellt. I.Bleibe

Metrauz, Alfred: Die Oster-Insel. {220
Seiten, 36 Taf.) Stuttgart 1957, W. Kohl-
hammer. Ln. DM 37.—.
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Die verloren im Stillen Ozean liegende
Osterinsel mit ihren riesigen Standbildern
und den hélzernen beschrifteten Tafeln hat
von jeher den Forschern Fragen und Rétsel
aufgegeben. M. hat als Linguist 1934 an
einer belgisch-franzésischen Expedition zur
Erforschung der Insel teilgenommen und
die seither noch gewonnenen Kenntnisse
nachgetragen. Es ging der Expedition vor
allem um die noch lebende Bevolkerung der
Insel und ihre Lebensweise. Thre durch Ge-
waltmanahmen und Krankheiten stark zu-
sammengeschmolzene Zahl ist neuestens
wieder am Wachsen. Die Uberlieferungen
aus fritheren Zeiten sind jedoch fast ganz
verlorengegangen und geben nur Einzelhei-
ten her. Jedoch kann man durch Vergleiche
mit den iibrigen polynesischen Bevdlkerun-
gen daraus noch manches erschlieBen. Der
Verf. konnte feststellen, daf} die Einwohner
der Insel der Rasse und der Sprache nach
reine Polynesier sind. Deswegen lehnt er die
Hypothese einer Einwanderung von Siid-
amerika her, die Thor Heyerdahl vertritt,
ab. Die Insel ist {rithestens im 12. Jahrhun-
dert von den Vorfahren der jetzigen Bevol-
kerung besiedelt worden. Sie haben auch die
Statuen verfertigt; das Gestein der Insel
lie3 sich besser bearbeiten als Holz, das da-
zu noch sehr selten und darum kostbar war.
Die Zeichen auf den Holztafeln, die von der
gleichen Bevilkerung herstammen, sind
keine eigentliche Schrift. Sie diirften den
Bilderschriften primitiver Stimme zu ver-
gleichen sein, die als Gedéchtnisstiitzen
dienen, aber noch nicht zur Wiedergabe von
Silben oder Lauten fortgeschritten sind.
Was an Mythen und Erziihlungen noch wei-
terlebt, hat der Verf. aufgezeichnet und in
der Hauptsache hier wiedergegeben, ebenso
Gewohnheiten des Alltags und festliche
Feiern. I.Bleibe

Film

Groll, Gunter: Demnichst in diesem
Theater... Kritische Notizen zu Film,
Zeit und Welt. (60S.) Miinchen 1957,
Siiddeutscher Verlag. DM 3,—.

Im Juli 1955 haben wir in unserer Zeit-

schrift das Buch von Gunter Groll ,,Magie

des Films** besprochen und ganz besonders
die Einleitung dieses Buches als bedeutungs-
voll hervorgehoben. Diese Einleitung ist
jetzt dankenswerterweise als kleines Biich-
lein fiir sich allein herausgekommen, frei-
lich noch etwas bearbeitet und zu einem
runden Essay erweitert. Diese 60 Seiten wie-
gen viele Biicher auf fiir den, der wirklich
von einem Fachmann etwas wissen will iiber
die MaBstibe der Filmbeurteilung und die

Praxis der Filmkritik.

M. Gritschneder SJ



Das Alte Testament und die altorientalische Umwelt
Gedanken zum Paradiesesbericht

ALFRED POHL SJ

Fiir den Orientalisten liegen die Erzéihlungen und Berichte der Urgeschichte
und der Abrahamszeit, die uns im Anfang des ersten Buches Moses, der Ge-
nesis, geboten werden, in eine alte literarische Uberlieferung eingebettet, ab-
gefaldt in Poesie und Kunstprosa, gegriindet auf geschichtliche und recht-
liche Urkunden der hochentwickelten Kultur des alten Zweistromlandes.
Dieses Fluf3gebiet des Euphrat und Tigris kennt in frithgeschichtlicher Zeit
zwei Gruppen von Bewohnern, die nichtsemitischen Sumerer (mehr im Sii-
den) und die semitischen Akkader (mehr nérdlich von den Sumerern). Die
Umwelt der Heiligen Schrift in diesen Gegenden im dritten und zweiten
vorchristlichen Jahrtausend hilft uns wegen ihrer erstaunlichen Vielfalt und
ungeahnten Hohe zur Aufhellung mancher Berichte sowie zur Deutung be-
stimmter Ausdriicke des heiligen Textes, die uns sonst verschlossen oder un-
klar blieben. Es geniigt keineswegs, das hebriische Wort wortlich zu {iber-
setzen. Der Ubersetzer muf} den Sinn des Wortes in dieser Kultur, in dieser
Umwelt moglichst getreu dem Leser vorlegen. Im Folgenden sollen einige
wenige Proben geboten werden. Dabei wird kaum Riicksicht genommen auf
manche heute verbreitete Anschauung. Unsere Absicht ist, die Quellen allein
sprechen zu lassen. Damit stellt sich von selbst vieles richtig.

Die Zusammensetzung des Textes eines sumerischen Epos oder Hymnus
ist eine ungemein miihsame und oft jahrelang wihrende Arbeit. Ein Beispiel
moége das veranschaulichen. Ein ziemlich grof3er Teil unserer dichterischen
Quellen stammt aus der berithmten Tempelbibliothek in Nippur, einer Stadt,
die um die Jahrhundertwende ausgegraben wurde. Die Tontafeln dieser Gra-
bungen, nicht selten kleine und kleinste Bruchstiicke von einigen wenigen
Zeilen oder Zeilenresten, liegen heute in drei verschiedenen Museen, dem
Archiéologischen Museum in Istanbul (Tiirkei), dem University Museum in
Philadelphia (USA) und in der Hilprecht-Sammlung der Friedrich-Schiller-
Universitit zu Jena. Der Forscher muf} also, um eine Tafel tiberhaupt zu-
sammenstellen zu konnen, die vielen, z. T. noch gar nicht bestimmten und
katalogisierten Bruchstiicke der drei Museen abschreiben (kopieren) und
versuchen, ob der Zusammenschluf} (Joint) gelingt oder ob es sich nur um
Duplikate handelt. Diese Textherstellung ist unerlafiliche Vorbedingung je-

16 Stimmen 162, 10 241
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der Ubersetzung und Erkldrung. Sonst liuft der Keilschriftforscher Gefahr,
nicht nur den Sinn der Worte und den Zusammenhang der Sitze, sondern
auch den Charakter eines Textes zu entstellen. Dazu kommt noch eine wei-
tere Erschwernis seines ohnehin schon miihsamen Studiums. Durch die
Linge der Zeit, Verlagerung wiihrend des Krieges, Einfliisse des feuchten
Klimas haben die Tontafeln oft stark gelitten, ihre Oberfliche ist nicht sel-
ten z. T. abgeblittert und abgesplittert, so da} die mit dem Rohr- oder Holz-
griffel in den weichen Ton eingedriickten Keilschriftzeichen kaum noch les-
bar und deutbar sind. Das gilt besonders fiir klein geschriebene Texte und
Bruchstiicke (Zeichen von 1—2 mm Liinge, manchmal noch weniger!), deren
Entzifferung dann oft Wochen und Monate in Anspruch nimmt.

Der Paradiesesbericht

Nach diesen Vorbemerkungen wenden wir uns einigen ausgewihlten Stiik-
ken der Genesis zu und beginnen mit der Paradieseserziihlung. Gewdhnlich
sieht man in der Einleitung dieser Beschreibung den sogenannten ,,zweiten
Schopfungsbericht”, den man dann, da er sich als Kunstprosabericht von
dem vorausgehenden Schépfungshymnus unterscheidet, auch einem anderen
Verfasser zuzuschreiben pflegt. Aber abgesehen davon, daf} ein Dichter nicht
alles in Poesie ausdriickt, sondern sich ab und zu auch der Prosa bedient,
wird der Leser bald feststellen, dafy von einer Erschaffung der Welt keine
Rede ist. Berichtet wird nur die Entstehung der Kultur auf dieser Erde, der
Beginn der Zivilisation. Dafiir sprechen nicht nur der klare Wortlaut des
Textes, sondern auch die Bezeichnungen der zwei Erdstriche wie auch der
literarische Aufbau des Stiickes. Im Zweistromlande war und ist auch heute
noch die Regenmenge vollig ungeniigend, um das Wachstum der Feldfriichte
und Dattelkulturen zu gewihrleisten. Daher mufs der Mensch den Boden
sachgemifl vorbereiten und den Feldern stindig Wasser in geniigender
Menge zuleiten, um so den Ertrag seines Ackers zu sichern. Sonst trocknet
die Sonne (bis 70 Grad Celsius!) alles aus.

Die literarische Gattung des biblischen Kunstprosaberichtes

Wir kennen unter den sumerischen Epen und Hymnen, die die Einfithrung
der Kultur oder bestimmter Kulturerrungenschaften besingen, zwei ver-
schiedene Gruppen. Die eine umfaft die eigentlichen Kulturhymnen (im
strengen Sinn), die die Zeit und Art des Beginns der Zivilisation auf Erden
(= im Zweistromlande) schildern. Die andere Reihe dagegen verherrlicht
nur eine Tat, eine Handlung der Gotter oder eines Gottes. Die erste Gruppe
sei durch die Disposition eines solchen Hymnus, der in Vierzeilen aufgebaut
ist, veranschaulicht.l

1 G. A. Barton, Miscellaneous Babylonian Inscriptions. New Haven 1918. PLI (vgl.
M. itzel, Keilinschriftliche Studien. V. Fulda 1925. 8. 106—114).

—
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Erster Teil:
1) Es gab noch keinen Getreide- und Fruchtbarkeitsgott,
2) noch keine Viehzucht
3) und keinen Ackerbau
4) ebenso noch keinen Gitterkult (durch den die Menschen geeint wur-
den).
5) Es bestand noch keine ,,Industrie®.
6) Die Menschen wohnten noch im Schilfdickicht.
7—38) (wegen Beschidigung uniibersetzbar).

Zweiter Teil: :
1) Da beschlossen die Gétter Enki? und Enlil,3 den Menschen zu helfen.
2) Sie schufen Herden und Getreide,
3) lehrten die Menschen, diese Kulturgiiter zu behandeln,
4) setzten Schutzgotter fiir Vieh und Getreide ein.
5) Sie gaben alles in reicher Fiille.
6) Sie schufen den Géotterkult,
7) durch den die Menschen zu einer Gemeinschaft geeint wurden.
8) Sie selbst bleiben Hiiter dieser menschlichen Gesellschaft.

In beiden Gruppen lassen sich ohne bisher fafbaren Unterschied drei ver-
schiedene Einleitungsformen erkennen. Das erste Einleitungsschema ist eine
ganz kurze Beschreibung wie etwa die Aussage: ,,Das und das war noch nicht
da, da geschah jenes.“5 Das zweite Schema bietet eine reiche, kunstvoll auf-
gebaute Kette, die am Anfang eine Zeitangabe enthilt; dann folgt eine lange
Reihe negativer Bedingungen (das war noch nicht, jenes war noch nicht usw.)
und am Schluf} steht die positive Leistung, die Neueinfithrung. Diese Kunst-
form ist besonders bei den eigentlichen Kulturhymnen beliebt, wobei der
negative Teil (= der Vordersatz) oft breit ausgestaltet sein kann (15 und
mehr Verse). Das dritte und letzte Schema besteht aus einem Wechselmotiv
(was am Anfang da war, was noch nicht da war).

Bereits in den ersten Worten des biblischen Paradiesesberichtes werden
zwei Landstriche gegeneinander abgegrenzt und einander gegeniibergestellt:
‘eres = die Steppe (nicht die Steinwiiste!), die sich bei Regen auch ohne jedes
menschliche Zutun in Griin kleidet, das dann aber in der heif3en Sonnenglut,
da nicht bewissert, vertrocknet. Der andere Begriff ist ‘adamah, die Erde des
Menschen (= ’adam), die der Mensch bestellt und vor allem sorgsam bewiis-
sert. Das Dasein des Wassers an sich allein geniigt nicht. Der Mensch muf}

¢ En-ki ist der Gott des SiiBwassers, der SiiBwassertiefe und der Weisheit, der magi-
schen Kriifte und Formeln. Auch in der Heiligen Schrift wird vom ,,aqua sapientiae‘* =
dem ,,Wasser der Weisheit** gesprochen.

5 En-lil ist der Gott des Raumes iiber der Erde und der Herr ihrer Oberfliche, daher
der Gott der Schopfung.

¢ Vgl. dazu den biblischen Bericht iiber den Turmbau und die sogenannte Sprachver-
wirrung.

2 Vggl. dazu G. Castellino, Les origines de la civilisation selon les textes bibliques et
les textes cunéiformes, in: Vetus Testamentum. Supplement IV (Leiden 1957) S. 116—136.
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das Wasser dem Feld ausgiebig zuleiten, sonst triigt es ihm keine Frucht. Die
Steppe ist das Gebiet der Herden und der Hirten, der Nomaden; ‘adamah
hingegen ist das Ackerland.®

Der biblische Schriftsteller baut seine Einfithrung in die Paradieseserzih-
lung in Kunstprosa ebenso auf wie der sumerische (oder akkadische) Dich-
ter das zweite Schema fiir seine Kulturhymnen.

Vordersatz: Steppe: Zeitangabe = Damals als. . .
negative Bedingungen — kein Gestriipp, kein Gras. ..
Grund = da es noch nicht geregnet hatte.

Ackererde: Grund = und es war noch kein Mensch zur Be-
bauung da, um mit dem Fluf’ die Oberfliche zu be-
wissern,

Nachsatz:  Schopfung = da schuf Jahwe Elohim den Menschen.

Die Zeitbestimmung wird meist mit ,,am Tage, da* wiedergegeben. Der
sumerische viel dltere Ausdruck besagt das gleiche, wird aber stets mit ,da-
mals als* oder ,,als® iibersetzt. Darum sollte man auch fiic das Hebréische
die gleichen Worte gebrauchen. In der Steppe wuchs weder Gestriipp noch
Gras (— negative Bedingung); denn es hatte noch nicht geregnet. Auch die
Ackererde gab noch keinen Ertrag, obwohl ein Fluf} da war. Aber es fehlte
der Mensch, der den Acker bestellte und das Wasser zuleitete und verteilte.
Im Lichte der alten Texte erkennt man unschwer den kunstvollen Aufbau
dieser Einfithrung. Auch in den heiligen Biichern ist die Kunstprosa gar nicht
selten. Hier ist nicht der Ort, darauf niiher einzugehen. Nur zwei Beispiele
aus dem Neuen Testament seien angefiihrt, die Einleitung zum Evangelium
des heiligen Lukas und die zum Hebraerbrief.

Die geographische Szenerie des Paradieses

Nach dieser Kunstprosa-Einleitung greift der biblische Verfasser noch-
mals auf die urspriingliche Beschreibung zuriick und engt den Schauplatz
der Handlung weiter ein, er gestaltet ihn genauer. Gott schafft ein ‘gan’ im
‘eden’, sagt er. Zur Erklirung dieser beiden aus dem Sumerischen entlehnten
Worte miissen wir (auch um des Folgenden willen) etwas weiter ausholen.
Etwa vom Jahre 4000 v. Chr. an bis kurz vor die altbabylonische Zeit
(= etwa 1850) waren zwei Euphratarme von grofiter Wichtigkeit fiir die
Fruchtbarkeit des Landes, ein dstlicher mit Kutha, Gemdet Nasr und Nippur
und ein westlicher mit Sippar, Kisch und Marad.”

6 Vgl. dazu Gen. 4,1—16 (Kain und Abel) sowie die Angabe Gen.4,20 (Jabel, der
Vater aller, die in Zelten und bei den Herden wohnen), Gen. 4,21 (Iubal, der Vater de-
rer, die Zither und Schalmei spielen). Hier sei bereits darauf aufmerksam gemacht, daf
die Paria-Hirtenstimme (die also im Dienste eines unabhingigen Nomadenstammes ste-
hen) zugleich Handwerker und Dichter (= Singer zur Zither und Schalmei oder dergl.)
gind — auch heute noch.

1 Vgl. D. E. Crawford in: Bulletin of the American Society of Oriental Research. Nr. 148
(Dez. 1957) S. 7.

244



Das Alte Testament und die altorientalische Umwelt

Die iltesten Siedlungen des siidlichen Mesopotamiens (um 4000 v. Chr.)
waren wahrscheinlich kleine Dérfer,8 die in Marschgebieten in der Nihe der
Fliisse oder ihrer Seitenarme lagen. Das Hauptgewerbe ihrer Bewohner war
der Fischfang. Allmihlich entwickelte sich auf diesen Inseln der Ackerbau.
So wuchsen vor allem die Siedlungen im fuflersten Siiden zu Stiidten heran
wie Eridu, Ur, Uruk (das biblische Erech), Girsu, vielleicht auch Lagasch,
Nina und Umma. Andere entstanden neu, so daf3 die Nordgrenze etwa bei
Uruk lag. Nordlich von Uruk diirften nur Dérfer vorhanden gewesen sein.
Das blieb so bis etwa ums Jahr 2750 v. Chr. Dann aber énderte sich die Lage.
Neu hinzu kamen Schuruppak (nach der babylonischen Uberlieferung eine
vorsintflutliche Siedlung), Nippur, Kisch und Eschnunna, die wohl infolge
besserer Bewiisserung zu Stidten emporwuchsen. Dagegen war im Siiden
infolge der ganz unvollkommenen Bewiisserungstechnik eine Versalzung des
Bodens entstanden, so daft man Stéidte und heilige Stitten aufgeben mufite.
Eridu, die heilige Stadt des Gottes Enki, nach der babylonischen Uberliefe-
rung aus vorsintflutlicher Zeit stammend,? mufite wohl schon am Ende des
4. Jahrtausends zum grofiten Teil verlassen werden. Andere Stadte wie Nina
und Lagasch konnten sich bis in die Hilfte des dritten Jahrtausends halten.
So stehen wir im dritten vorchristlichen Jahrtausend vor zwei Stadtgruppen
mit darumliegenden Dérfern: am Euphrat selbst Nippur, Schuruppak, Uruk
und Ur; am Iturungal-Sirara-Kanal Adab, Zabalam, Umma, Badtibiral0
(ebenfalls eine vorsintflutliche Ansiedelung) und die Gegend um Girsu-La-
gasch. Zwischen den beiden Stadtreihen wie auch zwischen jeder Stadt und
ihrer Nachbarin lag das edin der Sumerer, die weite Steppe und das Marsch-
land, in dem die Nomaden und Hirten mit ihren Herden wandern.!® Damit
ist auch der Sinn des biblischen Ausdrucks klar. Wir befinden uns im Zwei-
stromlande.

Das ilteste lineare (also vorkeilschriftliche) Zeichen fiir den Lautwert
edin aus der ersten Hélfte des dritten Jahrtausends stellt einen doppelbau-
chigen Topf dar, in den das Zeichen fiir Ol (= der Ultopf) oder das lir Ge-
treide (= die Ahre) hineingeschrieben wird. Damit ist angedeutet, daf die-
ser Landstrich (bei sachgemifier Bewiisserung) als fruchtbhar anzusehen ist.
Denn gerade diese Ertriige (Ol und Getreide) wurden in solchen grofien
Topfen aufbewahrt. In diesem eden (sumerisch edin) schafft Gott das eigent-
liche Paradies, ein gan (gleichfalls ein sumerisches Wort). Das alte lineare
Zeichen firr diesen Lautwert gan stellt ein mit Furchen oder Wasserrinnen

8 Vgl. dazu Th. Jacobsen, Early Political Development in Mesopotamia, in: Zeitschrift
fiir Assyriologie Bd. 52 (1957) S. 91—140 (bes. S. 97—98). ‘ j

9 Der Ausgrabungsbefund aus den letzten Jahren hat dort einen Tempel iiber dem an-
dern aufgedeckt, der unterste (434 m) geht bis etwa ans Ende des 5. Jahrtausends zu-
riick (zum wenigsten bis ums Jahr 4000 v. Chr.). Leider sind dort die Ausgrabungen (we-
gen der Sandstiirme) trotz aller neuesten technischen Mittel auf die Dauer unméglich.
Man miifite Jahr um Jahr das Expeditionshaus von neuem ausgraben! ;

10 Der Name bedeutet — Stadt der Metallhandwerker; vgl. dazu Gen. 4,22 (Tubalkain,
der Vater derer, die Erz und Eisen verarbeiten).

11 Edin ist also hier der Name fiir eine Gegend (hebr. eden), dann aber auch = Steppe
= entspricht etwa dem hebr. ’eres.
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durchzogenes rechteckiges Feldstiick dar. Die frithsumerische Sprache (um
2500 v. Chr.) gebraucht das Wort in einem weiteren und in einem engeren
Sinn. Der letztgenannte meint ein Getreidefeld. In unserem Zusammenhang
pafdt freilich die erste Bedeutung besser, die Getreideacker, Obstptlanzungen
(und Wald) sowie Schilfdickichte umfaf3t. Denn spiiter erwiihnt der biblische
Verfasser Biaume als Teil des Gartens.

Dieses gan (das eigentliche Paradies) versetzt der biblische Schriftsteller
nicht in irgendwelche ritselhafte Fernen, sondern er lafit die Handlung in
literarischer Freiheit innerhalb bestimmter, genau abgegrenzter Ortlichkei-
ten im Zweistromlande ablaufen. Schon die Nennung des Euphrats und Tig-
ris a3t auf einen gewissen Realismus der Darstellung schlief3en, eine litera-
rische Art, die wir auch in manchen alten Epen finden.'? Unter den vier
Fliissen sind die beiden zuletzt erwihnten der Euphrat und Tigris. Hier ist
zu diesen beiden Stromen nur zu bemerken, da® sie damals getrennt (als
zwei Fliisse) in den Persischen Golf miindeten. Das heute etwa 150 km
lange Gebiet des geeinten FluBllaufes ist spiiteres Alluvialland. Eigenartig
bleibt das alte lineare Zeichen fiir den Tigris, das bisher jeder Erklirung
spottet. Ob damit ein friiherer, uns unbekannter Zustand des Flusses (so dafs
ein Euphratarm oder Kanal auch noch durch das Wasser des Tigris gespeist
wurde) oder eine alte Auffassung der Einwohner ausgedriickt werden soll,
bleibt einstweilen noch dunkel.

Die beiden andern Fliisse, der Gihon und der Pison, erfordern eine aus-
fithrlichere Erklirung. Vom Gihon wird gesagt, er umfliee das Land Kusch.
Die lateinische Vulgata iibersetzt das mit ,,Athiopien®, wohl kaum mit Recht.
Denn einmal sind wir (wie wir bald sehen werden) mit dem Pison im Zwei-
stromlande. Auflerdem wird Gen. 10,10 das Herrschaftsgebiet des Nimrod,
des Sohnes des Kusch, durch drei mesopotamische Stddte umschrieben. Das
frithe lineare Zeichen mit dem Lautwert kusch (und dem Zeichennamen
kuschu) scheint einen Krokodilskopf wiederzugeben. Allerdings ist das Kro-
kodil im alten Mesopotamien nicht heimisch. Aber in der frithen Siegel-
schneidekunst tritt dieses Tier einmal auf einem Siegel aus Tell Asmar!? auf,
dessen Stil dem der Siegel aus Mohenjo-Daro (in Indien) éhnelt. Damit sind
wir nicht notwendig in Agypten oder in Athiopien, zumal heute eine Beein-
flussung der beiden Kulturen (Mohenjo-Daro und der sumerischen) durchaus
bejaht wird. Endlich erscheint das Zeichen kusch (in Zusammensetzung mit
andern) in alten mesopotamischen Stidtenamen, z.B. im Namen der Stadt
Umma.14

Vom Pison sagt der heilige Text: ,.er umflieBt das ganze Land Chawilah,
wo sich das Gold befindet und das Gold dieses Landes ist gediegen. Dort
finden sich auch Belodachharz (ein wohlriechendes Harz) und Schohamstein

12 Vgl. dazu neuerdings Theo Bauer, Ein viertes altbabylonisches Fragment des Gilga-
meschepos, in: Journal of Near Eastern Studies 16 (1957) S. 254—262, bes. S. 261. :

18 Vgl. E. Douglas Dan Buren, The Fauna of Ancient Mesopotamia as represented in
Art (= Analecta Orientalia. 18), Nr. 37.

14 Vel. A. Deimel, Sumerisches Lexikon. Teil II, Nr. 562.
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(eine Onyxart). Wir konnen iiber den Pison etwas aussagen, wenn wir die
Lage des Landes Chawilah irgendwie festzulegen vermdgen. Und das diirfte
heute gelingen, auch wenn dazu hier ein groferer Umweg notig ist, der uns
dann wieder fiir die Abrahamszeit von Nutzen sein wird.

Uber die frithen Hurriter des 3. Jahrtausends berichten uns zwei Urkun-
den. Diese Hurri (= Hurriter, auch Churrier genannt) sind ein Volk des aus-
gehenden dritten und des zweiten Jahrtausends mit eigener (nicht semi-
tischer) Sprache, eigener Literatur, eigener Religion (und vielleicht auch
eigener Kunst). Sie saflen zunichst in den Siidgebieten des Van-Sees, riick-
ten dann allmihlich westwirts iiber den Oberlauf des Tigris an den Habur,
bis wir sie nach 1700 v. Chr. (vielleicht durch ihre Verbindung mit indo-
arischen Reiterstimmen) in ganz Vorderasien (Anatolien, Mesopotamien, be-
sonders in Syrien und Palistina) finden, wo sie um 1500 v. Chr. die volk-
reichste (wenn auch nicht fithrende) Schicht des Mitanni-Reiches ausmachen.

Wie bereits erwiihnt, sind uns von diesen Hurritern zwei wichtige Urkun-
den aus dem dritten Jahrtausend bekannt. Die dlteste (aus dem 24.—23. Jahr-
hundert) ist das Griindungsdokument des vom Kénig von Urkisch, namens
Tisadal, erbauten Tempels. Sie ist in hurritischer Sprache (in Keilschrift) ab-
gefat.15 Dieser Text, vom Louvre-Museum in Paris kéuflich erworben,
brachte unerwartetes Licht iiber eine andere (bereits seit mehr als 35 Jahre
dort liegende) Griindungstafel des Konigs Arischen,!¢ die in akkadischer
Sprache verfaft ist und aus den ersten Jahrzehnten des 21. Jahrhunderts
stammt. In beiden Texten sind die Stidte Urkisch und Nawar (Nagar) er-
wihnt. Aber die jiingere Griindungstafel sagt, der Tempel des Gottes Ner-
gal sei in dem Bezirk Hawilum (so lautet der Name akkadisch) erbaut wor-
den. Die Stadt Urkisch liegt, wie wir aus assyrischen Itinerarien wissen,
westlich vom Tigris etwa in der Hohe des heutigen Mossul. Dagegen werden
wir wohl die Stadt Nawar im Osttigrisgebiet — etwa in gleicher Hohe — zu
suchen haben.l” Dann aber diirfte die Provinz (und Stadt?) Hawilum
(= Chawilah) nicht weit von diesen beiden hurritischen Zentren entfernt
sein, also etwa am Kleinen Zab. Freilich ist damit noch nicht der Flufy Pison
genau bestimmt. Aber das wird wohl mit unseren heutigen Quellen noch un-
moglich sein, da der Name Hawilum bisher nur in dieser Urkunde aus dem
dritten Jahrtausend zu belegen ist. Einstweilen geniigt die Feststellung, daf®
wir uns am Rande Mesopotamiens befinden. Denn diese Ebene gerade des
siidlichen Zweistromlandes kennt weder Metalle noch dauerhaftes Holz noch
Steine. Selbst die fiir das Mahlen des taglichen Brotgetreides in jedem Haus-
halt notwendigen Steine der Handmiihle muBten eingefiihrt werden, natir-
lich erst recht Halbedelsteine fiir Stempel- und Rollsiegel. Das alles liefer-
ten die Randgebirge im Norden und Osten oder die Berge Syriens und Pali-
stinas (z. B. Zedernholz u. &.). Somit passen die Angaben des heiligen Textes

15 Vgl. A. Parrot — J. Nougayrol in: Reyue d’assyriologie 42 (1948) S. 3—20.
16 Vgl. Fr. Thureau — Dangin in: Revue d’assyriologie 9 (1912) 8. 1—12.
17 Die Beweise dafiir s. in Orientalia 27 (1958) S. 113.



Das Alte Testament und die altorientalische Umwelt

durchaus auf die nordéstlichen Grénzberge, zumal die Hurriter als gute
Handwerker und Metallarbeiter bekannt sind.

Der Sinn des Berichtes

Was will der biblische Schriftsteller mit diesen geographischen Angaben
der vier Fliisse sagen? Sicher wollte er nicht die eigentliche und urspriing-
liche geographische Lage des Paradieses angeben; denn einmal konnte er
diese (ohne besondere Offenbarung) nicht wissen, und dann war dieses Wis-
sen auch nicht von Bedeutung fiir seine Zeitgenossen, die ja fiir Geographie
nicht das Interesse hatten, das unsere schreib- und reiselustige Kulturwelt
heute dafiir besitzt. Eher diirfte es seine Absicht gewesen sein, unter der
Szenerie des seinen Zeitgenossen wohlbekannten Fruchtlandes an den zwei
Stromen (etwa des ausgehenden dritten oder beginnenden zweiten Jahrtau-
sends) die Fruchtbarkeit und den Wasserreichtum des dem Menschen be-
stimmten Gottesgartens aufzuzeigen. Die Heilige Schrift ist (nach kirchlicher
Lehre) in dem Sinne wahr, in dem sie der biblische Schriftsteller verstanden
wissen will.

Ein Siindenfall-Rollsiegel ?

Kurz soll noch auf eine Darstellung eingegangen werden, die sich auf einem
akkadischen Rollsiegel (etwa um 2300 v.Chr.) findet und in der man, zu
Unrecht, eine Wiedergabe des Siindenfalles zu sehen meinte.18 Das Bild des
etwa 2,5 cm hohen Siegelzylinders aus dem British Museum (London) zeigt
in der Mitte eine stilisierte Dattelpalme. Rechts (vom Beschauer) sitzt auf
einem viereckigen Sessel eine menschliche Gestalt mit Hornerkappe, die die
rechte Hand nach den Friichten am unteren Ast des Baumes ausstreckt. Thr
gegeniiber sitzt eine andere Person (ob Mann oder Frau ist nicht festzustel-
len) ohne Hornermiitze, die mit der Linken die gleiche Bewegung ausfiihrt.
Hinter ihr ringelt sich freischwebend eine Schlange in die Hohe. Die Person
rechts vom Beschauer ist durch die Hornerkappe eindeutig als Gottheit aus-
gewiesen. Damit wird auch die sitzende Person ihr gegeniiber (ohne Hoérner-
miitze) als gleichrangig angesehen. Denn im alten Orient darf der Mensch
vor der Gottheit nicht sitzend dargestellt werden; er muf} stehen, selbst
wenn die Gottheit sitzt. Meist wird er dazu noch mit einem bestimmten An-
betungsgestus der Hand vom Kiinstler dargestellt. Allerdings ist dadurch
noch keine positive Erklarung dieser Szene geboten.

Da nach der Auffassung des alten Zweistromlandes die Gotter sich selbst
die Unsterblichkeit vorbehielten, den Menschen aber den Tod bestimmten,
diirfte das Bild schwerlich den Siindenfall mit seinen in der Heiligen Schrift
geschilderten Folgen darstellen.

18 Vgl. zur Darstellung etwa H. Grefimann, Altorientalische Bilder zum Alten Testa-
ment. 2. Aufl. (Berlin 1927) Nr. 603.
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Man kann im Leben des heiligen Ignatius von Loyola mit einer gewissen
Vereinfachung vier Hauptabschnitte unterscheiden. Der erste ist die Bekeh-
rung in Loyola; der zweite der Aufenthalt in Manresa mit seinen mystischen
Begnadungen und der ersten Abfassung der Exerzitien; der dritte das Stu-
dium in Paris mit der Uberarbeitung der Exerzitien, dem Geliibde von Mont-
martre und der Griindung oder besser der ,,Vorgriindung® der Gesellschaft
Jesu; der vierte endlich und letzte der Aufenthalt in Rom und die 6ffent-
liche und endgiiltige Griindung des Ordens.

Auch wenn man das Leben des Heiligen nicht von der Stiftung trennt, so
sieht man doch, daf diese vier Abschnitte nicht den gleichen Charakter ha-
ben. In Loyola und Manresa geschieht alles zwischen Gott und dem Heiligen
im inneren Bereich der Seele. Der Mensch ist allein mit der Gnade Gottes.
Es ist das geheimnisvolle und persénliche Gespriich des Geschopfes mit sei-
nem Schépfer. Wir konnen sagen, diese beiden Abschnitte gehdren zum ver-
borgenen Leben des Heiligen oder zu seinem Eremitenleben (fast wie es der
heilige Johannes vom Kreuz in Duruelo fithrte), in dem er sich, ohne es selbst
zu wissen, auf das 6ffentliche Apostolat vorbereitete. In Paris und Rom ist
es ganz anders. Selbstverstindlich, das innere Gesprich mit dem Herrn ist
nicht unterbrochen — und wird niemals unterbrochen werden. Aber hier
handelt es sich schon mehr um das 6ffentliche Wirken des Heiligen: nicht
nur, daf, wie er schrieb, das Geliibde von Montmartre gewissermafien als
erste Griindung der Gesellschaft betrachtet werden kann, sondern daf} der
Heilige in Paris die Mitbegriinder des Ordens kennenlernt und sie be-
stimmt, mit ihm zu arbeiten. Was die romische Zeit angeht, so erscheint der
heilige Ignatius nicht allein als Griinder, sondern als Haupt des Ordens. Bis
zu seinem Tod im Jahr 1556 lenkt er in klarer Schau, mit fester Hand und
beharrlichem Willen die Geschicke des Ordens, den er gegriindet hat.

Dennoch sieht man ohne Schwierigkeit, dal die Pariser Zeit nicht aus-
schliefflich zum 6ffentlichen Leben des Heiligen gehért. Obgleich das Ge-
liibde von Montmartre in der Geschichte der Gesellschaft Jesu von entschei-
dender Bedeutung ist, bleibt der heilige Ignatius in Paris doch eine wenig
bekannte Personlichkeit, und sein Apostolat beschriéinkt sich auf einen reich-
lich kleinen Kreis. Paris ist sozusagen ein Ubergang zwischen Manresa und
Rom, zwischen seinem ,Einsiedlerleben®, wie er es nannte, und seiner
offentlichen Wirksamkeit. Diese Feststellung mindert nicht die Bedeutsam-
keit seines langen Pariser Aufenthalts, aber man muf} sie machen, um dessen
Sinn fiir das Leben des Heiligen klar zu erkennen.

Hier sollen vor allem die Studien des Heiligen an der Sorbonne behandelt
werden; das Ereignis von Montmartre und die zweite Bearbeitung der Exer-
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zitien werden nur am Rand beriihrt. Dazu mufy man zuerst kliren, was die
Sorbonne ist. Viele, auch Franzosen und selbst Pariser, wissen es nicht
genau. Diese Unkenntnis oder diese Unsicherheit ist begreiflieh; denn in
Wirklichkeit gibt es zwei Sorbonnen, und die heutige hat nichts mit der frii-
heren zu tun. Ja, man muf} sagen, daf® die Sorbonne eigentlich nicht mehr
existiert. Die heutige ist keine Anstalt, sondern nur mehr ein Gebiiude, ein
weitliufiger Bau, mitten im Quartier Latin, in dem zugleich die Fakultiiten
der Mathematik, der Naturwissenschaften und Sprachen der Universitit
Paris untergebracht sind und der man den herkémmlichen Namen gibt, weil
sie mehr oder weniger am gleichen Ort liegt wie die alte Sorbonne. Von ihr
steht heute nur die verhiltnismiflig neue Kirdhe, die unter Richelieu gebaut
wurde und eine schone Schopfung des franzisischen Barock des 17. Jahr-
hunderts ist.

Aber was war die Sorbonne, als der Heilige im Februar 1528 nach Paris
kam, um seine Lateinstudien zu wiederholen, und die Artes, wie man sagte,
und Theologie zu studieren? Oder besser gesagt, was war damals die Pariser
Universitit? Das ist unsere Frage.! Zur Zeit des Vitoria und des heiligen
Ignatius war die michtige Pariser Universitit in 4 Fakultiiten gegliedert.
Die der Dekrete oder des kanonischen Rechtes, der Medizin, der Artes und
der Theologie. Wir lassen die beiden ersten beiseite, da der Heilige sie nicht
besuchte und sie auch nicht den Ruf und die Bedeutung wie Montpellier fiir
die Medizin und Bologna und Toulouse fiir das Recht besaflen. Ignatius war
Hérer der Artes und der Theologie. Die theologische Fakultit, ,,sacratissima
theologorum facultas®, war die angesehenste, nicht nur wegen ihres Gegen-
standes, sondern auch wegen ihrer alten Uberlieferung. Sie setzte das Stu-
dium der alten Abtei St. Victor und der ,,Montagne Sainte Genevieve* fort.
Als Iiiigo de Loyola nach Paris kam, nannte sich diese Fakultit noch nicht
Sorbonne; denn erst seit 1554, wie es scheint, fanden die Versammlungen
und Vorlesungen in dem Mitte des 13. Jahrhunderts von Robert de Sorbon —
daher der Name — gegriindeten Kolleg und den anliegenden Gebiiuden statt.
Noch fiir einige Jahre war die Sorbonne ein einfaches Kolleg. ,,Sie war durch
eine Vereinigung von Freunden gebildet, in deren Hand die Verwaltung des
Kollegs lag, und durch Giste, die, ohne Anteil an der Verwaltung, doch die
gleichen Rechte und Privilegien besaflen. Ein Provisor, ein Prior und ein
Bibliothekar standen an der Spitze. Die Mitglieder wurden nach sorgfiltiger
Priifung geheim gewiihlt.*“2 Die Professoren der Theologie stellten eine chr-
wiirdige Macht dar, etwas stolz auf ihr Wissen und ihre Rechte, oft von Ko-
nigen zu Rate gezogen, und ihre Autoritit wurde auch jenseits der Grenzen
anerkannt. Sie verhingten Interdikte und sprachen Verbote aus, in den mei-

1 Benutzte Literatur: P. Dilloslada SJ ,,L.a Universidad de Paris durante los estudios de
Francisco de Vitoria OP** (1507—1522), Rom 1938; die Forschungen von P.Bernard-
Maitre und besonders die jiingste Darstellung von P. Schurhammer SJ in seinem grofien
Werk iiber den heiligen Franz Xaver, Freiburg 1955 u. a.

2 Dilloslada, a.a.0. S. 246.
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sten Fillen etwas gallikanisch gefirbt, so daf} dies 6fters Auseinandersetzun-
gen mit den romischen Theologen zur Folge hatte.

Die Fakultit der Artes ist noch einzigartiger. Unter dem Namen ,,Ar-
tes” — Artes liberales — waren verschiedenartige Wissenschaften zusam-
mengefafit, die nach Ansicht der Zeit zur Philosophie gehorten und sich in
das Trivium und Quadrivium gliederten. Zur Zeit des heiligen Ignatius teilte
sich das Trivium in drei philosophische Ficher: Logik, Dialektik und Philo-
sophie im engeren Sinn (Physik, Metaphysik, Ethik). Das Quadrivium um-
fafite die vier mathematischen Ficher, Arithmetik, Geometrie, Astrologie
oder Astronomie, mehr oder weniger also die heutige mathematisch-natur-
wissenschaftliche Fakultit. Die Fakultit der Artes umfafite mithin sehr
verschiedene Gebiete. Anderseits war sie den andern Fakultiiten vorgelagert,
eine Art Vorbereitung fiir die hoheren Wissenschaften der Theologie, des
Rechts und der Medizin. Das hinderte nicht, da® die Artes an der Univer-
sitit Paris eine auflerordentlich wichtige Stellung einnahmen. Diese Fakul-
tat zahlte die meisten Mitglieder, da ihr nicht nur die ,,Artisten* angehor-
ten, sondern auch alle, die noch nicht die hochsten Grade der andern Fakul-
titen erreicht hatten. Sie war die unruhigste und lebendigste, da die Jiing-
sten sie besuchten, unter denen Ignatius mit seinen 37 Jahren fast als alter
Mann erschien. Fiigen wir noch hinzu: wenn sie auch den andern unterge-
ordnet war, war sie zugleich die Grundlage: ,,facultas omnium aliarum ba-
sis, mater et nutrix”, wie es hiefs. Darum hatte sie auch ein ganz besonderes
Vorrecht. Ihr Haupt war zugleich Rektor der Universitit, wihrend an der
Spitze der drei andern hoheren Fakultiiten ein Dekan stand.

Die Studenten der Fakultit gliederten sich in vier von einem Prokurator
geleitete Nationen: die gallikanische mit den Franzosen aus der Mitte und
dem Siiden des Landes; zu ihr gehérten auch alle Horer aus dem Siiden
Europas, also auch aus Spanien und Portugal ; die deutsche (frither englische)
mit den Studenten aus Mittel- und Nordeuropa; die pikardische und nor-
mannische, die den beiden franzosischen Provinzen entsprachen. Ohne auf
Einzelheiten der Studien und Priifungen einzugehen, mufl man doch die
Wichtigkeit der Kollegien hervorheben, die zu Zeiten Vitorias und des Hei-
ligen zur Universitit gehérten und in denen viele Horer Unterkunft fanden.

Das Wort Kolleg bezeichnete verschiedene Anstalten. Meistens war es die
Stiftung eines einzelnen Wohltiters, der es den Studenten ermdoglichen
wollte, an der Universitiit ihre Studien zu machen. Hierher gehérte das Kol-
leg Montaigu oder Monteagudo, wo Ignatius im ersten Jahr seines Aufent-
haltes wohnte. Oft stellten die Stifter Bedingungen; diese waren in den ein-
zelnen Kollegien sehr verschieden. So hatte jedes Kolleg seine rechtliche
Form und seine Selbstindigkeit, und daraus erklirt sich, daff die theolo-
gische Fakultit am Kolleg der Sorbonne beheimatet war, und daf} jede Na-
tion ein Kolleg als ihren Mittelpunkt betrachten konnte, geméfs der Her-
kunft der Studenten, fiir die es bestimmt war. Das Kolleg von Navarra war
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der Mittelpunkt der gallikanischen, das von Harcourt das der normannischen
Nation. AuBBer den gestifteten Kollegien gab es andere ohne wirtschaftliche
Sicherung, wo die Studenten ihren Aufenthalt bezahlten. Das bekannteste
von ihnen war das der heiligen Barbara, in dem Ignatius etwa 4 Jahre, von
15291533, wohnte und das der bekannte Portugiese Diogo de Gouveia
leitete. Schliefflich gab es noch Kollegien der einzelnen Orden, die ihren
Nachwuchs dorthin schickten. Der Heilige sandte seine Scholastiker spiiter
an das Kolleg der Dominikaner von Saint-Jacques; denn fiir den Unterricht
nahmen diese Kollegien auch auBerhalb wohnende Horer auf. Da in den
Kollegien hauptsiichlich ,,Artisten® wohnten, bildeten sie tatsdichlich das
Geriist der Fakultit.

Zwischen den Artistenkollegien und der theologischen Fakultit bestand
ein grofer Unterschied: diese war der Hort der Uberlieferung, ein wenig
eng und stark gegen das, was man mit einem bequemen, aber auch etwas zu
vereinfachenden Wort ,,Geist der Renaissance® nennt, eingenommen und
erst recht gegen die ersten Ansiitze der Reformation.

Anderseits konnten sich die Artistenkollegien wegen ihrer grofleren Zahl
und noch mehr wegen ihrer lockeren Organisation weniger dem Einbruch
des genannten Geistes entgegensetzen wie die geschlossene und liickenlose
Front der theologischen Fakultit. Sie sind denn auch an der noch zu Beginn
des 16. Jahrhunderts ganz mittelalterlichen Universitit von Paris der Ka-
nal, durch den die neuen geistigen Bewegungen einstromten. In ihnen und
durch sie wird Ignatius die niitzlichen und guten Elemente des Humanismus
kennenlernen wie die Gefahren, die die Reinheit des Glaubens und die Ein-
heit der Christenheit bedrohten.

In dieser Welt lebte also Ignatius 7 Jahre hindurch, vom Februar 1528
bis zum Mirz 1535, und in ihr widmete er sich der Vervollstindigung seiner
geistigen Bildung und seinem geistlichen Apostolat. Ignatius traf anfangs
Februar 1528 in Paris ein. Uberzeugt von seinen geringen Lateinkenntnis-
sen, entscheidet er sich mit der ihm eigenen Klarheit, seinem methodischen
Geist und der Kraft seiner Selbstiiberwindung, Latein zu lernen wie die
Schulknaben, bevor er die ,,Artes® beginnt. Er wurde Mitglied des Kollegs
Montaigu. Allerdings trifft das die Sache nicht ganz. Montaigu war eine Stif-
tung, aber nicht nur fiir Inhaber einer Burse. Studenten verschiedener Art
besuchten es: die Stiftler (becarios), die Inhaber eines Freiplatzes, die Pen-
sionére (caméristes), reiche Studenten, die auf ihre oder ihrer Eltern Kosten
lebten, die ,,Halbstiftler (Portionnistes), die wie die Stiftler lebten und eine
bescheidene Summe zahlten, und schlieBlich die ,,Externen®, franzésisch
»galoches* oder ,,martinets* genannt. Ignatius war weder Stiftler noch Halb-
stiftler, bei seinen Jahren und ohne finanziellen Riickhalt eine schwierige
Lage. Er hatte kein Geld und konnte darum kein Pensionir sein. Er war
nichts als ein armer externer »martinet®, der nach Montaigu kam, um latei-
nische Grammatik zu studieren. Er hatte deswegen in einem einfachen Haus
mit anderen spanischen Studenten Wohnung nehmen miissen; denn viele
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Spanier gehorten zur Schiilerschaft des Montaigu. Aber Geldnot zwang ihn,
seine Wohnung aufzugeben und im Spital von Saint-Jacques Herberge zu
suchen; das Geld fiir Unterhalt und Studium erbettelte er sich. Schlieflich
loste er die Schwierigkeit durch Fahrten nach Flandern und selbst nach
England, um bei den dortigen wohlhabenden spanischen Kaufleuten Almo-
sen zu sammeln. Eineinhalb Jahre lernte Ignatius Latein. Griechisch hat er
anscheinend nicht studiert. Er war moch micht so weit, und - auf’erdem
herrschte an Montaigu die alte Methode, die von dem neuen Humanismus
nichts wissen wollte und darum auch Erasmus, der einst dort Schiiler war,
ablehnte.

Am 1. Oktober 1529 wechselte der Heilige in das benachbarte Kolleg von
der heiligen Barbara, um die Artes zu beginnen. Hier traf er einen anderen
Geist an. Sainte-Barbe, unter der Leitung des Diogo de Gouveia, war fast
ein Erbbesitz dieser Familie und eine Art geistiger Gesandtschaft Portugals
in Paris. Die Neffen des Leiters, Marcal, André und Antonio de Gouveia, be-
sonders der letztere, erneuerten den Unterricht in den klassischen Sprachen
und fithrten den Humanismus ein. Der Valencianer Juan de Gélida refor-
mierte seinerseits den Unterricht in der Philosophie.’ Der Eintritt des hei-
ligen Ignatius in Sainte-Barbe bezeichnet den Beginn eines der wichtigsten
Abschnitte seines Pariser Lebens, nicht nur wegen der Umgebung, die er
dort antraf, und der Kenntnisse, die er sich erwarb, sondern auch und zumal
weil er hier diejenigen fand, die seine ersten Gefihrten wurden, den Portu-
giesen Simio Rodrigues de Azevedo, den Navarresen Francisco de Javier
und den Savoyarden Pierre Favre. ,,In dieser Zeit, sagt er in seiner Selbst-
biographie ,,verkehrte er mit Magister Peter Favre und Magister Franz Xa-
vier, die er spiter beide fiir den Dienst Gottes durch die Geistlichen Ubun-
gen gewann“.4 Ifligo macht sein Lizentiat und erwarb die Magisterwiirde
am 13: 3. 1533 bzw. 14. 5. 1534.

Bereits 1533 hatte Ignatius mit scinen theologischen Studien begonnen.
Diesmal machte er eine andere Erfahrung. Bisher hatte er an einem Kolleg
der alten Richtung wie Montaigu gelernt und nachher in dem vom humani-
stischen Geist geformten Sainte-Barbe. Um Theologie zu studieren, ging er
nicht an die eigentliche Sorbonne; er zog das Kloster der Dominikaner von
Saint-Jacques vor, das durch die glanzvolle Erinnerung an Albert den Gro-
Ben und Thomas von Aquin ausgezeichnet war und an dem kurz vorher
Franz de Vitoria gewesen war. Wahrend er studierte, ging die Griindung der
Gesellschaft Jesu voran. 1534 gewann der Heilige drei neue Gefihrten, drei
Spanier und zwar echte Kastilier, Diego Lainez, Alfonso Salmerén und Ni-
colas Bobadilla. Sieben Freunde waren es also, die am Fest Marii Himmel-
fahrt 1534 zu der Kapelle der heiligen Martyrer auf den Montmartre hinauf-

8 Dilloslada, a.a.0. S. 38. : :
4 Der Bericht des Pilgers, tibersetzt und erliutert von Burkhart Schneider, Freiburg

1956, Herder, S. 82.
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stiegen, um eine Wallfahrt nach Jerusalem zu geloben und sich danach dem
Papst zur Verfiigung zu stellen in einem ehelosen Leben zur Rettung der
Seelen. So kénnen wir jenes denkwiirdige Versprechen zusammenfassen,
ohne uns in umstrittene Einzelheiten zu verlieren. Am 15. August 1535 und
wieder am gleichen Tag des Jahres 1536 erneuerten sie das Geliibde mit drei
neuen Gefihrten, dem Savoyarden Claude Le Jay, einem Landsmann Fav-
res, dem Provenzalen Jean Codure und Pascase Broét aus der Picardie. Die-
ses Geliibde und seine Erneuerung kann man die ,,Vorgriindung® der Ge-
sellschaft Jesu nennen. All dies — das Zusammentreffen von Faber, Franz
Xaver, Lainez und den andern, die Feier auf dem Montmartre, der inter-
nationale Charakter dieser ersten Gruppe, die der kosmopolitischen Welt
von Paris entsprach und das iibervolkische Geprige der Gesellschaft Jesu
vorbildete — verleiht dem Aufenthalt des heiligen Ignatius in Paris eine
grundlegende Bedeutung und berechtigt, ihn, wie er selbst sagte, zu den ent-
scheidensten Abschnitten seines Lebens zu rechnen. Wir konnen aber noch
mehr sagen.

Die Freundschaft der ersten Gefihrten ist wie die Vorderseite einer Me-
daille. Sie hat aber auch ihre Kehrseite. Die Kehrseite sind die Ereignisse,
die Ignatius in Paris erlebte, und die Miinner, denen er begegnete oder von
denen er horte. Der Heilige bewahrte die Universitit in gutem Andenken
und hat sich iiber sie hochst anerkennend ausgesprochen. Besonders wert-
voll ist in dieser Hinsicht ein Brief, den er am 24. September 1539 aus Rom
an seinen Neffen Beltran de Loyola schrieb, und einige Zeilen iiber das Stu-
dium, die er an einen anderen Neffen, Emilidn, den Bruder Beltrdns, rich-
tete, der spiter Jesuit wurde. ,,Wenn mein Urteil etwas gilt, wiirde ich ikn
nirgend anderswohin schicken als nach Paris, da er hier in wenigen Jahren
weiterkommt als in vielen Jahren auf einer andern Universitit. Auflerdem
leben die Studenten hier besser und ehrbarer, und da ich seinen grofitmog-
lichen Fortschritt wiinsche, hitte ich gern, daf} er diesen Weg einschliige.*
Man fragt sich, ob der Heilige bei seiner klaren Schau der Dinge hier nicht
das Opfer einer Erinnerungstiuschung wurde und allzu optimistisch sah,
besonders was die Sitten der Studenten angeht. Ob es sich dabei um Fran-
zosen oder Auslinder handelte, wir diirfen nicht vergessen, was Faber unter
dem Leben litt, das seine Mitstudenten fiihrten, und daf® Franz Xaver drauf
und dran war, wegen ihres schlechten Beispiels und desjenigen eines seiner
Mitprofessoren auf Abwege zu geraten. Jedoch, das keineswegs erbauliche
Leben eines grofleren oder kleineren Teils der Studenten war fiir Ignatius
kein Gegenstand der Uberraschung. Einem Mann von 40 Jahren, der die
menschliche Schwiiche seit seiner Soldatenzeit und weiter hinauf seit seiner
etwas stiirmischen Jugend kannte, konnte das nichts anhaben. Fiir uns ist
etwas anderes wichtiger: Der Heilige gewann in Paris Erkenntnisse von viel
weitreichenderer Bedeutung.

Er erhielt, was er in Spanien nicht in der gleichen Form und nicht in dem-
selben Maf® erleben konnte, Einsicht in die Stof3kraft des Protestantismus
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und seiner Gefahr fiir die Kirche. Wegen seiner geographischen Lage war
Frankreich mehr als Spanien auslindischen Einfliissen gedffnet, und diese
waren nicht immer erfreulich. Von Deutschland nach Frankreich jst kein
weiter Weg. Als Ifigo in Paris eintraf, hatte das Luthertum mehr oder we-
niger versteckt dort schon Einzug gehalten. Luther hatte bereits 1521, also
7 Jahre zuvor, mit der Kirche gebrochen; seine ins Lateinische iibersetzten
Schriften begannen in Frankreich verbreitet zu werden. Die theologische
Fakultit und in ihrem Gefolge das Parlament nahmen gegen die Irrlehre
eine entschieden feindliche Haltung ein, die des Hofes war viel weniger klar,
und der Kénig Franz I. (1515—1547) schwankte: Bald strafte or hart, bald
iibersah er wohlwollend und, um Vorteile daraus zu zichen. Wie es bei sol-
cher Lage der Dinge verstindlich ist, wufite das Volk nicht, woran es sich
halten sollte, und darin lag keine geringe Gefahr.

Die humanistische Bewegung steigerte noch die Verwirrung; sie war
durchaus keine eindeutige Grofe. Es gab einen vorreformatorischen Huma-
nismus, der der Irrlehre den Weg offnete, der das mittelalterliche Latein
bekimpfte, die Scholastik licherlich machte, den Vorrang der Theologie
leugnete und ganz allgemein seine Verachtung der tiberlieferten christlichen
Auffassung vom Menschen nicht verhehlte. Daneben gab es noch einen an-
deren Humanismus. Auch seine Anhinger arbeiteten an der Erneuerung der
Sprachstudien, der Philosophie und der Theologie, begeistert von dem sché-
nen klassischen Latein Ciceros; auch sie waren entschiedene Freunde einer
Riickwendung zum heidnischen und christlichen Altertum. In ihrem Neue-
rungsdrang wetterten sie gegen die Verknicherung, und diese zuweilen iiber-
tricbenen und unklugen Auflerungen konnten das Volk iiber die wahren Ab-
sichten und Stimmungen irreleiten. Im Grund aber wollten diese Humani-
sten dem Katholizismus treu bleiben. Thr hervorragendster Fithrer war Guil-
laume Budé, und zu ihnen gehérte bis zu einem gewissen Punkt auch Le-
fevre d’Etaples. Wegen ihrer Verbindung mit Erasmus und Reuchlin und
wegen gewisser Formulierungen konnte es scheinen, als liebéiugelten diese
Neuerer oder Reformer mit dem Protestantismus. Aber in ihrer Mehrheit
waren sie Antilutheraner, und, streng genommen, kann man die Mitglieder
der ,evangelischen Tafelrunde von Meaux nicht zu den Protestanten ziih-
len. Es handelte sich, aufs Ganze gesehen, um katholische Humanisten, deren
Haltung aber unbestimmt und vieldeutig war.

Calvin erblickte 19 Jahre nach Ifigo von Loyola das Licht der Welt. Mit
14 Jahren, 1523, 5 Jahre vor Ignatius kam er nach Paris. Wenn er auch als
»Martinet” am Kolleg Montaigu studierte, das also Erasmus, den heiligen
Ignatius und Calvin zu Schiilern hatte, so hatte er doch schon vor Ankunft
des Heiligen Paris wieder verlassen. Von 1528—1531 weilte Calyin in Or-
Iéans und Bourges, um dem Wunsch seines Vaters gemifs Rechtswissenschaft
zu studieren. Nach dessen Tod 1531 kehrte er nach Paris zuriick, um sich
aufs neue in die geliebten humanistischen Studien zu versenken; aber bis
1533 zwangen ihn verschiedene Umstinde zu hiufiger und lingerer Abwe-
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senheit. Es scheint also wenig wahrscheinlich, dafs der heilige Ignatius Cal-
vin, der damals noch vollig unbekannt war, gekannt habe. Auch wenn die-
ser 1533 die Reformrede seines Freundes, des Rektors Nicolas Copp ver-
fa¥te, so weifs doch niemand, was im geheimen vor sich gegangen ist. Uber-
dies ist die Entwicklung Calvins bis zum inneren Bruch mit dem katholischen
Glauben bis heute ungeklart.

Calvin selbst hat keine Angaben tiber dieses entscheidende Ereignis seines
Lebens hinterlassen. Nur dies eine scheint gesichert, daf} sich seine Entwick-
lung ganz allmihlich vollzog. Wie ein Historiker gesagt hat: Der Eintritt
Calvins in die Geschichte erfolgte 1536 mit der ersten Auflage seiner ,,In-
stitutio christiana®, die er in lateinischer Sprache in Basel herausgab. Als
sich Ignatius und Calvin, ohne sich zu kennen, zusammen in Paris authielten,
waren sie noch zu wenig bekannte Manner, und es gab keinen Grund, daf’
sie sich hitten suchen sollen. Aufferdem schrieb Ignatius in einem viel spi-
teren Brief an Juan III., den Kénig von Portugal, vom 15. Mirz 1545 im
Zusammenhang mit den Verfolgungen, die er zu erdulden hatte: ,,Wenn
E. M. unterrichtet sein machte iiber die Griinde der Abneigung und Ver-
diichtigungen, so moge sie wissen, daf} dies nichts mit Schismatikern, Lu-
theranern oder Alumbrados zu tun hatte, da ich niemals mit ihnen verkehrte
noch sie kannte. 1545 war die kalvinische Irrlehre schon 8ffentlich bekannt,
und so kénnen wir aus diesem Text schliefen, daf der Heilige personlich
nie Beziehungen zu Calvin hatte.

Abgesehen von solchen personlichen Beziehungen bleiben noch einige
wichtige Tatsachen hervorzuheben. Was den heiligen Ignatius in Paris stark
berithren mufte, war die aufferordentlich grofle Verwirrung der religiosen
Ideen in den gebildeten Kreisen. Zwischen der klaren und entschiedenen
Orthodoxie und dem unverhiillten Lutheranismus einiger Leute gab es alle
Ubergiinge vom iiberlieferten Glauben bis zur ausgesprochenen Irrlehre. In
einer solchen Verwirrung, einem solchen Nebel, ist es nicht immer leicht,
Wahrheit und Irrtum, Gut und Bése, Erlaubtes und Verbotenes zu unter-
scheiden, noch zu sehen, was man ohne Bedenken annehmen darf, was man
klugerweise mit Geduld und Liebe iibersehen und was man freimiitig und
energisch zuriickweisen muf3. Noch heute ist es, trotz der Forschungsergeb-
nisse der vergangenen Jahrhunderte zuweilen schwierig genug festzustel-
len, ob eine Personlichkeit als katholisch oder als protestantisch zu bezeich-
nen ist, wie das bei einigen Anhiingern des Erasmus oder bei der leiblichen
Schwester des Konigs, der bekannten Margarete von Navarra, zutrifft. Nichts
ist in dieser Bezichung bezeichnender als die fragwiirdige Haltung der be-
rithmten Gruppe der ,,Evangelischen” von Meaux, die schlieflich aufflog.
Die einen wurden Calviner, die andern blieben aufrichtige Katholiken. Igna-
tius kannte diesen Kreis; denn er gab Dr. Martial Mazurier, der dazu gehort
hatte, die Exerzitien. Die Haltung des Hofes, von der schon die Rede war,
vermehrte noch die Verwirrung, da in seinem Innern entgegengesetzte Be-
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strebungen miteinander kdmpften, wie in dem schwankenden und unent-
schiedenen Vorangehen Franz’ 1. sichtbar wurde.

Dieses Erlebnis muf} einen grolen Eindruck auf Ignatius gemacht haben.
Durch seinen Charakter als baskischer Spanier wie durch sein vergangenes
Soldatenleben war er ein.Mann der Klarheit, der einfachen Gedanken, treu
und folgerichtig in seiner Lebensfithrung. So scheint es sicher, daf} ihm diese
Welt der Widerspriiche, Dunkelheiten und Kompromisse unertréglich sein
mufdte. Er war alles andere als ein Feind der Kultur. Sonst wiire er nicht
nach Paris gegangen. Aber die Kultur war fiir ihn auch kein absoluter Wert.
Es kiimmerte ihn wenig, ob sich aus diesem Gérungsprozef neue und inter-
essante Ideen entwickelten, wenn diese Ideen eine Gefahr fiir den Glauben
darstellten. Er reagierte mit gesunder Kraft und zog daraus die Folgerung,
daf} es in Anbetracht einer so groflen dogmatischen und moralischen Ver-
worrenheit nur ein Mittel und eine Rettung gebe: sich mit aller Entschieden-
heit und Unbedingtheit, ohne subtiles Herumdeuteln, der iiberlieferten Lehre
der Kirche anzuschlieffen und mit ehrfiirchtigem Gehorsam ihren Geboten
und Entscheidungen zu folgen.

Als Reaktion auf diese Verworrenheit entstanden, wie uns scheint, die
»Regeln tiber die kirchliche Gesinnung® (Regulae ad sentiendum cum Ece-
lesia) am Schluf} der Exerzitien. Es macht nicht viel aus, daf® wir nicht wis-
sen, ob sich Ignatius bei ihrer Ausarbeitung von den Akten des Provinzial-
konzils von Sens (Paris 1528) leiten lie} oder von den Werken eines Vor-
kampfers der Rechtgliubigkeit, des flimischen Kanonikers Clichtove (1472
bis 1543). Sie sind auf jeden Fall ein beredtes Zeugnis fiir die Haltung des
Ignatius in der verworrenen und gefihrlichen Pariser Situation.

Ignatius hat in Paris wesentlich wichtigere Dinge gelernt als Latein, Phi-
losophie und sogar Theologie. Er festigte seine Uberzeugung von der Not-
wendigkeit der Zucht und des Gehorsams im christlichen Leben und fiir die
Aufgabe des Priesters; er gewann eine klare Sicht der Gefahren, die den
Glauben bedrohten, und der Heilmittel, die anzuwenden waren, um sie zu
iiberwinden. Er entwickelte und vertiefte das Gespiir fiir die Note der Ge-
samtkirche. Paris weitete, fast mochte man sagen auf eine brutale Weise,
seinen Horizont bis zur Weite der Welt, der Welt, die Spanien und Portu-
gal zu erobern sich ‘anschickten, und von deren Ausmafle er mit Simon Ro-
drigues und vor allem mit Diogo de Gouveia sprechen konnte, einem Mann,
den die portugiesische Expansion ganz erfiillte. Mit andern Worten: in Pa-
ris formte sich endgiiltig was die einmalige Groffe des Heiligen ausmacht:
die Verbindung von mittelalterlicher Frommigkeit in ihren hochsten Wer-
ten und einer ganz modernen Sicht der Probleme, die sich der Kirche stell-
ten.

Ignatius ist ein konservativer, aber kein riickstindiger Mensch. Er ist ein
Neuerer, aber kein zerstorerischer Revolutioniir. Die Ereignisse, deren Zeuge
er in Paris wurde, zeigten ihm die gebieterische Notwendigkeit, der Uber-
lieferung der Kirche treu zu bleiben. Das Ergebnis waren die oben erwihn-
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ten Regeln. Aber er erkannte zugleich auch klaren Blickes die ganze Trag-
weite der Verdnderungen, die sich vor seinen Augen vollzogen — und das
setzt einen aufferordentlichen Tiefblick voraus. Er hing nicht Tridumereien
nach, wie etwa manche Missionare in Mexiko, die mitten im 16. Jahrhundert
Phantastereien eines Joachim von Fiore nachtrauerten. Er steht ganz in sei-
ner Zeit, ihn interessiert die aktuelle und konkrete Wirklichkeit, die Ubel
und die Néte seiner Zeit. So begreift er die Dringlichkeit, sich fiir eine An-
passung an die Bediirfnisse einer Welt einzusetzen, die auf der einen Seite
durch die Reformation, auf der andern durch die Entdeckungsfahrten eine
ganz neue Gestalt anzunechmen begann. Der Aufenthalt in Paris ist selbst-
verstindlich nicht von der gleichen Bedeutung wie die Bekehrung von Lo-
yola, von der alles seinen Ursprung nahm, und wohl auch nicht wie der Auf-
enthalt zu Manresa, wo vieles ein uns entzogenes inneres und gnadenhaftes
Geheimnis bleibt. Aber auf der uns zuginglichen, geschichtlichen Ebene bil-
det der Pariser Aufenthalt — selbst wenn es kein Geliibde vom Montmartre
gibe — ein unentbehrliches Glied in der Geschichte von den Urspriingen der
Gesellschaft Jesu.

Johannes Scheffler - Silesius

HILDEGARD AUST

Die Schlesier sind stolz auf ihr Land und auf ihre Kultur, auf ihre schopfe-
rischen Einzelginger und die bewihrte Lebenstiichtigkeit des gesamten Vol-
kes. Wer sind die Schlesier eigentlich ? Ganz sicher nicht das, womit ostliche
Machtpolitik sie etikettieren méchte. Die Forschung weif3, wie schwierig es ist,
ein klares Bevélkerungshild von Schlesien zu geben. Mindestens zwei Kom-
ponenten, germanische und slawische Bevolkerungsteile, bildeten das friiheste
Schlesiertum. Seit dem Beginn der politischen Verselbstiindigung Schlesiens
im 12. Jahrhundert machten sich — den schriftlichen Quellen nach — vor-
ziiglich westliche und &stliche Einfliisse geltend, wobei bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein die westlichen Einflisse zahlenmiflig hoher zu veranschlagen
gind. Es muf freilich hinzugefiigt werden, daf unter ,,westlich nicht durch-
weg ,,deutsch zu verstehen ist; wir treffen auch auf romanische Elemente,
auf Tschechen und Juden. Ebensowenig kann man die ,,6stliche” Zuwande-
rung durchweg als ,nichtdeutsch® bezeichnen; wir denken an den Riick-
strom von Deutschen aus dem schlesischen Stammesvorfeld im Nordosten,
Osten und Siidosten.!

L Vgl. Ludwig Petry, Die Zusammensetzung des Schlesiertums im Lichte der schrift-
lichen Quellen, Vierteljahresschrift ,,Schlesien‘‘, 1956, Jahrg, 1, Heft 1, S. 24£f.
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Im Rahmen solcher Forschung wird eine Gestalt erneut bedeutsam, die
von anderer Seite bereits vielfiltig beleuchtet und beurteilt worden ist: Jo-
hannes Scheffler, genannt Angelus Silesius, als Dichter wie als Mensch einer
der Grofiten aus dem schlesischen Barock.

Die Personlichkeit Johann Schefflers begreift sich aus der ihr innewoh-
nenden, nicht nur in einander ablésenden Epochen, sondern wihrend seines
ganzen Lebens und Schaffens stindig wirksam werdenden Antithetik. In
diesem Zusammenhang ist das elterliche Erbe bedeutsam.

Der Vater, Stanislaus Scheffler, wurde im Jahre 1562 zu Krakau geboren.
Seine Ahnherren gehérten wohl zu den um 1200 — vielleicht aus Schle-
sien — nach den Karpathenlindern ausgewanderten Deutschen. Diese Aus-
wanderer polonisierten sich, mindestens teilweise, im Lauf der Zeit, Vorziig-
lich natiirlicherweise durch die Verbindung mit polnischen Lebenspartnern.
Stanislaus Schefflers Vater, ein offenbar vermsgender Herr mit dem glei-
chen Vornamen, heiratete die polnische Adlige Anna Wilezkowna de magna
Dembiensko.2 Auch die Miitter viiterlicher- und miitterlicherseits gehorten
polnischen Adelsgeschlechtern an: Felicia Dembinska de Dembiany und Do-
rothea Plinska de Szczekarzow.?2 Ob Stamislaus selbst sich als Polen oder
Deutschen erachtete und als was wir ihn vom heutigen Standpunkt aus be-
zeichnen miifiten, kann nicht mit voller Sicherheit bestimmt werden. In
zwei Quittungen aus den Jahren 1619 (hier erstmalig als Breslauer Biirger)
und 1621 nennt er sich ,,Stanislaw Szeffler aufl Pollenn*,® die Eintragung
anlifBlich der Taufe seines ersten Sohnes, eben unseres Dichters, lautet ,,Sta-
nislaus Scheffler Nobilis Polonus Pr.“.4 Der polnische Gelehrte Dr. Win-
centy Urban, Verfasser des Artikels ,Jan Scheffler slaski eklezjolog
XVII w.“5 bezweifelt Stanislaus Schefflers Polonitit. Obzwar in Polen le-
bend, kénne St. Scheffler doch Deutscher gewesen sein, dawider besage auch
nichts seine spitere Erhebung in den polnischen Adelsstand. Fiir St. Scheff-
lers Polonitiit sprechen zwei Tatsachen: Noch 1621, also mindestens drei
Jahre nach seiner Ubersiedlung nach Breslau, unterschreibt er seinen Namen
in polnischer Manier (Stanislaw Szeffler), und die Eintragung zur Taufe sei-
nes jingsten Sohnes lautet: P. Stanislaus Scheffler, Polonus.4 Aber wie dem
auch sei, die Frage ,,deutsch oder polnisch* scheint in jener Zeit im allge-
meinen nicht die entscheidende Rolle gespielt zu haben, in der wir sie heute
zu sehen gewohnt sind. Das beweist auch spiiter die Haltung des Dichters,
wovon noch die Rede sein wird.

Die Trauung der Eltern Stanislaus Schefflers fand nach katholischem Ri-
tus statt,? im weiteren Verlauf des ehelichen Zusammenlebens aber scheint
das lutheranische Element vorherrschend gewesen zu sein; denn der Vater

2 Lucyan Simienski, Anio Szlazak, Portrety Literackie, Tom. IV, Poznan 1875, S. 50.

3 Hans Ludwig Held, Angelus Silesius, Gesammelte Werke, in drei Biinden, Carl Hanser
Verlag, Miinchen 1952, I. Bd., S. 113.

4 H.IL. Held, s. zu 3.

5 Urban IDincenty, Jan Scheffler slaski eklezjolog XVII w. Wiadomosci Koscielne,
Rocznik 5, Wrocaw 1950, Nr. 1—6.
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unseres Dichters war Lutheraner; er lie} sich in der evangelischen Maria-
Magdalenen-Kirche (Breslau) trauen und seine Kinder im lutherischen Be-
kenntnis aufwachsen und erziehen.

Stanislaus Scheffler hatte sich in seiner Jugend eine gelehrte Bildung er-
worben und war dann in Staatsdienste getreten. Hier zeichnete er sich durch
besondere Verdienste aus, woliir Konig Sigismund III. auf dem Warschauer
Reichstag von 1597 ihn samt seinen Nachkommen in den Adelsstand erhob.
Das Adelspridikat wird verschieden angegeben: Das Totenbuch der Bres-
lauer Elisabeth-Kirche nennt ihn ,,von und auf Koberschin““,6 und in der
Leichenpredigt auf seinen Sohn Johannes wird er ,,Herr zu Borwicze®" ge-
nannt.

Spitestens Dezember 1618 siedelte Stanislaus Scheffler nach Breslau tiber;
denn am 21. Dezember 1619 erscheint er erstmalig als Biirger der Stadt in
einer handschriftlich ausgefertigten Quittung iiber den Empfang des Jahres-
zinses von 200 Gulden aus einem dem Rat von Breslau gelichenen Kapital
von 4000 Gulden.? Was ihn zur Ubersiedlung bewogen hat, ist nicht bekannt.
Vielleicht waren es die trotz des Wilnaer Religionsfriedens (1573) noch im-
mer kritisch gebliebenen religiosen Verhiiltnisse der damaligen polnischen
Dissidenten, vielleicht auch hatte der stolze Edelmann eine personliche
Ehrenkrinkung erfahren, die er in seiner hochfahrenden, leicht aufbrausen-
den Art mit dem Wechsel des Wohnsitzes quittierte. Er kam als ein vor-
nehmer, wohlhabender Mann; so mag die Stadt ibn nicht ungern aufgenom-
men haben. Mehrere Urkunden bezeugen, daf} er sein Kapital sowohl an den
Rat der Stadt wie an Privatpersonen gegen Zinsen oder sonstige Leistungen
verlieh. Freilich sah er auch zu, daf er sein Vermogen wieder hereinbekam,
und wo ihm sein Recht nicht werden wollte, lie er sein Temperament wal-
ten. Das mufdte auch die Jungfrau Susanne, des Herrn Pankratius Gutthe-
bers Tochter, spiiren. Der Breslauer Rat entschied sachlich und gerecht, daf’
die Jungfrau Susanne den Forderungen des Herrn Scheffler nachzukommen
habe; der nobilis polonus aber wurde ermahnt, ,,die Jungfraw undt die ihri-
gen . .. mitt wortten undt wercken hinfiir unbeirret zu lassen.”8 Mit 62 Jah-
ren heiratete Stanislaus die vierundzwanzigjahrige Marie Hennemann, Toch-
ter des Hofarztes Dr. Johann Hennemann. Bereits Ende des Verméahlungs-
jahres 1624 wurde dem nicht nur an Jahren ungleichen Paar das erste Kind,
Johannes, geboren. Johannes war noch nicht dreizehn Jahre alt, als ihm der
Vater starb; zwei Jahre darauf verlor er auch die Mutter. ,,Ihres miiheseli-
gen Alters im 39.Jahre®,? berichtet das Totenbuch der Elisabeth-Kirche.
Worauf kann sich die knappe Charakterisierung ,miiheselig” beziehen?
Nicht auf hohes Alter; denn sie war kaum vierzig Jahre alt. Auch wirtschaft-
liche Not kann nicht gemeint sein; denn ihr Gatte hatte sie nicht unvermdo-

6 I. L. Held, a.2.0. 1. Bd., S. 112.
7 Ebd. I Bd., S. 353.

8 Ebd. I. Bd., S. 14.

9 Ebd. I Bd., S. 16.
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gend zuriickgelassen. Also war es wohl Krankheit, die ihr zu schaffen machte.
Wir miissen uns Marie Hennemann vermutlich als eine zarte, leicht krin-
kelnde, vielleicht auch nervése Frau vorstellen. Das Bediirfnis nach ménn-
lichem Schutz und Rat — mit vierzehn Jahren hatte sie den Vater verlo-
ren — mochte sie darin bestirkt haben, sich dem um so viel élteren und er-
fahrungsreichen Manne fiirs Leben zu verbinden; aber die, wie es scheint,
zu Gewalttitigkeit neigende Natur des Gatten wird sie spiterhin oft genug
gequilt haben, so daf® sich ihre Lebenskraft friihzeitig erschopfte. Erleb-
nisse dahingehender Art mégen sich dem empfindsamen Gemiit des éltesten
Sohnes eingeprigt und mit den ererbten gegensiitzlichen Charaktereigen-
schaften zusammen am geistig-seelischen Werden Johannes Schefflers ent-
scheidend mitgewirkt haben.

Knapp einen Monat vor ihrem Tod, am 29. April 1639, hatte Frau Scheff-
ler ihren altesten Sohn im Elisabeth-Gymmasium angemeldet. Das Gymna-
sium erfreute sich weithin besten Rufes; bedeutende Ménner wirkten in sei-
nen Riumen. Lehrer war u.a. Christoph Kéler, der bekannte Freund und
Biograph Opitzens. Er gehirte zu denen, die aus nationaler Begeisterung
heraus bestrebt waren, die bisher im Vordergrund stehenden romanischen
Literaturen durch gleichwertige oder gar bessere deutsche Dichtung zuriick-
zudriingen. Johannes Scheffler besuchte das Gymnasium ordnungsgemif
vier Jahre lang. Der hochbegabte Schiiler versuchte sich bald in der Dicht-
kunst. Seine Jugendgedichte atmen ganz den Geist seiner Lehrer, Gelehrt-
heit und nationaldeutsches Streben, dennoch iiberraschen sie durch die Menge
des gelehrten Wissens und die Sicherheit in Ausdruck und Form. Uber die
Gesamtpersonlichkeit des jungen Scheffler in dieser Zeit haben wir keinen
Bericht; aber die wenigen Gedichte gewiihren doch — trotz ihrer schulischen
Gebundenheit — manchen Einblick. Das gilt insbesondere von der ,,Wid-
mung an den Professor Kéler®.10 Hier khnct nicht nur angelernte Sprache;
ein personlicher, rilhrender Ton schwingt mit. Wir sehen den bildungshung-
rigen Knaben vor uns, wie er mit Bealerde das vorgetragene Wissen auf-
nimmt, immer noch nach mehr und allem strebend. Doch dieser michtig
ausgreifende Geist hatte einen sehr anders gearteten, aber ebenso intensiv
waltenden Partner neben sich: ein iiberempfindsames, liebe- und anleh-
nungsbediirftiges Gemiit. Der friihzeitig der elterlichen Fiirsorge beraubte
Knabe mochte nach einem Menschen gesucht haben, den er lieben kinne
und der ihm Liebe entgegenbringe. Er fand in dem vorziiglichen Péidagogen,
wonach sein zwiefaches Wesen verlangte. Man vergleiche mit der oben zi-
tierten ,,Widmung* etwa das durchweg steif einherstelzende Gedicht ,,Zum
Namenstag des Professors Chrysostomus Schultz,'* um zu erfahren, wie
schr verschieden das Lehrer-Schiiler-Verhiltnis in den beiden Fillen war.

Mit einem Empfehlungsschreiben seines Lieblingslehrers ausgeriistet, ging
Scheffler 1643 an die Universitit Stralburg. 1644 bereits begab er sich,

10 Ebd. II. Bd., S. 10£f.
i1 Ebd. II. Bd., S. 7.
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einer Sitte der Zeit entsprechend, nach der damals weltbheriihmten Univer-
sitatsstadt Leyden. Es ist anzunehmen, daf$ gerade wihrend des zweijihrigen
Aufenthaltes daselbst sein Interesse fiir religiose Dinge geweckt worden ist,
das in der Folgezeit zu ernster, verantwortungsbewufiter Beschiftigung mit
religios-konfessionellen Fragen fithrte, wovon er in seiner ,,Schutz-Rede*12
berichtet.

Sein unruhiges Streben lief3 ihn nicht lange an einem Ort verweilen. Be-
reits 1647 ging er nach Padua, ebenfalls einer Sitte der Zeit folgend, und
promovierte daselbst zum Doktor der Philosophie und Medizin. Seine Geg-
ner warfen ihm vor, daf} er in dieser Zeit und spéterhin ein ausschweifendes
Leben gefithrt habe. Ob dies im gemeinten Sinne zutrifft, lalt sich nicht
beweisen. Wohl aber konnte es sein, dafd manches auf zeitgenossische Aufen-
stehende — zumal wenn sie nach Schwiichen suchten — so wirkte, was spii-
tere Beurteiler in psychologischer Betrachtung dieser besonderen Person-
lichkeit grundsitzlich anders zu sehen gezwungen sind. Schon beim Schii-
ler erkannten wir ja trotz der spirlichen Nachrichten iiber seine Gymnasial-
zeit die zwiefach gerichtete Leidenschaftlichkeit, die sich einerseits in der
Begierde duflerte, die Vielfalt des Lebens zu erfahren und durch Wissen und
Besitznahme dem stolzen Bewufitsein von der Grofle des Menschen zu ge-
niigen, und sich anderseits in dem Dringen nach riickhaltloser Hingabe aus
Bediirftigkeit und Uberfiille zugleich offenbarte. Daf} diese Spannung sich
im Lauf der Jahre nur noch' verstirkte, beweisen Schefflers Dichtungen und
Schriften. 1649 schrieb er einem Freund ins Stammbuch: ,,Mundus pulcher-
rimum nihil.“ Die Welt ist ein wunderschénes Nichts. Wie mufl man sich
diese Worte von Scheffler wohl gesprochen denken? Mit leicht wehmiitiger
Betonung des ,,pulcherrimum® oder mit entschlossen asketischer Akzen-
tuierung des ,nihil*“? Wichtig und bezeichnend jedenfalls ist das — selbst
auf so knappem Raum — antithetische Denken.

Mit 25 Jahren kehrte Scheffler in die schlesische Heimat zuriick. Er wurde
Leibarzt des Oelser Fiirsten Silvius Nimrod. Bei der praktischen Tatigkeit
blieb er aber den Geisteswissenschaften zugewandt. War er bereits in den
Jahren zuvor mit religiésen Richtungen und Zirkeln verschiedener Art in
Berithrung gekommen, so erdffnete sich ihm jetzt das Reich der Mystik. Mit
der ganzen Inbrunst seines Wesens ergab er sich diesem Erlebnis. Abraham
von Frankenberg, Bohmes bedeutendster Jinger und erster Biograph, einer
der Edelsten der Zeit, fithrte ihn. Tief religiés und in sich gefestigt, war er
wohl geeignet, dem unruhig Suchenden Halt und Richtung zu geben, und
Scheffler verband sich ihm in verehrungsvoller Freundschaft. Durch Fran-
kenberg lernte er auch Czepkos Schriften kennen, und es gestaltete sich in
dieser Zeit, was der ,,Cherubinische Wandersmann® (1657 gedruckt) aus-
spricht. Die Ansicht einiger Scheffler-Forscher, daff diese Dichtung nicht
nur der Mystik angehére, sondern pantheistisches Denken bezeuge, ist mit

12 Ebd. I. Bd., S. 121.
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der Quellenarbeit von H. Gies!® griindlich widerlegt. Eine psychologische
Betrachtung fiihrt zu dhnlich einheitlicher Sicht; denn die Dichtung griindet
in der Personlichkeit des Verfassers und im Leitmotiv seines ganzen Lebens
und Wirkens: Erkenntnis und Verwirklichung des ,,Wesentlichen. Die anti-
thetische Wesensart des Dichters ist nicht in dem Sinn als widerspriichig zu
fassen, daf} die eine Art die andere ausschldsse oder bekiimpfte. Wohl hatte
er Kampfe auszutragen, aber nicht im ungliickseligen Hin und Her entgegen-
gesetzter Leidenschaften, sondern im Streben eben nach dem ,,Wesent-
lichen®. Scheffler waren verschiedene Moglichkeiten wesensgemif’, die ein
Zurechtfinden im Kosmos verstatten. Er erlebte die Grofle des Menschen,
seine Macht und Sonderstellung in der Schopfung, seine ,,Uberengelheit®.
Des Menschen Lauterkeit, ob stetig bewahrt oder wieder erworben, ist kost-
barer als die der Engel; denn sie geht bestindig durch das Feuer der Ver-
suchung. Durch die Menschwerdung Gottes wurde die menschliche Natur
ins Gottliche erhéht.

Das Erlebnis der menschlichen Grofle aber ist nicht das einzige. Auch in
dem Wissen um die unendliche Kleinheit des Menschen liegt eine Moglich-
keit, sich im Kosmos zu orientieren. Der Mensch weify nichts und kann
nichts, aufBer sich ganz still und in duflerster Passivitiit offenzuhalten, dafs
die Gottheit ihn erfiille. Die dritte Moglichkeit der Orientierung ist gegeben
durch die werbende Liebe, die Hingabe des Menschen an Gott und umge-
kehrt, das Ineinander-Aufgehen in der unio mystica. Da® er der Mystik an-
gehorte, wuBte Scheffler, er bekannte sich selbst dazu; von seinem ,,Pan-
theismus® aber wufite er ganz sicher nichts. Die ekstatische Steigerung und
Ubersteigerung ist die unserem Dichter eigene Art und Weise, einen Ge-
genstand mit dem Gefithl und dem Verstand zu erfassen, ihn zu erleben und
zu durchdenken. Worum es bei diesem unablissigen Bemiihen geht, das ist
der ,neue, der wesentliche Mensch*. Auch darin ist Scheffler falsch ver-
standen worden. Man meint, er habe einen neuen Menschentypus angestrebt,
einen Menschentypus, frei von jeglicher konfessionellen Bindung. Es war
ihm aber nicht um den ,,konfessionslosen®, sondern um den ,,wesentlichen®
Menschen zu tun, d.h. um den verinnerlichten Menschen, dessen Lebens-
fithrung ausgerichtet ist am Uberirdischen, frei von irdischem Schein und
Zufall, wie Rang und Stand, Reichtum, Ruhm usw. Ja, Leben und Werk er-
weisen ihn nachdriicklich gerade als ,konfessionell, und zwar in dem dop-
pelten Sinn der bewufiten Konversion zur katholischen Religion als der fiir
sich und jeden Menschen einzigen Heilsmoglichkeit und ferner der stindigen
Bereitschaft zum &ffentlichen Bekenntnis.

Das Antithetische der Schefflerschen Personlichkeit offenbart sich nicht
nur bei der Gegeniiberstellung der einzelnen Reimspriiche, sondern auch

18 M. Hildburgis Gies, Eine lateinische Quelle zum Cherubinischen Wandersmann des
Angelus Silesius, Breslau 1929. Vgl. auch die beiden Aufsitze vou K. Richstitter in die-
ser Zs. 111 (1926) 361—381; 121 (1931) 326—340 mit ausfithrlichen stilistischen und in-
haltlichen Analysen und Literaturangaben.
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innerhalb der Spriiche selbst, und zwar sowohl dem Gedanken wie der Form
nach. Leben und Tod, Gott und Mensch, Zeit und Ewigkeit, das sind die ge-
gensitzlichen menschlichen Erfahrungen und Gewif3heiten, die Scheffler in
vielfaltigsten Variationen hart aneinanderriickt, ineinander verflicht und im
,,wesentlichen‘ Bereich zur Einheit verschmilzt. Als Versmafd wihlte er den
zweizeiligen Alexandriner. Auch dies ist kein Zufall und nicht allein durch
Czepko und andere Vorbilder zu erkliren. Es ist vielmehr bezeichnend fiir
unsern Dichter: die knappe rationale Form zwingt das antithetisch ins Gren-
zenlose dringende Emotionale und Spekulative zu Konzentration und Syn-
these. '

Freilich ist zu bedenken, dafy der gesamte Zeitstil der Dichtung, sowohl
in deutscher wie in lateinischer Sprache, dhnliche Ausdrucksformen zeigt.
Scheffler driickt das Zeitgefiihl und den Zeitgeist nur besonders eindrucks-
voll aus. Auch deshalb wurde der ,,Cherubinische Wandersmann‘ nicht nur
in Schlesien und dariiber hinaus in ganz Deutschland begeistert aufgenom-
men; auch in den slawischen Literaturen fand er Eingang. Kein Geringerer
als Adam Mickiewicz iibersetzte oder paraphrasierte einzelne Spriiche. ,,Zda-
nia i uwagi® (1836) nannte er diese Epigramm-Sammlung, in der Reim-
spriiche auBer von Angelus Silesius auch von Jakob Bohme und Louis-Claude
de Saint-Martin in Ubersetzung oder Paraphrase gegeben sind. Vermeint-
lich als Mickiewicz’ eigene Dichtung kamen Angelus Silesius’ Verse auch
nach der Tschechei.14

1653, ein Jahr nach dem Tod Frankenbergs, trat Scheffler in der dem da-
maligen Matthiasstifte gehorenden Kirche zum Katholizismus iiber. Karl
Viétor meint: ,,Dafl Scheffler frommer Katholik wurde, ist ein psycholo-
gisches Problem®, fihrt aber iiberraschend fort: ,,vielleicht auch eine Konse-
quenz seiner Entwicklung.“15 Es kommt wohl darauf an, was man unter
,fromm versteht. Wenn schlichte, problemlose und friedsame Glaubigkeit
gemeint ist, so kam Scheffler nie dazu; wohl aber blieb er bis zu seinem Le-
bensende eindeutig katholisch orientiert. Was er in der katholischen Kirche
suchte und auch fand, war Freiheit und Bindung zugleich: Freiheit von dem
unwiirdigen Parteiengezéiink und dem Buchstabenglauben, in die das Luther-
tum geraten war, Freiheit fiir das personliche religiose Erlebnis; der Bin-
dung aber, der Sicherheit und miglichsten Geborgenheit bedurfte er aus
dem immer wachen Wissen heraus um die Gefahr seines Wesens, sich, sei
es im Spekulativen oder Emotionalen zu verlieren. In strenger Konsequenz
der Lebensfithrung lief} er sich 1661 zum Priester weihen.

Wohl in der Zeit, da Scheffler sich bewufit dem Katholizismus zuwandte,
ist sein zweites Hauptwerk, die ,,Heilige Seelenlust®, entstanden zu denken.
Das schwirmerische Liebesverhiltnis der Seele zu Jesus ist der Gegenstand.
Es ist eine vielfaltig antithetische Liebe: die in Selbstauflésung sich hinge-

14 Genaueres s. bei O. F. Babler Angelus Silesius in den slavischen Literaturen, Zs. f.
Disch. Phil. 1956, 2. Heft, S. 153.
15 Karl Diétor, Johann Scheffler, Schlesische Lebensbilder Bd. ITI, Breslau 1928, S. 79
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bende und die sehnsiichtig werbende, die eifernd streitende und die anbe-
tend verchrende, die beseligt spiclende und die erschiittert mitleidende. —
Mit erzieherischer Absicht iibergab Scheffler dies Werk der Offentlichkeit.
Nicht mehr sprach er nur aus, was ihn erfiillte, sondern er wollte, daf} auch
andre daran teilhitten. Bewufit verwandte er die Form der Schéferdichtung
seiner Zeit, den leichtfertig tindelnden weltlichen Inhalt durch innige Re-
ligiositiit ersetzend. Der Erfolg, den die ,,Heilige Seelenlust erfuhr, beweist,
in wie hohem Maf} sie den religiosen Bediirfnissen der Zeit entsprach. Scheff-
lers Werk ist aber nicht nur von zeitgebundener Bedeutung. Bis in die Ge-
genwart hinein rechnen wir die Schopfungen dieses Dichters zum Besten,
was deutsche Lyriker schufen. Mit der Unmittelbarkeit solcher Lieder wie
»lch will dich lieben . ..* wurde Scheffler zum frithen Wegbereiter moder-
ner Erlebnisdichtung.

Zu dieser Dichtung im besonderen &ufert sich der polnische Literatur-
historiker Lucyan Siemienski. In Zusammenarbeit mit dem deutschen
Scheffler-Forscher August Kahlert!¢ entstand sein Portréit unseres Dich-
ters. Besonders das Lied ,Mir nach, spricht Christus, unser Held . . .* hat es
dem polnischen Gelehrten angetan. Ich darf die einschliigige Stelle in eige-
ner Ubersetzung zitieren: ,,Dieses Lied hat nichts von deutscher Schwerfil-
ligkeit; als Angelus es schrieb, da war er dem Geist nach ganz Pole . . . unter
deutscher Dichtungsmanier finden sich bei ihm oft jener klare Blick, jenes
ungezwungene Hinstellen des Gegenstandes, das treffsicher gewiihlte Wort,
die Sicherheit in der Wiedergabe dessen, was er fithlt und denkt, kurz, alle
jene Eigenschaften, die fiir unsere alten Dichter charakteristischer sind als
fir die deutschen. Ich meine, Scheffler muf’ die polnische Sprache verstan-
den und unsere Dichter gelesen haben.“17 Fiir diese letzte Vermutung fand
ich keine Belege. So viel aber ist gewify, daff man nicht unbedingt in pol-
nischer Literatur nachsuchen muf}, um Anklinge oder mogliche Vorbilder
fiir Schefflers Dichtungen zu entdecken. Die geistlichen und weltlichen Lie-
der des deutschen Mittelalters, der Reformation und des Barock bieten deren
genug. Daf} es Scheffler ungleich besser gelang als den méoglichen Vorgiin-
gern, dafiir war er eben einer der Grofien. Dennoch ist es bemerkenswert,
daf} diese schlesische Dichtung den Polen Siemienski vertraut und heimisch
anmutet. :

In diesem Zusammenhang ist eine weitere Feststellung erwihnenswert:
Eine Reihe Lieder aus der ,,Heiligen Seelenlust® sind nicht nur in die deut-
schen Kirchengesangbiicher beider Konfessionen eingegangen, sondern auch
in die polnischen, z. B. Jesus, Jesus, komm zu mir. . .,'8 Ich will dich lie-
ben ..., Auf, auf, o Seel . . .19 u. a.

16 August Kahlert, Angelus Silesius, eine literar-historische Untersuchung, Breslau
1853.

17 L. Siemienski, a.a.0. S. 38.

18 X. Jan Siedlecki, Spiewnik Koscielny, Wydanie Jubileuszowe, Krakow 1947 (katho-
lisch), S. 124, Nr. 9.

19" May Spiewnik Koscielny, Wydanie V, Warszawa 1951, Nr. 56 u. 64 (evangelisch).
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Zur Zeit seiner Konversion bereits hatte sich Scheffler einen Namen er-
worben sowohl durch seine Gelehrtheit wie durch seine Titigkeit als Arzt.
Obwohl wir in dieser Zeit von mehreren Konversionen hiéren, mufite doch
der Konfessionswechsel eines so bedeutenden Mannes Aufschen erregen, und
Scheffler sah sich veranlaft, seinen Schritt in einer Schrift eigens zu recht-
fertigen. Er rickte dadurch nur noch stirker in den Mittelpunkt weiter
Offentlichkeit. Seine Gegner griffen ihn hart an, und Angelus Silesius, des-
sen ekstatische Seele alles Irdische am liebsten iiberflogen hiitte, geriet
schlieBlich in einen polemischen Schriftwechsel, der an erbitterter Schirfe
und Unflitigkeit auf beiden Seiten nichts zu wiinschen iibriglieB. Ingrimmig
wiederholt er in seinen Schriften die Beschimpfungen, die auf ihn nieder-
hagelten: Listerliches Schnefflermaul ; Erz-Bosewicht; Mamelukischer Prie-
ster zu St. Matz, der durch Eintunkung seiner Rabenfeder ins Uringlas fiir
die polnischen Migde einen commentarium iib. d. Offenb. Joh. schreiben
mbchte; fiithrt die Bauernmiigde als ein Oberster auf die Wallfahrt usw. Die
angefiihrten ,,Kosenamen waren das Erzeugnis eines lutherischen Theolo-
gen und Professors in Leipzig, namens Johann Adam Scherzer.

Uns interessiert im besonderen der Hinweis auf die polnischen Migde.
Wie Lambert Schulte ausfiihrt,20 kamen bereits seit dem 16. Jahrhundert
alljahrlich polnische Hilfsarbeiter in die Breslauer Gegend und verteilten
sich auf die dortigen Giiter. Sie blieben die ganze Erntezeit iiber. Im Jahre
1529 waren es iiber 1100 Personen, Méinner und Frauen. Wenn ungiinstiger
Witterung wegen nicht geerntet werden konnte, die Schnitter also arbeitslos
waren, wurden sie zu einem sozialen Problem. Der Rat der Stadt beorderte
die ,,Almosherren®, fiir den Unterhalt dieser Arbeiter zu sorgen, und ein
Kaplan hielt ihnen eine polnische Predigt. — Solcher Art also werden wohl
auch die von Scherzer spottisch erwihnten ,,polnischen Migde® gewesen
sein, die Scheffler gewif’ seelsorglich und méglicherweise auch drztlich be-
treute. Der von dem Leipziger Eiferer abgeschossene doppelspitzige Pfeil
traf Scheffler bezeichnenderweise nur einfach. Nicht auf das ganz sicher als
verstirkende Beleidigung gedachte ,,polnische® reagiert er, sondern nur auf
,»Mégde: , . .. ist Christus nicht auch fiir die Seelen der Mégde, welche hin-
ten (bei der Wallfahrt) nachgefolgt sind, gestorben, und soll man sie nicht
80 wohl zur Andacht fiithren, als ihre Herrschaft? Mein Herr Scherzer, wie
manche Mégde sind in den Augen Gottes wiirdiger als ein solcher schmiih-
siichtiger Licentiat, wie Ihr seid!“21 Welche Haltung in einer Zeit des Stan-
desdiinkels und der Privilegiensucht! Daf} diese christlich-soziale Gesinnung
sich nicht in schonen, aber leeren Worten erschopfte, sondern in zahllosen
Werken bestitigte, davon spricht Daniel Schwartz in seiner Rede zum Lei-
chenbegingnis Schefflers.2?

20 Lambert Schulte, Polnische Erntearbeiter im 16. Jahrhundert, Darstellungen und
Quellen zur schlesischen Geschichte, 23. Bd. Kleine Schriften, Teil 1.

21 Johann Schefflers Schutzrede ete., Neifle 1664, S. 38.

22 1. L. Held, a.a.0. 1. Bd., S. 341ff.
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Ein noch drgerer Gegner als Joh. Ad. Scherzer erstand Scheffler in dem
Danziger Prediger Agidius Strauch, der unsern Dichter auf so ehrenriihrige
Weise zerschimpfte, daff Scheffler nichts anderes iibrigblieb, als von sich
selbst genauer zu sprechen. Dies geschah in der Schrift ,,Schaufithrung des
lasternden Héllenhundes, der sich Egidij Strauchs gewesene Information-
Haus- und Tischgenossen nennt* (Neifle 1674). Darin sagt er: ,,... was
wiirde ein solcher Bube nicht verdient haben, der meine Person mit unzih-
ligen Ehrenschéindungen durch ffentlichen Druck im ganzen Deutschlande
traduciert, der ich von ehrlichen adeligen Eltern ehrlicher Abkunft, und
auch im Kénigreich Polen, wie Konig Sigismundus samt der ganzen Repu-
blica beteuert, ad amplissimos quosque honores & dignitates qualifiziert . . .*
(8). Und etwas weiter in dem gleichen Schreiben droht er, er werde seine
Klage vor den Richterstuhl des ganzen Rémischen Reichs und vor die Krone
Polens bringen, ,,die sich auch meiner Person / so wohl wie eines hochbelei-
digten Priesters / als eines ihres Mitgliedes / auf Ersuchung / wird annch-
men . . . (198);

Die beiden Zitate sind interessant, weil sie u.a. Johann Schefflers Ver-
hiltnis zu Polen charakterisieren. Stanislaus Scheffler, der Vater, war aus
Polen nach Breslau gekommen, und als intelligenter und vermégender Mann
hatte er sich im deutsch-schlesischen Lebensraum verhéltnismiflig schnell
eingewohnt. Anderseits werden der Rat der Stadt und ihre Biirger dem
selbsthewufiten Herrn seine Besonderheit, sich weiterhin nobilis polonus zu
nennen, gern zugestanden haben, zumal er finanzkriftig genug war, sich
ihnen niitzlich zu erweisen. Er heiratete eine deutsche Frau, auch die Namen
der Kinder (Johann, Magdalena, Christian) betonen nicht die polnische Tra-
dition. Seine Kinder genossen durchaus deutsche Erziehung; doch wird er
nicht selten im Familienkreis mit Stolz von seiner hohen Auszeichnung durch
den polnischen Kénig gesprochen und die Urkunde gezeigt haben. Daf3 diese
verpflichtende Ehre Johannes, dem iltesten Sohn, immer im Bewuftsein
blieb, ist natiirlich. Ob unser Dichter durch seinen Vater Kenntnis von pol-
nischer Sprache und Sitte erhielt, dafiir fand ich keine Belege. Dal} er eine
der eiferndsten Schriften gegen die Ketzer unter dem polnischen Pseudo-
nym Hierotheus Boranowsky verdtfentlichte (er gebrauchte auch lateinische
Decknamen oder schrieb anonym), will nichts besagen; solche Namen mé-
gen auch im damaligen Schlesien reichlich zur Hand gewesen sein. ,,Polen*
war fiir Johannes Scheffler die ,,Polnische Krone® als eine reprisentative
Staatsmacht, und dieser fiihlt er sich — obwohl eindeutig Deutscher — zu-
gehorig, an sie will er sich um Schutz wenden wie an das ganze Romische
Reich. Dies geschieht ohne jede nationale Problematik und mit der gleichen
Selbstverstindlichkeit, mit der er deutsche wie polnische Landarbeiter be-
treute. In der unter dem Pseudonym Boranowsky gerichteten Schrift an Kai-
ser Leopold rithmt Scheffler die Fiirsten, die sich fiir die katholische Reli-
gion einsetzen. In diesem Zusammenhang nennt er auch den Kénig von Po-
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len.28 Auch hier geht es nicht um nationale Belange, sondern um die Gegen-
tiberstellung von Katholik und Ketzer. Zitate hierzu lielen sich noch ver-
mehren. Schefflers Verhiltnis zu Polen erweist sich also — nach den knap-
pen Belegen — nicht als ein Gefiihl der volks- oder blutsmiigen Zugehorig-
keit, sondern als eine Verbundenheit durch Konfession und gesellschaftliche
Elitestellung: Als katholischer Priester und Mitglied der Polnischen Krone
erwartet der deutsche Schlesier auch von Polen Schutz und Recht.

1676 gab Angelus Silesius die wichtigsten seiner polemischen Schriften
gesammelt heraus. Er nannte diese Sammlung ,,Ecclesiologia® und schrieb
dazu eine Vorrede, in der wir folgendes riickblickendes Bekenntnis lesen:
» - « - als ichs vor Jahren in meiner geistlichen Ruhe betrachtet und erwogen,
ist mich aus Liebe zum Heil der Seelen ein solcher Eifer und feuriger An-
trieb, den verfiihrten und verirrten Schafen dies fiirzuhalten ankommen, daf
ich mich auch, weil ich in dieser Materie etwas zu tun vorhin keine Lust noch
einigen Gedanken gehabt, auch meine gedachte geistliche Ruhe am aller-
ungernsten durch duBerliche Geschifte zerriittet sahe, mit groler Gewalt
aus der anmutigen Innigkeit, von welcher die in ihren Jesum verliebte
Psyche und der Cherubinische Wandersmann samt andren Zeugen, habe
herausziehen miissen und wirken kénnen. Aber die Liebe Christi zwang mich
dazu . ..“ Es war also geschehen, da} der ganz auf die innerliche und iiber-
irdische Wirklichkeit ausgerichtete Mystiker mit eifernder Liebe und Sorge
auch das Irdische und Sinnenhafte als Wirklichkeit erkannte. Er betiitigte
sich mit Erfolg. Es hei3t, daf} viele, die ihn vernahmen, zur katholischen Re-
ligion iibertraten.

Auch im Sinnenhaften steigerte er sich bis ins duflerste: Er forderte die
Herrscher auf, ihre Untertanen, falls sie sich weigerten, zum katholischen
Glauben zu zwingen; fiir sich selbst aber bestimmte er (1660): ,,Ich will das
Kreuz tragen durch die Stadt mit einer Kron auf dem Haupt, damit ich
Christo gleichférmig werde ... Damit ich von allen und yor allen zuschan-
den und verachtet werde ... denn der meiste Teil wird mich einen Narren
schelten oder fiir ehrsiichtig halten . .. und also werd ich viel verlieren, was
man ehmal von mir gehalten.” So geschah es auch: Als am 22. August 1661,
zum ersten Mal seit 135 Jahren, eine Prozession durch die Straflen Breslaus
zog, schritt Scheffler mit Dornenkrone, Kreuz und Fahne, trunken von Ek-
stase, in dem Zuge einher, begleitet vom galligen Hohn seiner ehemaligen
Glaubensgenossen. Auf uns Heutige wirkt solche Haltung theatralisch. Tat-
sichlich charakterisiert das Bediirfnis nach iibersteigerter Exponierung der
eigenen Personlichkeit den barocken Menschen. Scheffler versinnlicht den
Geist der Zeit in seinem Leben und seinem Werk. ,,Sinnliche Beschrei-
bung der vier letzten Dinge® (1675 gedruckt)?* heifSt seine letzte grofiere
Dichtung, die im Dienste des Bekehrungseifers ein moglichst grofies Publi-

25 Hierothei Boranowsky Gerechtfertigter Gewissenszwang oder Erweis, dafl man die
Ketzer zum wahren Glauben zwingen kénne und solle, Neifle 1673.
24 H.L.Held, a.a.0. III. Bd., S. 2211f.
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kum erfassen mochte. Es ist eine derb anschauliche, lehrhafte Schilderung
von Tod, Gericht, Verdammnis und Seligkeit und gleichzeitig ein kultur-
geschichtliches Dokument. Den durch die Wirren und Schrecknisse des Drei-
Bigjahrigen Krieges so vielfiltig und griindlich geplagten Menschen jener
Epoche wird diese Dichtung unmittelbar verstiindlich gewesen sein. Die
beim ,,Jiingsten Gericht* angeprangerten Schandtaten und die ausfiihrlich
geschilderten korperlichen und geistigen, komplizierten und primitiven
Qualen der Verdammten waren ihnen ja historisches Erlebnis. Scheffler ging
es auch hier um den ,,wesentlichen* Menschen:

Ihr ganzes Leben war ein Schein,
Kein Wesen in dem Grunde.2?

Man kann bedauern, daf3 des Dichters spétere Schriften so gar nichts oder
so wenig von der dichterischen Schénheit oder Vollendung des ,,Cherubini-
schen Wandersmanns® oder der ,Heiligen Seelenlust* besitzen; doch sagt
das nichts gegen seine Personlichleit. Obwohl Scheffler zu den grofiten
Dichtern seiner Zeit gehért, war er doch nicht an erster Stelle kiinstlerischer,
sondern religioser Mensch. Kunst und Religion sind eng miteinander ver-
wandt. Der Ernst und die Tiefe des Erlebnisses und das Hineindringen ins
Metaphysische gehéren zu beiden. Die iiberwiltigende Intensitat des reli-
giosen Erlebnisses machte Scheffler zum religiosen Dichter, sie machte ihn
aber auch zum Streittheologen. Die Antithetik seines Wesens dufbert sich in
Vergeistigung und Versinnlichung. Beides geschieht in leidenschaftlicher Art,
die sich bis zum Gewaltsamen steigert. Die gleiche Unnachsichtigkeit, mit
der er den Nicht-Katholiken entgegentritt, wendet er auch gegen sich selbst.
In strenger Askese, aufopferungsvoller Arbeit und Meditation lebt er fiir sich
und verzichtet auf den Trost der menschlichen Gemeinschaft.

Der schonungslos harten Selbstzucht waren seine korperlichen Kréfte nicht
gewachsen. Seit Mitte der sechziger Jahre, wenn nicht schon frither, krin-
kelte er. Dennoch gonnte er sich keine Ruhe. Am 9. Juli 1677, erst 53 Jahre
alt, starb Scheffler. Dem Geist und dem Kérper nach fast ,.den Engeln
gleich®, war Angelus Silesius dennoch ein Mensch, in des Begriffes erschiit-
terndster Bedeutung. ,,Fuit homo ... Wahr ist’s, unser Herr Scheffler war
wesentlich ein Mensch.““26 Nach Schefflers Tod fand man seine Schrift ,,Li-
bellus Desideriorum Joannis Amati®, darin sagt er: ,,Ich habe eine Kunst
gelernet, und bin ein Schiitz worden, der gute Vorsatz ist mein Bogen, und
die unaufhorlichen Begierden meiner Seele sind die Pfeile.” Nicht Zerrissen-
heit des Wesens erklirt das unruhige, vielfiltige Streben dieses Menschen,
sondern vielmehr das ewige, schmerzliche Unbefriedigtsein, das sich not-
wendigerweise aus dem erhohten Maf3stab und Ziel ergab, nach dem er sein
Leben und Wirken ausrichtete.

Die Frage liegt nahe, was diesen Dichter des schlesischen Barock heute

25 Ehd. III. Bd., S. 241, 242.
26 g, zu 22.
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noch lebendig sein li@t. Als Adam Mickiewicz sich in die Mystiker vertiefte,
wurde er sich der Erlesenheit der Lelktiire durchaus bewuf3t. Er schrieb 1835
an einen Freund: ,,Es ist mir, als hitte ich viel gewonnen, daf ich denkerisch
titig war und einige Biicher las, die mir zu langen Meditationen ausreichten.
Im gleichen Jahre schrieb er an einen Bekannten : » Wir haben vielzuviel zur
bloien Unterhaltung oder zu allzu niedrigen Zielen geschrieben ... Mir
scheint, es kommen wieder die Zeiten, da der Mensch ein Heiliger sein miis-
sen wird, um ein Dichter zu sein . ..“27 Mickiewicz kannte bestenfalls den
»»Cherubinischen Wandersmann®. Je genauer man sich aber mit Schefflers
Leben und Werk befaft, desto stirker erfihrt man die Wirkung dieser be-
deutenden Personlichkeit. Wohl durch sein dichterisches Werk, weit mehr
aber durch sein konsequent durchlebtes Menschentum ist Angelus Silesius
ein Mahner zu verantwortungsbewufiter Lebensgestaltung. Sein Zeitalter
wird als das spannungsreichste in der deutschen Geistesgeschichte bezeich-
net. Die innere Unsicherheit des Menschen, der kaum begonnen hatte, sich
selbst zu entdecken, verstirkte sich durch das Erlebnis des Dreifligjihrigen
Krieges. Die Frage nach dem Wert des Menschen, nach dem Sinn des Daseins
wurde auf die verschiedenste Weise theoretisch und praktisch beantwortet:
mit Diesseitsfreudigkeit und Jenseitssehnsuoht, stumpfer Brutalitiit und my-
stischer Ekstase, mit Gleichgiiltigkeit und Askese, Aberglauben und bereits
beginnender Aufgeklirtheit. Angelus Silesius war durch sein elterliches Erbe
gewissermafen vorgebildet und besonders empfinglich fiir die Probleme
seiner Zeit, er erlebte sie in sich.

Da sich in ihm sowohl deutsche wie polnische Geistesstrome vereinten,
wirkte er in dem damals noch nicht nationalistisch abgekapselten, sondern
nach Westen und Osten offenen Raum und verdient auch gerade darum
heute wieder unsere Aufmerksamkeit. Die Antwort auf die Frage nach Be-
deutung und Aufgabe des Menschen suchte er ausschlieflich im religidsen
Bereich. Er erachtete den Menschen als mit der Schopfung hochster Wiirde
ausgestattet und mahnte zu einer dieser Hochstellung gemifien Lebensfiih-
rung. Das ,,Wesentliche®, das ,,Gottliche® ist das Maf3. Aber nicht erst im
Jenseits verwirklicht sich die ,,Verwesentlichung®, die »» Vergottlichung® des
Menschen, sondern sie ist stiindig verpflichtende Aufgabe im diesseitigen
Leben.

Angelus Silesius suchte den Menschen seiner Zeit ihr Ziel zu zeigen. Sol-
ches Orientierungsstreben ist an sich zeitlos. Vor jeder neuen Epoche steht
erneut die gleiche Aufgabe. Auch unsere Gegenwart ringt um solche Orien-
tierung. Mit den Geschehnissen unserer Tage hat das Barock-Zeitalter seinen
Ruhm, das spannungsreichste in der deutschen Geistesgeschichte zu sein, ver-
loren, und es ist mehr als blof3es literar-historisches Bemiihen, wenn die heu-
tige Literaturforschung sich mit so lebhaftem Interesse gerade dem sieb-
zehnten Jahrhundert zuwendet.

27 Q. F. Babler, a.a.0. S. 154.
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WILL HERBERG

Wie immer man die religise Situation in USA beurteilen mag, eine Tatsache
kann kaum in Zweifel gezogen werden: die Religion erlebt einen Auf-
schwung, der in der bisherigen Geschichte des Landes seinesgleichen nicht
hat. Uber 959 der Bevilkerung bezeichnen sich als irgendwie religiés, Pro-
testanten, Katholiken und Juden — eine unglaublich hohe Zahl, ganz gleich
nach welchen Maf3stiben man mif’t. Die Zahl der Amerikaner, die sich zu
irgendeiner Kirche bekennen — das bedeutet, daf} sie in den Registern einer
kirchlichen Gemeinschaft eingeschrieben sind —, hat sich im Lauf des letz-
ten halben Jahrhunderts verdoppelt. In den vergangenen zwanzig Jahren
hat sich die Zahl der Kirchenmitglieder doppelt so rasch vermehrt wie die
Zahl der Bevolkerung. Der Besuch der Kirchen und Synagogen steigt an,
noch mehr der der Sonntagsschule, und die Gaben fiir religiose Zwecke er-
reichen eine gewaltige Summe, auch wenn man dabei die Entwertung des
Dollars beriicksichtigt. Das Interesse an Religion und religiésen Problemen
ist in allen Bildungsschichten weit verbreitet. Was immer man als Kenn-
zeichen des Religiésen ansieht — unter ,,Religiosem® sei hier mehr das
Auflere an ihm verstanden, und zwar ohne irgendeine Wertung —, man kann
sich micht vor der Tatsache verschliefen, dafy wir heute Zeugen eines reli-
giosen Aufbruchs sind, der ohnegleichen in der Vergangenheit ist.

Aber es ist eine merkwiirdige Art von Religion. Das gleiche Volk, das sich
so selbstverstindlich als religios bezeichnet, das mehr und mehr die Kirchen
besucht und es als ausgemacht hinnimmt, da® die Religion eine ,,wichtige
Sache® ist, hat micht das geringste Bedenken, der Religion eine ganz peri-
phere Rolle in seinem tiglichen Leben zuzuschreiben. Mehr als die Halfte
dieser ,,religiosen” Leute gibt ohne weiteres zu, dafl ihr Glaube auch nicht
den geringsten EinfluB auf ihr wirtschaftliches und politisches Denken und
Handeln hat, und ein guter Teil der iibrigen ist sich dariiber nicht klar. Die
gleichen Amerikaner, die die Bibel in ungeheuren Mengen verteilen, und
zwar meist durch freiwillige Spenden, konnen in ihrer Mehrzahl nicht ein-
mal ein einziges Buch aus dem Neuen Testament nennen, und das Ergebnis
ist micht anders, wenn man das Alte Testament hinzunimmt. Das gleiche
Volk, das zu vier Fiinftel von sich bekennt, es halte Jesus fiir gottlich, be-
trachtet die Entdeckung Amerikas als das wichtigste Ereignis der Weltge-
schichte, und auf Grund der gleichen Umfrage nimmt das, was in Christus
geschehen ist — Geburt oder Kreuzigung Christi — erst die 14. Stelle ein,
zusammen mit der Erfindung der Gebriider Wright.

Dies also ist das Problem: einerseits erlebt Amerika einen groffen religio-

L Vgl. IDill Herberg, Protestant-Catholic-Jew: An Essay in American Religious Socio-
logy, Doubleday 1955, Kap. L, IV, V.

271



Will Herberg

sen Aufschwung, anderseits ist eine, wenn auch nicht so leicht feststellbare,
stetige Sakularisierung zu erkennen, ind zwar nicht nur theoretischer Art,
sondern auch den Haltungen und praktischen Wertungen nach.2 Mit andern
Worten: Eine sikularisierte Gesellschaft besitzt ein religioses Bewufdtsein,
man koénnte auch sagen ,,die religiésen Strukturen erstarken trotz zuneh-
mender Sikularisierung®.? Erst wenn man sich mit diesem Paradox einge-
hend beschiftigt, versteht man die heutige religiose Situation Amerikas.

I

Am leichtesten ist der Zugang zu unserm Problem, wenn man von der
Rolle ausgeht, die die Religion heute im sozialen Gefiige Amerikas spielt.
Zwar hat die Religion eine transzendente Seite, die sich jeglicher soziolo-
gischer Untersuchung und Einordnung entzieht, aber es gibt doch auch mehr
dufdere Seiten an ihr, die dafiir zugiinglich sind. Auch sie sind bezeichnend
fir das Gesamtbild. Welche Funktion hat nun die so verstandene Religion
im Leben des amerikanischen Volkes? Darauf ist zu sagen: Mehr und mehr
dient die Religion den Amerikanern dazu, sich und ihre Stellung in der Ge-
sellschaft zu bezeichnen. Was bedeutet das?

Schon lange, jedenfalls aber seit dem Ende des 19. Jahrhunderts haben
sich die Amerikaner nach Rasse, vélkischer Herkunft und Religion bezeich-
net. Wie Gordon W. Allpart von neuesten Untersuchungen berichtet, ,,ant-
worten auf die Frage: Was seid ihr? nur 1095 der Vierjihrigen mit Angabe
ihrer Rasse, ihres Volktums oder ihrer Religion, dagegen 759 der Neun-
jéhrigen®* — und der Prozentsatz fiir die Erwachsenen diirfte noch héher
sein. ,,Rasse®, das bedeutet heute in Amerika weif’ oder nicht-weif3, und die
rassische Abstempelung hat eine kastenidhnliche Schichtung in das amerika-
nische Leben gebracht. Fiir den weiflen Amerikaner waren und sind auch
heute noch die volksmiflige Herkunft und die Religion die eigentlichen
Quellen der Verschiedenheit, und darum bezeichnet man sich auch danach.
Aber das Verhiiltnis zwischen beiden hat sich in den vergangenen Jahrzehn-
ten sehr geiindert, und eben diese Verdinderung zeigt, welch neue Rolle die
Religion im amerikanischen Leben heute spielt.

Solange die Zahl der Einwanderungen noch grof3 war — und Amerika
war vornehmlich ein Land der Einwanderer —, damals als ,,die Einwande-
rer die Geschichte Amerikas waren*,5 unterschied man sich vor allem durch
die Herkunftslinder und man bezeichnete sich vor allem danach. Die neuen
Familien, die in der Nachbarschaft auftauchten, unterschied man nach ihrer
volklichen Herkunft. Die Religion wurde als Teil dieser Herkunft angesehen,

2 Oscar Handlin, The American People in the Twentieth Century, Harvard 1954, S. 222.

8 Marshall Sklare, Conservative Judaism: An American Regious Movement Free Press
1955, S. 39.

¢ Gordon ID. Allport, The Resolution of Intergroup Tensions, S. 7.

® Oscar Handlin, The Uprooted: The Epic Story of the Great Migrations That Made the
American People, Little Brown 1951, S. 3.
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der mehr oder weniger dazugehorte. Die Anhinger des ,,Verschmelzungs-
prozesses” trachteten danach, solche Unterschiede so schnell wie moglich
aufzugeben; jene, die fiir die kulturellen Sonderheiten eintraten, wollten sie
verewigen; diese wie jene bewegten sich innerhalb einer Konzeption, die
wesentlich durch die volksmifSige Herkunft, durch volkische Kulturen und
volkische Religion bestimmt war.

Dieses Bild hat sich in der letzten Generation radikal gesindert. Der 1. Welt-
krieg gebot dem Strom der Einwanderer Einhalt. Es folgte die Gesetzgebung
gegen die Einwanderung in den 20er Jahren. Dadurch wurde die Bildung von
Volkstumsgruppen verhindert. Dies erleichterte das Aufkommen der drit-
ten und der folgenden Generationen, die schon in Gesinnung und Haltung
vom amerikanischen Lebensgefiihl geprigt waren und die nicht mehr von
neuen Einwanderungswellen verschlungen zu werden drohten. Innerhalb des
Klassifizierungsschemas von Rasse, Volkstum und Religion ging und geht
noch immer ein Wandel vor. Mehr und mehr verliert die Volkstumszugehi-
rigkeit thren Charakter als entscheidendes Merkmal, mit dem man sich be-
zeichnet, und an ihre Stelle tritt die Religion. Zwar ist das Bewuf3tsein der
volkstumsmiiffigen Zugehdorigkeit und seiner Tradition nicht verschwunden
im Gegenteil, es erfreut sich gerade in der dritten Generation einer steigen-
den Beliebtheit, insofern man darin ein ,,Erbe* sieht. Aber die Religion wird
nicht mehr als Teil der Volkstumszugehérigkeit angesehen. Das Umgekehrte
ist eingetreten: die Volkstumszugehorigkeit oder vielmehr, was von ihr
bleibt, wird von der religivsen Zugehorigkeit bestimmt. Konfessionszuge-
horigkeit, wenigstens als protestantisch, katholisch oder jiidisch, ist neben
der Rassenzugehorigkeit das eigentliche Unterscheidungsmal in der heuti-
gen amerikanischen Gesellschaft.

Von daher versteht man eine der augenfilligsten Tatsachen in der reli-
giosen Geschichte Amerikas im letzten halben Jahrhundert: aus einem pro-
testantischen Land wurde Amerika zu einem Land mit drei Konfessionen.

Noch vor 30 Jahren konnte André Siegfried den Protestantismus als ,,Na-
tionalreligion* Amerikas bezeichnen,$ und er hatte damals recht, auch wenn
die Verfassung keine Staatsreligion kannte. Amerikanisch-sein hief} in der
Regel Protestantisch-sein. Das war fiir die meisten Amerikaner fast ein
und dasselbe. Auch fiir die Nicht-Protestanten war dies eine fast ebenso
selbstverstindliche Wahrheit wie fiir die Protestanten. Die Katholiken und
die Juden empfanden trotz ihres starken Wachstums ihre nicht-protestan-
tische Religion als ein Problem, sogar als ein Hindernis, volle Amerikaner
zu werden. Ihre Religion stempelte sie zu Fremden. Im Sinne Troeltschs
war der Protestantismus — nicht irgendeine der vielen protestantischen De-
nominationen, sondern der Protestantismus als Ganzes — die ,,Staatskirche®
Amerikas. :

Das ist heute nicht mehr der Fall. Amerikanisch-sein bedeutet heute nicht

8 André Siegjried, America Comes of Age, Harcourt Brace 1927, S. 33.
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mehr notwendig Protestantisch-sein. Der Protestantismus ist heute nicht
mehr die selbstverstiindliche und gleichsam natiirliche Konfession des Ame-
rikaners. Heute ist Amerika ein Land mit drei Konfessionen. Heute gehort
der Amerikaner entweder zum Protestantismus oder zum Katholizismus
oder zum Judentum. Sie sind die drei ,Religionen der Demokratie®, die
,,drei groflen Bekenntnisse* Amerikas. Ganz anders als vor 50 Jahren fiihlen
sich heute nicht nur die Protestanten, sondern in zunehmendem Maf} auch
die Katholiken und ebenso die Juden nicht abgesehen von ihrem Glauben
oder trotz ihres Glaubens, sondern gerade wegen ihres Glaubens als Ameri-
kaner, und sie werden auch als solche anerkannt. Wenn heute Amerika eine
,.Kirche® im Sinne von Troeltsch besitzt, also eine Art von religitser Zuge-
horigkeit, die irgendwie zur nationalen Zugehorigkeit gehort, dann ist es die-
ses dreifache System von Protestantismus, Katholizismus und Judentum.

Die Wandlung Amerikas von einem protestantischen Land zu einem Land
mit drei Konfessionen geschah nicht, weil die Katholiken und Juden in be-
sonderer Weise zugenommen hitten — das Verhiiltnis von Protestanten und
Katholiken ist in den letzten 30 Jahren zahlenmiffig fast gleich geblieben,
und der Anteil der Juden hat im Verhiltnis zur Gesamtbevolkerung eher
abgenommen. Der eigentliche Grund ist in dem Aufkommen der dritten Ge-
neration zu sehen, die sich als amerikanisch fithlt und die nicht mehr linger
im Einwanderungsstrom aus den Herkunftslindern ihrer Viter untergeht.

Die Einwanderungsgeneration, und dies gilt fiir alle Volksgruppen, blieb
in Amerika eine geschlossene Gruppe mit eigener Sprache und eigener Kul-
tur; ihre Sprache und ihre ,,Volksreligion blieben fiir sie die unterschei-
denden Kennzeichen. Fiir diese erste Generation war die Religion ein Teil
ihres Volkstums; fiir den Italiener war sein Katholizismus Teil seiner italie-
nischen Volkszugehorigkeit, dhnlich verhielt es sich mit den Juden usw. Der
Film ,,Marty** behandelt dieses Problem. Marty bringt ein Midchen Klara
heim zu seiner Mutter. Diese ist eine gliubige Katholikin. Doch wie steht es
mit Klara? Die Mutter fragt aber nicht: ist sie katholisch, sondern, ist sie
eine Italienerin? Fiir die Mutter, die der ersten Einwanderungsgeneration
angehort, ist dies das gleiche: wenn sie eine Italienerin ist, dann ist sie auch
katholisch, und wenn sie katholisch ist, ohne italienisch zu sein, dann ist da
etwas nicht ganz sauber. So sieht die erste Generation die Dinge.

Die zweite ist in einer ganz anderen Lage. Sie lebt am Rande, ,,zu ameri-
kanisch fiir daheim und zu auslindisch fiir die Schule®, wie Marcus Hansen
es ausdriickt. Sie ist zweifach fremd geworden; sie gehort zu zwei Gemein-
schaften, aber ist in keiner zu Hause; die alten Bindungen sind geldst, aber
im neuen Boden ist sie noch nicht verwurzelt. Die zweite Generation reagiert
auf ihre Randexistenz auf verschiedene Art. Aufs Ganze gesehen jedoch,
kann man sagen, daf sie nur eines wiinschte: sie will nicht mehr fremd sein,
sie mochte amerikanisch werden. Diese Haltung bestimmt auch das Verhalt-
nis zur Religion. Weil man daheim, in der Familie der Einwanderer, die Re-
ligion als einen Teil des Volkstums und der kulturellen Sonderstellung der
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Einwanderer betrachtet, so bricht man entweder ab und zu ganz mit ihr,
oder behilt gewdhnlich eine ganz lockere Verbindung zu ihr, eine Mischung
aus Feindschaft und Verwirrung. Die zweite Generation — und dies gilt fiir
alle Volksgruppen — ist religios die schwiichste Generation in Amerika. -
Nun ist die dritte Generation an der Reihe. Diese — und das gilt auch von
den folgenden, die in Amerika grofgeworden sind — ist wieder in einer ganz
anderen Lage. Sie ist durch und durch amerikanisch, und sie ist dessen auch
sicher. Sie steht einem neuen Problem gegeniiber: wie soll sie sich selbst be-
zeichnen? Sich einer bestimmten Volksgruppe zuzurechnen, wie dies fiir die
erste und zweite Generation noch méglich war, hat fiir sie keinen Sinn mehr.
Was dann? ,,Wodurch unterscheide ich mich von den andern?* ,,Wo stehe
ich denn im Gesamt der amerikanischen Gesellschaft?** Um darauf eine
Antwort zu finden — ohne sie kann der Mensch nicht leben —, macht sich
diese Generation auf die Suche nach ihrem ,,Erbe®. In einem aufsehenerre-
genden Gegensatz zu den Generationen vor ihr sucht die dritte Generation
eine Riickkehr. Vor zwei Jahrzehnten stellte Marcus Lee Hansen Untersu-
chungen an, nicht etwa bei Italienern und Juden der Ostkiiste, sondern bei
skandinavischen Lutheranern im Mittelwesten, und zwar bei 20- und 30jih-
rigen. Und er driickte diese neue Haltung in der klassischen Formulierung
aus: ,,Was der Sohn zu vergessen wiinscht, dessen will sich der Enkel er-
innern.“? Der Sohn, die zweite Generation wiinscht zu vergessen, weil er
keine andere Sehnsucht hat, als seine Fremdheit loszuwerden. Der Enkel
wiinscht, sich daran zu erinnern, weil er ein ,,Erbe* braucht. Aber was vom
Erbe des Grofivaters kann der Enkel iibernehmen, so daf3 er es besitzt und
sich von andern unterscheidet? Nicht seines Grofivaters Volkszugehorigkeit,
seine Sprache und seine Kultur. Die gegenseitige Angleichung der Kulturen
der verschiedenen Gruppen macht dies unméglich. Ganz anders verhilt es
sich mit der Religion des Grofivaters. Das Leben in Amerika erméglicht
nicht nur, es ermutigt sogar, die religiése Verschiedenheit zu bewahren,
ohne dafl daraus eine Gefahr fiir das Amerikanisch-sein entstiinde. Was
iibernommen wird ist natiirlich nicht die Religion des Grofivaters, wie dieser
sie geiibt hat, sie ist amerikanisiert. Aber sie ist zu gebrauchen; und so
kommt es, dafs die Religion fiir die dritte Generation das charakteristische
Symbol fir das ,,Erbe“ wird, und Riickkehr dieser Generation zum Erbe
wird eine Riickkehr zur Religion. Bei Katholiken und Juden ist dieser Vor-
gang, so verwickelt er auch sein mag, unzweideutig. Bei den Protestanten je-
doch ist eine zweifache Entwicklung festzustellen: einerseits eine Riickkehr
zu einer volksmifiig gebundenen Religion, wie bei den Lutheranern, ander-
seits wegen der verwirrenden, die Unterschiede immer mehr verwischenden
und stindig zunehmenden Auflésung fester Lehren in den einzelnen Be-
kenntnissen eher eine Riickkehr zum Protestantismus als zu einzelnen Grup-
pen. William H. Whytes Bericht in The Organization Man von der Bildung

" M. L. Hansen, The Problem of the Third Generation Immigrant, Augustana Historical
Society 1938, S. 9.
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der United Protestant Church in Park Forest, Illinois, eine Geschichte, die
von vielen andern Vorstadtgemeinden erziahlt werden konnte, zeigt diese
Entwicklung sehr gut. Aber auch dort, wo man an den einzelnen Denomina-
tionen festhilt, geht die Entwicklung doch zum Protestantismus im allge-
meinen hin, vor allem bei den Jiingeren. So ist ein Amerika von drei Konfes-
sionen entstanden, ein Amerika, in dem Protestantismus, Katholizismus und
Judentum als drei Wege des Amerikaners anerkannt sind.

Man darf jedoch nicht glauben, es gibe unter diesen Umstinden keine
Spannungen mehr zwischen den einzelnen Gruppen. Der Antisemitismus
sitzt tiefer, als eine rein soziologische Analyse zu erfassen verméchte. Wie
iiberhaupt diese neue Ordnung der Konfessionen nicht die Spannungen zwi-
schen den einzelnen Gruppen mindert, sondern in anderer Hinsicht ver-
schirft. Es gibt zwar augenblicklich keine grifleren antisemitischen De-
monstrationen, aber der protestantisch-katholische Gegensatz wird zuse-
hends schirfer. Es scheint jedoch, da diese Spannung nur der Ausdruck
einer schwierigen Ubergangsperiode ist, durch die das Land augenblicklich
hindurchgeht. Und man kann hoffen, daf% mit der Festigung der neuen Si-
tuation die Reibereien abnehmen. Aber man darf doch nicht iibersehen, daf
dieses System der Koexistenz der drei Konfessionen seine eigenen Probleme
und seine eigenen Spannungen mit sich bringt, die in Zukunft zu meistern
sein werden.

IT

Was bedeutet diese Wandlung Amerikas fiir die Religion selbst ? Zuniichst
hat sie einen Aufschwung in religiésen Dingen begiinstigt. Man kennzeichnet
heute seine Stellung in der amerikanischen Gesellschaft durch die Zugehd-
rigkeit zu einer der drei Religionsgemeinschaften, man ist entweder Prote-
stant oder Katholik oder Jude. Das gilt am stiirksten fiir die rasch aufblii-
henden Vorstiidte, am wenigsten fiir das Land, in etwa fiir die élteren Kerne
der Stadt. Das ist sicher der allgemeine Zug der Entwicklung. Damit ent-
steht auch ein neues Gefiihl fiir die Zugehorigkeit zu einer religiosen Ge-
meinschaft. Das fithrt weiter auch zu einer institutionellen Verbindung mit
ihr, wie es charakteristisch in folgendem Wort zum Ausdruck kommt: ,,Wir
miissen uns wegen der Kinder einer Kirche (einer Synagoge) anschliefsen.”
Darin kommt eine tiefe soziologische Weisheit zum Ausdruck, auch wenn
der theologische Gehalt zweifelhaft sein mag. ,,Die Kirche®, schreibt Oscar
Handlin,8 ,,lehrt die Kinder, was sie sind”“ — welche Amerikaner sie sind.
Die unausweichliche Angleichung unter den Einfluff der Umgebung, auf die
David Riesman aufmerksam macht, gibt der religiésen Frage jene Macht,
die sie in der durchschnittlichen Gesellschaftsordnung der Vorstidte mehr
und mehr erlangt. Trotzdem hat die neue Rolle der Religion tiefere Griinde

8 Oscar Handlin, The American People in the Twentieth Century, S. 222.
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in jenen Faktoren, die wir erwithnten, in der Heranbildung der dritten Gene-
ration und in dem Wandel Amerikas zu einem Land von drei Konfessionen.

Wie die Amerikaner das Protestantisch-sein, das Katholisch-sein und das
Jiidisch-sein mehr und mehr als drei verschiedene Wege des Amerikanisch-
seins betrachten, so sehen sie auch den Protestantismus, den Katholizismus
und das Judentum, die ,,drei grofen Bekenntnisse®, als drei mogliche, wenn
auch nicht unbedingt gleichwertige Ausdrucksformen eines grofen alles
umfassenden, anvertrauten Gutes an, an dem sie alle teilhaben. Und dieses
Gut ist natiirlich die Demokratie oder die amerikanische Art und Weise zu
leben. Ihr huldigen alle Amerikaner, und sie schenkt ihnen das »»gemeinsame
Gut an Ideen, Gebriuchen und Symbolen®, die alle Verschiedenheit und Un-
einigkeit zu einer Einheit iiberbriickt.? Sie ist weit mehr, als es sich John
Dewey je hitte triumen lassen, die ,,gemeinsame Religion® der Amerikaner.

Zwei Worte Prisident Eisenhowers, der als typischer ,,religitser Ameri-
kaner angesehen werden darf, konnen dies erliutern. »Unsere Regierung®,
erklarte Kisenhower kurz nach seiner Wahl 1952, , hitte keinen Sinn, wenn
sie nicht in einem tiefen Gefiihl fiir den religiésen Glauben gegriindet wiire,
und es ist gar nicht wichtig, was fiir ein Glaube es ist“.10 Dieser letzte Satz,
»»es ist nicht wichtig, was das ist®, ist besonders zu beachten. Priisident Eisen-
hower meint das natiirlich nicht wértlich. Er wiire sicher sehr bestiirzt, wenn
eine grofiere Zahl von Amerikanern Buddhisten oder Shintoisten oder Kon-
tuzianer wiirden — an das dachte er gar nicht. Wenn er sagte, es sei gar
nicht wichtig, was fiir ein Glaube dies sei, dann meinte er eindeutig, welcher
von den dreien dies sei — Protestantismus, Katholizismus oder Judentum.
Und warum ist dies nicht wichtig? Weil seiner Ansicht nach — und dies ist
die Ansicht der allermeisten Amerikaner — sie ,,alle das gleiche sagen®.
Und was ist dies? Die Antwort darauf kann man dem gingigen Vokabular
entnehmen: ,,die moralischen und geistigen Werte der Demokratie®. Diese
sind fiir den Durchschnittsamerikaner in einem wahren Sinn endgiiltig und
letztlich. Die drei Konfessionen sind deswegen anerkannt und legal, weil sie
diese ,,moralischen und geistigen Werte der Demokratie® verwirklichen und
ausdriicken.

Das zweite Wort Eisenhowers stammt aus dem Jahr 1948, vier Jahre vor
seiner Wahl, unmittelbar bevor er Prisident der Columbia-Universitit
wurde. ,,Ich bin der tiefst religiose Mensch, den ich kenne®, erklirte er.
»Niemand macht sechs Jahre Krieg ohne Glaube mit. Das bedeutet micht,
daf} ich mich einer Sekte anschlieen werde. (Bald darauf schlof er sich je-
doch tatsichlich den Presbyterianern an.) Eine Demokratie kann nicht ohne
religibse Grundlage bestehen. Ich glaube an die Demokratie.“!1 In dem
einen Wort ist alles ausgedriickt: Ich glaube an die Religion, weil ich an die

9 Robin M. Williams, Jr., American Society: A Sociological Interpretation, Knopf 1951,
S. 312.

10 New York Times, 23. Dezember 1952.

11 New York Times, 4. Mai 1948.
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Demokratie glaube. Genau die gleiche Uberzeugung driickte ein berithmter
Rabbiner aus New York etwas gewundener aus: ,Der geistige Gehalt der
amerikanischen Demokratie ist in den drei groflen Konfessionen verwirk-
licht.*“12 Ahnliche Sitze finden sich auch bei fithrenden Ménnern der beiden
christlichen Konfessionen.

Diesen Vorgang kann man als die ,,Amerikanisierung® der Religion be-
zeichnen, das bedeutet aber ihre ginzliche Sikularisierung. Dieser Prozefd
ist nicht neu. Er begann fiir den Protestantismus einige Zeit nach dem Biir-
gerkrieg und vollzog sich in den letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts.
Sidney Mead beschreibt diese Entwicklung ausgezeichnet. ,,Damals war es
nicht so offenkundig, daf} die Vereinigten Staaten tatsichlich zwei Religio-
nen hatten, oder doch wenigstens zwei verschiedene Formen der einen Reli-
gion und daf} die herrschende protestantische Ideologie eine synkretistische
Mischung von beiden darstellte. Die erste war die Religion der (protestan-
tischen) Denominationen, die fiir gewdhnlich in den Begriffen der prote-
stantischen Orthodoxie formuliert wurde, praktiziert jedoch ganz allgemein
nach der Erfahrungsreligion der Erweckungsbewegung. Die zweite war die
Religion der demokratischen Gesellschaft und des demokratischen Staates.
Ausgedriickt wurde dies in den Worten: Daf} die Bestimmung Amerikas
darin bestehe, die demokratische Lebensart als Vorbild und zum Besten der
Menschheit zu vervollkommmnen.“13

Mit ganz geringen Anderungen — man miiflte nur einiges iiber das
Schwinden der Orthodoxie und die neuen Formen der pietistischen Erwek-
kungshewegungen hinzufiigen — kénnten diese Worte auch als Beschreibung
der heutigen Lage gelten. Neu, entscheidend neu ist aber, dafl dies nicht
mehr linger vom Protestantismus allein gilt. Es bewahrheitet sich auch in
steigendem Mafl im Katholizismus und ebenso im Judentum, weil auch
diese zum heutigen Amerika gehéren. In dieser, wie auch in manch anderer
Hinsicht, bedeutet deren Amerikanisierung auch ihre ,,Protestantisierung®,
wobei Protestantisierung hier als typisch amerikanisch protestantisches Ethos
verstanden ist, im Unterschied zum klassischen protestantischen Glauben.
Indem die beiden Konfessionen ihre Fremdheit verloren, scheinen sie ihre
Kraft verloren zu haben, dem Aufgehen in der Kultur Widerstand zu leisten.
Indem sie in Amerika heimisch wurden, sind sie anscheinend ganz und gar
amerikanisiert worden.

Von hier aus 1st sich nun das anscheinende Paradox der Religion einer
sikularisierten Gesellschaft. Wie kann der Amerikaner zugleich religios
und sikularisiert sein ? Darauf ist zu antwerten: fiir eine immer grofier wer-
dende Zahl von Amerikanern hat die Religion eine Funktion, die in keinem
Verhiltnis zum Inhalt des Glaubens steht, eine Funktion, die lediglich dazu
dient, sich selbst irgendwie zu bezeichnen und damit im ungeheuren Ge-

12 Rabbi David J. Seligson, zitiert in: New York Times, 25. Marz 1956. :
18 Sidney E. Mead, American Protestantism Since the Civil War. I. From Denominatio-
nalism to Americanism, in: The Journal of Religion, vol. XXXVI, Nr. 1, Januar 1956, S.2.
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striipp der stindig flieBenden amerikanischen Gesellschaft einen Ort zu fin-
den. Fiir einen solchen Zweck kann der Inhalt des Glaubens geradezu einen
Nachteil bedeuten; denn mag er jiidisch oder christlich sein, er hat einen
prophetischen Einschlag, der eher zu Widerspruch fiihrt als zu Konformis-
mus, der jegliches irdische Gut in seiner Hinfélligkeit aufzeigt und den ein-
zelnen nicht in der Sichierheit einer gesellschaftlichen Ordnung ruhen lif3t.
In dieser Hinsicht hat der Durchschnittsamerikaner eine bemerkenswerte
Fihigkeit entwickelt, sich ernstlich mit Religion abzugeben, ohne die Reli-
gion ernst zu nehmen — worin er iibrigens allen siindigen Wesen aller Zei-
ten gleicht. Seine Ideen, Werte und Normen entnimmt er dem, was so oft
sein eigentliches Gut ist, der amerikanischen Lebensart. Er verkniipft die
beiden — seine Religion und seine Kultur — in dem er jene zum Ausdruck
der Kultur, der ,,moralischen und sittlichen Werte der Demokratie® macht.
Von hier aus ist die verwirrende religitse Sikularisierung zu verstehen und
die siikularisierte Religion, die, niiher betrachtet, gar nicht mehr so verwir-
rend sind.

111

Was ist vom Standpunkt des gldubigen Menschen aus zu diesem Bild des
heutigen religiosen Amerika zu sagen? Die Antwort ist nicht ganz einfach
und eindeutig zu geben.

Einerseits hat die Tatsache, da} die Religion nun zum typisch Amerika-
nischen gehort, viele antireligiose Vorurteile schwinden lassen. Einer der in
die Augen fallendsten Ziige des heutigen amerikanischen Lebens ist das fast
vollige Fehlen von Atheisten, und zwar sowohl im Gesamtleben der Nation
wie auch im Leben der kleinen Gemeinden. Die heutigen Amerikaner, vor
allem die jiingere Generation verstehen es gar nicht, dafs man noch gestern
kampferisch gottlos war. Das liegt ihnen so fern, daf} sie es kaum begreifen.
Das Schwinden der Vorurteile hat ein neues Offensein fiir die Religion im
Gefolge. Freilich ist die Religion nur zu oft nichts anderes als eine inner-
weltliche Religion, vielleicht noch besser eine gewisse Sympathie dafiir, ohne
ernsten Inhalt, ohne Uberzeugung und ohne Verbindlichkeit.. Es besteht die
grofde Gefahr, daf}, wie erst jiingst ein fithrender Jude meinte, die Mitglieds-
karte bei der Kirche oder Synagoge den silkularisierten Charakter der Re-
ligion verbirgt. Auch besteht die Gefahr, dafs mit dem Ausbreiten einer in-
haltslosen Religion das Wissen um die wahre Religion bei einer immer gro-
Ber werdenden Zahl von Menschen verlorengeht.

Diese ,,Amerikanisierung* der Religion, die im Protestantismus, Katho-
lizismus und Judentum nur drei Formen des Religios-seins in Amerika sieht,
hat auch eine positive Seite. Im gleichen Maf, wie sich eine solche Auffas-
sung durchsetzt, verlieren Katholizismus und Judentum ihren Fremdheits-
charakter, und Ahnliches gilt auch fiir eine so volksmifig gebundene Form
des Protestantismus wie das Luthertum. Es entsteht eine neue Freiheit und
Toleranz, zum mindesten eine 6ffentliche Gleichberechtigung der ,,drei gro-
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fen Bekenntnisse” im amerikanischen Leben. Alle, die noch um dieses
Stigma der Fremdheit und, welches Hindernis es fiir die Bewahrung und
Weitergabe der ,mnicht-amerikanischen Bekenntnisse bedeutete, wissen,
werden diese Entwicklung dankbar begriiffen. Aber sie wurde um einen teu-
ren Preis erkauft, um den Preis einer gotzendienerischen Staatsreligion des
Amerikanismus.

Vor kurzem hatte der Verfasser vor einem katholischem Midchenkolleg
zu sprechen. Im Verlauf des Vortrags legte er den Médchen Christopher
Dawsons beriihmte Frage vor, und zwar so, daff die Midchen nicht aus-
driicklich darauf aufmerksam gemacht wurden: ,,Seid ihr Amerikaner, die
auch Katholiken sind, oder seid ihr Katholiken, die nun einmal Amerikaner
gind ?** Fast einstimmig antworteten die Médchen: ,,Amerikaner, die auch
Katholiken sind.” Frage und Antwort sind bedeutsam. Die Frage meint
nimlich: Ist das, wozu Sie letzten Endes gehéren und dem Sie sich als Ge-
meinschaft verbunden fiihlen, die universale Kirche oder ist es Amerika?
Die Antwort der Midchen brachte zum Ausdruck, daf} sie sich zuerst als
Amerikaner fiihlten, natiirlich als Amerikaner ,,katholischer Art“, wie ihre
Freundinnen Amerikaner ,,protestantischer Art“ sind und wieder andere
solche ,jiidischer Art“. Die gleiche Antwort haben auch andere katholische
Gruppen gegeben — Laien — und ebenso protestantische und jiidische Zu-
hérer, wenn diese Frage an sie gestellt wurde.

Was bedeutet das? Dafd in Amerika eine unsichtbare, formell nicht aner-
kannte, aber sehr michtige ,,Religion® besteht — die Religion der Demo-
kratie, die Religion des amerikanischen Lebensstils — als deren mehr oder
weniger adidquater Ausdruck die herkémmlichen Religionen angesehen wer-
den. Die Amerikaner sagen das nicht ausdriicklich, aber ihr Lebensgefiihl
und ihr Verhalten wird dadurch bestimmt. Sie haben eine ,,Staatsreligion®,
ganz so wie die Staatsreligion des Romischen Reiches zur Zeit des Urchristen-
tums. Die echte Beziehung zwischen Kultur und Religion ist genau umge-
kehrt. Die Kultur, die durch die Staatsreligion zum Heiligtum erhoben
wird, wird vergdtzt, indem man sie zum Letzten macht, d.h. zum Gott-
lichen. Das Judentum und das Christentum in seinen beiden Formen werden
der Kultur untergeordnet und so geht ihnen das Bewuf3tsein ihrer Einzig-
artigkeit, ihrer Universalitit und ihres besonderen Auftrags verloren. Mag
der wahrhaft gliubige Jude oder Christ den American Way of Life auch fiir
die beste Lebensart einer Massengesellschaft halten — er wird eine Ver-
gotzung fiir ebenso verabscheuungswiirdig ansehen, wie es fiir die alten Ju-
den und Christen die damalige Staatsreligion war, auch wenn diese Staats-
religion nicht offiziell anerkannt, offen verkiindigt oder mit Gewalt durch-
gesetzt wird.

Es ist nicht ohne Bedeutung, dafl diese Erhebung der Demokratie, des
amerikanischen Lebensgefiihls, zur ,,gemeinsamen Religion® der Amerika-
ner von einigen laizistischen Denkern ausdriicklich formuliert wurde, so
von Horace M. Kallen, der vom ,,demokratischen Glauben® sagt, er sei fiir
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seine Bekenner (communicants) — die Worte stammen von Kallen — die
Religion tiber und fiir alle Religionen, . . . in der alle in Freiheit zusammen-
kommen kénnen.!* Was Kallen hier ausdriicklich feststellt — der Titel sei-
nes Artikels heiBt Democracy’s True Religion —, liegt unausdriicklich be-
schlossen im Ethos des gesamten amerikanischen Lebens und findet seinen
Ausdruck in vielen seiner sozialen, kulturellen und auch religisen Einrich-
tungen. Kein Wunder, daff Dean Sperry seinen Uberblick iiber die Religion
in Amerika mit folgender Einleitung versieht: ,,Eine aufrechte Kritik an
Amerika muff deshalb die Moglichkeit ins Auge fassen, daf die eigentliche
Religion des Landes nicht der Protestantismus oder der Katholizismus oder
das Judentum ist, sondern vielmehr ein innerweltlicher Gétzendienst.*15
Die amerikanische Uberzeugung, daf ,,die Religion etwas sehr Gutes ist®,
kann als der zweite Artikel des amerikanischen Credos angeschen werden.
Der erste ist der Glaube an Gott, der dritte und letzte, daf jede wahre
amerikanische Religion entweder protestantisch oder katholisch oder judisch
ist. Die amerikanische Uberzeugung, daf die Religion etwas sehr Gutes ist,
bedeutet, daff man die Religion sehr ernst nimmt und daf} sie voll Kraft und
Leben ist, so daf} auslindische Beobachter erstaunt sind. Aber es bedeutet
auch, daf die Religion véllig ,,funktionalisiert ist, d. h., daf sie zum Werk-
zeug fiir innerweltliche Ziele gemacht wird. Sie dient soziologischen Zwek-
ken. Man grenzt damit seinen Standort in der augenblicklichen Gesellschaft
gegeniiber andern Ordnungen ab. Sie hat aber auch psychologische Funktio-
nen, indem sie einerseits Sicherheit und inneren Frieden verleiht, anderseits
aber ,,bejahendes Denken®, Vertrauen auf die eigene Kraft erweckt. Es soll
hier nicht auf Einzelheiten eingegangen werden, nur eins sei kurz erwihnt:
So wie die Religion soziologisch dann am besten funktioniert, wenn sie un-
beschwert von jedem Inhalt ist, so wird sie psychologisch leicht zu einem
Bekenntnis ohne Inhalt. In dem einen Fall kann man sagen, daf} die Ameri-
kaner religiés mit der Religion umgehen, im andern, daf} sie einen Glauben
an den Glauben haben. Das ist ganz ernst zu nehmen. Ein so bedeutender
religioser Fithrer wie Daniel Poling schreibt ganz schlicht von seiner eigenen
Ansicht vom Glauben: ,,Damals war es, daf} ich mir eine Gewohnheit hil-
dete, die ich niemals gebrochen habe: Ich begann den Tag mit zwei Worten:
sich glaube‘. Diese beiden Worte und nichts anderes halfen mir den Tag be-
ginnen, jeden Tag,*1¢ Ein anderer religiéser Fiihrer, kein Protestant, driickte
dies so aus: ,,Die Schatzkammer aktiver Kraft, aus der du schépfen kannst,
ist der Glaube. Nicht die Religion, ... nicht Gott, sondern der Glaube.*17
Eine Anzeige, die drei bedeutende Kirchengemeinschaften in einer New
Yorker Zeitung aufgaben, ist iiberschrieben: ,,Wenn der Glaube allein Schutz
gibt.“ In der ganzen Anzeige ist weder Gott noch Christus erwihnt. Der Kir-

14 Horace M. Kallen, Democracy’s True Religion, in: Saturday Review, 28. Juli 1951.

15 ID. 8. Sperry, Religion in America, Macmillan 1946, S. 19. j |

16 Daniel Poling, A Running Start for Every Day, in: The Sunday Picture Magazine,
19. September 1954. !

17 Louis Binstock, The Power of Faith, Prentice-Hall 1952, S. 4.
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chenbesuch wird folgendermafen empfohlen: ,,Es gibt Zeiten in Ihrem Le-
ben, in denen der Glaube allein Schutz verleiht. Wir alle haben solche Zeiten
in Stunden der Krisen, die im Leben immer wiederkehren. Der regelmifiige
Kirchenbesuch hilft Thnen, eine persénliche Reserve des Glaubens zu bil-
den.“18 Was heifst dies anderes, als Gott zu einer groflen kosmischen ge-
meinniitzigen Einrichtung machen und die Religion oder den Kirchenbesuch
zu einer Art Reservebatterie fiir Notfille? Man kann es sich sparen, darauf
hinzuweisen, dafs dieser Glaube an den Glauben, diese Religion der Religion
ebenso gotzendienerisch ist wie der Glaube an ein Stiick Holz oder Stein oder
die Religion einer magischen Selbsterlésung.

Die Amerikaner verlangen nach Sicherheit; sie sind an ihrem Wohler-
geheu irre geworden und tragen schwer daran. Sie verlangen nach Selbstver-
trauen: sie schrecken vor der furchtbaren Macht einer Massengesellschaft
zuriick, die ihnen Verpflichtungen auferlegt und sie zu Nichts zu zermalmen
droht. Sie verlangen nach einer gesellschaftlichen Einordnung. Sie sind er-
schreckt vor der Aussicht, in einer Masse unterzugehen. Am meisten jedoch
verlangen sie nach einer Bestitigung fiir ihre Ziele und Werte, von denen
sie fithlen, daf sie fraglich geworden und von allen Seiten bedroht sind. So
haben sie ihre Religion daraufhin zugeschnitten und sie zu einem anthro-
pozentrischen Kult des ,;inneren Friedens® gemacht, des ,,bejahenden Den-
kens“ und zu amerikanischen Interessen. Die daraus entstandene Religion
hat Richard Niebuhr mit Bitterkeit beschrieben, wenn er iiber den Prote-
stantismus von vor zwei Jahrzehnten schreibt: ,,Ein Gott ohne Zorn fiihrt
Menschen ohne Siinde in ein Reich Gottes ohne Gericht, und dies durch einen

Christus ohne Kreuz.“19
e

Iv »

Das ist das Bild der religiosen Lage Amerikas, aber es ist doch nur ein
Teilbild. Es gibt noch andere und echtere Bewegungen des Glaubens, die
nicht so am Wege liegen, vor allem unter den Jiingeren in den Studenten-
heimen der Universititen und bei ihren etwas ilteren Gefihrten vorstid-
tischer Gemeinschaften. Diese Bewegungen, die aus tieferen Quellen leben,
kommen auf die verschiedensten Weisen zum Ausdruck, aber iiberall sind
ihre Zeichen unmifiverstindlich. Jingste Untersuchungen haben sie besti-
tigt,20 und der Bericht des Studentenrats der Harvard-Universitit vom Feb-
ruar 1956, der unter dem Titel ,,Religion at Harvard™ erschien, kann &hn-
lich wie die AuBerungen anderer Studenten als bezeichnend angesehen wer-
den. Diese Art von religiéser Erneuerung ist nach Ursprung und Ausdruck
sehr verschieden von der ,,Religion®, die hier beschrieben wurde. Diese Re-

18 Angeige von drei Episcopal-Kirchen in: New York Herald Tribune, 15. April 1955.

19 M. Richard Niebuhr, The Kingdom of God in America, Willett Clark 1937, S. 193.

20 Vgl. den Bericht iiber das Verhéltnis der Studenten zur Religion von Rev. James L.-
Stoner, Director der University Christian Mission des National Councils of Churches of
Christ in the U.S.A., in: New York Times, 22. und 24. Oktober 1956; ebenso I0ill Herberg,
The Religious Stirring on the Campus, in: Commentary, Mirz 1952.
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ligion schaut nicht nach ,innerem Frieden®, nach der »-Macht bejahenden
Denkens® oder nach der Bequemlichkeit eines geordneten Daseins und einer
gesellschaftlichen Ordnung aus, sondern nach einem Sinn, nach einer Hin-
zabe sogar, die den Sinn der Existenz zu erhellen vermag und die Kraft ver-
leiht, aufrecht in einer Welt zu stehen, die vom Nichts bedroht ist und die
gich davor durch einen zunehmenden Konformismus retten will. Dieser tie-
fere Glaube ist iiberall in der Massenreligion des amerikanischen Volkes auf
die verschiedenste Weise zu finden, aber sein bezeichnendes Merkmal ist,
daf} er sich vor institutioneller Bindung scheut. Das fithrt zu einem echten
Problem; denn eine religiése Bewegung ohne feste institutionelle Bindungen
von Tradition und Lehre wird nur zu leicht exzentrisch, sentimental oder
gar ein intellektueller Dilettantismus. Tatséichlich scheint dies da und dort
der Fall zu sein, obgleich diese Bewegungen, die meist wihrend der Studien-
zeit oder kurz danach entstehen, in der Regel vor der iiberwiltigenden Kraft
der Massenreligion kapitulieren. Was aus der Begegnung dieser beiden Ar-
ten von Religion endgiiltig werden wird, kann man noch nicht sagen. Einzig
die Zukunft wird lehren, was diese tieferen Strémungen des Glaubens zei-
tigen und welche Folgen sie fiir die Religion Amerikas von morgen haben
werden.

Aber auch die zweifelhaftere Form der amerikanischen Religiositit sollte
man nicht ginzlich verurteilen. Sogar in dieser etwas zwielichtigen Struktur
konnen Elemente und Riicksichten sein — nicht immer gerade jene, die uns
heute am vielversprechendsten erscheinen —, die auf lingere Sicht den Cha-
rakter der amerikanischen Religion verindern kénnen und ihn der Glau-
bensiiberlieferung néherbringen, die sie auszudriicken behaupten. Nichts
ist so hoffnungslos und gebrechlich, daf} es nicht dem géttlichen Willen die-
nen kénnte. Denn der Gott, der ,,die Wut des Menschen zu seinem Lobpreis®
wenden kann (Ps 76 [75], v.11), kann sicher auch alle Oberflachlichkeiten,
Schietheiten und Verkehrungen der heutigen Religion zu einem Werkzeug
seines Erlosungswillens verwandeln.
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JOHANNES B. HIRSCHMANN §]J

Der Beitrag ,,Zur Diskussion um die Wehrpflicht*,! den die ,,Stimmen der
Zeit* vor einem Jahr brachten, begann mit dem Hinweis auf die unvermeid-
liche Gefahr der Mifiverstindnisse und Miffdeutungen, denen in Zeiten so
aufgeregter Diskussionen solche Aufsiitze ausgesetzt sind, und mit dem Hin-
weis auf Sinn und Grenze von Auflerungen aus dem Raum der Kirche, die
zu solchen Fragen erfolgen. Genutzt hat damals der Hinweis nicht viel.
Trotzdem sei er heute wiederholt.

Wenn ein so zur Objektivitiat gewillter Mann wie Walter Dirks etwa zu
der Erklirung von sieben Moraltheologen iiber ,,christliche Friedenspolitik
und atomare Aufriistung® Sitze schreiben kann wie: ,,Die Erklarung liduft
faktisch auf eine katholische moralische und politische Rechtfertigung der
Politik Adenauers hinaus. Sie ist ein ausgezeichneter und eindrucksvoller
moralisch-politischer Aufsatz zum Thema, geschrieben von Moraltheologen,
welche jene Politik billigen®, oder: ,,Die sieben katholischen Theologen ha-
ben versucht, mit der kirchlichen Einheit zugleich die Einheit der politischen
Front zu sichern®,? so sind das Behauptungen, die weder aus dem Text her-
aus gerechtfertigt sind noch dem Sinn der Erklirung gerecht werden noch
in den Voraussetzungen, die zur Erkliarung fithrten, eine hinreichende Grund-
lage besitzen. Man kann alles unterschreiben, was in dieser Erklirung ge-

sagt ist, und doch zu andern wehr-politischen Folgerungen kommen als die
Bundesregierung oder die Parlamentsmehrheit. Aber heute besteht in be-
stimmten christlichen Kreisen eine starke Voreingenommenheit gegeniiber
allen kirchlichen Aussagen, die geeignet sind, der CDU zu niitzen. (Daf} an
diesem Anliegen teilweise etwas Berechtigtes ist, haben wir in dieser Zeit-
schrift an anderer Stelle gesagt.)? Daher kommt es, dal® Aussagen, die im
unmittelbaren Dienst an der Kirche gemacht werden, als im Dienst einer
Partei stehend verurteilt werden, wenn sie, wie in unserm Fall, geeignet sind,
die Partei von Vorwiirfen zu entlasten, die aus einer Verzerrung des kirch-
lichen Standpunktes heraus gemacht werden.

So sei noch einmal ausdriicklich gesagt, dafd wir mit den folgenden Ausfiih-
rungen, auch wenn sich Politiker zur Rechtfertigung ihrer Wehrpolitik auf
Siitze daraus berufen kénnen — {ibrigens nicht nur christliche, sondern auch
nichtchristliche; nicht nur nicht-sozialistische, sondern auch sozialistische;
ja selbst kommunistische — mnicht beabsichtigten, die Riistungspolitik der
CDU/CSU als Forderung des christlichen Gewissens hinzustellen, noch ihre
politische Angemessenheit darzutun, sondern einzig und allein zu zeigen, daft

1 Vgl. diese Zs 159 (1956) 203—216.
2 Vgl. Frankfurter Hefte 13 (1958) 387 und 391.
8 Vgl. diese Zs 161 (1958) 81£f.
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gegen sie nicht geltend gemacht werden kann, atomare Verteidigung sei ,,un-
ter allen Umstinden® mit der christlichen Sittenlehre unvereinbar.

Gerade das aber wird heute in Deutschland gesagt. Es wurde in der Bun-
destagsdiskussion von mehreren Sprechern der SPD behauptet. Es wird in
den Anfragen der kirchlichen Bruderschaften an die Synode der EKiD be-
hauptet. Sprecher dieser Gruppen tragen ihre theologischen Argumente in
einer Fiille von Ansprachen und schriftlichen Auf3erungen heute auch an
breite Schichten des katholischen Volkes heran. Bei diesen Veranstaltungen
sprechen, in diesen Zeitungen und Zeitschriften schreiben auch Katholiken, —
sprechen und schreiben so, daf} sie sich nicht eindeutig von den hier oft vor-
getragenen falschen Grundsitzen distanzieren, sondern selbst grundsiitzlich
unklar bleiben. Dadurch entsteht jener Notstand in der Seelsorge, der zur
Bitte um die Stellungnahme fiihrte, die in der Erklirung der sieben Theo-
logen erfolgte. Sie kam nicht von einer politischen Partei — und kein Partei-
politiker war bei ihrer Abfassung beteiligt.

Das Wort beansprucht nicht, ein Wort ,,der” Kirche im amtlichen Sinn zu
sein. Ein paar katholische Theologen sind nicht ,,die** Kirche, noch sind sie
Glieder des hierarchischen Lehramts. Thr Wort beansprucht auch nicht, das
Wort ,.der"” katholischen Moraltheologie zu sein. Es bestand gar nicht der
Wunsch und das Bediirfnis, eine gemeinsame Stellungnahme der katho-
lischen Moraltheologen herbeizufithren; einige katholische Moraltheologen
in Deutschland haben sich' bei anderer Gelegenheit zur gleichen Frage ge-
dufiert. Es hat allerdings auch keiner der um seine Mitunterschrift Gebete-
nen abgelehnt. Es ist auch nicht, wie verdichtigend geduffert wurde, nur das
Werk eines Theologen — es haben sogar mehr daran gearbeitet, als die Un-
terschrift verriit, und es haben auch sachverstindige Laien in langen Bera-
tungen mitgearbeitet. — Ks ist auch kein moraltheologisches ,,Gutachten™.
Ein solches, zur Frage heute erstellt, brauchte nicht, wie W. Dirks meint ,,an-
zufangen, die Moral des Widerstandes und der Verteidigung am neuen Ma-
terial neu zu durchdenken®. s gibt in den letzten Jahren eine Fiille beacht-
licher moraltheologischer Auflerungen zu diesen Fragen.*

+ Vgl. B. Haering, Das Gesetz Christi, Freiburg 1954, S. 972ff. und die dort angege-
bene Literatur. Zu den dort angegebenen Ausfithrungen von Duecattillon, Vaussard, Gra-
nero, Kelly, Santilli, McReavy, McCarthy sind nachzutragen: M. Zalba, Guerra atomica y
moral, Eecclesia 10 (1950) S.239ff., ders. Theologiae Moralis Summa, Madrid 1953,
II. Bd., S.312f. (mit weiterer Literatur); Lumbreras, Morality of the A-Bomb, in: The
Catholic Mind 53 (1955) S. 265ff.; J. R. Connery, Morality of nuclear armament. Theol.
Digest 5 (1957) S. 6£f.; Ford, Hydrogen bombing of cities, ebd., S. 6£f.; Murray, Morality
and security, in: America 96 (1956) S.258£f.; R. A. Graham, Morality and the Radford
Plan, ebd. 95 (1956) S. 405; F. H. Drinkwater, Morality of Nuclear War. Commonweal 61
(1955) S. 623—7; P. Zamayon, Morality of war today and in the future. Theology Digest 5
(1957) 8.2—5; I.Cogley, Nuclear war and the theologians. Commonweal 67 (1957)
S.291ff.; R. 8. McCleery, Christian answer to atomic war. Bulletin of the atomic Sciences
13 (1957) S. 1771.; K. IDalsh, Nuclear War. Commonweal 65 (1957) S. 641£.; 7. O. Martin,
Problems in the Morality of Warfare. Catholic Theological Society of America 2 (1947)
S.47—71; 8. Hiltner, Atomic Fears and Christian Courage. Christian Century 15 (1958)
S. 336 ff.; Murphy, Face those atomic fears! Christian Century 15 (1958) 8. 250f.; R. Aron
und R. Inquin, Can war in the Atomic Age be limited? Confluence 5 (1936) S.99—114
(Statement), S.279 (Reply); B. H. Hart, Graduated deterrence — the next step. Specta-
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Es ist auch nicht tragbar, die Aussagen von Prof. Monzel in seinem KINA-
Interview® gegen die Aussagen der Erkldrung auszuspielen. Beide wider-
sprechen einander an keiner einzigen Stelle, obwohl jedes einzelne Fragen
mitbehandelt, die das andere nicht behandelt — beide haben unterschiedliche
Voraussetzungen und Zielsetzungen in der Auswahl der angeschnittenen Fra-
gen. SchliefSlich geht es in der Erklirung nicht nur um Sitze zu prinzipiellen
Aussagen der Moraltheologie iiber die Bedingungen und Grenzen des Ver-
teidigungsrechtes, sondern um eine auf die deutsche Situation bezogene Dar-
legung der Stellungnahmen des kirchlichen Lehr- und Hirtenamtes zu un-
sern Fragen. Diese umfafst nicht nur Prinzipien, sondern auch Hinweise auf
Tatsachen, die bei der Urteilsbildung des Gewissens in der politischen Ent-
scheidung besonders zu bedenken und zu beriicksichtigen sind.

Daf} die Stellungnahmen des Lehramtes nicht den Anspruch auf Unfehl-
barkeit machen, bedeutet nicht, daf} sie unverbindlich sind. — Darlegungen
dieser Art sind heute um der Kirche willen notwendig; denn es bestehen un-
ter den Christen, auch unter den Katholiken, nicht nur Meinungsverschie-
denheiten in politischen Ermessensfragen; sondern es bestehen in Bezug auf
unser Thema auch weitverbreitete Unklarheiten und Irrtiimer in Grundsatz-
fragen, die im Widerspruch zu einer verbindlichen Lehrtradition in unse-
rer Kirche stehen. Gerechtigkeit und Liebe verbieten es, leichtfertig zu un-
terstellen, dieser Gegensatz sei allen, die sich in ihm befinden, bewufit. Aber
der gute Glaube und die reine Absicht reichen nicht aus, ihre konkreten Stel-
lungnahmen als ,,christlich moglich® in Schutz zu nebhmen, wenn sie mit Be-
griindungen erfolgen, deren Vereinbarkeit mit der kirchlichen Lehrtradition
zum mindesten fraglich ist, oder in Formen propagiert wird, die die Rein-

erhaltung der ,,gesunden Lehre (2 Tim 4, 3) tatsiichlich gefihrden.

Die sittliche Begriindung der Uerteidigungspflicht

Nach katholischer Sittenlehre hat das Gemeinwesen das Recht und unter
Umstiinden die Pflicht, einem ungerechten Angriff auf Giiter, deren Schutz
ihm im Rahmen seines Zieles, des Gemeinwohls, anvertraut ist, mit Gewalt zu
wehren. Dieses Recht und diese Pflicht ruhen auf zwei Grundlagen. Die erste ist
die sittliche Ordnung der Erzwingbarkeit von Rechten iiberhaupt, die zweite
die sittliche Ordnung des Dienstes an der Verwirklichung des Gemeinwohls.

Mit der Wiirde des Menschen als Menschen, seiner Gottebenbildlichkeit
sind Rechte gegeben — Ausstrahlungen dieser seiner Wiirde und Gotteben-
bildlichkeit. In Verbindung mit der sittlichen Notwendigkeit der Verwirk-
lichung des Rechtes, mit der Leiblichkeit der menschlichen Person und mit

tor 196 (1956) S. 344; A. Buzzard, J. Slesser, R. Lowenthal, HH-Bomb: Massive retaliation

or graduated deterrence? Int. Affairs 32 (1956) S. 148—165; M. J. McCormick, Challenge

of a Nuelear World. Soc. Casework 38 (1957) S.343—350; H-Bomb splits the English

church. Nation 181 (1955) S. 47; A. J. Muste, Moral limits of war, ebd. 181 (1955) S. 117.
5 KNA-Katholische Nachrichten-Agentur, 25. 4. 1958, Beilage S. 1—6.
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der Méglichkeit rechtswidrigen Verhaltens menschlicher Personen ist zu-
gleich gegeben, daf ein Teil dieser Rechte grundsiitzlich erzwingbar ist. Wo
im Dienst der Rechtsverwirklichung Zwang angewandt wird, sei es gegen
einen rechtswidrigen Willen, der die Durchsetzung von Recht zu verhindern
versucht, sei es gegen einen rechtswidrigen Willen, der Recht anzugreifen
versucht, seies gegen einen Willen, der schuldig geworden ist und der durch
die Ubernahme der Strafe die Hoheit der Rechtsordnung gegeniiber seiner
Schuld anzuerkennen hat, in all diesen Fillen ist Verwirklichung der Gewalt
im Dienste des Rechtes nichts anderes als Sinnerfiillung der materiellen
Wirklichkeit in ihrer Hinordnung auf die geistige. Sie ist Offenbarwerdung
der Gottebenbildlichkeit des Menschen im Ja zum Recht; Sichtbarmachung
der Macht Gottes selbst in der Macht des Menschen. Macht ist nicht an sich
bése — auch als Anwendung physischer Gewalt gegen einen Menschen nicht.
Die gegenteilige Ansicht ist Manichéismus. — Auch ihre Androhung, die heute
so hdufig grundsitzlich diffamierte ,,Abschreckung®, ist es solange nicht, als
die Inanspruchnahme der menschlichen Furcht in jenem Rahmen bleibt, in
dem Furcht vor der Geltendmachung der Gewalt im Dienst des Rechtes fiir
den Fall des rechtswidrigen Verhaltens sinnvoll und sittlich gerechtfertigt
ist. Auch die grundsitzliche Diffamierung der ,,Abschreckung™ ist pseudo-
humanitirer Manichaismus.

Im Dienst des Rechtes ist Gewalt aber nicht nur unter Umstiinden berech-
tigt, sondern auch Pflicht. Die Grenzen von Recht und Pflicht beim Gemein-
wesen ergeben sich hier aus seiner Verpflichtung und seiner Berechtigung
vom Gemeinwohl her: dem Inbegriff jener duffern Ordnung des mensch-
lichen Zusammenlebens, die es den Einzelnen und Gruppen, die auf dem ge-
meinsamen Boden des Staates zusammen zu leben und zu wirken gezwungen
sind, ermoglicht, die Aufgaben zu erfiillen, die ihnen im Rahmen ihres vollen
Menschentums und der in diesem zu erfiillenden Heilswirklichkeit gesetzt
sind. Wird diese Ordnung in gemeinwohlwidriger Weise angegriffen, so hat
das Gemeinwesen sie zu verteidigen. Unterldfit es, diese Pflicht iberhaupt
oder zureichend zu erfiilllen — entweder durch mangelnde tatsichliche Ver-
teidigung oder durch mangelnde Bereitschaft fiir den Fall, wo sie praktisch
wird —, so wird es mitschuldig an allem Unrecht, das sich infolge dieser
Unterlassung durch tatsichliche Gewalt oder Drohung durchsetzt. Das Be-
wuldtsein dieser Verantwortung und der Schuld, die sich hier aus der Unter-
lassung erfiillter Verteidigungspflicht ergeben kann, ist heute weitgehend
geschwiicht. Die fiirchterlichen Folgen atomarer Kampffithrung bannen den
Blick einseitig auf die Frage nach der Verantwortung fiir Handlungen, die
solche Vernichtungen an Leben und Gesundheit zur Folge haben oder haben
kénnen. Allzu leicht kommt dabei der Blick auf die Frage nach der Ver-
antwortung fiir die Folgen von Unterlassungen der Erfiillung der Vertei-
digungspflicht zu kurz. Es ist eindrucksvoll, sich oder anderen vorzustellen,
wie die Befiirworter der atomaren Riistung, wenn ihr Wagnis miflingt,
durch solche Riistung diese Triimmer zu verhindern — auf den Triim-
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mern ihres Vaterlandes sitzend klagen: ,,Das hab ich nicht gewollt.“ — Aber
das Bild bedarf der Ergéinzung durch das andere: die Bekimpfer dieser Rii-
stung, die in einem vor der duferen Vernichtung bewahrten, aber einem to-
talitiren Unrechtstaat erneut zum Opfer gefallenen Vaterland sagen: ,,Man
kann immer, auch in einem totalitiren Unrechtsstaat, noch christlich leben —
und an dem, was seine Machthaber darin tun, bin ich unschuldig.* Das wiire,
wenn die Verteidigung pflichtwidrig unterlassen wurde, keine ,,christliche
Existenz®. — Das Maf} des Verzichtes auf Gewaltanwendung im Dienst des
Rechtes ist weder in das Belieben des Einzelnen noch der verantwortlichen
Fiihrung des Gemeinwesens gestellt.

Grenzen des Derteidigungsrechtes

Die sittliche Ordnung begriindet nicht nur, sie begrenzt auch die Inan-
spruchnahme von Gewalt. — Solche Begrenzung ist vom Ziel her moglich:
Wo etwa in der Abwehr eines ungerechten Angriffs die Gewaltanwendung
jenes Maf} iiberschreitet, das zum Zweck der Abwehr notwendig ist, wird sie
selbst unsittlich. Schon dieser Grundsatz setzt einer gerechtfertigten Ver-
teidigung im Kriegsfall erhebliche Grenzen. Daf} sie tatsiichlich oft iiber-
schritten worden sind, braucht nicht gesagt zu werden. — Die Begrenzung
kann sich auch aus den Umstinden heraus ergeben: Wo etwa die Gewaltan-
wendung im Dienst der Verteidigung héhere und zugleich dringendere Werte
als die zu verteidigenden antasten wiirde, kann die rechtliche und sittliche
Ordnung die widerstandslose Hinnahme eines ungerechten Angriffs zur
Pflicht machen. — Die Begrenzung kann schliefflich aus der Natur des zur
Derteidigung eingesetzten Mittels, der Waffe, gegeben sein. Der Zweck der
Verwirklichung rechtmifSiger Verteidigung als solcher rechtfertigt z. B. nicht
schon jedes Mittel, das geeignet ist, diesen Zweck erfolgreich zu erfiillen. Der
Einsatz eines bestimmten Kampfmittels ist auch nicht schon deshalb sittlich
einwandfrei, weil es technisch méglich oder vollendet ist; auch nicht schon
deshalb, weil es zur Erreichung seines Zwecks das billigste ist; oder vom
Standpunkt des positivierten Vélkerrechtes nicht zu beanstanden ist; auch
nicht schon deshalb, weil es vom Gegner angewandt wird, zuerst angewandt
wurde oder weil dieser wenigstens bereit ist, es anzuwenden, es sei denn, ich
sei bereit, in derselben Weise zuriickzuschlagen; es ist auch nicht schon des-
halb einwandfrei, weil der eigene Bundesgenosse dazu entschlossen ist, es
einzusetzen, oder seine Biindnisschaft davon abhiingig macht, daf} auch ich
mich dazu entschlieffe. — Anderseits ist es nicht schon deshalb verwerflich,
weil die Gefahr seines MifSbrauches besteht oder sehr grof ist — es kann ja
sein, dafl die Hinnahme der Gefahr durch die Riicksicht auf eine sonst un-
vermeidliche, noch griflere Gefahr aufgewogen wird.

Niemals ist im Zusammenhang der Verteidigung, auch der rechtméifigen,
die direkte Totung oder Verstiimmelung auch nur eines einzigen Menschen
sittlich gerechtfertigt. Schon bei Thomas von Aquin und Hugo Grotius, der
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gich ausdriicklich auf ihn bezieht,6 ist nachzulesen, dafd der Tod und die Ver-
stimmelung des ungerecht Angreifenden im Fall der gerechtfertigten Ver-
teidigung micht die Folge einer direkten Tétung oder Verstiimmelung sind:
der Verteidigende beabsichtigt sie nicht und verfiigt darum nicht auf
menschliche Autoritit hin unmittelbar iiber Leben und korperliche Integri-
tit eines andern — vielleicht subjektiv schuldlosen — Menschen, sondern er
lafdt sie zu als unvermeidliche, wenn auch vorausgesehene und verursachte
Nebenwirkung einer Handlung, deren Sinn die Geltendmachung der Macht
des Rechtes gegeniiber dem Versuch seiner. Verletzung ist. Wo dieser Ver-
such im Fall rechtmifliger Verteidigung zu Tod und Verstimmelung des
Angreifers fithrt, hat dieser sich diese Folgen selbst zuzuschreiben. Darum
ist die Totung und Verstiimmelung des ungerecht Angreifenden im Krieg
nicht Mord und Grausamkeit.

Leben und Lebensrecht in der Derteidigung

Auch in diesem Zusammenhang bestehen heute viele Irrtiimer und Un-
klarheiten, die mit der traditionellen katholischen Lehre vom Verteidigungs-
recht, an dem der Papst in seinen Stellungnahmen zu unserer Frage entschie-
den und eindeutig festhilt, in Widerspruch stehen. Sie beziehen sich haupt-
siichlich auf die Ausdehnung von Tod und Verstiimmelung als Folge der Ge-
waltanwendung, auch bei gerechtfertigter Verteidigung, auf Personen, die
nicht an dem ungerechten Angriff in personlicher Stellungnahme beteiligt
sind. Sie sind grundsitzlich immer von dem ,,Aggressor* zu unterscheiden.
Auch im Iall des sogenannten ,totalen” Krieges! Ein Volk kann in der Ge-
samtheit aller seiner Glieder wohl in einem solchen Krieg das Opfer eines
ungerechten Angriffs werden; niemals aber kann es in allen seinen Gliedern
der Triiger eines ungerechten Angriffs sein. Es gibt immer eine Fiille von
Personen, die zu einer eigenen Stellungnahme im Sinn der Bejahung des un-
gerechten Angriffs weder fihig noch gewillt sind; die Gesamtheit der Le-
benséiulerungen aller Glieder eines Volkes gehen nicht als integrierender
Bestand in den ungerechten Angriff ein, der — vielleicht in seinem Na-
men — gefithrt wird. Das bedeutet — so schwer das auch durchzufithren
ist —, dafl immer grundsitzlich unterschieden werden muf} zwischen jenen
Gewaltanwendungen, die sich unmittelbar gegen die Triger der Aggression
richten, und ihren Folgen, und Gewaltanwendungen, die sich unmittelbar
oder in ihren Folgen gegen die richten, die nicht unmittelbar an der Aggres-

¢ Hugo Grotius, De iure belli et pacis, 2. Buch, 1. Kapitel IV, 2; Ausgabe ,,Klassiker
des Vélkerrechts® Bd. 1, S. 137 (Tiibingen 1950, J. C. B. Mohr): ,,Aber Thomas von Aquin
bemerkt richtig, dafs bei einer wahren Verteidigung, richtig verstanden, eine absichtliche
Tétung nicht stattfindet; nicht weil es, wenn kein anderer Ausweg bleibt, in einzelnen
Fiillen erlaubt ist, das mit Vorsatz zu tun, was den Tod des Angreifers zur Folge hat, son-
dern weil dessen Tod nicht als der eigentliche Zweck beabsichtigt ist, wie bei einer ge-
richtlichen Exekution. Es ist das einzige, was dann die Zeit noch gestattet. Denn im tb-
rigen soll der Angegriffene zu dieser Zeit lieber etwas tun, was den andern abschrecke
oder schwiiche, als wodurch er ihn umbringe.*’
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sion — was nicht identisch ist mit ,;militérischen* Kampfhandlungen im
technischen Sinn! — beteiligt sind. Direkte Tétung und Verstiimmelung ist
selbstverstindlich auch ihnen gegeniiber immer unsittlich. Darum waren
eine Reihe terroristischer Bombenangriffe des letzten Krieges und auch die
atomaren Angriffe auf Hiroschima und Nagasaki unsittlich: sie richteten
gich nicht nur in der Wirkung, sondern auch in der Absicht der ,,Verteidiger*
unterschiedslos gegen beide Gruppen. Atomare Angriffe dieser Art wiren
auch in Zukunft unsittlich; auch wenn sie als ,,Vergeltung® fiir entspre-
chende Angriffe der Gegenseite erfolgten. Ja, selbst die Drohung mit solchen
Angriffen ist unsittlich, selbst dann, wenn sie nur zu dem Zweck erfolgt, die
Voraussetzung ihrer Verwirklichung, den entsprechenden Angriff der andern
Seite, zu verhindern, oder wenn dabei der ernste Wille besteht, die Drohung
auf keinen Fall zu verwirklichen.

Etwas ganz anderes aber ist, sittlich betrachtet, die Anwendung von Ge-
waltmitteln, deren vernichtende oder verstiimmelnde Wirkung unbeabsich-
tigt, aber vorausgesehen und verursacht, diese an dem Unrecht Unbeteilig-
ten mittrifft. Die Verletzung des Lebens oder der kirperlichen Integritat als
solche ist noch nicht notwendig eine Verletzung des Rechtes auf Leben und
Integritit und darum schon gegen das fiinfte Gebot. Das Recht eines Men-
schen auf sein Leben und auf seine karperliche Integritit geht nicht so weit,
daf} es auch jede unbeabsichtigte, aber als Nebenfolge gewaltsamer Vertei-
digung gleicher oder héherer dringender Werte verursachte und in Kauf ge-
nommene Verletzung von Leben und kérperlicher Integritit zum Unrecht
macht. Die Hinnahme solcher Verletzung sowohl seitens dessen, der Gewalt
gebraucht, wie dessen, der sie erleidet, kann sittlich durchaus einwandfrei
und zumutbar sein. Sie kann Ausdruck, ja selbst Forderung der Liebe sein.

Ich weifs, dafy das Verstindnis dieser eindeutig in der Tradition der ka-
tholischen Sittenlehre stehenden Unterscheidung, die nicht nur fir das Ver-
teidigungsrecht, sondern fiir das Totungsrecht schlechthin, ja fiir alle Hand-
lungen mit schidigenden Nebenwirkungen gilt, manchem schwer ist. —
Nicht nur Arzte tun sich schwer darin bei ihrer Anwendung auf die Ethik
irztlichen Handelns, auch eine grofle Anzahl von Juristen, die von einer rein
kausalen Handlungslehre nicht frei werden, tun es, und glauben ihr nur mit
den Kategorien des ,,dolus eventualis® beikommen zu kénnen —. Das dndert
nichts darin, daf das unreflexe Gewissen des alltiglichen Handelns hier klar
zwischen dem ,,Gewollten und ,,Zugelassenen® unterscheidet.

Noch eine andere Frage von grundsitzlicher Bedeutung wird in diesem
Zusammenhang heute oft falsch oder unzulinglich beantwortet. Leben und
korperliche Integritiit sind zwar menschliche Werte, aber nicht unmittelbar
sittlich unbedingt verpflichtende Werte. Die Ehrfurcht vor dem Leben und
seiner individuellen und erblichen Ganzheit ist eine Tugend; aber sie verlangt
nicht die absolute Unantastbarkeit beider. Niemand weils das deutlicher als
der Christ,dem dies eindrucksvoll im Neuen Testament gesagt ist (Joh. 12,25;
15, 13). Die Frage ist durchaus angebracht, ob nicht — bei allem Respekt vor
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der sittlichen Leistung ihres Lebenswerks — die ,,Ehrfurcht vor dem Leben®
in unserm Zusammenhang bei Albert Schweitzer oder die Wertung des ,,ge-
waltlosen Widerstandes® bei Gandhi einen Akzent tragen, der dem Evange-
lium fremd ist. Noch mehr Zuriickhaltung ist geboten gegeniiber dem
»Lithos, das sich heute so oft in Forderungen nach dem Verzicht auf ato-
mare Kampfmittel zu Wort meldet. Urteilsfihige schitzen, daf wir in
Deutschland in jenen Jahren, seit atomare Waffen unser Leben gefihrden,
mit Millionen von Abtreibungen zu rechnen haben. Wie ist das horrende
Mifiverhéltnis zu erkliren zwischen der Gelassenheit, mit der diese Tatsache
unter allen Umstiinden eindeutig unsittlicher Verletzung von Leben und
Integritit in unserm Volk hingenommen wird — selbst wo sie bekannt ist —
und der bis an die Grenze der Massenhysterie gehenden Entriistung iiber die
Gefahren, denen unser Leben durch atomare Waffen ausgesetzt ist? Oder
verbindet nicht doch beide Haltungen weitgehend oft jener ,,praktische Ma-
terialismus®, auf den in unserm Zusammenhang Pius XII. immer so ein-
drucksvoll hinweist ?

Gewaltanwendung in der Heilsordnung

Aber widerspricht nicht solches naturrechtliche Argumentieren dem, was
die Schrift iiber die Gewaltlosigkeit des Christen sagt? — Auch hier gibt es
Auffassungen, die zur traditionellen katholischen Lehre in einem unklaren
Verhiltnis oder Widerspruch stehen. Sie geraten in die Gefahr des theolo-
gischen Schwirmertums oder erliegen ihr oder begiinstigen es. — Wer
etwas Ahnung von unserer seelsorglichen Situation hat, weif3, ein wie ver-
breitetes Schwirmertum sich heute an den Riistungsproblemen entziindet.
Fast jeder Tag triigt einem Produkte dieser Bewegung — Verbindungen der
Riistungsfrage mit Visionen, Apokalypsekommentaren, konvulsionistischen
Versammlungen und Schlimmeres — auf den Schreibtisch.

Gewil} ist die staatliche Zwangsgewalt eine Folge des Siindenfalls. ,,Wenn
mein Reich von dieser Welt wiire, wiirden meine Diener kampfen*
(Joh. 18, 36). Und ebenso gewify bedient sich Christus der Herr zur Ver-
wirklichung seines Reiches nicht unmittelbar der Zwangsmittel des Staates:
Er verzichtet auf die Geltendmachung eines Rechtes zur Gewalt: , Stecke
Dein Schwert in die Scheide® (Joh. 18, 11); immerhin: ,,Oder meinst du ich
kénnte meinen Vater nicht bitten und er wiirde mir sogleich mehr als zwdlf
Legionen Engel zu Hilfe schicken® (Mt. 26, 53)! Er macht sein Beispiel auch
zum Gebot an seine Jiinger: ,,Ihr sollt dem Bosen nicht widerstehen; sondern
wenn dich jemand auf deine rechte Wange schligt, so halte ihm auch die
andere hin* (Mt. 5, 39). Was ist hier zu unserer Frage gesagt?

Positiv sicher dies, dafy auch seine Jiinger sich in der Durchsetzung seines
Reiches nicht unmittelbar der staatlichen Machtmittel bedienen sollen. Sie
haben das oft genug vergessen; und darum muf} es ihnen immer wieder ge-
sagt werden, wie der Herr selbst es den schwer begreifenden Seinen gesagt

19° 291



1

Johannes B. Hirschmann

hat. Die Kirche darf sich weder zu ihrer Ausbreitung in der Welt solcher
Waffen bedienen, noch vom Staat verlangen, dafl er sie zu diesem Ziel
fithrt — dafiir ist der Staat nicht da; und in diesem Sinn geht es bei der Gel-
tendmachung staatlicher Zwangsgewalt nicht um ,,christliche Werte*. -—
Auch die einzelne Person ist in der Nachfolge Christi unter Umstéinden dazu
aufgerufen, auf die Geltendmachung eines unzweifelhaften Rechtes zur ge-
waltsamen Verteidigung um eines hoheren christlichen Wertes willen frei-
willig zu verzichten: etwa um der Gleichformigkeit mit dem Erlser willen
in der leidenden Hingabe des eigenen Lebens — wie viele Martyrer. Dabei ist
der Fall, wo ein Mensch das tut, klar zu unterscheiden von jenem andern, wo
er durch die Umstiinde gezwungen, gar kein Recht hat, von seinem Verteidi-
gungsrecht Gebrauch zu machen. Solche Situationen, wo das Ertragen der
Gewalt zur Forderung des hoheren Rechtes wird, sind moglich, ohne daf’ sie
etwas unterscheidend Christliches an sich haben.

Indem die Kirche als Ganzes und in ihren Gliedern, die unter Umstinden
von ihrem Haupt in diese Situation seiner Nachfolge freiwilliger Hingabe
ihres Lebens gestellt werden, diese Nachfolge des Herrn vollzieht — eine
Hingabe, zu der grundsitzlich jeder in ihr bereit sein muf}! —, verwirklicht
sie hier auf Erden, soweit das irdisch méglich ist, die Uberwindung jenes
Schuldzusammenhangs, in dem die staatliche Zwangsgewalt steht. Je christ-
licher die Menschen sind, um so mehr geht jener rechtswidrige Wille unter,
dessen Vorliegen die Voraussetzung dafiir ist, dafl staatliche Zwangsgewalt
iiberhaupt wirksam wird.

Es hiebe aber die biblischen Aussagen ganz entscheidend mifdverstehen,
wenn diese ,,Verwirklichung Seines Reiches®, die Vollwirklichkeit der Erlo-
sung hier auf Erden bereits als eine paradiesische Ordnung zu erwarten
wiire, bei der die staatliche Gewalt, auch die staatliche Zwangsgewalt, hin-
fallig wiirden. Das ist eine offenbar unmégliche Eschatologie. Darum bleibt
Rom. 13, 4 in Kraft: Die Obrigkeit ,,ist Gottes Dienerin zum Besten fiir dich.
Wenn du Béses tust, sollst du dich fiirchten. Nicht sinnlos trigt sie das
Schwert; sie ist ja Gottes Dienerin, Rechtsvollstreckerin zur Bestrafung des-
sen; der das Bose tut.“ — Es geht nicht an, dieses Wort spiritualistisch so zu
verfliichtigen, wie es heute manche schwirmerische Exegese tut, die ver-
gessen hat, daB® in Christus das Wort ,,Fleisch geworden ist und nicht
Geist — oder was sie Geist nennt. — Es geht auch nicht an, es so zu verkiir-
zen, wie es — nicht ohne hierin einer spiritualistischen Eschatologie zu er-
liegen — in unserm Zusammenhang Reinhold Schneider getan hat. Und es
geht endlich nicht an, wie Walter Dirks es tut, den im guten Glauben vorge-
tragenen theologischen Irrtum Schneiders — bei personlicher Distanzierung
von seiner Auffassung — als ,Einstieg ins Narrenschiff, statt in den Flug-
zeugtriger®, der der christlichen Wahrheit ,,niher® stehe als die Haltung der
,bewaffneten Ausbreiter oder Verteidiger christlicher Werte®, theologisch
zugleich zu verharmlosen und zu verkliaren.

Es gehort zu den Verpflichtungen des Staates, jene Rechtsordnung zu
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schiitzen, die, wol sie erhalten bleibt, zugleich auch die menschenwiirdigsten
Voraussetzungen eines Entscheids zu einem Leben aus dem Glauben, also
gemifd der Bergpredigt und Nachfolge Christi, im Reiche Gottes und in der
Kirche schafft. Es ist fiir das Leben der Kirche in dieser Welt nicht gleich-
giiltig, ob der Staat diese Voraussetzungen schafft oder nicht. Zwar kann
Kirche sich auch ohne diese Voraussetzungen aus Gottes Gnade in dieser
Welt entfalten: sie sind weder die einzigen, noch die notwendigen, noch die
entscheidenden Voraussetzungen ihres Lebens in dieser Welt: Wenn aber
der Staat seine Pflicht zur Verteidigung einer Rechtsordnung, die diese Vor-
aussetzungen mitenthilt, nicht erfiillt, dann ist er durch diese Méglichkeiten
der Gnade nicht entschuldigt. Und die christlichen Staatsbiirger, die die
pflichtgemiiffe Verteidigung unterlieen und dann an diesen Folgen zu lei-
den hitten, wiirden ihre Situation grotesk verkennen, wenn sie glaubten, in
solcher Lage in groferer Nihe zum Geist der Bergpredigt oder des heiligen
Franziskus oder der Martyrerkirche zu stehen. Sie stinden vielmehr genau
in der grofiten Nihe zu jener mittelalterlichen und neuzeitlichen ,.Kreuz-
ziiglern®, die Staat und Reich Gottes nicht deutlich zu unterscheiden ver-
mochten — nur daf} sie; wihrend jene die Kirche zum Staat zu machen in
Gefahr waren, jetzt versucht sind, den Staat zur Kirche zu machen. —

Der Mut, unter Aussicht auf millionenfache Zerstérung menschlichen Le-
bens in der heutigen Situation das Opfer atomarer Riistung zu bejahen, kann
der Haltung des heiligen Franziskus innerlich niherstehen und mehr Geist
vom Geist der Theologie des Kreuzes atmen als ein Denken, das naturrecht-
liche Prinzipien vorschnell einem undurchdachten Theologumenon opfert:
wie es heute in breiter Front evangelische Pfarrer und Theologen tun. Was
sie opfern, ist ein gut Stiick gemeinsamer christlicher Substanz — und man
kann in diesem Zusammenhang Minnern wie Emil Brunner, Thielicke, Kiin-
neth und Asmussen nicht dankbar genug dafiir sein, daf} sie dem mit aller
Kraft widersprechen.

Die sittliche Meisterung der atomaren Kraft

Der Einsatz atomarer Kampfmittel ist nicht ,,unbedingt** unvereinbar mit
den sittlichen Grenzen des staatlichen Verteidigungsrechtes. Das ,unbe-
dingt* besagt hier, da® es unsittliche Einsitze gibt. Wer die vorstehenden
Ausfiihrungen gelesen hat, kann sich eine Menge solcher Art ausdenken. Es
soll hier nicht die These verteidigt werden, daf} einige davon in westlichen
militirischen Planungen keinen Platz hitten. Gerade hier liegt das echte
ethische Problem. Waffentechnik und militirische Planung im Zusammen-
hang mit den atomaren Kriften haben sich in Ost und West teilweise ohne
Bindung an jene sittlichen Grenzen entwickeln konnen, deren verpflichten-
den Charakter die Kirche ,.sei es gelegen oder ungelegen™ West und Ost
immer wieder ins Gewissen zu rufen hat. Wer jedes Mitmachen in Produk-

- tion, Experiment, militérischer Planung, im Einsatz atomarer Kampfmittel
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von vornherein und unter allen Umstinden als Siinde verwirft, macht sich
die Sache zu leicht. Die lehrende Kirche hat das nicht getan. Pius XII. hat
den atomaren Angriffskampf als Kriegsverbrechen verworfen. Er hat die
atomare Verteidigung unter bestimmten Umsténden als moglich hingestellt
,»Was wir hier gesagt haben, gilt vor allen Dingen fiir den ,ABC-Krieg®: den
atomischen, biologischen und chemischen. Die Frage, ob er schlechthin not-
wendig werden kann, um sich gegen einen ABC-Krieg zu verteidigen, sei
hier nur gestellt. Die Antwort laf3t sich aus denselben Prinzipien ableiten,
die heute entscheiden, ob ein Krieg iiberhaupt zu rechtfertigen ist.“7 ,Ist
der moderne ,.totale Krieg*, besonders der ABC-Krieg, grundsiitzlich er-
laubt? Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, namentlich wegen der Schrek-
ken und unermeflichen Leiden, die durch den modernen Krieg hervorgeru-
fen werden, daf es ein der strengsten nationalen und internationalen Sank-
tionen wiirdiges Verbrechen darstellt, ihn ohne gerechten Grund zu entfes-
seln (das heift: ohne da® er durch ein evidentes Unrecht von iufierster
Schwere, das auf andere Weise nicht verhindert werden kann, aufgezwun-
gen ist). Man kann die Frage nach der Erlaubtheit des Atomkrieges, des
chemischen und bakteriologischen Krieges grundsitzlich nur fir den Fall
stellen, daf} er als unvermeidlich zur Selbstverteidigung unter den angege-
benen Bedingungen beurteilt wird . . .8 ,,Wenn im Rahmen der angegebenen
Grenzen, ein moderner Krieg (ABC) iiberhaupt gerechtfertigt werden kann
und tatsiichlich gerechtfertigt ist,..."*9

Das Driingen des Papstes auf Vereinbarungen, die jede atomare Kampf-
mittel ichten, hat seine Voraussetzung darin, da® er der Meinung ist, daf}
es nicht schon in sich unsittlich ist. Das gibt erst seinen Worten in der Weih-
nachtsansprache 1956 ihr volles Gewicht, wo er sagt: ,,Wenn also eine Volks-
vertretung oder eine durch freie Wahl zustande gekommene Regierung in
duferster Not mit den legitimen Mitteln der AufSen- und Innenpolitik Ver-
teidigungsmafnahmen beschlieft und die nach ihrem Urteil notwendigen
Dispositionen dazu trifft, so handelt auch sie nicht unmoralisch, so daf} ein
katholischer Biirger sich nicht auf sein Gewissen berufen kann, um den
Wehrdienst zu verweigern und die vom Gesetz festgelegten Pflichten nicht
zu erfiillen.“10 Diese Worte sind in eine konkrete Situation hinein gespro-
chen, in der mit Berufung auf die Gefahren atomarer Kriegfiihrung dieses
Verweigerungsrecht behauptet worden war. Daran kommt weder Herr Rest
noch Herr Nellen vorbei. Man kann nicht dem Feststellungsantrag der SPD
zustimmen, daf ,,atomare Sprengkorper jeder Art Werkzeuge der blinden
Massenvernichtung sind und ihre Anwendung keine Verteidigung, sondern
unberechenbare Zerstorung allen menschlichen Lebens bedeutet™ und noch
in Ubereinstimmung mit den Worten des Papstes bleiben.

7 Ansprache an die Teilnehmer der sechzehnten Sitzung des internationalen Dokumen-
tationshiiros fiir Militirmedizin 19. Oktober 1953, Acta Apostolicae Sedis 45 (1953) 7441f.

8 Pius XIIL., 30. 9. 1954; vgl. Herder-Korrespondenz 9 (1954/55) 76.

9 Pjus XIL; vel. Herder-Korrespondenz 9 (1954/55) 77.

10 Pius XII., 23. 12. 1956. — Vgl. Herder-Korrespondenz 11 (1956/57) 178.
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Kann atomare Verteidigung sittlich gerechtfertigt sein?

Auch sein oft mifbrauchtes Wort: ,,Wenn die Indienststellung dieses
Mittels eine solche Ausdehnung des Ubels mit sich bringt, daf} es sich der
Kontrolle des Menschen véllig entzieht, muf seine Anwendung als unsittlich
verworfen werden“!! bedeutet nur, daf} seiner Auffassung nach solche un-
sittlichen Einsiitze atomarer Art méglich sind. — Das ist dann der Fall, wenn
entweder keine primére Abstellung der Waffe auf die Abwehr des Angriffs —
unter Schonung der nicht in der Aggression Stehenden — oder keine Abwii-
gung der schiidigenden Folgen des Einsatzes gegeniiber den Folgen des Ver-
zichtes auf ihn mehr méglich ist. Die Tatsache, dafs heute nicht alle Auswir-
kungen atomarer Explosionen schon hinreichend bekannt sind, bedeutet
nicht, daf} die hier geforderte Kontrolle vollig unméglich ist. Auch die Stel-
lungnahmen der Fachwissenschaft, die dem Papst vor seinen zwischen er-
laubten und unerlaubten atomaren Gewaltanwendungen unterscheidenden
Ausfiihrungen sehr genau bekannt waren, zwingen nicht dazu, das anzuneh-
men. Ein in diesem Zusammenhang so Zustindiger wie Weizsiicker hat das
in seinen Ausfithrungen zur Theorie der ,,abgeschreckten Abschreckung® in
»Die Zeit* (22.5.1958 Nr. 21) zum Ausdruck gebracht.1? Es ist nach dieser
Theorie, die lingst keine blofe Theorie mehr ist, ,,méglich, eine Disziplin in
der Verwendung der Atomwaffen zu entwickeln. — , Es ist technisch mog-
lich, Atomwaffen begrenzt einzusetzen.” Weizsicker nennt die Minner, die
hinter diesen Sitzen stehen, , kluge und verantwortungsbewufite Menschen®.
Wer die ethische Diskussion in fithrenden katholischen amerikanischen Zeit-
schriften zu unserer Frage kennt, weif}, daf} diese Gedanken in den USA seit
Jahren vorgetragen und ausfiihrlich begriindet werden, auch von Minnern,
die wie T. E. Murray selbst der Atom-Energie-Kommission angehérten oder
die als moraltheologische Berater den Fachwissenschaftlern zur Verfiigung
standen.!® Der Erzbischof von Westminster fafite in seiner Osterpredigt die-
ses Jahres seine Ausfithrungen, die unter bestimmten Kautelen sowohl die
Produktion, wie das Experiment wie den Einsatz atomarer Waffen fiir sitt-
lich verantwortbar erkliren, so zusammen: ,,Wir glauben nicht, daf} es
schliissig bewiesen ist, dafy man sich keine Umstinde vorstellen kann, in
denen selbst fiir den Einsatz der stiirksten atomaren Waffe ein legitimes Ziel
moglich ist.*

Nochmals: es wiire gewifd nicht einfach, wenn man sich nur mit der Frage
auseinanderzusetzen hiitte, was — da jede atomare Gewaltanwendung un-
sittlich sei — noch fiir Méglichkeiten fiir den Fall des ungerechten Angriffs
bleiben. Es bliebe wohl auch dann noch etwas mehr und etwas anderes zu
tun, als King Hall meint. — Miissen wir aber bei den atomaren Waffen die
altgewohnten Unterscheidungen, wann der Einsatz erlaubt ist, wann nicht,
wiederholen, dann ist die Frage unverhiltnismiilig schwerer. Fiir den Ethi-

11 Pius XII., 30.9. 1954, — Vgl. Herder-Korrespondenz 9 (1954/55) 76{.

12 Sonderdruck: Mit der Bombe leben. Die gegenwiirtigen Aussichten einer Begrenzung
der Gefahr eines Atomkrieges. Hamburg 1958, Die Zeit (24 S.).

13 Vgl. Literatur.
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ker nicht minder als fiir den Politiker und den Techniker. Jede verkiirzende
Antwort auf die Frage nach der sittlichen Tragbarkeit atomarer Waffenver-
wendung erschwert das unbedingt notwendige Zusammenwirken dieser drei
verantwortlichen Gruppen. Es ist auch eine Belastung, wenn fithrende Wis-
senschaftler sich grundsitzlich der Hilfe bei der Erstellung atomarer Waf-
fen versagen, deren Einsatz von ihnen selbst unter bestimmten Umstinden
fiir verantwortbar gehalten wird. Dieses Sichversagen kann schuld daran
werden, daf in einem Ernstfall tatsiichlich Einsiitze erfolgen, die unterblie-
ben wiren, wire die Bereitschaft zur Mitarbeit da gewesen — mit der Er-
sparung von viel Leid fiir viele Menschen, das zu vermeiden die, die es zu-
lassen zu miissen glaubten, keinen andern technischen Weg wufSten.

Das Wagnis nimmt uns keiner ab. Mit Recht schreibt Weizsicker im zi-
tierten Zusammenhang: ,,Wer sicher zu wissen behauptet, wie die Kata-
strophe vermieden werden kann, beweist schon dadurch seine Unglaubwiir-
digkeit, genau wie der, der sicher zu wissen behauptet, dafd die Katastrophe
unvermeidbar sei. Wir miissen handeln, ohne die Folgen vorher zu wissen.*

Niemand aber ist zu dieser sittlich, politisch und technisch iiberaus kom-
plizierten Entscheidung unmittelbar weniger imstande als ein emotional
aufgepeitschtes Volk.

ZEFTEBERICHT

Verfolgte Kirche — Junge englische Katholiken

Derfolgte Kirche

Wenn man im ,,Rotbuch der verfolgten Kirche Kapitel um Kapitel durcharbeitet,
kommt einem neu die ganze Schwere der Verfolgung zum Bewuftsein, der die
Kirche im Osten ausgeliefert ist (Recklinghausen o.J. [1958], Paulus-Verlag,
DM 19,80). Von der Oder bis Wladiwostok und Shanghai reicht diese Verfolgung,
und erst vor der Weltkarte zeichnet sich ihr ganzes Ausmaff ab: nahezu halb
Europa und halb Asien sind ihr ausgeliefert: Estland, Lettland, Litauen, die Ukra-
ine, Polen, die Tschecho-Slowakei, Albanien, Bulgarien, Ungarn, Jugoslawien,
China, Nordkorea, Nordvietnam und nicht zuletzt der Herd der Gewaltherrschaft:
die Sowjetunion selbst.

Die Verfolgung der Kirche ist dabei keineswegs eine stille, die nur darauf aus-
wiire, die Jugend zn gewinnen und die Kirche auf den Aussterbeetat zu setzen;
wenn dic Methoden im einzelnen auch von Land zu Land und je nach den Um-
stinden wechseln. In all den genannten Lindern gibt es eine unabsehbare Menge
von Martyrern, deren genaue Zahl Gott allein kennt. Zwar versuchen die Sowjets
die iibrige Welt durch ihre Propaganda zu téuschen, und leider haben sie in ge-
wissen Kreisen auch gerade Deutschlands damit Erfolg; aber niemand, der sach-
lich und unvoreingenommen die Tatsachen priift, wird sich dariiber hinwegtiu-
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schen lassen: nie gab es ein ruchloseres System der Freiheitsberaubung, einen
planmiBigeren Versuch, alles auszurotten, was dem Menschen Halt und Hoffnung
in diesem Leben schenkt; und in der Kirche trifft der Bolschewismus bei diesem
Unternehmen auf seinen entschiedensten Gegner.

Die Kirche hat in diesem Kampf wie immer in Zeiten der Verfolgung nicht nur
Siege errungen. Sie erleidet auch die Schmach der Niederlage, den Abfall bei Prie-
stern und Laien. Man denke nur an den in allen Liindern unter der Sowjetherr-
schaft gebildeten Verband patriotischer Priester. Immerhin ist deren Zahl klein;
grofer, wesentlich grofer ist die Zahl derer, die um ihres Glaubens willen Ge-
fingnis, Verbannung und Tod auf sich nahmen. In Litauen gab es einmal 3 Erz-
bischofe und 8 Bischofe, 1500 Priester und 900 Kapellen und Kirchen. 1953 waren
alle Bischofe bis auf einen, den 80jiihrigen Bischof von Panevezys, ausgewiesen (3),
im Gefiingnis, verbannt oder in Gefiingnissen gestorben. Seither konnten mit Er-
laubnis Roms zwei Bischofe geweiht werden. Von den 1500 Priestern waren 1954
noch 400 im Land, die iibrigen waren, soweit sie nicht schon unter deutscher Herr-
schaft auBber Landes gegangen waren — das waren nicht viele —, eingekerkert, de-
portiert, hingerichtet,

Wir bringen aus dem ,,Rotbuch der verfolgten Kirche® eine Aufstellung der
Verluste der Kirche in Ruminien, die ihrerseits aus der Documentation catholique
vom 20. September 1953 iibernommen ist:

1945 1953
Apostolischer Nuntius 1 ausgewiesen
Erzbischofe und Bischofe 12 alle eingesperrt, verurteilt, deportiert.
3 im Gefiingnis gestorben.
Priester und Ordensleute 3331 1405—1455 ermordet, 250 tot oder ver-

schleppt, 200 in Zwangsarbeitslagern
und 200 im Gefingnis.

Kirchen und Kapellen 3795 700 stehen den Katholiken des latei-
nischen Ritus noch zur Verfiigung. Alle
Kirchen des byzantinischen Ritus (2734)
den Orthodoxen iibergeben; 300 von
den Lateinern iibernommen.

Pfarreien 2490 683 des lateinischen Ritus bestehen
noch. Alle Pfarreien des byzantinischen
Ritus (1807) wurden den Orthodoxen

itbergeben.
Ordensniederlassungen 160 25 bestehen noch (zu 85% aufgehoben).
Katholische Knabenschulen 244 Alle aufgehoben
(28000 Schiiler)
Katholische Madchenschulen - 152 Alle aufgehoben
(23000 Schiilerinnen)
Karitative Einrichtungen 160 Alle aufgehoben
Katholische Zeitungen und 30 Alle aufgehoben
Zeitschriften

Ruminien ist nur ein Land unter den vielen, die unter der Sowjetherrschaft
schmachten. Wenn man von Lindern spricht, vergift man nur zu leicht, daff es
sich dabei in Wirklichkeit um lebendige Menschen handelt, um ihr Gliick in Heim
und Familie, um ihre Liebe und ihre Sorgen, um ihre Verantwortung und Schuld,
um ihr ewiges Leben, das in dieser Welt zu gewinnen ist. So sei die Zahl der Men-
schen genannt, soweit sie fiir die einzelnen Linder feststellbar ist:
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Estland 1  Million Ungarn 9,6 Millionen
Lettland 2,1 Millionen Jugoslawien 15,8 5
Litauen 3 5 China 475 o
Polen 32,2 o Nordkorea 9 4
Tschechei 12,6 5 Vietnam 11 i
Albanien e Sowjetunion 210 -
Bulgarien 7,2 2 Insgesamt W

Schiitzt man die Zahl der Weltbevolkerung heute auf rund 2,75 Milliarden, dann
befindet sich nahezu ein Drittel der Weltbevolkerung unter der Herrschaft des
Kommunismus. Nun sind zwar nicht alle diese Menschen in gleichem Maf8 von
innerer Not betroffen — jene in den weiten Landstrichen Innerasiens vermutlich
weniger als die in den hochkultivierten Stiidten der deutschen Sowjetzone, deren
18 Millionen nie vergessen werden diirfen —, aber wenn auch nur ein Bruchteil
dieser Menschen innerlich ungliicklich und ohne Hoffnung ist, weil sie keinen
Ausweg aus der Not ihres Gewissens sehen, weil das heiligste Gut, das sie besitzen,
ihre Religion und ihr Glaube, von einem unmenschlichen System bedroht sind,
dann wire es gegen unser christliches Gewissen, zu tun, als ob alles in Ordnung
sei. Die millionenfache Not der vom Bolschewismus geknechteten Gewissen bleibt
eine erschiitternde Mahnung, die uns nie ruben lassen darf.

Junge englische Katholiken

Ein iiberraschendes Ergebnis hatte eine Umfrage, die von der Englischen Katho-
lischen Arbeiterjugend veranstaltet wurde. Die Umfrage beschriinkte sich auf die
Stadte, und zwar wieder auf Stiidte mit Gruppen der englischen CAJ im eigent-
lichen England und Wales. In diesen Gebieten bildet die Stadtbevollerung 799
der Gesamthevolkerung. (Der Anteil der Katholiken an der englischen Gesamt-
bevolkerung entspricht aber nicht den Zahlenwerten der Stidte.)

Zuniachst iiberrascht der hohe Anteil der jungen Katholiken an der stiidtischen
Gesamtbevilkerung. Er betrigt fiir London wie fiir die Provinzstiidte rund 2090
(die genauen Zahlen schwanken zwischen 1996 und 21,59%). In der Grafschaft
London bildet die Themse eine seltsame Scheidungslinie: wihrend der katholische
Anteil in den Stiddten siidlich der Themse, in der Erzdiézese Southwark, bedeutend
schwiicher ist, erreicht er in ihrem Norden, in der Erzdiézese Westminster, oft
iiber 409. In den iibrigen Provinzstidten liegt der katholische Anteil zwischen
15 und 23%; in Liverpool iibertrifft er mit 47% sogar den der Anglikaner, die
440/y der Bevolkerung ausmachen.

Ahnlich iiberraschend ist die Teilnahme der jungen Katholiken am kirchlichen
Leben. 730/ gehen wenigstens einmal wachentlich zur Kirche. Von den 15- bis
24jdhrigen praktizieren nur 1196 nicht. Der Besuch des Sonntagsgottesdienstes
weist nach Stiadten Schwankungen auf. Er ist sehr rege in Nottingham (690)), in
Liverpool (8490), in Leeds (8504). In London sind es etwa 60%. Wie anderswo ist
die Beteiligung auch nach dem Geschlecht verschieden: einem wiochentlichen Kirr
chenbesuch der weiblichen Arbeiterjugend von 770/ stehen 6700 der minnlichen
Arbeiterjugend gegeniiber.

Aufschlufireich ist der Einfluf3 der Schule und der katechetischen Unterweisung
auf die religiose Praxis. Sie erhellt aus folgender Statistilk:

Teilnahme an der heiligen Messe regelmatip “unregelmabis | leine

Jugendliche, die die Katholische Schule und den Religionsunterricht besuchen:

Jungen 869 90/o 500
Miidchen 860/ 90/ 500
Insgesamt 860/ 90/o 590
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Jugendliche, die den Religionsunterricht, aber keine Katholische Schule besuchen:

Jungen 680/ 149/ 189

Midchen 7990 2190 —

Insgesamt 7400 189/ 8
Jugendliche, dic weder eine Katholische Schule noch den Religionsunterricht be-
suchen:

Jungen 160/ 369/ 4890

Miidchen 369/ 289 3690

Insgesamt 259% 339% 420/

(Informations Catholiques Internationales. i. Juni 1958, 26.)

UMSCHAU

Miinchen 1869 — 1958

Aufbruch zur modernen Kunst

Man mag Miinchen fiir konservativ hal-
ten. Kiinstlerisch unfruchtbar war diese
Stadt nicht. Das zeigt die groBe Schau,
,Miinchen 1869—1958. Aufbruch zur
modernen Kunst®, die man aus Anlaf
des 800jidhrigen Jubiliums der Stadt im
Haus der Kunst veranstaltet. Diese
Schau verbindet den Riickblick in die
Vergangenheit mit der Jahresausstel-
lung deutscher Malerei der Gegenwart
und macht damit in einzigartiger Weise
Richtung und Gesetz der geistigen Be-
wegung sichtbar, die in die Moderne
fithrt.

Eine Rekonstruktion der ,,I. interna-
tionalen Kunstausstellung 1869 im Ko-
niglichen Glaspalast zu Miinchen® er-
offnet die grofe Veranstaltung, die zu-
sammen mit den Bildern der Neuen Pi-
nakothek das Haus der Kunst ganz in
Anspruch nimmt. Leibl und sein Kreis
bildet dabei eine eigene Themengruppe.
Vom Jugendstil zum Blauen Reiter heifst
der wohl aufschlufireichste Teil der
Ausstellung, dem sich die Fiille der Bil-
der gegenwirtiger Kiinstler anschlief3t.

Die ,,I. internationale Ausstellung im
- Koniglichen Glaspalast® zeigt, wie der
Mensch des 19. Jahrhunderts, nachdem
die Metaphysik weithin zerschlagen war,
sich an seinen eigenen geistigen Schop-
fungen zu orientieren suchte. Man
wollte — wie sich der Kultusminister

von Gresser bei seiner Eroffnungsan-
sprache ausdriickte — ,,die Bestrebun-
gen und Leistungen auf dem Gebiete
der Kunst in einem grofien Rahmen
iibersehen (Katalog S.17);! denn man
wufite hinter der Kunst ein Geheimnis,
das Geheimnis des Menschen nimlich.
Und dieses Geheimnis suchte man in
den Griff zu bekommen. Die Weltans-
stellungen des Jahrhunderts stellen die
fithrenden Versuche dieser Art dar. Die
Schau im Glaspalast wollte den Welt-
ausstellungen gleichkommen. Man be-
miihte sich, international zu sein und
Vollstéindigkeit zu erreichen. So stellt
man bei dieser Revue im Glaspalast
ither 4500 Werke aus, von denen heute
121 Bilder aufs neue zusammengetragen
sind, um die Vergangenheit zu repri-
sentieren. Was man im Jahre 1869 bot,
war Bildmaterial, iiber dessen Bedeu-
tung man sich im unklaren blieb.

Die Situation in Miinchen zur Zeit
der ,I. internationalen Ausstellung im
Koniglichen Glaspalast™ gibt am besten
ein Brief Courbets wieder: , ... In
Deutschland ist gute Malerei so gut wie
unbekannt. Man ist dort ganz im Nega-
tiven der Kunst befangen; eines der

L Der reichbebilderte Katalog zihlt 515
Seiten. Leiter des historischen Teils der
Ausstellung: Generaldirektor Prof. Dr. Kurt
Martin. Durchfiihrung und Gestaltung, Ka-
talog und Rinfithrungstexte: Dr. Siegfried
Wichmann. Mitarbeiter: Dr. G. Ritz, Dr. P.
Beye und Dr. K. v. Etzdorf.
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wichtigsten Dinge ist in ihren Augen die
Perspektive; man spricht den ganzen
Tag davon. Weiterhin spielt die genaue
Wiedergabe der historischen Kostiime
eine grofe Rolle. Die Malerei ist ganz
nahe an die Anekdote geraten. Die
Wiinde Miinchens starren von Fresken,
so da® der Eindruck entsteht, man habe
alles mit Tapeten iiberklebt, mit roten,
blauen, griinen, gelben und rosafarbe-
nen Minteln ete., hier ist ein Kénig, der
einen Eid leistet, dort dankt einer ab,
wieder ein anderer unterzeichnet einen
Vertrag, einer heiratet, der andere stirbt
etc. . .. Bei alldem haben sich Leute wie
Cornelius, Kaulbach, Schwind usw. iiber-
lebty .. 55 (29).

Selbst Peter Cornelius nannte selbst-
kritisch den Historizismus eine ,,Mu-
mienbeschworung® (23). Es mag sein,
daf} diese Charakterisierung auf die Bil-
der Kaulbachs und Rambergs, Pilotys
und Steinles zutrifft. Spitzweg und Leibl
werden durch diese Beschreibungen und
Begriffe nicht immer erfafit; denn in
den Werken dieser Kiinstler ist eine
neue Wirklichkeitserfahrung spiirbar,
die weit iiber jeden Traditionalismus
hinausfiihrt. ,,Ich will nur malen, was
wahr ist, und das hilt man fiir hifllich,
weil man nicht mehr gewohnt ist, etwas
Wahres zu sehen* (81). Dieser Satz
Leibls spricht auch die Anliegen Cour-
bets aus. Man will die Wirklichkeit,
nicht Kostiim und Idee. Jedoch ist der
Realismus Leibls zuriickhaltender als
die zupackende Art Courbets. Nicht der
Arbeiter kennzeichnet seine Bildwelt,
sondern der Landmann Oberbayerns.
Der Realismus besaf3 also nicht nur in
Frankreich groffe Vertreter, sondern
zeigte auch in Miinchen Werke von ho-
hem Rang.

Allerdings teilt der Hauptkritiker der
damaligen Ausstellung — Karl von Liit-
zow — sein Urteil mit Julius Meyer, der
in seiner Geschichte der franzisischen
Malerei schrieb: ,,Der kalte klare Luft-
zug der Prosa geht durch die Werke
Courbets und lif3t keinen Hauch von
Poesie, keine warme gemiitliche Stim-
mung herein; jeder Schleier wird abge-
rissen und ein elendes Leben steht in

300

RN e vty |

heller Nacktheit vor den Augen . . . Nicht
darauf kommt es Courbet an, den be-
sonderen Charakter bestimmter Lebens-
kreise zu veranschaulichen, sondern die-
ses niedere und gewdhnliche Dasein,
diese lebensgrofien Bauern, Proletarier-
familien, Leichenbegingnisse usf. zei-
gen sich in der ganzen Plattheit ihrer
trostlosen Realitiit, wie wenn sie nur
bezeugen wollten, da® es auch solche
Menschen auf der Welt gebe® (23). An-
dere nannten sogar die Kiinstler der
Schule wvon Barbizon ,,Spinatmaler®
(ebd.).

Das, was man sich damals gegensei-
tig vorwarf, war der Materialismus.
Courbet erwihnt die ,rosafarbenen
Mintel mit Seidenstriimpfen, mit Reit-
stiefeln und Wimsern®, J. Meyer die
lebensgrofen Bauern, Proletarierfami-
lien, Leichenbegiingnisse”. In diesen
Bildinhalten aber lagen zundchst gar
nicht die Probleme der Malerei dieser
Zeit, sondern in der Form. Was niamlich
damals wie heute den Zeitgenossen zu
erkennen schwer fillt, ist die Qualitiit
der Kunstwerke. Denn man mag durch-
aus zugestehen, daf} der Realismus das
Stoffliche besonders kultiviert. Die Ver-
wandtschaft des Kiinstlers zur Sache je-
doch lif3t ihn den ,,erstaunlichen An-
blick der Dinge” (Baudelaire) treffen.
Der Realist liebt die Welt; aber diese
Welt ist grof und eindringlich, sie be-
sitzt Bedeutung. Darin besteht die GroBe
dieser Malerei, die den Realismus iiber
den Historizismus hinaushebt. Wo die
zeitgendssische idealistische Malerei die-
sen ,erstaunlichen Anblick der Dinge*
erreicht, wie zum Beispiel im ,,Pan im
Schilf* von Bécklin, kommt sie ihm
gleich oder iibertrifft ihn sogar.

Wir unterscheiden heute” ohne gro-
ere Schwierigkeit die nichtssagenden
oder sentimentalen Machwerke des Rea-
lismus und Historizismus von den wert-
vollen Bildern der Zeit. Die modernen
Bilder zu beurteilen — und es soll noch
dariiber gehandelt werden — scheint fiir
uns heute ebenso schwer, wie fiir die
Besucher der I. internationalen Aus-
stellung die Bewertung der damaligen
Produktion.
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Miinchen bot jedoch allen Unter-
kunft, den Historizisten sowohl wie den
Realisten. Ja, mit Hilfe des Initiators
der Ausstellung im Glaspalast — Eduard
Schleich d. A. — konnte der fortschritt-
liche Realismus sogar einen Triumph
erzielen. Courbet berichtet davon an
Castagnary: ,,Die Sache hat geklappt!
Auf Vorschlag der Miinchener Kiinst-
ler und des Preisausschusses bin ich®
(und ebenso Corot) ,,soeben von Seiner
Majestit dem Konig von Bayern zum
Ritter des Michael-Verdienst-Ordens
erster Klasse ernannt worden® (31).

Der franzosische Realismus hat also
in Mimchen tiefen Eindruck hinterlas-
sen. Dagegen ist der Impressionismus
an den Miinchener Malern nahezu spur-
los voriibergegangen. Die Stadt leistete
jedoch einen anderen — nicht weniger
wesentlichen — Beitrag zur Bewiltigung
moderner Probleme: Sie kultivierte den
Jugendstil und erfand die abstrakte
Malerei.

Den Jugendstil repriisentiert die Fas-
sade des ,,Ateliers Elvira®“ von Endell
und die kunstgewerblichen Arbeiten von
Obrist, Riemerschmid und Stuck. Die
Wochenzeitschrift ., Jugend” und die
Kiinstler des ,,Simplizissimus® mit Gul-
bransson an der Spitze machten sich
seine’ Ideen zu eigen. Die Kiinstlerver-
einigung der ,,Scholle** und von ,Neu-
Dachau® (mit Hblzel) arbeiteten im
Sinne des Jugendstils. Uberall be-
stimmte nun eine teigige Ornamentik
die Gestalt, die das ,,florale Erlebnis*
zum Ausdruck bringen sollte. Selbst die
Gedichte und Schriften von Stephan
George verraten den gleichen Geist.

Es liBt sich jedoch nicht iibersehen,
daf die Kultivierung ,.herber Jugend-
lichkeit sprossender Blattknospen® sehr
bewuRt und gewollt gemacht wurde.
Das Vegetative verband sich mit einem
eigenartigen Intellektualismus, der die
Zeit reif fiir die abstrakte Kunst wer-
den lie3. In der Ausstellung des ,,Blauen
Reiters* verhalf Kandinsky dieser Kunst
zum Durchbruch.

Es ist das Verdienst der Ausstellungs-
leitung den Ubergang vom Jugendstil
zur abstrakten Kunst glinzend doku-

mentiert zu haben. So hat man ein Zim-
mer rekonstruiert, dessen Einrichtung:
ganz von Riemerschmid geschaffen ist.
Eckermanns Schriften sind zu sehen
und die Karrikaturen des Simplizissi-
mus. Es gibt Plakate von L., Hohlwein,
B. Paul und E. Naumann. Schliefilich ist
der Ubergang von der Ornamentik zur
Abstraktion in den Kompositionen von
Obrist und Endell unmittelbar einsich-
tig.

Der Vorrang des Kunstgewerblichen
im Jugendstil 1aBt sich ebenso an den
Werken ablesen wie die Sehnsucht nach
dem Mirchen. Auerdem wird man die
Herkunft des Jugendstils und der ab-
strakten Kunst — namentlich Kandin-
skys — aus der Romantik kaum noch
bestreiten konnen. Zugleich bemerkt
man in einigen Werken des Jugendstils
auch jene peinliche Pseudoerotik, die
der Psychoanalyse so viel Stoff bot.

Alle diese Umbriiche und Wirkkrifte,
die von internationaler Bedeutung sind,
kann man in der Miinchener Ausstellung
in besonderer Weise studieren.

Vergleicht man diese stirmische Ent-
wicklung vom Realismus zur Abstrak-
tion, vom ,,Augenschein“ zum ,.Inbe-
griff (K.Leonhard) mit dem zweiten
Teil der Miinchener Ausstellung, mit
dem Querschnitt durch das Schaffen der
Gegenwart, so erscheint diese Welt nur
wie eine Variation des Erreichten. Eine
Fiille von Werken aus allen Teilen
Deutschlands — einschlieBlich der DDR
— wird geboten. Wert und Reichtum
der Werke sind anzuerkennen. Aber
vielleicht sollte man einmal darange-
hen, die Bilder nach Ausdrucksprovin-
zen zu ordnen, und iiber jene zufil-
lige Abfolge der Organisationen (Neue
Gruppe — Miinchener Secession — Miin-
chener Kiinstlergenossenschaft) hinaus
die vergleichbaren Werke zusammen-
fassen. Dazu konnte man aus den Be-
stinden der Miinchener Sammlungen
Meisterwerke ihnlicher Art zwischen
die Bilder der schaffenden Kiinstler
hiingen, so daff MaBstiibe sichtbar wiir-
den. Vielleicht wiirde dann augenfillig,
daB mancher Surrealist, der Jahr fiir
Jahr seine literarischen Pseudovisionen

301



Umschau

liefert, kiinstlerisch nicht iiber das Ni-
veau der historizistischen ,,Riesenschin-
ken* Kaulbachs hinauskommt, und das
viel Abstrakte die Qualitit der Plakate
des Jugendstils nicht erreichen. Der
Surrealismus setzt Visiondre und Pro-
pheten voraus. Die abstrakte Kunst for-
dert tiefe Naturen, die ganz dem Gei-
stigen leben. Propheten aber waren
selbst im auserwiihlten Volke selten.
Geistiger Tiefgang war auch bei den
alten Griechen keine Alltiiglichkeit. In
Miinchen jedoch stellt man Jahr fiir
Jahr Bilder in Masse aus, die Kunst-
formen aufweisen, die nur wenige aus-
zufiillen vermégen. Bahnbrechend Neues
aber laf3t sich kaum feststellen. Kiinst-
ler und Werke repriisentieren ein gro-
Bes Geistspiel. Man hat den Eindruck
als warteten sie alle auf eine groBe Idee
und ein umfassendes Anliegen. Manche
halten Ausschan nach einem grofien
Herren; aber alle Horizonte dieser Welt
bleiben leer. H.Schade SJ

Brasilianischer Katholizismus

Immer mehr tritt Siidamerika mit sei-
nem Reichtum in das Blickfeld des roh-
stoffarmen Europas. Und dieses erinnert
sich wieder, daf der riesige Kontinent
schon einmal eine Quelle des Wohlstan-
des fiir Europa gewesen ist, zur Zeit der
spanischen und portugiesischen Koloni-
sation. Es war jedoch damals kein ein-
seitiges Nehmen. Europa brachte das
Christentum nach Siidamerika. Aber es
scheint das Schicksal dieses Erdteils
zu sein verkannt zu werden. Verkannt
wurden die gewaltigen Leistungen der
iberischen Kolonisation, verkannt wird
auch heute noch die Kraft des Katholi-
zismus. So mag es interessant sein, ein-
mal den Katholizismus des grofiten ka-
tholischen Landes der Welt zu betrach-
ten, Brasiliens.

Brasilien wurde im Jahre 1500 von
Pedro Alvares Cabral entdeckt, und
gleich in den ersten Tagen zelebrierte
der Franziskanerpater Henrique de
Coimbra die heilige Messe auf einer
kleinen Insel. Wenige Tage danach wie-

302

derholte sich die gleiche Feierlichkeit
mit grofBerem Pomp, wobei Pedro Alva-
res Cabral im Namen des portugiesi-
schen Koénigs von dem neuentdeckten
Land Besitz ergriff, das man Ilha de
Vera Cruz (Insel vom Wahren Kreuz)
nannte, in der irrtiimlichen Annahme,
es handle sich um eine gro3e Insel. Im
Laufe der Zeit fiigten sich die Bande
zwischen Brasilien und dem Mutterlande
Portugal immer enger. Viele Kolonisten
wurden auf die Moglichkeit, sich in Bra-
silien eine neue und gesicherte Existenz
zu schaffen, aufmerksam. Neben guten
kamen auch schlechte Elemente ins
Land, Menschen, die religits und mo-
ralisch kaum aufbauend oder gar ver-
tiefend wirken konnten. Trotzdem hat
der katholische Glaube zutiefst im bra-
silianischen Volk Wurzeln gefaBt. Er
ist auch heute noch deutlich spiirbar,
und man begegnet ihm auf Schritt und
Tritt. Es ist nicht méglich, die grofe
Wohltat der geistigen Einheit, die zwei-
fellos fiir ein Volk von grundlegender
Bedeutung ist, zu iibersechen. Tempera-
ment und Seele des Brasilianers siad
von ihr ganz durchdrungen. Es braucht
nicht erst eigens erwithnt zu werden,
dafl die Missionare an der Schaffung
dieser Einheit in ganz hervorragender
Weise beteiligt waren.

Freilich ist mit dem Besitz einer sol-
chen Einheit noch nicht alles erreicht;
sie mufs stets neu erobert werden. Ihr
Wert ist dem Durchschnittsbrasilianer
verborgen. Noch weniger weifs er, daf3
man dem ererbten Glauben auf allen
Lebensgebieten zum Durchbruch verhel-
fen mufl. Darum wird der Glaube bei
ihm zu keinem personlichen Besitz, ein
Umstand, der das gesamte religiose Le-
ben prigt. Man ist katholisch aus Tra-
dition, weil die Vorfahren es waren und
weil die Umwelt es ist. Da man eine so
wesentliche Frage, wie sie das Leben
aus dem Glauben ist, kaum ins Bewuf3t-
sein riickt, so nimmt dieser verschwom-
mene Formen an. Verschwommenheit
aber erzeugt Indifferenz. Und so kommt
es dann tatsichlich zu jener Gleichgiil-
tigkeit in religiosen Dingen, die biswei-
len schlimmer ist als villiger Unglaube,
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Sehr viele Brasilianer sind religios
gleichgiiltig, nicht weil sie an der Wahr-
heit des katholischen Glaubens zweifeln,
sondern allein deshalb, weil sie es fiir
unnétig halten, iiber ihn nachzudenken.
Damit wird der Glaube aus dem Ver-
stand verdringt und dem religitsen Ge-
fiihl iiberantwortet. Man gestaltet das
Leben nicht nach den klar erkannten
Grundsiitzen des Glaubens, sondern nach
den jeweiligen Gefiihlsregungen, besser:
nach Gefithlsschwankungen, die das
Ausiiben der Religion bestimmen und
diese zum Spielball augenblicklicher
Stimmungen machen.

Wie konnte es zu dieser religiosen
Gleichgiiltigkeit kommen? Da ist vor
allem die ziemlich allgemeine Unwis-
senheit in religivsen Dingen zu nennen,
deren Hauptursache der erschreckende
Priestermangel ist. Obwohl die Zahl der
Priester in den letzten Jahren gestiegen
ist, so deckt sie immer noch nicht die
Bediirfnisse. Es war eben nur ein abso-
luter Anstieg, der von einer ebenso star-
ken Zunahme der Bevolkerung beglei-
tet war. Viele Geistliche sind sodann in
den verschiedensten kirchlichen Ver-
waltungsgebieten und Seminarien titig
und kommen deshalb fiir eine unmittel-
bare, stindige Seelsorge kaum in Be-
tracht. Andere sind alt und krank. Der
Weltpriesterstand bietet, materiell be-
trachtet, keine verlockenden Aussichten
besonders fiir das Alter. Viele junge
Leute fiirchten die lihmende Vereinsa-
mung, die sie mit dem Priesterberuf
auf sich nehmen miissen, ein Umstand,
der beim Weligeistlichen oft zu einer
wahren Tragodie wird. Die Schuld am
Priestermangel trigt der portugiesische
Regalismus (Marquis de Pombal!) des
18. Jahrhunderts und der Liberalismus
des 19. Jahrhunderts im Verein mit der
Freimaurerei und vielen anderen der
Kirche feindlichen Stromungen, die sich
vor allem nachteilig fiir das Ordenswe-
sen auswirken. Nach neuesten Angaben
gibt es augenblicklich rund 10400 Prie-
ster fiir 60 Millionen Katholiken in
einem Raum von achteinhalb Millionen
Quadratkilometer, der in 3200 Pfarreien
aufgeteilt ist.

Bei dem herrschenden Priesterman-
gel und dem laizistischen Schulwesen
Brasiliens, kann es nicht ausbleiben, daf3
die Unwissenheit in religiosen Dingen
katastrophal ist. Auch in den von Or-
densleuten geleiteten Instituten fiir die
ménnliche und weibliche Jugend greift
religiose Bildung grofienteils nicht tief,
so daf sie bald nach der Schulentlas-
sung beiseite geschoben wird. Das trau-
rige Endergebnis ist, das 8005 aller
ménnlichen Schulentlassenen wenn nicht
glaubenslos so doch religios gleichgiiltig
sind, wobei die Anstalten mit regelmi-
Bigem Religionsunterricht miteinge-
schlossen sind. Leider war es nicht még-
lich, den Prozentsatz weiblicher Schul-
entlassener zu erfahren. Selbst wenn
man annimmt, er liege weitaus giinsti-
ger, so darf man sich dennoch keinen
allzu grofien Hoffnungen hingeben. Was
kann demnach von der religiosen Kin-
dererziehung der zukiinftigen brasilia-
nischen Miitter erwartet werden?

In einem Land, in dem die religidse
Unwissenheit und die sich daraus erge-
bende Gleichgiiltigkeit so verbreitet
sind, darf man sich nicht wundern, wenn
ein religioser Wirrwarr entsteht, der ge-
radezu als typisch gelten darf. Sind von
den Grundwahrheiten nur verschwom-
mene Begriffe vorhanden, dann ist es
nur zu natiirlich, dafs sie sich mit allen
méglichen Elementen, wahren und fal-
schen vermischen. Der religiose Eklek-
tizismus fufit immer auf Oberflichlich-
keit, auf Mode, auf Verschrobenheit und
besonders auf dem Fehlen jedweder sy-
stematischer Bildung. Es kommt zwar
in den meisten Fillen beim Brasilianer
nicht zu einem villigen Schiffbruch im
Glauben, aber dieser erschipft sich dann
doch fast nur in Auflerlichkeiten. Man
geht in die Messe, jedoch ohne innere
Anteilnahme. Taufen, Hochzeiten, To-
tendmter, Erstkommunion und Firmung
sind Dinge, die in die Leere gehen und
eine kleine Abwechslung des grauen
Alltags bilden, sonst aber keine weitere
Bedeutung besitzen. Es kommt zu kei-
ner personlichen Fiihlungnahme mit
ihnen. So wird Religion zu einer neben-
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sachlichen Formalitét, die nicht weiter
beeindruckt, so wie man etwa an einem
langweiligen Begrabnis teilnehmen muf3,
um die Angehirigen des Verstorbenen
nicht zu krinken. Es fillt dem Durch-
schnittsbrasilianer schwer, sich zu einem
Pflichtbewufitsein der Religion gegen-
iiber durchzuringen. Man sieht an dem
in der Religion verborgenen Opfer-
charakter vorbei und versucht, sie sich
moglichst anzubequemen. Sonntagmesse,
Osterbeichte und -Kommunion sind
wunde Punkte des brasilianischen Ka-
tholizismus, wiihrend sich Andachten,
Wallfahrten und Prozessionen allgemei-
ner Beliebtheit erfreuen. Dadurch wer-
den aber Kernpunkte der Religion in
den Hintergrund gedringt, wiahrend ne-
bensichliche Dinge nach vorn gelangen
und hiufig der Religion den Anstrich
des Gefiithlsmifiigen, des Theatralischen,
ja selbst des Heidnischen geben.

Aus dieser Gleichgiiltigkeit entspringt
auch jene Scheu, die man vor dem
Geistlichen hat. Man sieht in ihm kei-
nesfalls den Ausspender der Geheim-
nisse Christi, sondern nur den beruf-
lichen Angestellten. Braucht man ihn
aus irgendeinem Grunde, so sucht man
ihn auf. Im iibrigen wird er beiseite ge-
lassen. Sein Erscheinen in der Offent-
lichkeit 16st bei vielen Unbehagen aus,
weil mit ihm das Gewissen irgendwie
angesprochen wird. Am Priester schei-
den sich die Geister: die einen, um ihn
abzulehnen, die andern, um — wenn es
die Umstande mit sich bringen — fiir
einige Augenblicke eine nette Unterhal-
tung zu haben; wobei dann nicht ver-

gessen wird, darauf hinzuweisen, wie

katholisch man sei, dafy man die erste
heilige Kommunion empfangen habe,
(womit stillschweigend ausgedriickt
werden soll, daf® es dariiber hinaus
nichts mehr gibt), dal man zwar nicht
praktiziere, dennoch aber hundertpro-
zentig katholisch sei, zumal man vor
Jahren eine von Geistlichen geleitete
Schule besucht habe. Es wird auch nicht
unterlassen, so ganz beiliufig zu be-
merken, wie groffartig es wire, wenn
die Priester heiraten diirften und der-
gleichen mehr. Selbst Menschen, die
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amtlich hiufiger mit Geistlichen zu tun
haben, zeigen in der Uffentlichkeit ibhm
gegeniiber eine gewisse Schen. Sehr
viele Katholiken sind der Meinung, der
Wirkungskreis des Priesters habe sich
auf Kirche und Sakristei zu beschriin-
ken. Sie halten es durchaus fiir verein-
bar, bei gottesdienstlichen Verrichtun-
gen als Katholik zu erscheinen, wih-
rend der Priester sich im iibrigen Le-
ben nicht einzumischen habe. Dort
konne die Religion als listiges Anhéng-
sel aus lingst vergangener Zeit ausge-
klammert werden.

Diese Scheu, ja Abneigung vor dem
Geistlichen entstammt der religiosen

“Unwissenheit, der es auch zuzuschrei-

ben ist, daf} sich die Katholiken dem in
Brasilien stark ausbreitenden Spiritis-
mus scharenweise in die Arme werfen.
Diese betriibliche Tatsache, die freilich
nicht immer in ihrer ganzen verhing-
nisvollen Tragweite erfaldt wird, erfahrt
eine kriftige Forderung durch die
starke naturhafte Neigung des Brasilia-
ners fiir das sinnenhaft Faflbare, dem
der Spiritismus entgegenkommt. AufSer-
dem beniitzt der Spiritismus den unlau-
teren Weg der Liige und Verlenmdung,
um sich Anhinger zu verschaffen, die
groftenteils ungebildete Leute sind und
nicht fihig, den mit katholischen Din-
gen vermischten Unglauben in seiner
ganzen Haltlosigkeit und seinen Wider-
spriichen zu durchschauen. Das geht so
weit, da® man den Leuten vorredet, sie
konnten gleichzeitig gute Katholilken
und Spiritisten sein, eine beliebte Be-
hauptung, die kritiklos hingenommen
wird. Dem Spiritismus flieffen aus afri-
kanischen Gotzenkulten, die durch den
Sklavenhandel aus dem schwarzen Erd-
teil nach Brasilien eingeschleppt wur-
den, heidnische Elemente zu, die ihn
besonders gefiihrlich machen. Mit der
biswilligen Behauptung von seiten
hochster Stellen des Landes, es handle
sich bei den spiritistischen Zusammen-
kiinften mit heidnischen Kulten um pri-
mitives brasilianisches Brauchtum, will
man die eigenen Landsleute und die
neugierigen Auslinder iiber die grofien
Gefahren fiir Glauben und Sitte hin-
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wegtduschen. Erst vor wenigen Monaten
hat der Kardinal von Sao Paulo gegen
»den barbarischen Aberglauben der
Schwarzen Magie, die selbst in Zentren
wic Rio de Janeiro und Bahia angetrof-
fen werde, von denmen man erwarten
diirfte, sie wiren repriisentativere Po-
sten brasilianischer Zivilisation®, in
allerschirfster Weise Stellung genom-
men. Gemeint ist die ,,Macumba®, wie
man in DBrasilien jenen Spiritismus
nennt, der mit afrikanischem Fetischis-
mus vermengt ist. Dall der Kardinal
nicht iibertreibt, zeigen die Statistiken,
wonach es 1953 allein in der Stadt Rio
7000 Macumbakultstitten gab! In Bahia
im Jahre 1951 gegen 400 und in der
siidbrasilianischen Stadt Porto Alegre
116. Wieviele Kultstiitten tiefsten Hei-
dentums mégen es heute sein, wenn man
sie, deren Existenz offenes Geheimnis
ist, statistisch erfafdte?

Das gleiche Grundiibel der religitsen
Unwissenheit fiithrt auch den in Brasi-
lien einflufireichen Sekten nordameri-
kanischer Herkunft viele Mitglieder zu,
die ihrerseits eine riihrige Titigkeit der
Proselytenmacherei entfalten. Es soll
hier nicht weiter auf sie eingegangen
werden, da sie den Katholizismus nicht
eigentlich verfiarben, wie es der Spiri-
tismus tut. Das ihnen verfallene Mit-
glied trennt sich von den Katholiken,
wihrend dies bei den Spiritisten nicht
geschieht. Es ist daher moglich, dafs je-
mand zur Beichte und Kommunion geht
und selbst religiosen Vereinen angehort,
zugleich aber spiritistischen Sitzungen
beiwohnt. Gerade dieser Umstand gibt
dem brasilianischen Katholizismus teil-
weise eine merkwiirdige Priigung.

Aus den wenigen Zeilen iiber das Sek-
tenunwesen darf man nicht schlieffen,
sie seien fiir den Glauben keine ernst-
liche Gefahr. Zur Beleuchtung der Lage
diene folgende Statistik: Im Jahre 1889
wurde mit Errichtung der Republik
auch die Trennung von Kirche und
Staat und damit verbunden die Freiheit
des Kults proklamiert. Damals gab es
143793 grofitenteils eingewanderte Pro-
testanten. Sie bildeten 10/ der Bevolke-
rung. 1940 waren es 1074857 und bil-

20 Stimmen 162, 10

deten bereits 2,610 aller Einwohner.
Zehn Jahre spiiter wuchsen sie auf
1741430 an, was einem Prozentsatz von
3,35 entspricht. Heute haben sie ver-
mutlich die Zweimillionengrenze iiber-
schritten. Brasilien ist das siidamerika-
nische Land, in dem die meisten Prote-
stanten wohnen. Den 55 Sekten stehen
ungefihr 4500 Pastoren zur Verfiigung.
Augenblicklich bereiten sich 1500 junge
Leute auf das Pastorenamt vor. Das be-
deutet: einer auf 1333 Protestanten,
wihrend ein katholischer Seminarist auf
10769 Katholiken kommt. (Es soll nicht
verschwiegen werden, daf3 der deutsche
Protestantismus von Umtrieben nobel
Abstand nimmt, die die religiose Einheit
und den Frieden storen kinnten.1)

Eine unsympathische Erscheinung des
brasilianischen Katholizismus sind die
Bruderschaften, die besonders im ver-
gangenen Jahrhundert eine traurige
Rolle spielten und bisweilen heute noch
spielen. In ihre Reihen drang der Geist
der Freimaurerei ein, was die kirchliche
Autoritit zwang, gegen einzelne Mit-
glieder vorzugehen, Allzu bekannte Er-
eignisse in Brasiliens Kirchengeschichte
sind mit dem Namen zweier Bekenner-
bischiéfe, Dom Vital von Olinda und
Dom Antonio Macedo Costa von Para,
verbunden. Ein Versuch beider Bischofe,
die Bruderschaften von den kirchen-
feindlichen Mitgliedern zu reinigen,
mifBilang. Die Freimaurer, die sich in
ihren vermeintlichen Rechten geschmi-
lert fiihlten, brachten die Angelegenheit
vor die kaiserliche Instanz. Die Bischife
wurden verurteilt und gefangengesetzt.
Jener Geist der Auflehnung ist keines-
falls ausgestorben. Erst vor wenigen
Jahren kam es in Rio zu einer erneuten
Auflehnung gegen die kirchliche Auto-
ritit. Die ungehorsamen Mitglieder
einer Bruderschaft wurden nach lan-

1 Statistiken aus ,,Brotéria‘‘ Lissabon,
1955, Nr.4: O Protestantismo no Brasil.
,,Revista Eclesiastica Brasileira® Petropolis,
Juni 1953. ,,Boletim Eclesidstico®* Off. Org.
der Erzd. S.Paulo NN 7—8 Juli—August
1955. — Aleceu Amoroso Lima in ,Pela
Christianizacio da Idade Nova‘* Band 2
Verlag ,,Agir Rio de Janeiro.
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gem Zogern vom jetzigen Kardinal ex-
kommuniziert und ihre Kirche mit dem
Interdikt belegt. Der bekannte Aus-
spruch eines brasilianischen Kardinals,
der die Bruderschaften unter die
schlimmsten Kirchenfeinde rechnet, hat
seine Aktualitiit noch nicht verloren.

Ein Punkt, der besondere Erwéhnung
verdient, ist der Mangel an Einigkeit.
Dariiber konnen selbst religiose Veran-
staltungen nationalen und internationa-
len Charakters nicht hinwegtiuschen.Es
ist sehr zu bezweifeln, ob dergleichen
Feiern imstande sind, wettzumachen,
was anderswo gefehlt wird; womit kei-
neswegs gesagt sein soll, daf} sie keinen
Nutzen brichten. Jedoch wire allzu
grofier Optimismus fehl am Platze. Man
darf nicht meinen, solche Veranstaltun-
gen konnten die religiose Lage wesent-
lich beeinflussen. Um diese zu heben
und zu vertiefen, miiite versucht wer-
den, die offentliche Meinung christlich
und katholisch zu bilden, ein Versuch,
der allein schon am Fehlen einer bedeu-
tenden katholischen Tageszeitung oder
eines Rundfunksenders scheitern muf.
Es gibt katholische Zeitungen und Rund-
funksender, aber sie haben zumeist nur
lokalen Charakter.

Selbst auf dem Gebiet der Kunst tritt
der Katholizismus kaum in Erscheinung.
Wihrend die Bauwerke aus der Kolo-
nialzeit ein beredtes Zeugnis von dem
christlichen und katholischen Geist ab-
legen, der sie erstehen liefs, kann man
heute, von wenigen Ausnahmen abge-
sehen, nicht ein Gleiches von den kirch-
lichen Bauten sagen. Die Waagschale
hat sich zu Gunsten der profanen Kunst
geneigt. In der profanen Architektur ist
Brasilien eines der fithrenden Lénder
der Erde. Die neuen Baumaterialien und
die zum Teil einzigartige Tropenland-
schaft feiern in der Phantasie der Ar-
chitekten wahre Feste, deren kiinstle-
rische Auferungen oftmals grofites Er-
staunen erzeugen, wogegen die Kirchen-
bauten der letzten Jahre den heutigen
Menschen einfach nicht ansprechen. Da
es sich meistens um Kopien ohne irgend-
welchen Wert handelt, wird das Anse-
hen der Religion durch Scheinkunst ge-
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schiidigt. Es ist bitter, die himischen
Stimmen aus dem feindlichen Lager
horen zu miissen, die sich iiber den
Tiefstand des katholischen Kunstlebens
lustig machen. Denn man weill nur zu
gut, wie sehr die Kunst als Ausdrucks-
form der menschlichen Seele sich innig
mit der Religion verbindet. Die Schuld
trigt teilweise der Klerus, der keines-
wegs die notige Aufgeschlossenheit
zeigt, die man von seiner Bildung er-
warten diirfte. Klarsehende Laien sagen
und schreiben es unverhohlen, und
ihnen pflichten die Stimmen aus nicht-
katholischen Kreisen bei, sehr zum
Schaden der Religion, die, wie hohnisch
geduBBert wird, gut ist fiir Dumme, fiir
alte Weiber und Kinder. Die Folge ist,
daBl die Kiinstler sich vom religiosen
Gebiet abwenden und im profanen
ihrem Schaffen freien Lauf lassen. Da-
durch wird die schon bestehende Kluft
zwischen Priester und Laien noch ver-
grofert.

Auf musikalischem Gebiet liegen die
Dinge #hnlich. Die weitaus wenigsten
Kirchen besitzen Orgeln und Chore.
Viele wertvolle Orgel- und Chorwerke
konnen nie zu Gehor gebracht werden.
Das wenige Gute erscheint zu spora-
disch, als daB es die breite Offentlich-
keit aufhorchen lieffe. Der sogenannte
Volksgesang will nicht recht eindringen,
woran die zum Teil wertlosen und sif3-
lichen Dichtungen und geschraubten
Vertonungen wesentlich beitragen. So
wird die Teilnahme am Gottesdienst za
passiv, wo sie doch durch die Musik be-
lebt werden kénnte. Der Brasilianer ist
musikalisch begabt, und die ersten Je-
suitenmissionare haben es verstanden,
diese Naturanlage fiir die Religionser-
ziehung nutzbar zu machen. Hitte man
der Musikpflege mehr Aufmerksamkeit
geschenkt, sicherlich stiinde sie jetzt auf
beachtlicher Hohe. So aber gibt es kei-
nen brasilianischen Komponisten fiir
Kirchenmusik von internationalem Ruf.

Wie leicht einzusehen, sieht sich der
brasilianische Katholizismus vor Riesen-
aufgaben gestellt. Einerseits wird als
Grundiibel immer wieder die religiose
Unwissenheit genannt, das Ergebnis des
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grofBen Priestermangels. Anderseits spiirt
man deutlich, daB feindliche Michte um
die brasilianische Seele ringen. Immer
klarer zeichnet sich ein Kampf ab, der
die bange Frage aufsteigen lafit: wird
der Katholizismus siegen? Oder wird
Brasiliens Kirche verschwinden, wie sie
auch schon in anderen Liindern ausge-
loscht wurde?

SchlieBlich sei aber doch auf eine
Reihe von Tatsachen hingewiesen, die,
ohne einen falschen Optimismus zu
nihren, einige positive Ziige herausstel-
len. Auch heute lassen weitaus die mei-
sten Brasilianer ihre Kinder taufen. Die
Statistik spricht von mehr als zwei Mil-
lionen Taufen im Jahr. Tiglich werden
ungefihr tausend Tranungen kirchlich
gesegnet. Brasilien ist eines der wenigen
Lénder der Erde, das keine Eheschei-
dungen kennt. Das Familienleben ist,
besonders in den kleinen Stidten und
im Landesinnern, verhiltnismiBig gut.
Die soziale Gesetzgebung ist durchaus
von katholischen Prinzipien geleitet. Der
Staat garantiert den Religionsunterricht
an den Schulen. Allerdings wird dieser
bisweilen von der lokalen Schulleitung
erschwert oder gar unméglich gemacht.
Die Schikanen kénnen so weit gehen,
daf® es besser ist, den Unterricht auf
kleinere Zentren der Pfarrei zu vertei-
len. Er wird in diesem Fall von Laien
unentgeltlich erteilt. Die Kleriker sind
vom Militirdienst befreit. Es gibt Mili-
tirseelsorge. Die Kirche genief3t Steuer-
freiheit. Brasilien unterhilt diploma-
tische Beziehungen mit dem Heiligen
Stuhl. Obwehl Trennung zwischen
Kirche und Staat besteht, ist das ge-
genseitige Einvernehmen gut und bei
besonders kritischen innerpolitischen
Lagen scheut die Regierung nicht davor
zuriick, den Einfluf3 hochstehender und
angesehener kirchlicher Kreise zu Gun-
sten des allgemeinen Friedens in An-
spruch zu nehmen. Die gesetzgebende
Versammlung trat unter Anrufung des
Namens Gottes zusammen. Den inneren
religiosen Bediirfnissen dienten die bei-
den nationalen Plenarkonzilien und die
verschiedensten gemeinsamen Hirten-
schreiben des brasilianischen Episko-
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pats, besonders aber die eucharistischen
Kongresse innerhalb des Landes. In
Rom besteht ein grofes Studienhaus fiir
den einheimischen Klerus, aus dem
schon manche hervorragende Priester
hervorgegangen sind.

Wie unschwer ersichtlich ist, lassen
sich aus diesen Gegebenheiten fiir die
Hebung und Vertiefung des religiosen
Lebens nicht geringe Vorteile ziehen.
Vorerst bemiiht sich der Episkopat
ernsthaft, den Bedarf an Priestern zu
decken, wobei aber der Hauptwert auf
die Ausbildung gelegt werden miifte,
Man hat mit Anspielung darauf gesagt:
In Brasilien gibt es keinen Mangel an
Priestern. Man wird die Kleriker so er-
ziehen miissen, daf sie wahrhaft ,,Geist-
liche® werden. (Ein Wort, das die por-
tugiesische Sprache zur Bezeichnung des
Priesters leider nicht kennt.) Zwar gibt
es diesen Priestertyp auch in Brasilien;
aber es sind ihrer noch zu wenige. Feh-
lende Weite ist eine Eigenschaft, die
man immer wieder — ob zu Recht oder
Unrecht bleibe dahingestellt — dem bra-
silianischen Klerus vorwirft und die
vielleicht anf seine geringe humanisti-
sche Bildung zuriickzufiithren ist. Das
iibliche Philosophie- und Theologiestu-
dium allein geniigt nicht. Der moderne
Priester, der die verschiedensten Auf-
gaben zu losen hat, muf zweifelsohne
eine gediegene Allgemeinbildung besit-
zen. Darf man es unter den jetzt wal-
tenden Umstiinden einem katholischen
Laien veriibeln, wenn er schreibt, daf
ein Pfarrherr sich erst priifen solle, wie
es um seinen Kunstgeschmack bestellt
ist, bevor er die Ausmalung der Pfarr-
kirche nach seinem Gutdiinken diktie-
ren will?

Wenngleich die Lage des Katholizis-
mus beunruohigend ist, so darf doch
nicht geschlossen werden, sie sei hoff-
nungslos. Die Menge der Unwissenden
und religios Gleichgiiltigen ist grof, je-
doch nicht derartig, daf sie zu iiber-
spitzten Folgerungen Anla3 geben
miiffte. Ungesunde Ubertreibungen wiir-
den sowohl in Laien- als auch in Kle-
rikerkreisen den schon vielfach bemi-
kelten Geist der spieBbiirgerlichen Re-
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signation stirken, der sich in der be-
kannten brasilianischen Redensart tref-
fend widerspiegelt: Was man nicht
mehr dndern kann, sieht man als ge-
indert an. Er wiirde, falls er sich zu
einer Seelenhaltung formte, im Priester-
kandidaten die notwendige Schwung-
kraft ldhmen. Die Gefahr liegt indessen
keinesfalls auBerhalb des Moglichen.
José Bonifacio, ein brasilianischer
Staatsmann, kannte seine Landsleute
gut. Von ihm stammt das Wort: Wir
fangen viele Dinge an, beenden aber
wenige. Diese Selbstkritik erlaubt den
Schlufs, daf® das Fehlen des notwendi-
gen Durchhaltens ein Nationalfehler ist,
der bekampft werden mufl, will man es
in der kirchlichen Arbeit nicht zu un-
heilvollen Stockungen kommen lassen.

Damian Prentke SDS

MaBstibe der Kunstkritik

Zu den Romanen von Frisch und Rinser

Gibt es fiir die Werke der Kunst iiber-
zeitliche und ewige Mafstiibe ? Oder hat
jede Zeit ihren eigenen Wertmesser?
Goethe schon fiihlte die Schwierigkeiten,
die in diesen Fragen verborgen liegen.
Wenn er einerseits selbst Kritik iibte
in der Uberzeugung, letztgiiltige Urteile
sprechen zu konnen, so sagte er doch
auch: ,,Jnnerhalb einer Epoche gibt es
keinen Standpunkt, eine Epoche zu be-
trachten‘’.1 Der weithin unbedingte Ge-
gensatz zwischen Alt und Jung in der
Beurteilung moderner Musikwerke oder
der Schopfungen der bildenden Kunst,
der Architektur, der Plastik und Male-
rei, scheint ebenfalls dafiir zu sprechen,
daB das Kunsturteil ebenso zeitgebun-
den ist wie die Kunst selbst. Von vorn-
herein wird man allerdings vermuten,
daf es sowohl ewige wie auf eine Zeit
beschriinkte Mafistiibe des Urteils geben
miisse; denn die ewige, gleichbleibende
Menschennatur und ihre Geschichtlich-
keit scheinen das zu fordern. Dabei
bleibt aber die groBe Unsicherheit, ob

1 Maximen und Reflexionen, Hamburger
Ausgabe 12, S. 503 n. 977.
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wesentliche Schonheitskategorien zeit-
weise verlorengehen oder bis zur Wir-
kungslosigkeit unterdriickt werden kin-
nen und ob man dieser Gefahr steuern
konne. Der Wechsel des Geschmacks hat
im Lauf der Geschichte nicht selten bis
zur Unkultur gefiihrt, obwohl die Men-
schen und Kiinstler dieser Zeiten iiber-
zeugt waren, ungemein fortgeschritten
zu sein und eine hohere Stufe erreicht
zu haben. Es liegt im Sinn der Bildung,
den Menschen vor Un- und Mif3hildun-
gen zu bewahren und in ihm die we-
sentlichen Maf3e auch der Schonheit le-
bendig zu erhalten, Aber es fragt sich,
ob der Beurteiler einer Zeit und ihrer
kiinstlerischen Erscheinungen die Mog-
lichkeit hat, soznsagen iiber seine eigene
Zeit hinwegzukommen, wie er das an-
stellen kinne und wo sich ihm dafiir
Ansatzmoglichkeiten bieten,

Wenn wir von den andern Kiinsten
ganz absehen und nur die Wortkunst
allein ins Auge fassen, wird man frei-
lich hier nicht einen solchen Gegensatz
wie in den andern Kiinsten finden, wird
auch eine stirkere Treue zur Uberliefe-
rung feststellen. Aber auch fiir die Wort-
kunst gilt, daf zu verschiedenen Zeiten
verschiedene Dichter beliebt sind und
zu andern der Zugang fast vollig fehlt.
Alle Zeiten haben ihre ausgesprochenen
Vorlieben, und immer wieder wird ein
Dichter neu entdeckt. Man braucht nur
an zwei Dichter wie Schiller und Hal-
derlin zu denken.

Wie aber ist es mit den zeitgendssi-
schen Dichtern? Verdanken sie ihren
Ruhm nur dem Gegenwartsgeschmack?
Ist es moglich, das Zeitgebundene, d. h.
das, was der Dichter nur als Stimme
und Wortpriger seiner Zeit, ihrer Ver-
hiiltnisse, ihrer Vorlieben und Ableh-
nungen, ihrer Néte und Strebungen aus-
sagte, von dem Immergiiltigen zu tren-
nen? Das jeweilige Was bringt wenig-
stens zum Teil ja auch seine besondere
Form mit sich.

Man konnte diese Frage allgemein als
einen Beitrag der theoretischen Asthetik
behandeln. Aber es ist wirksamer, an
einem Beispiel zu versuchen, zu einem
Ergebnis zu gelangen. Das kann beson-
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ders deshalb zum Erfolg fiihren, weil
in der Gegenwart eine Pluralitit von
Weltauffassungen besteht. Obgleich
auch sie in jeder Zeit besonders geprigt
sind, fithren sie doch in verschiedene
Urgriinde des Denkens, Fiihlens und da-
mit auch des Darstellens. Aus diesem
Vergleich einander gegeniiberstehender,
gleichzeitiger Welt- und Menschenbil-
der darf man eine Klirung unserer Fra-
gen erhoffen.

‘Wir wiihlen dazu den Roman ,,Stiller®
von Max Frisch und ,,Abenteuer der Tu-
gend® von Luise Rinser.2 Frisch erzihlt
die Schicksale des Kiinstlers Anatol Stil-
ler, der seine schweizerische Heimat
verlie3, um sein bisher verfehltes Le-
ben abzuschlieen und ein neues zu be-
ginnen. Nach einigen Jahren kommt er
zuriick. Der frithere Lebenskreis nimmt
ihn wieder auf; aber obwohl er ein an-
derer geworden zu sein glaubt und es
neu versuchen will, scheitert er wie-
derum an seinem Ich. Sowohl durch die
Eindringlichkeit seiner Schau wie durch
die Kunst der Darstellung gehirt der
Roman zu den bedeutendsten und besten
Werken der deutschen Erziihlungskunst
der letzten Jahre und erhebt sich we-
sentlich iiber die Unterhaltungslitera-
tur, der fast alles, was als Roman er-
scheint, angehort. '

Der Dichter gebraucht den Kunst-
griff, seinen Helden als den mit einem
amerikanischen Pa versechenen Mister
White vorzustellen. White wird beim
Uberschreiten der Grenze von einem an-
scheinend Bekannten als Stiller ange-
sehen, der seit Jahren verschollen ist,
und von der Polizei verhaftet, da Stil-
ler eines politischen Verbrechens be-
zichtigt ist. Das Gericht bemiiht sich,
die Identitiit zu beweisen und stellt dem
leidenschaftlich Leugnenden die ver-
schiedensten Personen vor, hilt Orts-
termine ab, um den Gefangenen zu einem
Gestindnis zu zwingen, ja zieht sogar
einen Zahnarzt und sein Rontgenarchiv

2 57/621 Maz Frisch, Stiller. Roman.
(577 S.) Frankfurt/M. 1955, Suhrkamp,
DM 17,50; Luise Rinser, Abenteuer der Tu~
gend. (304 S.) Frankfurt/M. 1957, S.Fi-
scher, DM 13,80.

heran, Mister White leugnet bis zum
Ende, wird aber verurteilt, Stiller zu
sein. Diese Einkleidung der Geschichte
ermoglicht es dem Dichter, die Ge-
schehnisse von mehreren Seiten zu zei-
gen. Es ist einmal Stiller selbst, der im
Gefingnis seine Gedanken und Erleb-
nisse niederschreibt, wobei er auch hier
als White auftritt. Erst sehr spit merkt
der Leser an der Gleichartigkeit der Ge-
danken Whites und der Lebensgeschichte
Stillers, daf® nur eine Person vor uns
steht. Gegen Ende gesteht White sich
selbst, Stiller zu sein, aber ein anderer
d. h. andersgewordener, der darum mit
Recht leugnen miisse, der zu sein, den
das Gericht vermutet und den seine
Fraun und seine Bekannten wiedererken-
nen. Ein Nachwort des Staatsanwalts
berichtet das Ende Stillers, der mit sei-
ner ehemaligen Frau zusammenlebt und
dennoch wieder in seiner Ehe scheitert
und nach ihrem Tod allein bleibt und
verddmmert.

White zeichnet auf, was die mit ihm
zusammengefiihrten Personen erzihlen:
unter anderem seine Frau, seine ehe-
malige Geliebte und ihr Mann, der als
Staatsanwalt den Prozeff zu fithren hat.
So wird das Leben Stillers in eine ob-
jektive Distanz geriickt; zugleich erfah-
ren wir die inneren Erlebnisse der be-
teiligten Personen. Aufferdem berichtet
Stiller selbst, was ihm als White in den
Vereinigten Staaten und Mexiko wider-
fuhr und erdichtet iiberdies fiir seinen
neugierigen Geféngniswiirter eine Reihe
von Geschichten, die alle die gleiche
Not zum Gegenstand haben, den Vor-
wurf des Romans. Es ist die Schwierig-
keit, ja die Unméglichkeit, in der ma-
teriellen Perfektion (323) des Lebens
in der Schweiz eine echte Beziehung
zum Mitmenschen zu gewinnen, zu pfle-
gen, zu erhalten. Daran scheitern Stil-
ler und seine Frau Julicka, obwohl sie
sich wahrhaft lieben. Die hemmungs-
lose Ich-Bezogenheit des Menschen wird
entweder klar gesehen, und es werden
Versuche unternommen, sie zu beseiti-
gen (daran geht das Ehepaar Stiller zu-
grunde), oder man begniigt sich mit
einem biirgerlichen Miteinander, wie der
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Staatsanwalt und seine Frau Sibylle, die
sich gegenseitig in der Ehe Freiheit und
Spielraum lieien, was die Nebenverhin-
dung Stillers mit Sibylle erméglichte
und ihre Ehe voriibergehend stirte, bis
das Kind, wie es scheint, dann das biir-
gerliche Miteinander wieder ermig-
lichte. SchlieBlich ist dann noch die
.leutselige Beziehungslosigkeitder Ame-
rikaner® (413) eine Form der mensch-
lichen Verbindung.

Diese Menschennot entsteht durch das
dufdere biirgerliche Wohlleben, die ma-
terielle Perfektion und durch das Feh-
len der Gewifheit, ,,daf® unser Leben
von einer itbermenschlichen Instanz ge-
richtet wird”, durch das Fehlen selbst
»der leidenschaftlichen Hoffnung, daf’
es diese Instanz gebe® (538). ,,Ohne die
Gewiflheit von einer absoluten Instanz
aufierhalb menschlicher Deutung, ohne
die Gewifheit, dafs es eine absolute
Realitit gibt“, kann sich der Staats-
anwalt (mit Recht) nicht denken, ,,daf}
wir je dahin gelangen konnen frei zu
sein® (427). Man bleibt im Kerker des
eigenen Ichs trotz der inneren Uber-
zeugung; sucht allein sein zu kénnen
(450), trotz des Bediirfnisses nach Liebe.
Sie ist in den Menschen; aber sie geht
bei den Hauptpersonen ins Leere, genau
wie die Liebeslehre Rilkes es wollte.
Aber das zerstort den Menschen, der
ganz leben will. ,,Dein mérderischer
Hochmut — du als Erloser eurer selbst!®
(555). Beim Staatsanwalt, der diese An-
schauung von der Notwendigkeit einer
absoluten Instanz duflert, ist es nicht
sicher, sogar unwahrscheinlich, dal’ er
an sie glaubt. Jedenfalls scheint seine
duflerlich wiedergewonnene Ehe auf
einem Verzicht auf das Ganzmenschliche
aufgebaut zu sein und mehr durch den
Trost des Kindes weiterzubestehen. Der
Versuch von Caux, in dessen Nihe Stil-
ler untergekommen ist, ,,das Christen-
tum mit den Reichen zu produzieren®
(547f.), wird als Tauschung abgetan.
Jedenfalls ist der Gottesgedanke keine
Kraft, wenn auch die Einsicht, das Ge-
bet fiireinander konne das gegenseitige
Finden vorbereiten, richtig ist.

Was der Dichter selbst denkt, wird"
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man nicht erraten kinnen. Das ist auch
nicht notwendig. Offenbar wollte er ein
Bild der gegenwiirtigen menschlichen
Gesellschaft zeichnen, die am Rand ohne
Ernst auch noch das Wort ,,Gott* und
sein Wortfeld duldet. Die schwerste Not
dieser Gesellschaft ist die innere Kon-
taktlosiglkeit und Kontaktschwierigkeit.
Das zeigt sich im ganzen Bereich zwi-
schenmenschlicher Beziehungen, am
meisten aber und am empfindlichsten
in Ehe und Familie. Daf3 dariiber auch
der Einzelmensch zugrunde geht, zum
mindesten in seinem Kern verdorrt und
in den Auflenbezirken — und das nur
um so gieriger und gehetzter — lebt,
wird in diesem Roman glaubhaft vor-
gefiihrt.

Die Form, in der Frisch sein Werk
darbietet — Form in der ganzen Breite
und Mehrschichtigkeit genommen, die
dem Wort zukommen —, ist von einer
iiberaus groffen Farbigkeit, Eindring-
lichkeit und Einprigsamkeit. Die spie-
lerische Vielfalt der Darstellung, die
sich aus dem grundlegenden Kunstgriff
ergibt, ist voll ausgeniitzt, die Aussage
dicht und treffend. So verdient der Ro-
man die Anerkennung, die er iiberall
gefunden hat.

Zu seiner vollstindigen Wiirdigung
gehort aber noch die Feststellung des
Lesers, daf} ihn dieses Buch in eine lih-
mende und tédliche Traurigkeit ver-
setzt. Er wird in ein Dunkel gefiihrt,
aus dem es keinen Ausweg gibt: Gerade,
wer sein Menschentum ernst nimmt, ist
ohnmiichtig und dem Untergang aus-
geliefert! Dies bedarf noch der niheren
Erklirung und Aufhellung.

Ein Roman um den Sinn und die Be-
dingungen der Ehe und der Liebe iiber-
haupt ist auch das Buch von Luise Rin-
ser ,,Abenteuer der Tugend”. In ihm
wird, nachdem die Heldin, die aus ,,Mitte
des Lebens* schon bekannte Nina, ,,auf
den ersten Blick” einem Mann zugefal-
len war, sich zn lésen versucht hatte
und sich ihm, als seine nicht giiltige
Ehe geschieden war, aus Pflicht-
und Verantwortungsgefiihl verbunden
hatte, eine, wenn auch nicht kirchlich
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gesegnete Ehe gefiihrt. Nina wird so-
gar fihig, eine andere, zerbrochene
Ehe zu heilen und andere menschliche
Verbindungen sinnvoll zu leben. Wiih-
rend bei Frisch Freiziigigkeit und Un-
gebundenheit der menschlichen Gesell-
schaft vorausgesetzt werden — es ist das
tatsiichlich weithin herrschende Men-
schenbild —, verlangt bei Rinser der
Mensch nach der von Gott in die Natur
gelegten Ordnung, die dann im katholi-
schen Christentum geheiligt und erhéht
wird. Auch hier werden keine Wunsch-
bilder und kein Traumbild entworfen;
vielmehr werden die Verhiltnisse der
Gegenwart mit vielleicht noch grofierer
Deutlichkeit gezeigt. Rinsers Weltbild
istinsofern noch breiter, als die in einem
Teil der Zeitgenossen noch vorhandene
religiose und religios bestimmte Men-
schenhaltung einbezogen wird.

Auch Rinser bedient sich eines Kunst-
griffs: Sie schreibt einen Briefroman.
Es sind nicht verschiedene Personen, die
sich einander mitteilen. Nina allein
schreibt — wofiir uns ein Vorbild nicht
zur Verfiigung steht — an den Kreis von
18 Bekannten, von denen einige wenig-
stens voriibergehend auftreten und um
die sich eine Reihe anderer scharen, so
da® auch hier eine verhiltnismaBig
grofie Anzahl von Menschen die Gesell-
schaft von heute vertreten. Den Rang
der Dichtung bezeugt es, da® es Rinser
gelingt, sie alle in ihrer Eigenart dar-
zustellen. Sie sind nicht, wie es denk-
bar wiire, in der Sicht der Schreiberin
gesehen und von ihr in eine bestimmte
Form gepreft.

Wiihrend der grundlegende Kunst-
einfall bei Stiller eine grofie Freiheit
und Mannigfaltigkeit ermaglichte, engt
sich Rinser bewuf3t ein. Sie verzichtet
sogar absichtlich auf Farbigkeit durch
Schilderung von Landschaft und Natar,
wofiir sie nach Ausweis ihrer friiheren
Biicher eine grofie Begabung hat. Frisch
klagt in seinem Roman: ,Das ist ja das
GroRartige an fritheren Zeitalt¢rn, bei-
spielsweise an der Renaissance, daf’ die
menschlichen Charaktere sich noch in
Handlung offenbarten; heutzutage ist
alles verinnerlicht (164). Innerlich ist

auch bei Rinser alles, und doch gelingt
es ihr, auch die Handlungen der Per-
sonen zu zeigen, Der Vielfalt der Frisch-
schen Romanfiihrung steht bei Rinser
eine grofBe Geschlossenheit gegeniiber.
In ihrem geordneten, von Gott aus ge-
fiigten Weltbild, in einem im Hinblick
auf Gott gefithrten Leben liegt eine
solche Fiille von Moglichkeiten der Frei-
heit, die dann doch alle wieder zu-
sammengefait werden. So erbliiht die
Schonheit ans dem Innern, mit einer
Kraft und Innigkeit, die immer wieder
auch das menschliche Versagen, das Ab-
irren, die Flucht vor sich selbst und in
das absolute Ich zurechtriicken, iiber-
winden und allem Geschehen, Denken
und Fiihlen einen Platz sichern. Die
.,Kontaktschwierigkeiten der Menschen
unserer Gegenwart sind dabei nicht
iibersehen und abgeschwicht. Aber sie
werden geheilt. Dies kommt dadurch
zustande, daf iiber den Lebensaufierun-
gen des naturhaften Individuums die
Person steht. Sie ist der geistige Mittel-
punkt und Ursprung des Menschen, in
dem auch Leidenschaft, Begehren, Sehn-
sucht nach der Verwirklichung des Ich
Raum finden. Aber die geistige Person
sieht die Mitperson als gleichberechtigt
und gleich wertvoll, birgt die Schwa-
chen und hebt sie in das Ganze der Ich-
Du-Beziehung. So kommt es, daf} auch
die gefihrdetsten Menschen, die geisti-
gen Verbrecher sogar, wie der Rausch-
gifthandler M.K., in die Liebe aufge-
hoben werden. Die Huld der gottlichen
Barmherzigkeit schliet auch sie ein und
macht ihre ewige Bewahrung wahr-
scheinlich. Diese Menschen verdimmern
nicht und stehen nicht vor dem Scheide-
weg: Leben (im Sinn des Vitalen) oder
Verzichten (539), wie bei Frisch. Die
Liebe der ,,Abenteuer der Tugend* wur-
zelt im Geist und breitet sich von hier
iiber den ganzen Menschen aus; bei Stil-
ler wurzelt sie letztlich im Begehren,
und selbst wo sie schenken will, neigt
sie sich einem Menschen zu, den man
nach dem eigenen Bild formen mochte
(541). SchlieBlich st6Bt Rinser zur Er-
kenntnis vor und lift durch sie die
Abenteuerin der Tugend geprédgt wer-
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den, daff die Kraft und Heilungsmacht
der Ordnung erst dann sich auswirkt,
wenn der Mensch auf das, was er aus
innerer, auch geistiger Triebhaftigkeit
anstreben mochte, um eben dieser Ord-
nung willen verzichtet. In dem Maf
dies geschieht, wichst und reift er. So
geht von den ,,Abenteuern der Tugend®
eine milde Giite aus, die froh und gliick-
lich macht, wihrend wir bei Stiller eine
abgriindige Traurigkeit und Melancholie
feststellen muf3ten.

Die Welt- und Menschenbilder Rin-
sers und Frischs sind wesentlich ver-
schieden, obwohl beide mit gleicher
Offenheit und selbst Riicksichtslosig-
keit die Gefahren und Ubel der Gegen-
wart zeichnen. (Erwihnt sei noch bei
Rinser die so energische Ablehnung eines
allzu kurzschliissigen, sich verbrauch-
ter, holzig gewordener und toter Worte
bedienenden Christentums, das nur die
duffere Form und Richtigkeit im Auge
hat, und das dann doch wieder von der
in den Geist des kirchlichen Glaubens
hineinwachsenden Nina mit verzeihen-
der Liebe durchleuchtet, beseelt und be-
lebt wird.)

Von hier aus gesehen, wird man auch
die Frage nach der zeitgebundenen oder
zeitlosen Schonheit beantworten kon-
nen. Die Farbigkeit des ,,Stiller mutet
an wie die Sicht- und Glanzwirkung
eines zersplitterten Spiegels. Auch die
grofieren Uberraschungen des abster-
benden Herbstwaldes bieten sich zum
Vergleich an. Das reizvolle Spiel und
die Fiille der immer neuen Eindriicke
entsprechen der Zerbrochenheit des Le-
bens, dem Narziffmus des Einzel-Ichs
(129), der unruhigen Angst, die immer
wieder das Vergangene ungeschehen
machen und ausloschen mochte, um bei
jedem neuen Versuch dieselbe Erfah-
rung zu erleben, so daf am Ende nur
der Tod, das Verloschen in das Nichts
itbrigbleibt, Aus dieser Sicht wird man
auch den Eindruck der Unsicherheit
stirker fiihlen, den Frisch in seiner Er-
zahlung macht, wenn er von seiner ,,ab-
soluten Instanz spricht und von den
Gedanken seiner Personen iiber Gott be-
richtet. Das bleibt alles im undeutlichen
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Nebel und gelangt nicht zur Gestalt. Es
ist indessen begreiflich, daf} ein Leser,
dessen Welthild mit dem Stillers iiber-
einstimmt, von dieser Darstellung mehr
angezogen wird und sich hier vollende-
ter und meisterhafter ausgesprochen
fiihlt. Dennoch ist dies mehr eine dufiere
Schonheit ungeduldiger Mannigfaltig-
keit.?

Dagegen leuchtet der Roman Rin-
sers von innen heraus und erfiillt das
Wort des Dichters ,,Was aber schon ist,
scheint es in ihm selbst. Das Buch at-
met Stille, Grofe und Friede und be-
gliickt. Es sei jedoch nicht verkannt, daf3
Frisch mit groferer Gelassenheit er-
zihlt, wihrend bei Rinser ein inneres
Feuer gliiht. Das kénnte Gedanken an-
regen, die Lessing in seinem Laokoon
und Schiller in seinen iisthetischen Ab-
handlungen #ufern. Allerdings wird
man bei dem endgiiltigen Urteil beden~
ken miissen, dad der Brief eine viel un-
mittelbarere Ausdrucksweise ist als die
tiir das Ich geschriebene Geféingnisauf-
zeichnungen Stillers und das sachliche
Nachwort des Staatsanwalts.

Man méchte darum abschliefend sa-
gen: das Bild der Schénheit wechselt,
je nach dem Maf} und dem Nachdruck,
mit denen das Umfassende des Ewigen
im Menschen angeriihrt und aufgenom-
men wird. Das Schone hingegen, das
die wechselnde Erscheinung in Raum
und Zeit ausstrahlt, schligt den in sei-
ner Zeit aufgehenden Menschen in sei-
nen Bann, wird auch bei einer Wieder-
kehr #hnlicher Verhiltnisse wieder be-
deutungsvoll werden. Im iibrigen bleibt
es Zeitdokument, bereichert aber nicht
das Erbe der unveriinderlichen Giiter.
Es ist mit der Schénheit wie mit der
‘Wahrheit. Viele Teilwahrheiten reichen
nicht an den Besitz der Grundwahrheit
heran. So kann sich auch kein noch so
buntes Farbenspiel mit dem ruhigen
Licht messen, das die ewige Schonheit
und Wahrheit ausstrahlen.

3 Dasselbe Urteil wird man iiber Frischs
neuestes Buch ,,Homo faber‘‘ fillen miis-
sen. Ein Bericht. (289 S.) Frankfurt 1957,
Suhrkamp. DM 14,—.
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Um die Einheit der Kirche

Méhler, Johann Adam: Die Einheit in
der Kirche oder das Prinzip des
Katholizismus. Dargestellt im Geiste
der Kirchenviiter der drei ersten Jahr-
hunderte. Herausgegeben, eingeleitet und
kommentiert von Josef Rupert Geisel-
mann. (91 und 6518S.) Kéln und Olten
1957, J. Hegner. Ln. DM 44,—.

Unter den nicht allzu zahlreichen, aber ge-

wichtigen Werken Johann Adam Méhlers

nimmt die ,,Einheit” eine besondere Stel-
lung ein. Man hat zwar eingewandt, ihr

Kirchenbild sei zu dichterisch entworfen,

zu sehr von der Romantik beeinfluf3t. Auch

Méhler selbst ist spiiter von manchem ab-

geriickt. Darum ist die Einheit sicher nicht

sein ausgewogenstes und abgeklirtestes

Werk, aber sie ist sein erstes und sein ge-

nialstes.

Es liegt hier in einer Ausgabe vor, die
an Schénheit der Ausstattung, an Genauig-
keit und Ausfiihrlichkeit des Kommentars
und der textgeschichtlichen Hinweise kaum
mehr iibertroffen werden kann. Nach einer
Einleitung des Herausgebers — sie skizziert
den theologiegeschichtlichen Ort des Wer-
kes — ist der Mohlersche Text unverindert
abgedruckt. Lediglich die oft falschen Ka-
pitelangaben der zitierten Viiterstellen sind
korrigiert (die urspriinglichen Angaben je-
doch im Anhang genau vermerkt) und jene
Anderungen, Zusiitze und Verbesserungen,
die Méhler an dem urspriinglichen Manu-
skript anbrachte, durch Kursivdruck her-
vorgehoben.

Dann folgen iiber 300 Seiten ,,Zum Ver-
stindnis der Einheit“: Eine Textgeschichte,
ein textkritischer und ein sachlicher Kom-
mentar samt ausfiihrlichen Personen- und
Sachregistern. Die Textgeschichte verfolgt
an Hand der Entwiirfe und Notizen Moh-
lers — sie fielen zum grofiten Teil dem
zweiten Weltkrieg zum Opfer, konnten aber
vom Herausgeber vorher eingesehen wer-
den — das Entstehen der endgiiltigen Fas-
sung und vermerkt die Variationen der ver-
schiedenen Entwiirfe bis in den Buchstaben
hinein. Im textkritischen Kommentar wur-
den die mangelhaften Quellenangaben Moh-
lers verbessert und nach den neuesten Vi-
terausgaben zitiert. Der sachliche Kommen-
tar sucht die einzelnen Themen aus ihrer
Verstreutheit im Mdahlerschen Werk zu
gsammeln und zu deuten, bietet also eine
Reihe wertvoller Exkurse. In den niichsten
Jahren sollen noch 5 weitere Biinde folgen,
so daf in absehbarer Zeit eine kritische
Gesamtausgabe des Werkes Mohlers vor-
liegen wird. — Leider blieben in diesem
Band einige Druckfehler stehen. So muf} es

z.B. auf S.[49), Zeile 19 statt ,,Mohler‘ wohl
,,Sailer* heiffen. Auch wiirde ein Gesamt-
verzeichnis aller Abkiirzungen die Benutz-
barkeit der textgeschichtlichen und text-
kritischen Bemerkungen wesentlich erhghen.

W.Seibel SJ

Cristiani: Luther wie er wirklich war.
Einfithrung von Daniel-Rops. (280 S.)
Stuttgart o.d., Schwabenverlag. Leinen
DM 10,80.

Dieses Buch enthilt eine von dem franzo-

sischen Kanoniker Cristiani ausgewihlte

und mit verbindenden Texten versehene

Sammlung von Luthertexten, die, chrono-

logisch geordnet, Luther zeigen wollen,

,;wie er wirklich war‘‘. Unberiihrt von einer

bereits an ihn herangetragenen Deutung soll

Luther selbst vor den Leser treten, in sei-

nem eigenen Wort lebendig werden und

auf diese Weise ein selbstiindiges, sach-
liches Urteil ermoglichen.

Ein . lobenswertes, aber von ernsten
Schwierigkeiten bedriingtes Unternchmen:
Luthers Werk ist so ausgedehnt, seine Ge-
stalt voll solch spannungsreicher Gegen-
sitze, daf’ jede Auswahl fast notwendig der
Gefahr verzeichnender Einseitigkeit unter-
liegen muf. Die Schwankungen des Luther-
bildes in der ausgedehnten Literatur der
letzten Jahrzehnte zeigen das zur Geniige.

Diese Literatur scheint dem Verfasser
leider fast unbekannt geblieben zu sein.
Darum leidet die Auswahl an empfindlichen
Miingeln. Sie sieht nicht mit der erstrebens-
werten Deutlichkeit das theologische An-
licgen Luthers, das man schwer auf eine
einfache Formel bringen kann. Sie zeichnet
das Bild eines derben Grobians, eines sich
in maBlose Polemik hineinsteigernden un-
beherrschten Fanatikers, ohne darauf hin-
zuweisen, dafl ein gut Teil dieses Grobia-
nismus aus dem Stil der damaligen Zeit
heraus verstanden werden muf}. Vor allem:
Luthers religiose Kraft, die wesentlich zu
seinem Bild gehort, tritt kaum hervor. Man
vermif3t schmerzlich die Zeugnisse seiner
Frommigkeit, die Auslegung zum Magnifi-
cat zum Beispiel, oder seine geistlichen Lie=
der. Trotz manch guter Ansitze wird die-
ses Bild in seiner Einseitigkeit weder dem
Menschen, noch dem Christen, noch dem
Theologen, noch dem Reformator Luther
gerecht. Um Luther zu zeigen, wie er wirk-
lich war, in seiner Grofle und mit seinen
entscheidenden Schwiichen, bedarf es einer
genaueren, differenzierteren und vorsich-
tiger abwiigenden Darstellung.

W.Seibel 8

Ostergaard-Nielsen, H.: Seriptura sacra
et viva vox. Eine Lutherstudie. (215 S.)
Miinchen 1957, Chr. Kaiser (Forschun-
gen zur Geschichte und Lehre des Pro-
testantismus X, 10). Kart. DM 11,—.

Der dinische Pfarrer H. Ostergaard-Niel-
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sen gibt mit diesem Buch einen Beitrag zu
der heute sehr lebhaften Diskussion um die
Grundlagen der biblischen Hermeneutik. Er
beschiftigt sich zwar vornehmlich mit der
Theologie Luthers, stofit aber iiber alle rein
historischen Fragestellungen hinaus in die
theologische Problematik vor und sucht mit
einer beachtenswerten Fihigkeit systema-
tischen Denkens neue Lésungen.

Die Grundthese des Verfassers lifit
sich — beschriinkt man sich auf einige
skizzenhafte Hinweise — etwa so zusam-
menfassen: Luthers Prinzip der ,,sola scrip-
tura‘® bedeutet keine nur zahlenmiifige Re-
duzierung der bisher geltenden Autoritiiten
(Papst, Konzil, Bischiofe) auf die Schrift
allein, es enthilt vielmehr einen ganz neuen
Autorititsbegriff, der dem Autoritiitshe-
griff der scholastischen (vom Verf. stets
,,metaphysisch* genannten) Theologie dia-
metral entgegensteht. Fiir die ,,metaphy-
sische®* Theologie vermittelt die Schrift eine
Lehre, eine Vorstellung von Gott. Da aber
Gottes Wesen unergriindlich ist, bleibt die
Schrift an vielen Stellen dunkel und ruft
nach einer auslegenden Autoritit. In Wahr-
heit ist die Schrift Zeugnis der Offenba-
rung, also historischer Bericht vom Han-
deln Gottes, und fithrt den Menschen in
personale Gemeinschaft mit Gott. Als ge-
meinschaftsstiftendes Dokument ist sie auf
keine auslegende Instanz angewiesen, son-
dern wirkt als ,,viva vox‘* im Herzen des
Menschen.

Im Verlauf der Begriindung und Ent-
faltung dieser These wird das Buch jedoch
unter der Hand zu einer kleinen, interes-
santen, anregenden und lebendig geschrie-
benen Studie iiber Luthers gesamte Theo-
logie, in der indes ein gut Stiick nicht so
sehr Theologie Luthers als Theologie des
Verfassers ist. Ob Luthers Theologie auf
diese Weise richtig gedeutet ist, mag die
Lutherforschung beurteilen. Als theolo-
gische Studie jedoch enthilt das Buch eine
Fiille wertvoller Gedanken, so etwa die Be-
tonung des Charakters der Schrift als hi-
storischen Berichts vom Offenbarungshan-
deln Gottes, der nachdriickliche Hinweis
auf die personale Struktur des Glaubens
und die gemeinschaftstiftende Funktion der
Offenbarung. Nur wird im Ereignis der
Offenbarung auch Gottes Wesen offenbar,
so daf} die Offenbarung auch gewuft, da-
her in Formeln gebracht und verpflichtend
gelehrt werden kann, ohne daf’ der Sou-
verdnitit Gottes und seines Wortes in der
Schrift Abbruch geschieht. W.Seibel SJ

Schweitzer, IWolfgang: Schrift und
Dogma in der Okumene. Einige Ty-
pen des heutigen dogmatischen Schrift-
gebrauchs dargestellt als Beitrag zur
Diskussion iiber das Problem der bib-
lischen Hermeneutik. (319 S.) Giitersloh
1953, C. Bertelsmann. Ln. DM 28,—.
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Der Verfasser, der fast sechs Jahre lang
der Studienabteilung des Ukumenischen Ra-
tes in Genf angehorte, hat die dankens-
werte Aufgabe iibernommen, dem Thema
»,9chrift und Dogma in der Okumene®* eine
ausfiihrliche Monographie zu widmen. Es
geht um eine grundlegende Methodenfrage
aller Theologie: Welches Gesamtverstind-
nis der Schrift herrscht jeweils vor und
wie wirkt es sich auf Auslegung und Dog-
matik aus? Es geht also um Einheit und
Mannigfaltigkeit der Schrift, um das Ver-
hilltnis von Schrift, Tradition und Dogma.

Die Untersuchung erstreckt sich auf eine
grofie Zahl von Theologen der Ukumene.
ZahlenmiRige Vollstindigkeit konnte selbst-
redend nicht erstrebt werden. Doch gelang
es, die Haupttypen zu erfassen. Die in
Deutschland lebenden evangelischen Theo-
logen bleiben leider unberiicksichtigt. Thre
Darstellung hiitte dem Buech reizvolle Nu-
ancen gegeben. Doch zeigt sich der Verfas-
ser mit ihren Fragestellungen und Lésungs-
versuchen wohl vertraut und blieb von
ihnen nicht unbeeinflufyt.

Das Werk ist in seinem ersten Teil mehr
konfessionell, im zweiten nach einzelnen
Vertretern einer neuen Offenbarungstheo-
logie gegliedert. Es kommt zuniichst ,,tra-
ditionsgebundene** (darunter die katholische
an Hand der Dogmatik von M. Schmaus) und
,,liberale‘* Schriftauslegung zu Wort, dann
die einzelnen heute fithrenden Theologen:
C. H. Dodd, R. Nicbuhr, K. Barth, die skan-
dinavische Schule (Aulén und Nygren) und
E. Brunner. Die katholische Dogmatik wird
leider zu kurz behandelt und zu schnell ab-
getan. Die Dinge liegen komplizierter und
verzweigter, als es diese wenigen Seiten
ahnen lassen. Die evangelische Theologie
ist hingegen ausfiihrlicher und im allge-
meinen sehr sachgemif behandelt. In die-
ser Ubersicht liegt vor allem Wert und Be-
deutung des Buches.

Die am Schluf} skizzierte eigene Konzep-
tion des Verfassers bietet eine ganze Reihe
wertvoller Ansitze. Bemerkenswert ist die
bedeutsame Stellung, die er der Tradition
zuweist, ebenso die heilsgeschichtlich-
eschatologische Sicht seiner Schriftausle-
gung. Selbstverstiindlich verzichtet auch
Schweitzer auf jede verbindliche aufBere
Norm der Schriftauslegung, wie sie der
Katholik im Lehramt anerkennt. Hier schei-
den sich immer noch die Geister.

W.Seibel SJ

Kriifte der Geschichte

Fetscher, Iring: Von Marx zur Sowjet-
ideologie. Dritte Auflage. (198 Seiten)
Frankfurt/Main 1957, Moritz Diesterweg.
Kart. DM 4,80.

Der Verf. will kein vollstiindiges Lehr- oder
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Handbuch bieten, sondern eine erste Ein-
fithrung. Trotzdem ist das Ziel verhiltnis-
mifig hoch gesteckt. Es soll nicht nur die
Geschichte der marxistisch-leninistischen
Ideologie entworfen, sondern auch der ,,s0-
ziale Funktionswandel® dieser Ideologie
sichtbar gemacht werden. Der Leser er-
fihrt, wie die sozialistischen Thesen Mar-
xens und Lenins und Stalins entstanden
sind, wie sie zu einem Regelsystem der po-
litischen und sozialen Revolution, des dko-
nomischen Umsturzes und der Diktatur des
Proletariates werden und sich in ihrer Ver-
wirklichung geschichtlich auswirken, bzw.
im Zusammensto mit den Tatsachen und
nach den Bediirfnissen der Macht abgewan-
delt werden. Die sowjetische Weltanschau-
ung ist nach dem Verf. bei Stalin sozusagen
erstarrt und dogmatisiert worden. Da nun,
wenigstens angeblich, jetzt nach dem Tode
des Diktators, diese Dogmatisierung gelok-
kert worden und die urspriinglich marxi-
stisch-leninistische Lehre wieder Leitfaden
geworden sein soll, so verweilen wir haupt-
sichlich bei Marx und Lenin. Der erste
Teil: ,,Von Hegel zu Marx** und der zweite:
,,Vom Marxismus zum Leninismus® sind in
ihrem formalen Aufbau nicht ganz gleich-
artig.

Der erste Teil beginnt mit der Anthro-
Eologie. Zuerst derjenigen Hegels. Marx

niipft an die Hegelsche Idee vom Men-
schen an, sieht diesen aber konkreter, enger
an den Stoff gebunden als ein sich durch
Arbeit produzierendes Wesen, wobei die
Arbeit keine einseitig geistige, sondern all-
seitig ist. Der Mensch mufs im Erzeugnis
seiner Arbeit zu sich kommen, das kann er
aber nicht, wenn dieses Erzeugnis im Griff
einer fremden Macht ist — kurz, wenn Pro-
duktionswerkzeug und Produkt Privatbesitz
der Kapitalisten sind. Der Klassenkampf
gegen die Kapitalisten wiire demnach ein
metaphysisch-anthropologisches ~ Postulat.
An diese Anthropologie schliefit sich logisch
die Geschichtsphilosophie Marxens an. Mit
der Machtergreifung durch das Proletariat
wird die Geschichte des Klassenkampfes be-
endet. Das geschichtsphilosophische Haupt-
prinzip leuchtet nunmehr von selbst ein:
die bestimmenden historischen Kriifte sind
sozial-wirtschaftlicher Natur; das Politische
und Ideelle sind nur Uberbau.

Marx war indes ein vielseitiger Denker.
Da seine Philosophie von der damaligen
wirtschaftlichen und sozialen Lage der Ar-
beiter her iiberhaupt erst entziindet wurde,
50 ist seine Wirtschaftslehre oder politische
Ukonomie nicht etwa nur eine logische An-
wendung und Weiterbildung seiner Anthro-
pologie und Geschichtsdeutung, sondern ein
urspriinglicher Pleiler seines ganzen sozia-
listischen Systems.

Die Darstellung der Leninschen Theorie
beginnt, anders als bei der Behandlung von
Marx, nicht mit der Anthropologie oder der

Geschichtsphilosophie, sondern mit einem
Exkurs iiber den Kapitalismus, seine Ent-
wicklung und seine Folgen in der Weltwirt-
schaft und Weltpolitik. An zweiter Stelle
folgt dann die ,,Strategie und Taktik der
Revolution in Rufland*‘. Also ebenfalls ein
mehlifpraktisches Thema. Erst zuletzt kommt
der Verf. zu Lenins Weiterbehandlung des
dialektischen Materialismus, die aber nur
kurz besprochen wird.

Aus der Kritik, die Fetscher am Marxis-
mus-Leninismus iibt, méchte ich nur einige
Punkte herausheben.

I. Zu Marx: Fetscher glaubt, daf} der Ge-
danke ,,einer Abhingigkeit des politisch-
ideellen Uberbaues von der sozial-dkono-
mischen Basis dem Geschichtsforscher gute
Dienste leisten® kénne. ,,Zum Dogma ver-
hiirtet ist er ebenso einseitig und falsch wie
der umgekehrte Idealismus®. Die Marxsche
Wirtschaftslehre (Politékonomie) wird zwar
auch einer Priifung unterzogen, doch ist die
Kritik an der Mehrwerttheorie diirftig aus-
gefallen.

II. Zu Lenin: Das ,richtige Selbsthe-
wuBtsein des Proletariats® wird von der
intellektuellen Fithrungsschicht geschaffen,
um es dann dem empirisch vorgefundenen
Proletariat einzuimpfen. Also strenge Par-
teiaristokratie. Die kommunistische Partei
hat sich nicht nach den Wiinschen des kon-
kreten Proletariats zu richten, sie weifl von
sich aus, was das Anliegen und der eigent-
liche Wille, der ,,objektiv richtige* Wille
der Proletarierklasse will. Daher sind, streng
genommen, keine demokratischen Wahlen
notig. Wahlen sind bloff Gradmesser L.der
Reife der Arbeiterklasse®, die Gradmesser
dafiir, ob das empirische Proletariat die
bolschewistischen Pline und Ideen schon
hinreichend verstanden hat oder noch kraf-
tiger geschult werden muf3.

Die Theorie der Klassenbiindnisse. Ein
Riindnis ist stets rein taktisch und beruht
niemals auf einem wechselseitigen Entge-
genkommen. Der Bundesgenosse (z. B. Volks-
front, Nenni, Bauern, asiatische Nationali-
sten) ist nur Mittel zum eigenen Zweck.
Dabei rechnen die Kommunisten, bislang
erfolgreich, mit der VergeBlichkeit und
Dummheit der anderen.  G.F.Klenk SJ

Goguel, Frangois: Das franzésische Re-
gierungssystem. Ubersetzt und mit
einem Vorwort versehen von Dr. Gilbert
Ziebura. 1. Halbband: Leitfaden (107 8.)
2 Halbband: Quellenbuch (1858.). Aus
der Sammlung ,,Die Wissenschaft von
der Politik* 3.Bd., Koln und Opladen
1957, Westdeutscher Verlag. Kartoniert
zusammen DM 11,50.

Wir haben uns bisher mit unserem west-

lichen Nachbarn zu wenig Miihe gegeben.

So sagt uns mit Recht Ziebura im Vorwort

iiber das deutsch-franzisische Verhiltnis.

Es gab z. B. bis heute keine wissenschaftlich

315



Beéprechungen

zuverlissige Darstellung des franzésischen
Regierungssystems in deutscher Sprache. Die
Ubersetzung der Arbeit von Frangois Go-
guel ,.wird diesem Mangel aufs erste ab-
helfen®,

Die Franzosen sind nicht obrigkeits-
fromm. Der Anfang des inneren Gegensat-
zes im Volke gegen die Regierung begann
bereits im 17. Jahrhundert, als der konig-
liche Absolutismus und Zentralismus die lo-
kalen Verwaltungsorgane entmachtete. Er
steigerte sich im 18. und 19. Jahrhundert,
wo die Revolution und Napoleon die Zen-
tralisierung verstiirkten. Man widersetzte
sich der Regierung einerseits — anderseits
jedoch gewdhnte man sich daran, daf} alles
der Staat leisten sollte.

Diese Stimmung war spiiter nicht nur im
Volke, sondern auch im Parlament, und sie
wirkte noch nach, als lingst den Rechten
der Regierung genaue verfassungsrechtliche
Grenzen gezogen waren.

Die III. Republik. Das Wahlsystem der
III. Republik war Mehrheitswahl mit Stich-
wahl. Der Verf. ist nicht der Meinung, daf}
dieses System gut gewesen sei. Uberhaupt
war das ganze politische Geriist oder die
Staatsverfassung fiir ein reibungsloses Ar-
beiten der Regierung ungiinstig. Zwei Dinge
wiiren notig gewesen, ein Funktionieren der
Demokratie zu sichern: 1. Dafl die Regie-
rung zur Stirkung ihrer Autoritit das Recht
hat, das Parlament aufzulésen und Neu-
wahlen auszuschreiben. 2. Dafl ein System
herausgebildet wird, das fiir eine nicht zu
groBe Zahl festgefiigter und disziplinierter
Parteien sorgt. Nr. 1 geriet durch den Mif-
brauch des Priisidenten der Republik Mac-
Mahon 1877 in MiBkredit. Nr.2 gab es
iiberhaupt nicht. Daher die Schwierigkei-
ten der ITI. Republik. Einen gewissen Vor-
teil bot ihr allerdings die zweite Kammer,
der Senat, weil er mehr konservativ dachte
und auf Ausgleich der Gegensiitze ausging.
Trotzdem blieb es wahr, daff die meisten
Regierungskabinette mehr Anstrengung dar-
auf verwenden mufiten zu dauern als zu
handeln.

Die 1V. Republik. Die IV. Republik suchte
ihre Institutionen zu verbessern. Die Mehr-
heitswahl wird (merkwiirdigerweise) als
den Individualismus und die Zersplitterung
fordernd abgeschafft. Durch eine allerdings
sehr modifizierte Verhiltniswahl soll das
Ansehen der Partei gestirkt und die Bil-
dung disziplinierter Parteigefiige gefordert
werden. Das Zweikammernsystem wird in
verinderter Form beibehalten (die 2. Kam-
mer heit nunmehr Rat der Republik).

Sehr aufschlureich ist der Uberblick
iiber die Organisation und die Arbeit der
gesetzgebenden Gewalt. Man hat alles so
einrichten wollen, daf} die Nachteile der
IIT. Republik vermieden wiirden. Es ist nicht
gelungen; trotz der Arbeit der Ausschiisse
und der Hilfe durch einen beigeordneten
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Wirtschaftsrat funktioniert das Parlament
nicht, wie es die Situation erforderte. Auch
der Gegensatz zur ausfithrenden Gewalt
(Exekutive) blich bestehen. Allerdings hat
die exekutive Gewalt gegeniiber der III. Re-
publik einige Verinderungen erfahren. U. a.
waren die Zustindigkeiten des Ministerprii-
sidenten und des Staatsprisidenten neu ver-
teilt worden. Aber die Stellung des Kabi-
netts gegeniiber dem Parlament und dem
politischen Spiel der Parteien ist trotz gu-
ter Ansiitze in der neuen Verfassung unbe-
friedigend geblieben. Die Stirkung der Re-
gierungsautoritiit trat nicht ein. Weder die
Investitur des Ministerprisidenten durch
die absolute Mehrheit der Abgeordneten
noch das Recht der Regierung, gegebenen-
falls das Parlament aufzulGsen, konnten
sich in der Praxis durchsetzen.

So ist der Ruf nach einer Verfassungs-
reform sehr verbreitet, zumal auch die
Probleme der ,,Franzosischen Union®, d.h.
des ehemaligen franzisischen Imperiums in
Ubersee tiglich gréfler werden. ,,Die Re-
publik regiert schlecht, lie® Anatole France
um 1900 eine Romanfigur sagen, aber ich
verzeihe ihr, da} sie schlecht regiert, weil
sie wenig regiert* (103). Diese Haltung war
1900 noch moglich, heute nicht mehr. Wirt-
schaftliche, soziale, innen- und auBenpoli-
tische Entwicklungen fordern eine kraft-
volle, zielbewufite Staatsfithrung. Also eine
neue Verfassung. Aber diese allein wiirde
auch nicht geniigen und gar nicht erreicht
werden, wenn nicht sowohl die Parteien als
auch die Wihlerschaft von einem neuen
Geist erfiillt wiirden.

Was Goguel-Ziebura hier in zwei knap-
pen Halbbinden bieten, ist bei der behan-
delten Stoffiille fast zu gedringt. Diese oder
jene Tabelle oder Statistik, dieser oder je-
ner Teil aus dem Abrifl der Institutionen
wird manchem Leser schwer verstindlich
sein. Trotzdem begriiflen wir diese Neuer-
scheinung als einen wertvollen Anfang.

Fiir den deutschen Leser mag man heute
besonders auf den Glauben Frankreichs an
ein Fortbestehen seines ehemaligen Impe-
riums in Form einer Foderation hinweisen.
Genau so wie in England erzeugt dieser
Commonwealth-Gedanke auch in Frankreich
bei vielen Vorbehalte gegeniiber Europa
(vgl. dazu ,,Esprit* v. Dez. 1957, S. 813ff.).
Wir werden gut tun, von diesem Glauben
Kenntnis zu nehmen, so sehr auch die
augenblickliche Situation, z. B. in Algerien,
dagegen zu sprechen scheint.

G.F.Klenk SJ

Ben-Gavriél, M.Y.: Israel. Wiedergeburt
eines Staates. (94 Seiten) Miinchen 1957,
R. Oldenbourg. Kart. DM 3,20.

Es war sehr zweckmiiBig vom Verlag, einen

israelischen Biirger als Berichterstatter iiber

den neuen Staat Israel zu gewinnen. Der

Schriftsteller Ben-Gavriél unterrichtet den
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Leser zuniichst iiber die Vorgeschichte der
neuen Staatsgriindung. Viele Wirldkrifte
muften zusammenspielen, um das schier
Unmaégliche méglich zu machen. So héren
wir vom Entstehen, Werden und Wachsen
der zionistischen Bewegung, den innerjii-
dischen Auseinandersetzungen, iiber ihr Ziel
und ihre Mittel, die Organisation des Welt-
judentums in moralischer und finanzieller
Hinsicht und iiber das jiidische Siedlerwe-
sen im Lande der Viiter.

Die Erschiitterungen und Machtverschie~
bungen zweier Weltkriege und ihre Folgen
haben dann jenes weltpolitische Klima ge-
schaffen, in dem die Ansiitze der neuen po-
litischen Gemeinschaft im Heiligen Lande
gedeihen und erstarken konnten — unter
groien Opfern an Gut und Blut. Terror und
Kleinkrieg, schlieflich der offene Krieg mit
den arabischen Staaten haben das neue
Israel nicht zu vernichten vermocht, und
seit 1948 ist der Staat Israel eine Tatsache.
Freilich keine unbestrittene Tatsache, das
wissen wir alle. Ben-Gavriél rechnet damit,
dal der Bruderkrieg zwischen Arabern und
Juden einmal enden und durch eine Ge-
meinschaft des semitischen Ostens ersetzt
werde. Freilich mufl vorher fiir die vielen
hunderttausend arabischen Paléstinafliicht-
linge gesorgt werden. Selbst wenn sie in
den Wirren des Kleinkrieges und spiter des
allgemeinen offenen Krieges freiwillig ge-
flohen sind, haben sie damit das Recht auf
ihre angestammte Heimat nicht verwirkt.
Thr Elend ist eine schwiirende Wunde rings
um die Grenzen Israels und ein uniiberhor-
barer Anruf an das Gewissen aller.

G.F.Klenk SJ

Franke, IWoljgang: Chinas kulturelle
Revolution. Die Bewegung vom 4. Mai
1919, (915.) Minchen 1957, R.Olden-
bourg. Kart. DM 3,20.

Die Pekinger Studentenunruhen vom 4. Mai

1919 sind Signal und Anfang eines Durch-

bruchs. Der Wille zum Umsturz wird un-

widerstehlich. Den unmittelbaren Anstoft
dazu gaben Japans entehrende Forderungen
und die Demiitigungen, die China auf der

Pariser Friedenskonferenz von 1919 hin-

nehmen mufte.

Wer trigt die Schuld an Chinas Ohn-
macht und Schwiiche? Die Antwort der jun-
gen Generation lautet kurz und hiindig: die
alte soziale, geistige und politische Ord-
nung Chinas und jene ethisch-religiosen
Prinzipien, auf denen sie aufruhte, vor
allem der Konfuzianismus.

Warum siegen und herrschen die west-
lichen Vélker? Wiederum sind die jungen
Chinesen schnell fertig: durch ihre Pflege
von Wissenschaft und Technik. Bei den
chinesischen Nichtkommunisten galt iiber-
dies als dritte westliche Errungenschaft die
Demokratie. Die ganze kulturelle Uberlie-
ferung Chinas ist morsch und hohl und

itberdies eine Angelegenheit einer ganz diin-
nen Oberschicht. Das, Volk lebt im Elend
und hat keinen Anteil daran. Also weg mit
ihr! Der niichtern praktische Sinn der Chi-
nesen feiert Orgien. Die geschichtliche Kon-
tinuitit wird unterbrochen. Daf} der Mar-
xismus Moskauer Priagung schlie8lich siegte,
scheint auf dem Hintergrund der vorausge-
gangenen Entwicklung, wie Franke sie sieht,
gar nicht erstaunlich. Chinas Revolutionire
sahen die westliche Grofte weder in der Re-
ligion noch im Reichtum philosophischer
Gedanken noch in Kunst und musischen
Lebensformen — sondern in Wissenschaft,
Technik und Demokratie, wobei man auf
die Demokratie schlieBlich verzichtete.
G.F.Klenk SJ

Erzihlungen

Lewis, C.8.: Perelandra. Ein Roman.
(308 S.) Koln 1957, Hegner. DM 16,80.
Der Dichter setzt die Reihe seiner phan-
tastischen Romane, in denen er das Bése auf
Erden, die Scheidung zwischen Himmel und
Iolle an einem Ort auBerhalb der Erde und
einen Eroberungsversuch des Mars schildert
(vel. diese Zs 155 [1954] 238; 159 [1956]
153; 161 [1957] 159), fort, indem er scinen
Helden Ransom (Losegeld) durch Geister-
hand auf die Venus bringt. Hier herrscht
noch der Zustand paradiesischer Unschuld
und Jugend, von der die Pflanzen- und
Tierwelt Zeugnis ablegen. Das erste ver-
niinftige Wesen, dem er begegnet, ist eine
Frau. Auf seinem Raumschiff 1st auch Ran-
soms Gegner, Weston, auf der Venus gelan-
det. Nun beginnt der Kampf der beiden um
die Seele der Frau. Weston will sie lehren,
durch Eigenwillen sich iiber ihren jetzigen
Zustand zu erheben. Was einst im Paradies
mit Eva und Adam geschah, wiederholt sich
hier, insofern Lewis in Weston den Ver-
sucher sprechen liBt. Es ist erstaunlich, wie
geistvoll und anschaulich zugleich die bei-
den Rivalen dabei die Argumente des Teu-
fels und Gottes darlegen. Zwar werden
Neugier und Neigung der Frau geweckt,’
aber sie ergibt sich dank Ransoms Bemiihen
nicht der Versuchung. Dann kiimpfen die
beiden Gegner auch leibhaftig miteinander,
und der Bose wird vernichtet. Schliefilich
klirt sich auf, daft Ransom im Dienst Malel-
dils (Christi, an dessen mystischem Leib R.
ein Glied ist, das die Erlésung der Welt
vollenden soll) die Priifung der auf der Ve-
nus lebenden Geschépfe zum Guten lenken
soll. Man folgt in diesem Roman der phan-
tastischen. Dichtung Lewis’ leichter, sei es,
daf man sich allmihlich an seine Kihnhei-
ten gewohnt, sei es, daf die Kunst des Dich-
ters hier grofer geworden ist. Fs ist unmog-
lich, in Kiirze die gewaltige Vision von der
Einheit des Kosmos in seiner Vielgestaltig-
keit oder die Fiille der bezaubernden Ein-

3%



Besprechungen

zeleinfillle wiederzugeben. So sei z. B. die
das Nachdenken herausfordernde Tatsache
erwithnt, dafy Weston von Hause aus Natur-
forscher, Ransom dagegen Sprachwissen-
schaftler (im Dienst des Logos) ist. Das
Buch ist auch reich an Einsichten iiber das
Wesen Gottes, der Siinde, der Gnade, des
Mitwirkens des Menschen, voll von Deutun-
gen der Mythologien und der Engelwelt. So
tritt zu dem #sthetischen Genuf3 auch die
religiose Vertiefung. H.Becher SJ

Keckeis, Gustav: Fedor. Roman. (3368S.)
Stuttgart 1957, Artemis. DM 16,80.
Zar Alexander I. soll 1825 nicht gestorben
sein, sondern nach einem Scheinbegriibnis
als Einsiedler und Wanderer in Sibirien ge-
lebt haben. Diese Sage erziihlt Keckeis. Ein
Oberst sucht in den ostlichen Wiildern Fe-
dor, von dem die Geriichte so viel zu sagen
wissen. Zuerst begegnet er der Wilderba-
ronin, der Tochter eines franzosischen Di-
plomaten, die einmal in Petershurg mit Fe-
dor zusammengetroffen war und nun auch
das Getiimmel der groflen Welt hinter sich
lieff. Dann tritt Fedor auf, der der Macht
und dem Schein entflohen ist, sein eigenes
Menschentum und das der andern retten
will, das Leben der Liebe, des Herzens-
friedens und der Gottsuche. Die Naturhil-
der, die Menschen (Bauern, Striflinge,
Geldmacher, Verbrecher usw.), das russi-
sche Volk als Beispiel fiir das Wesen des
Menschen iiberhaupt kommen dem Leser in
diesem farbigen und reifen Buch ungemein
nahe. H.Becher SJ

Seewald, Richard: Die rollende Kugel.
Ein Roman. (224 S.) Kéln 1957, Hegner.
DM 12,80.

Ein in Triumen dahinlebender Mann, des-

sen Schicksal von der Art der Eltern be-

stimmt ist, erscheint wie eine rollende Ku-
gel, die schlieflich in den Abgrund fallt.

Ist er schuldig geworden? Das ist die Frage,

die sich Erziéihler und Leser stellen und die

jener dadurch beantwortet, daf® er einen
alten Priester eine Messe fiir das Seelenheil
des Toten lesen lift. Seewald ist Maler.

Das zeigt sich bei ihm als Dichter: er be-

schreibt mehr und liflt auch die Handlung

in Bildern ablaufen. Hervorzuheben ist die
edle und doch wirklichkeitsnahe Sprache.
H.Becher SJ

van Aerde, Rogier: Der arme Hochzeits-
gast. Der Lebensroman des Dichters,
Liebhabers und Bohemiens Paul-Marie
Verlaine. (3158.) Stuttgart 1957, Stein-
gritben-Verlag. DM 16,80.
Es ist schon ein furchtbares Leben, das ein
wahrer Dichter mit grofier Einfithlungskraft
erziihlt. Ertriglich wird es nur dadurch,
daf} auch die Sehnsucht des Dichters nach
Reinheit, Schonheit, Verzeihung, Gnade,
nach Gott glaubhaft dargestellt wird. Der
eigentliche Angelpunkt auch dieses Lebens
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ist die grenzenlose Giite des Guten Hirten.
Immer wieder stellt sich die Frage: Was ist
wertvoller, ein paar zauberhafte Verse oder
ein in der Ordnung stehendes Leben? Und
doch bleibt es wahr, dafl in den lauteren
Augenblicken Verlaines auch seine Kunst
wahrhaft wurde, sonst aber einen hohlen
Glanz oder sogar Finsternis verbreitete, ge-
nau wie es bei Arthur Rimbaud war, der im
Leben Verlaines eine so verhiéingnisvolle
Rolle spielte, aber schlieflich auch von Gott
tiberwunden wurde. H.Becher SJ

Demets, André: Die Herren von Schoen-
dale. Roman. (410 S.) Aschaffenburg
1957, P. Pattloch. DM 14,80.

In diesem flimischen Bauernroman ist der

Grund des Lebens, des irdischen und des

auf Gott gerichteten, ungebrochen. Die

Menschen sind oft hart, verschlossen,

selbstgerecht und reizbar, aber doch auch

von einem Ernst und einer Liebe zur Hei-
mat, vom Willen besecelt, es recht zu ma-
chen. Kurzsichtig und eigensinnig machen
sie einander das Leben schwer. Es fehlt
nicht an Versuchungen und leichtsinnigen

Gliedern der Familie, aber dennoch haben

die Liebe und der Gehorsam gegen Gottes

Fiigungen das letzte Wort. H.Becher SJ

Reisen

Hagelstange, Rudolf: How do You like
America? Impressionen eines Zaunga-
stes. (145 8.) Miinchen 1957, R. Piper.
DM 9.80.

Wenn ein geistreicher Mann wie Hagel-

stange seine amerikanischen Erlebnisse er-

zithlt, kann man sicher sein, erfreut und
itherrascht zu werden, auch wenn man von
denselben Gegenstiinden schon manches ge-
lesen hat. So ist es denn auch: In den klei-
nen, zuweilen in Versform geschriebenen

Impressionen werden uns Landschaft, Weifie

und Schwarze, Emigranten und Eingebo-

rene, sogar Indianer vorgestellt. Mit freund-
licher Liebe, aber doch nicht mit blinder

Verchrung. Davon zeugt vor allem das

letzte Kapitel ,,.Der schielende Lowe, ein

allegorischer Dialog, der wohl mit Absicht
weniger zugespitzt wurde, als es H. sonst
konnte. Dem Liebhaber der Literatur wird
vor allem daran gelegen sein, den Besuch
bei Ezra Pound zu lesen, der wiihrend des

Krieges in Italien gegen die USA sprach

und schrieb, nachher verhaftet und als gei-

steskrank in ein Irrenhaus gebracht wurde,
aus dem er erst kiirzlich entlassen wurde.
H.Becher SJ

Cles, Ferdinand von: Licht aus dem We-
sten. Der Geist der Neuen Welt. (367 S.)
Kéln 1957, Verlag fiir Politik und Wirt-
schaft. DM 15.80.

Der Geist Nordamerikas ist erwachsen aus

den drei Bestandteilen seiner Bevolkerung,
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den weilen Einwanderern, den schwarzen
Sklaven und den indianischen Ureinwoh-
nern; dieser Beitrag zur amerikanischen
Kultur wird herausgearbeitet. Dazu kommt
der Einfluf des Bodens, der weiten Réume
und des heftigen Klimas mit seinen grofien
Gegensiitzen. All dies hat einen neuen Men-
schentyp gepriigt, dessen Geist sich immer
weiter vom alten Europa entfernt. Die Ame-
rikaner sind jetzt an dem Punkt angelangt,
wo sie zu sich selbst kommen und die eigene
geistige Gestalt finden. Das Buch ist span-
nend geschrieben. Sind auch manche Ur-
teile des Verf., zumal in religiosen Dingen,
von seiner personlichen Einstellung gefarbt,
so darf doch das Buch als ganzes als ein
aufschlufreiches Werk iiber die amerikani-
sche Geistigkeit bezeichnet werden.
I.Bleibe

Schmid-Tannwald, Karl: Pozuzo — ver-
gessen im Urwald. (2628., 41 Abb.)
Braunschweig 1957, Georg Westermann.
Ln. DM 14,80.

Tiroler und Rheinlinder sind vor einem

Jahrhundert nach Peru ausgewandert und

siedelten sich dort auf der Ostseite der An-

den in einem fast unzuginglichen Tal an.

Von der iibrigen Welt beinahe vollkommen

abgeschnitten und nur unter grofien Stra-

pazen zu erreichen, haben sie Sprache und

Sitten ihres Ursprunglandes bewahrt und

leben in einer einfachen, aber gliicklichen

Weise von ihrer Landwirtschaft. Der Verf.

hat mit seiner Frau diese fast vergessenen

Siedler aufgesucht, zuerst im Kraftwagen

reisend, dann mehrere Tage zu Fufs weiter-

wandernd. Die Abgeschlossenheit wird bald
zu Ende gehen durch den Bau einer Strafe.

Damit kommt der Anschluf an die heutige

Welt. Der Ubergang von der bisherigen zu-

friedenen Einfachheit zu der Moglichkeit,

gich alle Giiter der technischen Zivilisation
zu verschaffen, wird nicht ohne Krisen ab-
gehen. L Bleibe

Macdonald, Malcolm: Im Lande der wei-
fen Radschas. Als Gouverneur in Bor-
neo. (289 S., 42 Abb.) Ziirich 1957, Orell
Fifdli. Fr. 19,20.

Der Verf., Sohn des fritheren englischen

Premierministers Ramsay M., war der erste

Gouverneur des Sultanats Sarawak auf Bor-

neo, dazu auch von Singapure und Malaya.

Sarawak war bis dahin von der englischen

Familie Brooke regiert worden, nachdem

1841 in unruhigen Zeiten ein junger engli-

scher Offizier James B. dem damaligen Sul-

tan geholfen hatte, die Ordnung wieder-
herzustellen, und von ihm zum Sohn und

Erben adoptiert worden war. Nach dem

Krieg iibergab der letzte weifie Radscha sein

Land der englischen Krone, weil er glaubte,

dafy so besser dafiir gesorgt sei. Auf seinen

Inspektionsreisen kam der neue Gouverneur

mit allen Rassen der Bevélkerung in enge

Berithrung. Die #ltesten Minner mancher
Stimme waren in ihrer Jugend noch Kopf-
jiger gewesen. Um seine Schutzbefohlenen
besser kennenzulernen und ihr Vertrauen
zu gewinnen, nahm der Verf. an ihren Fe-
sten und Zeremonien teil und mischte sich
ungezwungen unter sie. Fiir die primitiven
Stimme des Dschungels sind schwere Zeiten
angebrochen. Es gilt, den langen Weg von
ihrem bisherigen Leben zur heutigen Zivili-
sation, wozu Europa Jahrhunderte gebraucht
hat, in kurzer Zeit zuriickzulegen. Dabei
entstehen schwere seelische Krisen, wie der
Verf. dies am Schicksal einer Hiuptlings-
tochter miterleben konnte. I.Bleibe

Aebersold, Maria: Vom Himmel, vom
Meer, von Irgendwo. Eine Jugend in
Indonesien. (166 S.) Kéln 1957, Benziger.
Ln. DM 6.80.

Das Buch ist vor allem fiir Madchen ge-
schrieben, aber auch Buben und Erwach-
sene werden es spannend finden. Es berich-
tet von dem Leben auf der indonesischen
Insel Grof3-Sangi, wo der Mann der Verfas-
serin die Aufsicht iiber die Volksschulen
innehatte und sie selbst sich der Kranken
annahm. Fiir ihre Kinder war es ein Leben
voller Abenteuer, von denen manche nicht
ungefihrlich waren; sie nahmen ahnungs-
los Giftschlangen und gefihrliche Vogel-
spinnen in ihre Héande, um ihnen die Sor-
gen angedeihen zu lassen, die sie ihre Mut-
ter den Menschen zuwenden sahen.

I.Bleibe

Oberg, Torgna: Im Schatten der grofien
Mauer. Erlebnisse und Abenteuer in Chi-
nas Grenzland. (222 S.) Ziirich 1957, Orell
FiBli. Ln. DM 12,80.

Der Verf. wurde als Sohn eines schwedi-

schen Missionars in der Mongolei geboren, .

wuchs unter den Kindern der Einheimischen

auf, sprach ihre Sprache und besuchte mit
ihnen die Missionsschule. Dies sollte ihm
spiter von grofiem Nutzen sein und einmal
sogar das Leben retten, als er in die Hiinde
eines Riiuberhauptmanns fiel, der sich dann
als ein ehemaliger Schulkamerad entpuppte.

Das Buch ist voll spannender Abenteuer.

In diesem Grenzland bedeutet die staatliche

Macht nicht viel und das Leben ist stindig

von Gefahren umlauert, die ihm von der

strengen Natur oder von den gewaltsamen

Menschen drohen. I.Bleibe

Bond, Ruskin: Die Straffe zum Bazar.
(198 S.) Minchen o.J., Albert Langen-
Georg Miiller. Gebunden DM 10,80.

Einen indischen Mischling, der bei seinem

englischen Vater lebt, iiberkommt eines Ta-

ges das Heimweh nach dem indischen Le-
ben. Er verlif3t das Vaterhaus und lebt nun
mit indischen Freunden in der Eingebore-
nenstadt. Was er da erlebt, ist eigentlich
nicht viel. Aber iiber allem liegt ein Hauch
des Exotischen, fast des Mirchenhaften,
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das die Verschiedenheit des indischen Le-
bens von dem unseren gut zum Ausdruck
bringt. I.Bleibe

Boden und Wald

Weck, Johannes: Die Wiilder der Erde.
(1528.) Berlin 1957, Springer. Leinen
DM 7,80.

Hier gibt ein Fachmann der internationalen

Forstwissenschaft (Institut ,,Weltforstwirt-

schaft* Hamburg-Reinbek) auf wissen-

schaftlicher Grundlage, ausgewogen und
vollstindig, eine sorgfiiltige Ubersicht iiber
die Willder der Erde. Wir geben hier die

Disposition, damit der unorientierte Leser

sieht, worauf es beim Wald ankommt.
Hauptgliederung: A) Die Waldregionen

(natiirliche Waldformationsklassen — Na-

turwald, Kulturwald) B) Produktionskraft

und Produktion (Haushalt — Holzerzeu-
gung — Holzbilanz) C) Waldverwiistung
und Waldaufbau (Odlandaufforstung —
tberregionale Forst- und Holzwirtschafts-
politik). — Der Autor ist engster Mitarbei-
ter der ,,Food und Agricultur Organisation
of United Nations*. Hingewiesen wird auf
die wichtige Titigkeit der ,,Schutzgemein-
schaft Deutscher Wald*.

Weck hat die Forstwissenschaft um
einige wichtige Entwicklungsbegriffe be-
reichert. F.v.Hornstein

Franz, Herbert: Bodenleben und Bo-
denfruchtbarkeit. (95S.) Wien 1949,
Verlag Briider Hollinek. S. 18,—.

Ein Kenner der modernen Bodenkunde,

besonders des ,,Bodenlebens* entwirft leicht

verstindlich, aber durchaus wissenschaft-
lich klar und einfach ein ganzheitliches

Bild vom ,,Boden* als Lebensraum und von

seiner Einordnung in die gréBere Einheit

s,.Landschaft. Sachkenntnis und Wirme
vermitteln, wie der Mensch an der Natur
stindigt und wie er seine Siinden gutmachen
kann. F. v. Hornstein

Hyams, Edward: Der Mensch, ein Pa-
rasit der Erde. Kultur und Boden im
Wandel der Zeit. (309S.) Diisseldorf-
Kéln 1956, Eugen Diederichs. DM 17,80.

Hyams hat sein Thema — das Gleichge-

wichtsverhiiltnis zwischen Mensch und Na-

tur — auf den nicht sehr gliicklichen Be-
griff , Bodengemeinschaft* gestellt. Was
er Bodengemeinschaft nennt, ist eigentlich

Lebensgemeinschaft. Aber der Mensch kann

kein Partner einer solchen Allnatur-Ge-

meinschaft sein. Hyams sagt wortlich: ,,So-
lange die Menschen der Bodengemeinschaft
villig eingegliedert sind, bleibt das Gleich~
gewicht zwischen Mensch und Bodenfrucht-
barkeit erhalten. Die Menschen sind, wie
alle Mitglieder der Bodengemeinschaft, den
begrenzenden Kriiften und Gefahren unter-
worfen, die alle Arten daran hindern, so
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iiberhand zu nehmen, daf die anderen Ar-
ten oder die Fruchtbarkeit des Bodens be-
cintrichtigt werden. Bricht der Mensch
aus der natiirlichen Bodengemeinschaft her-
aus, — d. h. schiidigt er durch ein Milver-
hiiltnis zwischen Natur und Technik die
Bodenfruchtbarkeit, wird er Parasit des
Bodens und damit Parasit der Erde. Wenn
er jedoch die Bodenfruchtbarkeit pfleglich
und dauernd erhilt, wird er Schopfer einer
».kiinstlichen Bodengemeinschaft®, wie es
die nordwesteuropiiische Landwirtschafts-
kultur mit ihren ,kiinstlichen Béden in
Perfektion‘ gemacht hat.

In diesem Sinn zeigt Hyams den Wandel
der Kultur und der Biden in der alten und
neuen Welt, wie er es im Untertitel ver-
spricht. Aber man sollte zuerst sein letztes
Kapitel ,,Die geistigen Grundlagen® lesen,
dann weifs man seine Vorstellungen von
einer biologisch-mythischen Ganzheitlich-
keit einer Allnatur, dem Uberbau iiber seine
Bodengemeinschaften, dort einzuordnen,
woher sie entstammen, eben in der Auf-
klirung und im Positivismus des naturwis-
senschaftlichen Jahrhunderts. Diese Art
Naturschau wird Ausgang zur sinnver-
wandten Kulturschau. Hyams nennt seine
Methode ,,das intuitive Wissen*‘, womit er
sich vom ,.intellektuellen Wissen** distan-
ziert. Es gibt nichts, was er nicht evolutio-
nistisch deutet, vom Boden bis zum Gottes-
begriff. F.v.Hornstein

Barbe-Baker, Richard: Griine Herrlich-
keit. (219 S.) Wiesbaden 1957, F. A.
Brockhaus. Ln. DM 11,50.

Barbe-Baker, ein erfahrener internationa-

ler Forstmann, will im Rahmen der UNO

cine gewaltige Bewegung in Gang bringen,
zur Rettung des Waldes in aller Welt, zur

Pflege des Wasserhaushaltes der Erde, zur

Schaffung von Institutionen und Organisa-

tionen, die mittelbar und unmittelbar fiir

das Gleichgewicht in der Natur sorgen sol-
len. Daher wird unter dem Titel ,,Die griine

Herrlichkeit versucht, die Vergangenheit,

Gegenwart und das voraussichtliche Schick-

sal des Waldes — ,,die Grundlage alles
Lebens, des menschlichen, tierischen und
pflanzlichen* — in den wichtigsten Lin-

dern der Erde darzustellen. Dies geschieht
in bester Absicht, aber ziemlich ungeglie-
dert, ungleichmiiflig, oberflichlich, bald
richtig, bald ungenau, zugegeben mit wech-
selnder Sachkenntnis im Einzelnen, dafiir
mit allzuviel Emotion im Ganzen. Dagegen
sind die beigegebenen Bilder wundervoll.
Wenn der Text geschickter und iibersicht-
licher gestaltet, auf die Hilfte beschriinkt,
das Bildmaterial verdoppelt worden wiire,
dann hiitte es einen prachtvollen Bildband
»»von der grimen Herrlichkeit* gegeben.
Der Untertitel ,,Die Wiilder der Erde und
ihre Geschichte** ist ein nur halb eingels-
stes Versprechen. F.v.Hornstein



Unsere Gesellschaft und ihr kulturelles Gesicht'

OSWALD VON NELL-BREUNING 8]

Es kann nicht die Absicht sein, hier in kurzen Ziigen ein Gesamtbild unserer
Kultur zu zeichnen oder eine Gesamtwertung zu geben. Das diirfte nicht nur
den gesteckten Rahmen, sondern schlechterdings die Kraft eines Menschen
libersteigen. Mag es friiher einmal moglich gewesen sein, daf} ein Mensch —
im Besitz des Gesamtwissens seiner Zeit — deren Gesamtkultur iiberschaute
oder gar beherrschte, heute ist das einfach unméglich geworden. So muf} ich
mich begniigen, einige Beziehungen zwischen Gesellschaft und Kultur zu
untersuchen in der Absicht, einzelne kulturelle Ziige unserer Zeit zu verdeut-
lichen.

Einer wohl als klassisch zu bezeichnenden Definition zufolge ist das gesell-
schaftliche Leben ,,der in Raum und Zeit verlaufende, verbindlich vorgege-
bene Handlungszusammenhang der Menschen zur dauernden Verwirklichung
der objektiven Kulturwerte™ (Gustav Gundlach). Damit ist ein Zusammen-
hang zwischen Gesellschaft und Kultur ausgesagt, wie er enger nicht ge-
dacht werden kann. Die Gesellschaft, verstanden als Institution ist sozusagen
das Gefdl oder Behiltmis, in dem der Kulturprozeff abliuft; die Gesell-
schaft, verstanden als die gesellschaftlich verbundenen Menschen, ist nicht
mehr und nicht weniger als die Trigerin des Kulturprozesses. In der soeben
vorgelegten Definition der Gesellschaft liegt die philosophische Aussage be-
schlossen, dieser Handlungszusammenhang der Menschen sei verbindlich vor-
gegeben, d. h. es stehe dem Menschen nicht frei, ob er an ihm teilnehmen
wolle oder es vorziehe, sich ihm zu entziehen oder zu versagen, sowie: es
gehe um die Verwirklichung objektiver Kulturwerte, ja, noch mehr: der ob-
jektiven Kulturwerte, was offenbar nicht nur die Existenz, sondern auch die
Erkennbarkeit dieser Werte voraussetzt. Die damit bezeichnete philoso-
phische Grundposition, beziehungsweise diese beiden konkreten philoso-
phischen Aussagen sind hier nicht zu vertiefen. Schon gar nicht kann es
meine Aufgabe sein, die seinerzeit von Max Weber, wohl dem beriihmtesten
aller Miinchener Universititslehrer in #duflerster Schiirfe gestellte, seither

1 Dieser Beitrag ist ein Referat, das P. von Nell-Breuning am 3.7. d. Js. auf der von
der Stadt Miinchen aus AnlaB ihrer 800-Jahr-Feier veranstalteten Ioche der Kulturkritil
gehalten hat. Es besteht die Absicht, in einem gedruckten Tagungsbericht sowohl die Re-
ferate als auch die Diskussionen der ganzen Woche vollstindig nach der Tonbandauf-
nahme zu verdffentlichen. Hier wird das Referat nach dem Ms des Redners wiedergegeben.
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aber mehr und mehr versandete Werturteilsfrage hier aufzurollen oder gar
sic auszudiskutieren. Kulturkritik kann aber nichts anderes bedeuten, als
daf} die Kultur oder doch bestimmte kulturelle Erscheinungen an irgendwel-
chen Maf3stiben gemessen werden sollen. Wenn Kultur — wie wir gewif} alle
unterstellen — etwas Werthaftes ist, dann miissen die Mafstibe, an denen
dieses Werthafte gemessen wird, Wertmafistibe sein. Kulturkritik iiben
heif’t, einen Wertmafistab, vielleicht auch eine Mehrzahl von WertmafBstii-
ben handhaben; Kulturkritik ohne Wertmaf3stab ist eine logische Unmag-
lichkeit.

Eine lohnende Aufgabe wiire es, zu untersuchen, inwieweit die sogenannte
freie Welt, niiherhin die vielberufene ,,abendlindische® Welt, gemeinsame
Wertmaf3stibe besitzt und anwendet. Auch hier muf} ich mich begniigen, die
Hoffnung auszusprechen, dafl diejenigen Wertmafdstibe, deren ich mich hier
bediene, wenn schon nicht allgemein, so doch weithin in der freien Welt
iibereinstimmend anerkannt werden.

Die Frage, die hier zur Behandlung steht, la3t sich sprachlich so fassen:
Sind unsere gesellschaftlichen Institutionen, ist der tatsiichliche Zustand un-
serer Gesellschaft wirklich auf das angelegt und ausgerichtet, was als Inhalt
oder Ziel des Sozialprozesses bezeichnet wurde? Anders ausgedriickt: ermog-
lichen und férdern sie den Kulturprozef3 oder erschweren sie — am Ende
gar: verunmoglichen sie ihn, dringen oder zwingen sie ihn in eine bestimmte
Richtung, und — soweit dies der Fall sein sollte — ist diese Richtung be-
griiflenswert und erfreulich oder beklagenswert und abzulehnen? Um auf
diese Frage oder diese Fragen antworten zu konnen, bedarf es einmal einer
Analyse der Sachverhalte, zum andernmal — hier tritt es ganz klar in die
Erscheinung — einer wertenden Beurteilung.

Unter ,,unserer Gesellschaft“ verstehen wir die Gesellschaft, wie sie hier
bei uns ist, wie wir sie aber dhnlich im ganzen westlichen Europa und in
USA, mehr oder weniger ausgepriigt aber auch in anderen Riumen, insbe-
sondere Lateinamerikas, haben. Diese Gesellschaft nimmt sich vor, ja, sie
erhebt den Anspruch, dieses Vorhaben bereits weitgehend ausgefiihrt zu ha-
ben, die Grundwerte der Menschenwiirde, der Freiheit und der Gerechtig-
keit zu schiitzen, sie zur Anerkennung und damit oder dariiber hinaus zur
Verwirklichung zu fiihren. Soweit sie das in Wahrheit leistet, ist ihr kultu-
relles Gesicht erfreulich anzuschauen; soweit sie dagegen diese Werte ver-
zerrt, erleidet ihr kulturelles Gesicht eine schmerzhafte Verzerrung; eine
Gesellschaft dagegen, die bei der Gesamtheit ihrer Mitglieder oder doch bei
einem, sei es rassisch, sei es religios oder wie immer bestimmten Teil diese
Werte gefihrdet oder gar verneint und vernichtet, hat ihr kulturelles Gesicht
verloren ; aus ihrem Gesicht starrt uns die Unkultur entgegen.

Hiernach zunichst zur Bestandsaufnahme und Analyse. Selbstverstiindlich
kann sie niemals erschopfend sein. Es ist immer nur moglich, einzelne Merk-
male herauszugreifen. Ich beschrinke mich auf ein einziges Merkmal. Un-

sere Gesellschaft ist pluralistische Gesellschaft. Dies aber ist sie in einem

322



Unsere Gesellschaft und ihr kulturelles Gesicht

zweifachen Sinn: einmal im weltanschaulichen, zum andernmal im sozial-
strukturellen Sinn.

Pluralistische Gesellschaft im weltanschaulichen Sinn. — Wir haben nicht
den mittelalterlichen Glaubensstaat, der seine Weltanschauung von der
Kirche als von Gott geoffenbart entgegennahm. Wir haben auch kein ,,cuius
regio, eius religio®, jenen Zustand, bei dem den Untertanen zugemutet
wurde, das Glaubensbekenntnis des Landesvaters anzunehmen, bei einem
Glaubenswechsel des Landesvaters diesen Glaubenswechsel mitzuvollzichen
oder auszuwandern. Vor allem haben wir nicht den modernen Weltanschau-
ungsstaat, der eine Weltanschauung macht und mit allen Mitteln der Propa-
ganda und des Terrors sie seinen Gewaltunterworfenen aufzwingt. Das alles
haben wir nicht, das Letztere allerdings aus den Jahren 1933—1945 noch in
sehr unguter Erinnerung, und unsere Briider und Schwestern jenseits des
Eisernen Vorhangs leiden heute mehr denn je unter dieser gewaltsamen welt-
anschaulichen Uniformierung von Staates oder von Einheitspartei wegen.

In unserer Gesellschaft leben Menschen und ganze Gruppen, ja Grof-
gruppen von Menschen von verschiedenen Grundiiberzeugungen und sehen
sich vor die Aufgabe gestellt, ungeachtet dieser verschiedenen Grundiiber-
zeugungen nicht nur miteinander auszukommen, sondern miteinander zu-
sammen zu leben, an gemeinsamen Aufgaben zusammen zu wirken. Eine
solche Lage kann zu weltanschaulichem Indifferentismus und allgemeiner
Verflachung fiihren, ja, wir werden anerkennen miissen, daf® sie in groflem
Umfang tatsichlich dahin fithrt. Nichtsdestoweniger muf} dem nicht so sein.
Wenigstens grundsitzlich kann eine solche Lage Anlaf} geben zu ehrlichem
und ernstem geistigem Ringen. Ein solches geistiges Ringen lif3t jeden Betei-
ligten in der Auseinandersetzung mit dem Andersdenkenden seine eigene
Position klarer erfassen. Was vorher vielleicht blof3 gedankenlose Gewohn-
heit und vermeintliche Selbstverstindlichkeit war, wird bewuf3t eingenom-
mene Haltung, zu der man sich bekennt und zu der man steht. Eben dieses
geistige Ringen treibt — wenn es richtig gefiihrt wird — eine der hochsten
und daher leider auch nur allzu selten anzutreffenden Bliiten menschlicher
Kultur hervor, die echte Toleranz. Immer wieder werden Toleranz und In-
differentismus verwechselt, hat doch selbst ein Mann von der geistigen Grofle
eines Lessing — ich will mich vorsichtig ausdriicken — die scharfe Grenz-
scheide von Toleranz und Indifferentismus bis zur Unkenntlichkeit verwischt.

Toleranz besagt nicht: ich halte deine Meinung fiir ebenso zutreffend oder
unzutreffend, fiir ebenso gut oder schlecht, fiir ebenso achtbar oder ebenso
geringzuschiitzen wie die meinige; ich bin jederzeit bereit, meine Uberzeu-
gung gegen die deinige auszutauschen, mit andern Worten ich habe Leine
Uberzeugung und kann daher auch gar nicht in die Versuchung kommen, sie
dir aufdringen zu wollen. Das alles ist typischer Indifferentismus, mag die-
ser auch tausendmal den hehren Namen der Toleranz fiir sich in Anspruch
nehmen. Toleranz ist geistige Auseinandersetzung ausschliefSlich mit blanken

Waffen des Geistes ohne Zuhilfenahme rostiger Waffen — solche gibt es
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leider auch im Arsenal des Geistes —, und erst recht ohne Zuhilfenahme
sufderer Machtmittel, auch wenn man iiber sie verfiigt und in der Lage wire,
mittels ihrer zu ,siegen®. Wir wissen aus der Natur der Sache heraus, aber
auch aus bitteren Erfahrungen, daB ein solcher ,,Sieg® in Wirklichkeit eine
Niederlage ist. In Fragen der Wahrheit entscheidet niemals die Macht. s Wer
Arier ist, bestimme ich!*; so geht es nun einmal nicht. Und wenn nach einem
englischen Sprichwort, das Newman in seiner Grammar of Assent anfiihrt,
a man convinced against his will is of the same opinion still — ein Mensch,
der mit Beweisgriinden (,convinced) der Irrigkeit seiner Ansicht iiberfithrt
ist, hilt doch nach wie vor an seiner liebgewonnenen Meinung fest —, wieviel
mehr wird dann ein Mensch, dem mit dufderer Gewalt eine Uberzeugung auf-
gezwungen werden soll, innerlich widerstehen oder — wenn seine Kraft dazu
nicht ausreicht — stumpf und gegen jede Uberzeugung gleichgiiltig werden
und nur dulerlich so tun, wie er am besten durchzukommen glaubt. Die ge-
walttiitige, ja auch die nicht ganz so grober Druckmittel sich bedienende In-
toleranz ziichtet den Indifferentismus. Toleranz ist das Gegenteil von Indif-
ferentismus, verhilt sich zu ihm wie der Tag zur Nacht, wie das Licht zum
Schatten.

Das Thema Toleranz wiire weitschichtig genug, um uns lange zu beschif-
tigen. Die Menschheit buchstabiert ja immer erst noch an der hohen Wissen-
schaft der Theorie von der Toleranz und macht eben die ersten, oft noch
recht unbeholfenen Gehversuche in der hohen Kunst der praktischen Tole-
ranz. Soviel allerdings wissen wir aus Erfahrung und ist uns auch ohnehin
einsichtig: ,,Es kann der Beste nicht/in Frieden leben, wenn es dem bisen
Nachbar nicht gefillt“. Toleranz erfordert Gegenseitigkeit; sie findet ihre
Grenze dort, wo der Andersdenkende seine Ansicht oder seinen Willen mit
Mitteln der Gewalt durchzusetzen versucht. Hier greift der altromische
Rechtsgrundsatz Platz: vim vi repellere licet; der Gewalt darf ich, darf auch
der Geduldigste und Sanftmiitigste Gewalt entgegensetzen. Wer Toleranz
beansprucht, muf} selbst Toleranz iiben. Wer keine Toleranz iibt, kann eben
insoweit auch keine Toleranz beanspruchen. Wie delikat die Grenzziehung
ist, die in dem ,,eben insoweit* sich ausdriickt, ist uns allen bekannt. Auch
die Diskussion iiber diese Grenzziehung sollte in vornehmer Sachlichkeit und
echter Toleranz gefiihrt werden. ]

Ein abschlieflendes Urteil dariiber, wieweit wir in unserer Gesellschaft der
Gefahr des Indifferentismus erlegen sind, wieweit wir es in der hohen Kunst
der Toleranz gebracht haben, muf} ich mir versagen. Ich mufs mir mit der
Feststellung geniigen lassen: unsere Gesellschaft stellt uns die dufgabe der
Toleranz, und — so darf ich hinzufiigen —: mindestens in der ganz iiber-
wiegenden Mehrheit haben wir auch so viel-an gemeinsamer Grundsubstanz,
daB diese uns gestellte Aufgabe fiir -uns — vorsichtig gesagt — nicht unlés-
bar ist.

Pluralistische Gesellschaft im sozial-strukturellen Sinn. — Hier muf ich
ausgehen von dem klassischen Schema der Zweiklassengesellschaft, das sich
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fiir die Sozialanalyse unerhért fruchtbar erwiesen hat, nach dem Urteil eines
fithrenden freiheitlich-demokratischen Sozialisten aber heute ,nicht mehr
fruchtbar genug* ist (Gerhard Weisser).2 Unverkennbar hat der Dualismus
der Klassengesellschaft dem Pluralismus der pressure-groups Platz gemacht.
Die Problematik der Zweiklassengesellschaft hat jahrzehntelanges Ringen
erfordert. Dieses Ringen dauert seit den Tagen eines Karl Marx; das Jahr
1931 bedeutet in diesem Ringen insofern eine Wende, als damals Papst
Pius XI. in bewunderungswiirdigem Freimut das Ergebnis dieses geistigen
Ringens in sein soziales Weltrundschreiben ,,Quadragesimo anno aufge-
nommen und damit sozusagen fiir die katholische Soziallehre ,kanonisiert®
hat. Dieses oder jenes mag noch zu verfeinern oder zu vertiefen sein; im we-
sentlichen ist diese Problematik heute geistig bewiltigt. Dagegen miissen wir
gestehen: die Problematik der pluralistischen Gesellschaft der pressure-
groups ist trotz mancher verdienstvoller Ansiitze derzeit noch durchaus un-
bewiiltigt; noch so umfangreiche Materialsammlungen empirischer Sozial-
forschung konnen uns dariiber nicht hinwegtiiuschen. Wir sind uns klar dar-
iber, daf8 dieser Pluralismus als Wildwuchs entstanden und véllig unorga-

- nisch ist. So fillt es nicht schwer, das formale Prinzip zu formulieren: der

unorganische Pluralismus miisse durch einen organischen abgelost oder in
einen organischen iiberfithrt werden. Wir haben sogar schon einen Namen
dafiir, der das Wesentliche gut trifft, indem wir ihn als ,,funktionellen F6-
deralismus® bezeichnen und damit als eine dem regionalen Foderalismus an
die Seite zu stellende Verwirklichung des féderalistischen Prinzips kenn-
zeichnen. Leider fehlt uns noch jede konkrete Vorstellung, wie das aussehen
konnte und wie das bewerkstelligt werden soll. Praktisch brauchbare Vor-
schlige liegen bisher nicht vor. So sucht man von Fall zu Fall, mit den jeweils
auftauchenden Schwierigkeiten fertig zu werden, und so bleibt es vorerst bei
dem bisher weder geistig noch praktisch bewiiltigtem Zustand des unorga-
nischen Pluralismus.

Nur fiir den aus der Zweiklassengesellschaft iiberkommenen Antagonismus
der beiden Arbeitsmarktparteien besitzen wir eine halbwegs befriedigende
institutionelle Losung in der unbestreitbar verfassungskriftigen, nichtsdesto-
weniger verfassungsrechtlich fast unlosbar schwierigen ,,Autonomie der So-
zialpartner®, die sich, wenn es anders nicht weiter geht, notfalls mit den er-
freulicherweise weitgehend domestizierten Kampfmitteln des Streiks und
der Aussperrung behelfen. Wenn wir uns allerdings erinnern, daf’ im
19. Jahrhundert selbst der Krieg zwischen Grofmiichten — was man damals
Grofimichte nannte — fast bis zu den streng geregelten Formen eines Duells
domestiziert war, und wenn wir vor Augen haben, wie dieser Krieg im
20. Jahrhundert sich aller ihm angetanen Domestikationen entschlagen hat
und zum schrankenlosen Vernichtungswillen entartet ist, dann beschleicht

2 In: Christentum und Sozialismus. Studien und Berichte der Katholischen Akademie in
Bayern, Heft 3, S. 211.
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uns die Sorge, ob wir uns bei der Domestikation der Arbeitskimpfe beruhi-
gen diirfen oder nicht doch Mittel und Wege ausfindig machen miissen, um
sie entbehrlich zu machen und so auch diesen Rest von gewaltsamer Selbst-
hilfe aus dem Bereich unserer Rechtsordnung auszuscheiden.

Wie immer dem sei, sobald wir fragen, wie es denn um die Einordnung
der beiden Sozialpartner in das gesellschaftliche Ganze bestellt sei, miissen
wir uns eingestehen, dafy es bisher in keiner Weise gelungen ist, dafiir eine
Regelung zu finden, die sich ,,aus der Natur der Sache* ergibe. Noch viel
mehr gilt dies von der Einordnung oder Eingliederung aller tibrigen Macht-
gruppen oder Machtblocke in das Ganze von Gesellschaft, Volk und Staat,
mogen sie Mittelstandsblock, Griine Front oder wie immer heiflen. So muf}
vorerst noch jede Einzelfrage entweder im politischen Parlament ausgepaukt
oder durch die staatliche Biirokratie administrativ geregelt werden, wobei
wir im letztgenannten Fall vertrauen, es werde einer hochqualifizierten und
hochspezialisierten, mindestens an Routine den professionellen Interessen-
vertretern, den ,,Lobbyisten®, iiberlegenen Biirokratie gelingen, die Inter-
essenten auf die verwaltungsmifig erwiinschte Linie zu manévrieren, um
sie dann auf dieser Linie auch miteinander zusammenzufiihren. Die parla-
mentarische Losung bedeutet eine unertriigliche physische und moralische
Uberlastung des politischen Parlaments und damit ein fast uniibersteigliches
Hindernis fiir die Sinnerfillung der politischen Demokratie im allgemeinen
und des Parlamentarismus im besonderen. Fast unabwendbar wird das
offentliche Leben dadurch korrumpiert. Mag sein, daf} die absolutistischen
Neigungen des ,,Louis XIV anonyme®, des Parlaments, dadurch gezihmt
werden; an deren Stelle tritt jedoch nicht der sachgerechte, sondern der un-
sachliche Kompromif}, vulgo ,,Kuhhandel“. Die administrative Regelung be-
deutet eine ihnlich unertrigliche oder jedenfalls unzutrigliche Uberlastung
der Beamtenschaft und fiihrt dazu, daf} die politischen Instanzen der Demo-
kratie, Regierung und Parlament, von der Biirokratie iiberspielt werden,
gleichviel ob diese das erstrebt oder es verabscheut und, soviel an ihr liegt,
sich sogar pflichttreu bemiiht, es zu vermeiden. In beiden Fillen leidet die
Autoritit des Staates als des Sachwalters des Gemeinwohls und der Gerech-
tigkeit. Der Gruppenegoismus schief3t ins Kraut und tobt sich aus, Gemein-
sinn und VerantwortungsbewufStsein schwinden, ja selbst die Fahigkeit, die
Dinge objektiv zu sehen, iiber Meinungsverschiedenheiten sachlich zu disku-
tieren, geht verloren; an die Stelle sachlicher Diskussion tritt im giinstigeren
Fall die Tarnungs- oder Schutzideologie, im ungiinstigeren die bewuf’te Ver-
logenheit und Tiuschung des Gegners.

Anla} zu schwersten Sorgen gibt der Einflu3, den dieser unorganische
Pluralismus mit seinem anscheinend unvermeidlichen ziigellosen Gruppen-
egoismus auf die heute so einfluireichen Mittel der Publizistik — Presse,
Funk, Film — ausiibt.

Miissen wir nicht befiirchten, dieser Gruppenegoismus mit seinem Macht-
streben hier, seinem Erwerbsstreben dort — denken wir nur an den unrithm-
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lichen Interessentenstreit um das Werbefernsehen und im Hintergrund um
den Fernsehfunk iiberhaupt — werde schliefflich dazu fiihren, dafl wir die
Grundwerte Menschenwiirde, Freiheit, Gerechtigkeit, auf denen unsere Ge-
sellschaft ruht und durch die sie das leuchtende Gegenbild zur kommuni-
stisch-bolschewistischen Gesellschaft sein will, geradezu verwiisten?

Der Veranschaulichung halber darf ich die Aufmerksamkeit hinlenken
auf die Art, wie politische Parteien, die nicht ans Ganze denken, sondern je-
weils die Sonderinteressen der hinter ihnen stehenden Gruppen vertreten, im
Kampf um die Macht alle Mittel heutiger Publizistik benutzen, um die Wah-
lerschaft anzusprechen, das Staatsvolk also, das in der Demokratie doch der
Souverin ist. Was da in der Wahlpropaganda, auf Wahlplakaten und an-
derswo geboten wird, ist allzu oft nicht mehr und nicht weniger als grob-
lichste Majestiitsbeleidigung des Souverins, nimlich Spekulation auf seine
VergeBlichkeit und Dummheit und — was noch viel schlimmer ist — Appell
an den bei ihm unterstellten schmutzigen Eigennutz. Um nicht mifiverstan-
den zu werden: die unerfreulichen Erscheinungen, von denen ich spreche,
sind nicht der Demokratie eigentiimlich, und so diirfen auch meine Ausfiih-
rungen nicht als Kritik an der Demokratie verstanden werden. Der nach der
Macht strebende Usurpator verspricht gleich allen alles, verspricht, die wi-
dersprechendsten Interessen alle miteinander zu befriedigen, unbekiimmert
darum, daf} die Erfiilllung seiner Versprechungen schon allein an dieser ihrer
inneren Widerspriichlichkeit scheitern muf. So hat Hitler allen alles ver-
sprochen, um am Schluf} allen alles schuldig zu bleiben. Demnach liegt die
Schuld wahrhaftig nicht an der Demokratie, sondern an der Auflosung der
Gesellschaft in Interessentenhaufen; diese in Interessentenhaufen zerfallene
Gesellschaft ist der Nahrboden der Demagogie; in ihr feiert die Demagogie
Triumphe, und am Ende dieser Demagogie steht der Tod der Demokratie.

Neuestens ist das Arsenal der Publizistik bereichert worden um die raffi-
nierten Methoden der Tiefenpsychologie. Politische Propaganda (nicht nur
in der unfreien Welt) und geschiftliche Werbung (Reklame) wetteifern mit-
einander, diese Methoden in ihren Dienst zu stellen. Das besagt: sie wenden
sich nicht an die Einsicht und freie Selbstbestimmung des angeblich ,,miin-
dig“ gewordenen Menschen, sondern sie beeinflussen ihn ohne sein eigenes
Wissen auf dem Weg iiber das UnterbewuBtsein: ein ungleich schwererer
Angriff auf die Menschwiirde als dufiere Miflhandlung und Freiheitsberau-
bung.

Was bedeutet unter solchen Umstéinden noch das ;habeas corpus’, jene ge-
feierte und bislang als klassisch angesehene Errungenschaft einer freien Ge-
sellschaft? Die Habeas-corpus-Akte bot erstmals und die ihr nachgebildeten
verfassungs- und gesetzesrechtlichen Vorschriften aller Rechtsstaaten bieten
Schutz gegen willkiirliche duBere Freiheitsberaubung durch Staatsorgane.
Was aber niitzt mir der rechtliche Schutz gegen duere Freiheitsheraubung,
wenn ich standig Gefahr laufe, ohne es zu wissen und zu ahnen, meiner inne-
ren Freiheit beraubt zu werden, und wenn diese Gefahr mir nicht von iiber-
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eifrigen Organen der Staatssicherheit oder der Verbrechensbekimpfung
droht, sondern von jedem privaten reklametreibenden Unternehmer, der
zahlungskriftig genug ist, um sich dieser modernsten und daher im Augen-
blick noch kostspieligen Werbemethoden zu bedienen? Gegeniiber aller
dufderen Vergewaltigung bleibt der Mensch innerlich frei. Wenn ich weif3,
daf ich ,,manipuliert, ,,zurechtgemacht werden soll, kann ich mich immer
noch als Person mit meinem Widerstandswillen dem entgegenstellen, und
wenn meine Widerstandskraft zerbrochen wird, bin ich immer noch in Ehren
gefallen. Die planmifig und geheim auf dem Weg iiber das Unterbewuf’t-
sein vorangehende innere Unterminierung aber schleicht und zwiingt sich in
das innerste Heiligtum der Personlichkeit ein; wenn irgend etwas, dann ver-
greift sie sich an der Menschenwiirde als dem tragenden Grundwert jeder
Kultur.

Unsere Gesellschaft erweist sich als wehrlos gegen die Volksverdummung
durch die sogenannten Boulevardblitter. In jeder Straffenbahn hat man diese
,lesenden Analphabethen®, wie man sie so treffend genannt hat, in Scharen
vor sich sitzen. Gewifs kann man sagen, es sei der Mangel an innerer Tiefe
bei so vielen Menschen, der eine solche seichte und sensationsliisterne Presse
grofiziehe. Nicht minder aber férdert eine solche Presse die geistige Verfla-
chung breitester Kreise und schafft sich so den Boden, auf dem sie gedeihen
kann. Insoweit haben wir Ursache und Wirkung auf beiden Seiten zu suchen.
Diese Wechselwirkung tritt aber doch erst ins Spiel, wenn die Publizistik —
wenigstens in Teilen — auf die Stufe blofler Erwerbsunternehmen wie Fabri-
kation von Seife oder Puddingpulver herabgesunken ist und die dank dem
Gruppenegoismus aller Fesseln entledigte, durch keine Scham mehr ge-
hemmte Erwerbsgier Inhalt und Aufmachung publizistischer Erzeugnisse
bestimmt. Selbst in der sogenannten seritsen Meinungspresse ist mehr und
mehr zu beobachten, wie alles andere als objektiv berichtet und gewiirdigt
wird. Wer fiir bestimmte Interessen eintritt oder doch bestimmten Inter-
essentenkreisen genehm ist, wird gefeiert; der wirkliche oder auch nur ver-
meintliche Interessengegner wird entweder totgeschwiegen oder, wo das nicht
geht, wird iiber ihn, wird tiber seine Ausfiihrungen — sei es im Parlament,
sei es auf anderer 6ffentlicher Diskussionsbithne — in einer Weise berichtet,
daf} man den Eindruck gewinnen muf, er sei ein abgefeimter Schurke oder
noch besser ein Trottel, von dessen licherlich dummem Geschwiitz die Zei-
tung nur zur Belustigung ihrer Leser berichtet. Gewifs gibt es auch heute
noch Organe, die sich dem Ganzen verpflichtet wissen, die das ,,6ffentliche
Amt* der Presse ernst nehmen und ihm Geniige zu tun bestrebt sind. Man
braucht aber nur 50 Jahre zuriickzuschauen und einen Vergleich anzustellen,
um mit Entsetzen wahrzunehmen, welche Verheerung der Gruppenegoismus,
teils aus Machtwillen, teils aus Erwerbsgier, im Bereich der Publizistik an-
gerichtet hat.

Noch viel wehrloser erweist sich unsere Gesellschaft gegen die physische,
psychische und moralische Zerriittung durch sexuelle Uberreizung, keines-

328



Unsere Gesellschaft und ihr kulturelles Gesicht

wegs allein durch Film und ,,Illustrierte. Statt vieler Worte nur dieses: es
gind erst einige Wochen, daf3 der Botschafter von Iran sich veranlaf’t sah,
beim Auswiirtigen Amt vorzusprechen und jene ernsten Vorstellungen zu
erheben, auf Grund deren der Bundesminister des Auswiirtigen sich mit dem
Gedanken trug, eine ,,Jex Soraya‘ im Kabinett einzubringen, deren Entwurf
zeitweilig den Gegenstand lebhafter 6ffentlicher Erdorterungen bildete. Ist
diese Demarche des Botschafters eines Landes, auf das viele Deutsche als auf
ein halbzivilisiertes Land herabzublicken geneigt sein werden, nicht ein Peit-
schenhieb in das kulturelle Gesicht unserer Gesellschaft? Zu unserer Schande
miissen wir gestehen, daf} dieser Peitschenhieb verdient war.

Zum Schluf} noch etwas aus dem Bereich der Wirtschaft. Wir sind so stolz
auf unsere freie Marktwirtschaft, der wir auf Vorschuf} bereits den ehrenden
Beinahmen ,,soziale Marktwirtschaft* verliechen haben. Gewif3, im Gegen-
satz zur kollektivistischen, autoritiir-totalitiren Zentralverwaltungswirtschaft
wihlen wir mit aller Entschiedenheit die Markt- oder Verkehrswirtschaft,
aber, vergessen wir nicht: wir haben nicht nur die Markt- oder Verkehrswirt-
schaft, sondern wir sind ,,kommerzialisierte’ Gesellschaft. Was bedeutet das
fiir das kulturelle Gesicht unserer Gesellschaft? Zweifellos die Gefahr eines
bedenklichen Uberwiegens der materiellen Werte und damit eines prak-
tischen Materialismus, der die hohen kulturellen Werte an Blutleere abster-
ben Lift. — Viel ernster aber ist: ,,kommerzialisierte Gesellschaft® ist ihrem
Begriff und Wesen nach familienfeindlich! (vgl. diese Zs 158 [1955/56] 32).

In der ,kommerzialisierten Gesellschaft* gilt nur die Leistung, die der
Markt honoriert, gilt darum nur, wer eine dem Markt genehme Leistung an-
zubieten hat; wir nennen ihn den ,,Marktaktiven®; die , kommerzialisierte
Gesellschaft® ist die Gesellschaft der Marktaktiven.

Die Familie ist die Gesellschaft oder richtiger Gemeinschaft, die sich aus
Marktaktiven und Marktpassiven zusammensetzt; das Kind, der Jugendliche,
bis 14, 18 oder, wenn er einem akademischen Beruf entgegenwichst, bis
25 Jahre ist marktpassiv. Im kollektivistisch, autoritiir-totalitiren System
gehort er wie das Jungvieh in Brutkisten: Kinderheim, Kindergarten, Kin-
derhort, Kadettenanstalt usw. usw.; nach unseren Begriffen soll das Kind aus
der liebenden Vereinigung seiner Eltern hervorgehen und in deren liebender
Obhut, also in der Familie, heranwachsen.

Die Familie, wie wir sie uns nach unserem Begriff von Menschenwiirde
vorstellen, ist daher nicht die Gesellschaft zweier marktaktiver Gatten, die
jeder ihrem Erwerbsberuf nachgehen, sondern ist die Gesellschaft oder bes-
ser Gemeinschaft marktaktiver und marktpassiver Glieder, wobei wir wiin-
schen mochten, daf® auch die Frau und Mutter zwar werteschaffende Titig-
keit im Kreis von Haushalt und Familie entfalte, nicht aber genétigt sei oder
ohne Not sich verleiten lasse, sich ihren Kindern zu entziehen, um aufer-
hiiuslicher Erwerbstitigkeit nachzugehen und damit aus der Reihe der Markt-
passiven in die Reihe der Marktaktiven hiniiberzuwechseln.

Es bestehen durchaus Moglichkeiten, es gibt Mittel und Wege, um die Fa-
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milie, insbesondere die kinderreiche Familie, aus ihrer nicht selten unertrag-
lichen Lage in unserer Gesellschaft zu befreien. Die Erorterung der einge-
schlagenen, zum Teil in die Irre gehenden Wege und der einzuschlagenden,
zum Ziele fithrenden Wege gehort nicht hierher. Wir haben es hier nicht mit
Familienpolitik zu tun, sondern mit Gesellschafts- und Kulturkritik. Was an
dieser Stelle zur Familienpolitik zu sagen ist, laf3t sich in einem einzigen Satz
zusammenfassen :
Unsere Gesellschaft wird auf die Dauer so viel kulturellen Gehalt und so
viel kulturelles Gesicht haben, als es ihr gelingt, die Uberspitztheit der
,.Jkommerzialisierten Gesellschaft* zu iiberwinden, sich aus einer familien-
feindlichen in eine familienfreundliche Gesellschaft zu verwandeln.

Euratom und Gemeinsamer Markt

PAUL ROTH

Seit vielen Jahrhunderten haben sich fithrende Persénlichkeiten mit dem
Gedanken eines Zusammenschlusses Europas befafit. Der bekannte Vor-
kampfer des Paneuropagedankens, Graf Coudenhove-Kalergi ziihlt in sei-
nem Buch ,,Die Europiische Nation* mehr als ein Dutzend solcher Pline
auf, die von Fiirsten, Staatsminnern, Philosophen und Priestern aufgestellt
wurden. Grof’e Namen befinden sich unter ihnen, Dante, Leibniz, Victor
Hugo. Schon Montesquieu formulierte prignant: ,,Europa ist ein Staat, zu-
sammengesetzt aus mehreren Provinzen.* Nach dem ersten Weltkrieg schien
es sogar, als gehe der Gedanke der Vereinigten Staaten von Europa der Ver-
wirklichung entgegen.

Briand, der sich jahrelang mit diesem Gedanken beschiftigt hatte, sah
nach der Entspannung, die seine Zusammenarbeit mit Stresemann, der Lo-
carnopakt und der Briand-Kellogg-Pakt in Europa herbeigefiihrt hatten, und
nachdem er selbst an die Spitze der franzésischen Regierung getreten war,
1929 die Zeit gekommen, mit diesem Plan vor die Uffentlichkeit zu treten
und konkrete Schritte zu seiner Verwirklichung einzuleiten. Er tat dies vor
allem mit einer grolen Rede vor dem Plenum des Vélkerbundes im Herbst
1929, und es wurde in Aussicht genommen, daf® der Vélkerbund auf Grund
eines Memorandums, das Briand ausarbeiten sollte, im folgenden Jahr an
die konkrete Losung der Europafrage heranginge. Aber inzwischen war
Stresemann gestorben, es kam die Weltwirtschaftskrise, und der National -
sozialismus erhob sein Medusenhaupt. Dann starb im Mirz 1932 auch Briand.
Die Weiterfiihrung seines Planes war schon vorher ins Stocken gekommen.

Winston Churchill war es, der nach dem zweiten Weltkrieg wieder das
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Ziel der Einigung Europas aufstellte und die neue Europabewegung einlei-
tete, die inzwischen zu konkreten Ergebnissen gefiihrt hat, aber von ihrem
letzten Ziel noch weit entfernt ist. In seiner berithmten Rede vor der Uni-
versitit Ziirich am 19. September 1946 rief Churchill unter Hinweis auf die
»Tragodie Europas® dazu auf, ,,die européische Familie in einem regionalen
System der Vereinigten Staaten von Europa wiederherzustellen™. Er brachte
auch unverhiillt zum Ausdruck, daf dies eine dringende Angelegenheit sei.
,Der Kampf ist eingestellt, aber die Gefahren sind noch nicht voriiber®,
sagte er. Diese lagen und liegen in der brutalen Fortsetzung der imperialisti-
schen Politik des sowjetischen Kommunismus, die Churchill schon erkannt
hatte, als England und SowjetruBland noch Verbiindete im Kampf gegen
Hitler waren. Zwar hatten schon manche Pline eines Zusammenschlusses
Europas aus fritherer Zeit die Abwehr einer gemeinsamen Gefahr von auflen
bezweckt, wie der Paneuropaplan des Konigs Georg von Bohmen aus der
zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts, fiir den die Tiirkengefahr eine Rolle
spielte. Aber nie war die duBere Gefahr so groff wie nach dem zweiten
Weltkrieg, als die Sowjetunion bereits Osteuropa unter ihre BotmiBigkeit
gebracht hatte, und nie war das durch den Krieg verheerte Europa so
schwach gewesen. Churchills Warnruf verhallte nicht ungehért: bald fanden
sich eine Reihe bedeutender Staatsminner, die fiir die Europaidee wirkten,
Robert Schuman, Konrad Adenauer, Alcide de Gasperi, Paul Henri Spaak.

So sind in der Tat in den letzten zehn Jahren eine ganze Reihe von Europa-
organisationen entstanden, und die jiingsten von ihnen, die Europiische
Wirtschaftsgemeinschaft mit dem Gemeinsamen Markt (EWG) und die
Europiische Atomgemeinschaft, auch Euratom genannt, die beide am 1. Ja-
nuar 1958 in Kraft getreten sind, sollen hier behandelt werden. Die friiheren
europiischen Organisationen, iiber die auch in dieser Zeitschrift berichtet
worden ist,! sind mit dem Jahr des Inkrafttretens und der Zahl ihrer Mit-
gliedstaaten folgende:

1) Europiischer Wirtschaftsrat (OEEC) mit der Europiischen Zahlungs-
union (EZU), 1948, 18 Staaten;

2) Europarat, 1949, 15 Staaten;

3) Europiische Gemeinschaft fiir Kohle und Stahl (Montanunion), 1952,
6 Staaten;

4) Westeuropiische Union, hervorgegangen aus der 1948 gegriindeten
Westunion, 1955, 7 Staaten.

5) Der Nordatlantikpakt, 1949, 15 Staaten. Diese Organisation ist zwar
keine rein europiische, da ihr auch die Vereinigten Staaten und Kanada an-
gehdren, sei aber hier genannt, da ihre Hauptaufgaben in Europa liegen.

Nun muf noch unter Hinweis auf die nicht zustande gekommene Euro-
piische Verteidigungsgemeinschaft (EVG) auf eine grundsitzliche Frage

1 Siche die Aufsitze des Verfassers in dieser Zeitschrift: Europa als dritte Macht,
145 (1949/50) 261—269; Der Nordatlantikpakt, 150 (1952) 8—18; Uberstaatliche Organi-
sationen, 151 (1952/53) 120—134; Die Westeuropiische Union, 158 (1956) 447—456.
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eingegangen werden. Im Sommer 1950 hatte sich der Atlantische Rat, das
Spitzenorgan des Nordatlantikpakts, als der kommunistische Angriff in
Nordkorea den Ernst der kommunistischen Gefahr vor aller Augen klar ge-
macht hatte, dafiir ausgesprochen, daf} auch die Bundesrepublik zu der Auf-
stellung einer Streitmacht zur Verteidigung Westeuropas herangezogen wer-
den solle. Die franzosische Regierung und die franzosische Nationalver-
sammlung entzogen sich der Einsicht in diese Notwendigkeit nicht. In dem
sogenannten Plevenplan stellten sie aber den Grundsatz auf, daf} es keine
nationale deutsche Armee geben sollte, sondern nur deutsche Kontingente
~ in einer europiischen Armee. Mit dem Ziel der Griindung einer solchen
»Europiischen Verteidigungsgemeinschaft verhandelten die sechs Mitglied-
staaten der Montanunion, die Bundesrepublik, Frankreich, Italien und die
drei Beneluxstaaten, und unterzeichneten am 27. Mai 1952 in Paris einen
entsprechenden Vertrag. Dieser war dem der Montanunion nachgebildet und
sah inshesondere ebenso wie bei der Montanunion einen iiberstaatlichen Cha-
rakter der neuen Organisation vor. Die Sowjetunion, fiir die jede Abwehr-
organisation der freien Welt ein rotes Tuch ist, entfaltete eine weltweite
Agitation gegen die Ratifizierung des Vertrags der EVG, und diesem Ein-
fluf} ist es mit zuzuschreiben, daf} die franzésische Nationalversammlung am
30. August 1954 den EVG-Vertrag durch Ubergehen zur Tagesordnung ab-
lehnte. Der damalige franzésische Aufenminister Mendés-France war an
der verhiingnisvollen Ablehnung mit schuld, da er sich, wohl auf Grund von
Verbindungen zu Molotow, an der EVG desinteressierte. Nun wurde dieser
Fehlschlag allerdings bald durch die Errichtung der Westeuropéischen Union
(WEU) zum Teil wettgemacht, deren Griindungsvertrag schon am 23. Okto-
ber 1954 in Paris unterzeichnet wurde. Mitglieder sind Grof3britannien und
die sechs Staaten der Montanunion. Am 6. Mai 1955 trat der Vertrag in Kraft.

Aber eines war bei diesem Ersatz der EVG durch die WEU verlorenge-
gangen, der iiberstaatliche Charakter. Dies war um so bedauerlicher, als im
EVG-Vertrag bereits der Aufbau einer weiteren Europaorganisation poli-
tischer Art vorgesehen war und schon an dem Entwurf ihrer Verfassung ge-
arbeitet wurde. Steht man auf dem Standpunkt, daf ein wirksamer und
aktionsfihiger Zusammenschlufs Europas letzten Endes nur erreicht wer-
den kann, wenn er in einer Regierung oder doch zum mindesten in Institu-
tionen zum Ausdruck kommt, die mit eigener, souveriiner Autoritiit ausge-
stattet sind, so bedeutete das Nichtzustandekommen der EVG eine uner-
freuliche Storung der europiischen Entwicklung. Klar hat dies der Heilige
Vater in seiner Ansprache an den Europiischen Parlamentarierkongrefy am
13. Juni 1957 zum Ausdruck gebracht, indem er von der WEU sagte, sie
konne ,,nicht als tragfihiges Fundament fiir den Aufbau einer wahren Staa-
tengemeinschaft* betrachtet werden, solange sie nach dem Prinzip der Mehr-
heitsentscheidungen im Ministerrat Beschrinkungen von aufen unterliege.

Um so wichtiger ist es, daf} die beiden neuen Europaorganisationen, die
EWG und die Europiische Atomgemeinschaft, eigene Hoheitshefugnisse
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aufweisen. Die Anregung zu ihrer Griindung kam aus den Kreisen der Mon-
tanunion. Eine térichte Opposition in der Bundesrepublik hatte seinerzeit
fir diese Méchtegruppe das Schlagwort ,Kleinsteuropa® erfunden. ,,Kern-
europa‘ sollte man statt dessen diese Gruppe nennen, die eine Fliche von
1160000 qkm mit einer Bevélkerung von iiber 160 Millionen umfaf3t und ein
bedeutendes wirtschaftliches Potential aufweist. Abgeordnete der ,,Gemein-
samen Versammlung®, des Parlaments der Montanunion, waren es, die dar-
auf hinwiesen, dafl man den Plan der wirtschaftlichen Einigung Europas
stirker in den Vordergrund stellen miisse. Paul Henri Spaak, damals bel-
gischer Auflenminister, befiirwortete diese Idee vor dem belgischen Parla-
ment und verkniipfte sie mit hollindischen Vorschligen einer Zollunion.
Danach befafdten sich alle sechs Montanunion-Staaten mit dem Plan. Bun-
deskanzler Adenauer hatte hieriiber eine Aussprache mit dem damaligen
franzosischen Auflenminister Pinay.

Eine Auf’enministerkonferenz der sechs Michte trat am 1. Juni 1955 in
Messina zusammen und stellte eine Reihe von Programmpunkten auf. Un-
ter der Leitung des Auflenministers Spaak sollte ein Sachverstindigenaus-
schuf} ein Gutachten iiber die einzelnen Punkte aufstellen. Dieser Ausschuf’
begann schon im folgenden Monat mit seinen Beratungen und arbeitete zehn
Berichte iiber die einzelnen Fragen einer wirtschaftlichen Integration aus,
dazu einen elften Bericht iiber die friedliche Nutzung der Atomenergie und
die Griindung einer hierfiir bestimmten Organisation ,,Euratom®. In Vene-
dig kamen dann die AuBenminister am 20. Mai 1956 wieder zusammen und
beschlossen, nunmehr an die Ausarbeitung des Vertrags heranzugehen. Hier-
mit befafte sich seit dem 26. November 1956 unter dem Vorsitz von Spaak
eine Konferenz in Briissel, und am 25. Miirz 1957 wurden die beiden Ver-
triige iiber die Europiische Wirtschaftsgemeinschaft und die Europiische
Atomgemeinschaft in Rom unterzeichnet. Nachdem als letzter der sechs Mit-
gliedstaaten die Niederlande Anfang Dezember 1957 beide Vertrige ratifi-
ziert hatten, konnten diese, wie bei ihrem Abschluff vorgesehen war, am
1. Januar 1958 in Kraft treten.

Fiir den Aufbau der beiden Organisationen ist die Montanunion das Vor-
bild gewesen. Als Organe der EWG wie der Atomgemeinschaft sind vorge-
sehen eine Versammlung, ein Rat, eine Kommission und ein Gerichtshof. Das
entspricht den Organen Gemeinsame Versammlung, Ministerrat, Hohe Be-
horde und Gerichtshof der Montanunion. Die Versammlung besteht in bei-
den Tillen aus je 36 Abgeordneten Deutschlands, Frankreichs und Italiens,
je 14 Belgiens und der Niederlande und 6 Luxemburgs, die von den Parla-
menten der Mitgliedstaaten ernannt werden, zusammen also 142. Die Ver-
sammlung ist einem Parlament vergleichbar und tritt regelméfig im Okto-
ber zusammen. Spricht sie der Kommission mit Zweidrittelmehrheit das Mif3-
trauen aus, so muf} diese zuriicktreten. Der Rat besteht aus Ministern der
Mitgliedstaaten, die je einen Vertreter in ihn entsenden. Bei Beschliissen, die
eine qualifizierte Mehrheit erfordern, haben die Vertreter Deutschlands,
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Frankreichs und Italiens je 4, Belgiens und der Niederlande je 2 und Lu-
xemburg 1 Stimme. Die Kommission der EWG besteht aus 9, die von Eura-
tom aus 5 Mitgliedern, die, wie bei der Montanunion, ,,Anweisungen von
einer Regierung oder einer anderen Stelle weder anfordern noch entgegen-
nehmen® diirfen. Damit ist eine weitgehende Unabhiingigkeit dieser leiten-
den Stelle festgelegt. Der Gerichtshof schlieflich zihlt 7 Mitglieder und ist
fiir die Auslegung der Vertriige und alle etwaigen Streitigkeiten zustindig.
Von besonderer Wichtigkeit ist, daf3 die vertragschlieBenden Michte durch
ein ,,Abkommen iiber gemeinsame Organe fiir die Europiischen Gemein-
schaften® vereinbart haben, daf’ die EWG und Euratom eine einzige Ver-
sammlung haben, die zugleich die Gemeinsame Versammlung der Montan-
union darstellt, und daf® auch der Gerichtshof allen drei Gemeinschaften
gemeinsam ist. Die Gemeinsame Versammlung hat sich im Mirz dieses Jah-
res konstituiert und den fritheren franzésischen Aulenminister Robert Schu-
man zu ihrem Prisidenten gewihlt.

Mit dieser schon aus praktischen Griinden gebotenen Vereinfachung kommt
zugleich zum Ausdruck, daff die drei Gemeinschaften als Repriisentanten
einer zunichst Kerneuropa umfassenden europiischen Integration aufzu-
fassen sind und nur verschiedene, aber innerlich verbundene Seiten und Auf-
gabengebiete dieses einen grofen Einigungswerks darstellen. Wichtig ist {er-
ner, daf, wie die Montanunion, auch die EWG und Euratom Hoheitsbefug-
nisse besitzen, also als Giberstaatliche Organisationen anzusehen sind. Triger
dieser Befugnisse sind der Rat und die Kommissionen. Die den beiden Orga-
nen zustehenden ,,Entscheidungshefugnisse sind in den Vertrigen im ein-
zelnen geregelt. Des niheren auf diese Regelung einzugehen, die verschie-
denartig und kompliziert ist, je nach der Art der vorliegenden Frage, wiirde
hier zu weit fiihren.

Der Begriff des ,,Gemeinsamen Marktes* ist das Schlagwort fiir die EWG
geworden. Aber die Aufgabe der EWG geht dariiber weit hinaus. Sie soll
»eine harmonische Entwicklung des Wirtschaftslebens innerhalb der Ge-
meinschaft, eine bestindige und ausgewogene Wirtschaftsausweitung, eine
groldere Stabilitit, eine beschleunigte Hebung der Lebenshaltung und engere
Beziehungen zwischen den Mitgliedstaaten férdern® (Art.2), und diese sehr
weitgesteckten Ziele sollen nicht nur durch die Errichtung des Gemeinsamen
Markts, sondern auch durch ,,die schrittweise Anniiherung der Wirtschafts-
politile der Mitgliedstaaten® erreicht werden. Das Kernstiick der zunéchst zu
treffenden Mafinahmen ist die Errichtung einer Zollunion, durch die Ein-
und Ausfuhrzélle und die mengenmiifligen Einfuhrbeschriankungen zwischen
den Mitgliedstaaten beseitigt werden und ein gemeinsamer Zolltarif fiir die
Einfuhr aus dritten Lindern aufgestellt wird. Es liegt auf der Hand, daf} bei
der Verschiedenheit der Zollsysteme der Mitgliedstaaten die Herstellung
einer Zollunion eine schwierige und verwickelte Aufgabe ist. Deshalb soll ihre
Losung schrittweise in drei Stufen in einer Ubergangsperiode von 12 bis
hdchstens 15 Jahren vor sich gehen, und viele Einzelbestimmungen tragen
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Sonderfillen bei einzelnen Waren und Sonderinteressen einzelner Mitglied-
staaten Rechnung. Fiir uns ist wichtig, daf} in einem besonderen Protokoll
festgelegt ist, daf} die Handelsbezichungen zwischen der Bundesrepublik und
der Sowjetzone als innerdeutsche Handelsbeziehungen gelten. Damit wird
festgestellt, daf die Zonengrenze nicht Zollgrenze der Zollunion der EWG
wird.

Die Schaffung dieser Zollunion ist ein wesentliches Ziel der EWG, aber bei
weitem nicht das einzige. Zur Sicherung des ,,Cemeinsamen Marktes sind
,,vier Freiheiten vorgesehen: Freiziigigkeit der Arbeitnehmer, Niederlas-
sungsfreiheit, Freiheit der Dienstleistungen, die von einem Mitgliedstaat in
einem anderen erbracht werden, und Freiziigigkeit des Kapitalverkehrs. Um
das wirtschaftliche Geschehen innerhalb des Gemeinsamen Marktes zu sta-
bilisieren, sind ferner Regelungen fiir den Wettbewerb, fiir eine Anpassung
der steuerlichen Vorschriften und eine Angleichung der Rechtsvorschriften
vorgesehen.

,,Schrittweise Anniherung der Wirtschaftspolitik® bezeichnet der EWG-
Vertrag als eines der Mittel zur Erreichung seiner Ziele. In diesem Sinn ver-
pflichten sich die Mitgliedstaaten zu einer aufeinander abgestimmten Kon-
junkturpolitik, zu einer Wihrungspolitik, die das Vertrauen in die Wihrung
eines jeden Staates wie das Gleichgewicht seiner Gesamtzahlungsbilanz si-
chert, und zu einer Handelspolitik, die auch eine Liberalisierung des Handels
gegeniiber dritten Staaten anstrebt. In der Sozialpolitik wird eine enge Zu-
sammenarbeit in Fragen wie Arbeitsrecht und Arbeitsbedingungen, soziale
Sicherheit und Arbeitsschutz angestrebt. Ein besonderer Sozialfonds soll die
moglichst schnelle Wiedereingliederung von solchen Arbeitslosen in den Pro-
duktionsprozef férdern, die durch Mafinahmen zum Aufbau des Gemein-
samen Marktes ihre Arbeitsstelle verloren haben. Zu diesem Fonds, der auf
150 Millionen Dollar geschiitzt wird, sollen Deutschland und Frankreich je
320/0, Italien 209, Belgien 8,89, die Niederlande 79 und Luxemburg 0,29
beitragen.

Dieser Sozialfonds ist nicht die einzige finanzielle Institution der EWG.
Hier ist weiter vor allem die von den Mitgliedstaaten zu griindende Investi-
tionsbank zu nennen mit einem Kapital von einer Milliarde ,,Rechnungs-
einheiten®, die, in Feingold festgesetzt, dem Betrag eines Dollars entspre-
chen. Deutschland soll 300 Millionen Rechnungseinheiten aufbringen, ebenso
Frankreich, Italien 240, Belgien 86,5, die Niederlande 71,5 und Luxemburg
2 Millionen. Die Mitgliedstaaten zahlen 259 ihres Kapitalsanteils in Raten
innerhalb von zweieinhalb Jahren ein. Die Investitionsbank soll Vorhaben
von wirtschaftlichem Interesse durch Darlehen und Biirgschaft finanzieren.
Die Finanzierung der EWG selbst geschieht durch Beitrige der Mitglied-
staaten, und zwar verteilen sich diese so, daf8 auf Deutschland, Frankreich
und Italien je 28090, auf Belgien und die Niederlande je 7,99% und auf Lu-
xemburg 0,29 entfallen.

Bei den Verhandlungen iiber den EWG-Vertrag trat wiederholt der Ge-
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danke auf, die Landwirtschaft wegen der Verschiedenheit ihrer Struktur und
der natiirlichen Produktionsbedingungen véllig auszuklammern. Man hat
sich dann doch anders entschlossen, aber eine ganze Reihe von Sonderbestim-
mungen geschaffen, die die Produktivitiit steigern, den Lebensstandard der
landwirtschaftlichen Bevélkerung sichern und den Interessen der Verbrau-
cher dienen sollen. Thr Ziel ist, durch eine gemeinsame Agrarpolitik der Mit-
gliedstaaten auch hier den Gemeinsamen Markt herzustellen. Zu diesem
Zweck konnen ,,ein oder mehrere Ausrichtungs- oder Garantiefonds fiir die
Landwirtschaft* geschaffen werden.

Die Frage der Herstellung einer EWG wurde dadurch kompliziert, dafy
mehrere der Vertragsstaaten mit iiberseeischen Gebieten verbunden sind.
Frankreich, Belgien, die Niederlande, auch Italien durch die Treuhandver-
waltung von Italienisch-Somaliland. Die Frage der Einbeziehung solcher
Gebiete warf der franzésische Auflenminister Pineau auf der Konferenz von
Venedig im Mai 1956 auf, mit dem Hinweis, daf} die Beteiligung Frankreichs
an der EWG von der Einbeziehung solcher Gebiete abhiinge. Nach langen
und schwierigen Verhandlungen wurde dann die ,,Assoziierung der iiber-
seeischen Linder und Hoheitsgebiete mit der Gemeinschaft im Vertrag ge-
regelt und hieriiber ein besonderes ,,Durchfiihrungsabkommen® geschlossen.
Diese Linder zerfallen in drei Gruppen, erstens Algerien und die anderen
tiberseeischen Departements Frankreichs, zweitens abhiingige Gebiete wie
Franzosisch - Westafrika, Belgisch-Kongo, Niederlindisch-Neuguinea, und
drittens unabhiingige Gebiete wie Marokko, Tunesien, Somaliland, Libyen;
zu dieser dritten Gruppe gehiren vor allem die Léinder der Frankenzone. Die
ersten beiden Gruppen sind in das Vertragswerk einbezogen, den Lindern
der dritten Gruppe bietet die EWG den ,,Abschluf? von Ubereinkiinften zu
wirtschaftlicher Assoziierung* an.

Zur Forderung der sozialen und wirtschaftlichen Interessen der tber-
seeischen Hoheitsgebiete wird ein ,,Entwicklungsfonds® errichtet. In diesen
Fonds sollen die sechs Mitgliedstaaten im Lauf von 5 Jahren 581,23 Millio-
nen Rechnungseinheiten (Dollar) einzahlen, davon Deutschland und Frank-
reich je 200 Millionen, und daraus sollen fiir die iiberseeischen Gebiete auf
Grund vorzulegender Pline Mittel zur Verfiigung gestellt werden. Deutsch-
land und Luxemburg, die solche Gebiete nicht besitzen, fallen dabei aus,
wihrend Frankreich der Lowenanteil mit 511,25 Millionen Dollar zuflieffen
soll. Die andern Liander, insbesondere Deutschland, bringen also hierbei er-
hebliche Opfer. Dies hat seinen Sinn nicht nur darin, daff Deutschland eine
wesentliche Forderung seiner Wirtschaftsbeziehungen zu den betreffenden
Lindern erhoffen kann, sondern auch in dem allgemeinen politischen Grund-
satz, von Europa aus diese Gebiete zu ,,entwickeln® und damit bedenklichen
politischen Einfliissen den Boden zu entziehen. Ubrigens hat Frankreich von
sich aus seit jeher Milliardenbetriige in seinen iiberseeischen Gebieten inve-
stiert. /

Es erscheint als eine Selbstverstiandlichkeit, daf} die EWG Verbindungen
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unterhélt und gegebenenfalls eine Zusammenarbeit pflegt mit allen anderen
internationalen Organisationen, mit denen sich ihr Titiglkeitsbereich beriihrt.
In den letzten Artikeln des EWG-Vertrags wird dies ausdriicklich festge-
stellt. Hierbei kommen in Betracht die GATT (General Agreement on Tariffs
and Trade), die eine allgemeine Zollherabsetzung anstrebt, der Europarat,
die Organisation fiir europiische wirtschaftliche Zusammenarbeit (OEEC).
Nicht beeintrichtigt werden sollen durch die EWG die Vertriige der Mon-
tangemeinschaft und der Europiischen Atomgemeinschaft sowie die Bene-
lux-Zollunion.

Jeder europiische Staat kann seine Aufnahme in die EWG beantragen,
deren Vertrag mit unbegrenzter Dauer abgeschlossen ist. Schon jetzt sind Be-
strebungen anderer Staaten im Gang, an der durch die EWG geschaffenen
Integration im Rahmen einer Freihandelszone teilzunehmen. Die Organisa-
tion fiir europdische wirtschaftliche Zusammenarbeit hat die Frage einer
Freihandelszone bearbeitet, und die britische Regierung befaf3t sich seit dem
Herbst 1956 offiziell mit diesem Plan. Mitgliedstaaten der Freihandelszone
wiirden innerhalb dieser Zone keine Binnenzille haben, aber im Gegensatz
zu den Mitgliedstaaten der EWG in ihrem Zollsystem gegeniiber dritten
Staaten nicht gebunden sein.

Die Gemeinsame Versammlung der Montanunion beauftragte im Mai 1955
eine Arbeitsgruppe mit der Priifung des europiischen Energieproblems. Im
Mairz 1956 legte diese Gruppe der Gemeinsamen Versammlung einen ,,Ein-
fiihrenden Bericht“ vor. Dieser Bericht kommt, kurz zusammengefaf3t, zu
folgenden Ergebnissen: Die natiirlichen Energiequellen in Europa sind Kohle,
Erdsl und Erdgas, Wasserkraft. Die Gewinnung der Energie ist, beispiels-
weise im Vergleich mit Amerika, teuer. Dabei steigt der Energiebedarf im
Jahr schitzungsweise um zweieinhalb Prozent. Aus den herkommlichen Quel-
len wird der Energiebedarf etwa bis zum Jahre 1975 gedeckt werden konnen.
Es ist daher notwendig, dafs dann zur Deckung dieses Bedarfs hinreichend
Atomenergie zur Verfiigung steht, wenn Europa nicht hinter den anderen
Industriegebieten der Welt in Produktion und Lebensstandard zuriickblei-
ben will. Mit dieser schlichten Feststellung ist Sinn und Ziel der Europiischen
Atomgemeinschaft hinreichend dargetan, und es liegt auf der Hand, daf} es
gerade auf diesem Gebiet geraten ist, eine Staatengemeinschaft zu bilden,
statt die gleichen Forschungen und Aufwendungen den einzelnen Staaten zu
iiberlassen. :

Euratom wird an erster Stelle die Kernforschung férdern und zu diesem
Zweck eine gemeinsame Forschungsstelle errichten. Gleichzeitig werden
,,Grundnormen* fiir den Schutz der Bevilkerung und der Arbeitskrifte ge-
gen die Strahlungsgefahr festgesetzt. Aufgabe der Mitgliedstaaten ist es, die
Beachtung der Grundnormen durchzufiihren. Insbesondere haben sie eine
standige Uberwachung der Luft, des Wassers und des Bodens auf Radioakti-
vitit zu veranlassen. Leitung, Kontrolle und Anregung der Forschung in
kaufminnisch-technischer Hinsicht liegt bei den leitenden Stellen des Eura-
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tom. Die Kommission gibt Anregungen fiir Investitionen, und alle Investi-
tionsvorhaben sind ihr anzuzeigen. Uber die Errichtung gemeinsamer Unter-
nehmen entscheidet der Rat. Eine besondere Agentur sichert dem Verbrau-
cher die Versorgung mit Erzen, Ausgangsstoffen und spaltbaren Stoffen. Sie
hat hierbei ein Monopol des Bezugsrechts, mit der Verpflichtung einer ge-
rechten Verteilung an die Verbraucher. Der Kommission steht das Recht zu,
zu kontrollieren, daf die den Verbrauchern iiberlassenen Stoffe nur zu den
angegebenen Zwecken benutzt werden.

Die ,,besonderen spaltbaren Stoffe* sind Eigentum der Gemeinschaft; das
sind solche Stoffe, die aus den Ausgangsstoffen Uran oder Thorium schon so
weit entwickelt sind, daf sie unmittelbar zur Kernspaltung verwandt werden
konnen wie Plutonium 239, Uran 233 und andere. Uber dieses wertvolle
Eigentum fiihrt die Agentur ein Finanzkonto im Namen der Gemeinschaft.
Die Verwaltungskosten der Atomgemeinschaft tragen die Mitgliedstaaten in
derselben Aufteilung wie bei der EWG, wihrend zu dem Forschungs- und
Investitionshaushalt Deutschland und Frankreich je 3090, Italien 2300, Bel-
gien 9,990, die Niederlande 6,9% und Luxemburg 0,29 beitragen. Ein For-
schungs- und Ausbildungsprogramm, dessen Kosten 215 Millionen Dollar
nicht iibersteigen diirfen, soll innerhalb von fiinf Jahren durchgefiihrt wer-
den.

Wesentliche Bestimmungen der EWG gelten auch fiir die Atomgemein-
schaft. Die Zollunion soll fiir Waren, die mit der Kernspaltung zusammen-
hiingen, sogar beschleunigt hergestellt werden. Wie bei der EWG, so gelten
nach dem Euratom-Vertrag die Vorschriften auch fiir die den Mitgliedstaa-
ten unterstehenden aufBereuropiischen Hoheitsgebiete. Die Pflege zweck-
dienlicher Beziehungen zu internationalen Organisationen ist eine Aufgabe
der Kommission. Besonders genannt werden hierbei der Europarat und die
Organisation fiir europiische wirtschaftliche Zusammenarbeit (OEEC). Die
Verbindung mit der OEEC ist besonders angezeigt, da diese eine ,,Euro-
piiische Atombehérde ins Leben gerufen hat. Auch mit der Internationalen
Atomenergiebehorde, die durch den Weltatomenergiekongrefy im Oktober
1957 in Wien gegriindet worden ist, wird Euratom enge Fiihlung halten
miissen, zumal diese Behorde iiber Ausgangsmaterialien fiir die Atomfor-
schung verfiigt.

Wie bei der EWG, ist auch der Euratom-Vertrag auf unbegrenzte Zeit ab-
geschlossen, und es steht jedem Staat frei, seine Aufnahme zu beantragen.

Nun haben beide Organisationen ihre Arbeit aufgenommen. Die sechs Mit-
gliedstaaten haben aus diesem Anlaf} eine Goldmiinze schlagen lassen. Die
leitenden Personlichkeiten, néimlich die Vorsitzenden der beiden Kommis-
sionen, sind bestimmt, und zwar ist der Vorsitzende der EWG-Kommission
ein Deutscher, der frithere Staatssekretir im Auswirtigen Amt Professor
Hallstein, und der Vorsitzende der Euratomkommission ein Franzose, der
frithere Prisident der franzosischen Eisenbahnen Louis Armand. Eine grof3e,
verantwortungs- und bedeutungsvolle Aufgabe ist den beiden neuen euro-
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piischen Gemeinschaften gestellt. Der politische Zusammenschlufy Europas,
das laf3t sich nicht bestreiten, ist nicht so vorangegangen, wie man gehofft
hatte. Auch ist das Ziel der Vereinigten Staaten von Europa nur in bestimm-
ten Kreisen wirklich lebendig, die breite Masse der Bevilkerung ist davon
noch nicht erfaft. Aber vielleicht kann die zunehmende wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit und Verflechtung die Rolle spielen wie im vorigen Jahrhun-
dert der Preuflische, spiter Deutsche Zollverein, der am Ende fast das ganze
aufberdsterreichische Deutschland umfafite und so den Weg zur deutschen
Einigung bahnte.

Offentliche Biichereien und christliche Verantwortung

BERNHARD RANG

Zunichst eine Vorbemerkung: unter Offentlichen Biichereien verstehe ich
hier in erster Linie die kommunalen éffentlichen Biichereien, also Stadt-
biichereien, Gemeindebiichereien, Dorfbiichereien. Die auch &ffentlichen wis-
senschaftlichen Biichereien, die Universitits- und Hochschulbibliotheken wie
die sogenannten Einheitsbiichereien (Bibliothekstypen, die sowohl den wis-
senschaftlichen als auch den volkstiimlichen Charakter institutionell ver-
einen), bleiben mehr aufer Betracht. Die konfessionellen Biichereien, etwa
die evangelischen Gemeindebiichereien und insbesondere die Biichereien des
Borroméusvereins sollen zunichst auch noch ausgeklammert werden. Es ver-
steht sich von selbst, daf ich gerade im Hinblick auf die allgemein Uffent-
liche Biicherei und das mir gestellte Thema der ,.christlichen Verantwor-
tung® eben dieser Biichereien die besondere Bedeutung und Aufgabe auch
der konfessionellen Biichereien werde darzustellen haben. Da meine Be-
trachtungen aber keinen polemischen Charakter haben, werde ich das teils
juristische, teils kulturelle Problem, was nun eigentlich ,,6ffentlich heifst
und bedeutet, hier nicht behandeln. Es geht um Einsichten grundlegender
Natur, um Grundsatzfragen éffentlicher Kultur- und Bildungsarbeit.

Dolksbiﬁizmg gestern und heute

Der Begriff Volksbildung ist wie so manches Wortgebilde der Padagogik
in sich selbst unscharf, zwei-, ja mehrdeutig und hat darum auch im Lauf
der Jahrzehnte Bedeutungswandlungen durchgemacht. Wir scheuen uns heute
fast, dieses unklar zusammengesetzte Wort Volksbildung zu gebrauchen.
Wir miiiten nimlich fragen: was heifit hier Volk und was heifit Bildung?
Beide GroBen sind uns fragwiirdig geworden und noch fragwiirdiger ihre Zu-
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sammenkoppelung: Volksbildung als Bildung fiir das Volk (welches, das
niedere, die Plebs?), als Volk-Bildung (Geburt der Nation?, Einheit und
Einigung des ,stammbhaften Gefiiges*?).

Volksbildung, wie immer wir diesen unklaren Begriff verstehen, gibt es
als eine Art 6ffentlichen (staatlichen) wie auch nicht-éffentlichen Bemiihens
wohl erst. innerhalb der modernen Industriegesellschaft, die man aber,
sprachlich schlecht, Massengesellschaft genannt hat (denn es gibt keine ge-
sellschaftslose, blof amorphe Masse; Masse ist immer, ob geordnet oder
nicht, ob in Klassen gespalten oder nicht, im soziologischen Sinn Gesell-
schaft). Es bleibe dahingestellt, ob die Lebens- und Gesellschaftsordnungen
vor dem Aufkommen unseres heutigen Industriezeitalters wirklich geordnet
und gewachsen, von der Kultur und Bildung her (von der Religion zu schwei-
gen) noch gesund waren. Aber das Problem einer allgemeinen Volksbildung,
der Moglichkeit einer Teilhabe aller sozialen Schichten, also der ,,Massen® an
den sogenannten Kultur- und Bildungsgiitern war — abgesehen von der
Volksschule, durch die der Analphabetismus weiter Kreise beseitigt werden
sollte — in voller Schirfe noch nicht gesehen und gestellt. Bildung, hohere
Bildung schien fiir Eliten reserviert zu sein. Die Bildung und Entfaltung
individueller Personlichkeiten macht den Kern der grofien deutschen Bil-
dungsromane aus, ,,Dichtungen der Wanderjahre, in denen die schweifende,
verschwendende Fihigkeit des Geistes als das eigentliche Bildungselement in
Erscheinung trat® (H.Becker, Bildung in der modernen Industriegesell-
schaft). - 2

Wer aber trieb oder treibt diese auf die bisher nicht-privilegierten Schich-
ten gerichtete und Volksbildung genannte Erziehungsarbeit? Es waren we-
niger die Triger der Privilegien und Traditionen wie Kirche und Staat, son-
dern verantwortlich denkende, im Gewissen beunruhigte einzelne, in cinem
bedeutsamen Sinn also Laien. Zugleich waren es sich selbst noch kaum be-
wufdt gewordene gesellschaftliche Krifte (denken wir an die Arbeiterbewe-
gung auf der einen Seite, an das Entstehen eines selbstbewufdten GroBbiir-
gertums auf der anderen, denken wir an die Bedeutung, die ehemals der Be-
amtenschaft zukam als Triger nicht nur staatlichen Denkens, und an die neu
entstandene Schicht der Angestellten), in denen sich und durch die sich eine
Art Bildungs-Prozefs vollzog, nimlich der immer stirkeren Selbst-Bewuf3t-
werdung. Das, was wir politisch Demokratie nennen, ist die sichtbhare Folge
und Erscheinung der von aufen wie von innen erfolgten Selbstbewuftheit
cigentlich aller Schichten der Gesellschaft, die sich selbst zu ordnen und zu
lenken gewillt ist. Damit aber wird deutlich, wie vielfiltig, problematisch,
einander widersprechend in diesem Raum einer sikularisierten und plurali-
stisch befreiten wie gefesselten Gesellschaft demokratischen Staatsgepriges
die mehr und mehr zur Erwachsenenbildung spezialisierte Volksbildung ge-
worden ist. Bildungsarbeit in der modernen, in sich gespaltenen und zerris-
senen Industriegesellschaft bedeutet ein Dilemma, das sich negativ aus-
driickt im Fehlen eines iibergeordneten und allgemein verbindlichen Bil-
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dungszieles dieser staatlich-demokratisch ,,gelenkten Gesellschaft der freien
Vélker, und das positiv sich darstellt sowohl in der' Anpassung an die fort-
schreitende gesellschaftliche Entwicklung als auch in der Sicherung, ja Ent-
faltung, der Miindigwerdung jedes einzelnen Individuums, der personalen
Freiheit des Menschen schlechthin.

Freie und gebundene Sozialpidagogik

Angesichts dieser absichtlich allgemein gehaltenen Sicht einer sozialen
Pidagogik (wie Andragogik) im weitesten Sinn muf} nun im Sinn unseres
Themas die Frage gestellt werden: wie verhilt sich die ,,freie” Volks- und
Erwachsenenbildung zu der ,,gebundenen®, d. h. zu einer an einen religitsen
Auftrag gebundenen Bildungs- und Erziehungsarbeit? Wenn der viel be-
schworene Pluralismus unserer heutigen demokratischen. Gesellschaft ein
nicht ableugbares Faktum ist, so kann und muf} auch die Berechtigung an-
erkannt werden, dafy etwa auch die Kirche (exemplifizieren wir hier insbe-
sondere auf die romisch-katholische Kirche) in dieser so vielfiltig gewor-
denen, dieser modernen Industriegesellschaft sich zu einer bestimmten,
nicht nur internen Bildungsarbeit oder Sozialpidagogik neben der ‘Wahiung
und Spendung des gottlichen Heils, also des eigentlich Sakralen; aufgerufen
weifd. Offentlich wird diese Berechtigung, zumal in unserer sogenannten
christlichen Demokratie, nie geleugnet. Aber bei fast allen dem christlichen
Glauben und der Kirche fernerstehenden Menschen wie Gruppen und damit
auch im Spiegel dessen, was man ungenau als die halb-6ffentliche, aber
durchaus hérbare Meinung bezeichnen konnte, schlummern noch immer alté
Vorstellungen und Vorurteile wie Vorwiirfe: solche christlich bestimmte
Bildungsarbeit sei doch letztlich reaktiv, ja reaktionir, weil rein traditio-
nalistisch gerichtet; eine solch religiés gebundene Kulturbemiihung wiese,
besonders auf dem Gebiet des Moralischen, unertrigliche Enge und. Angst-
lichkeit auf und bliebe intolerant, lehrhaft und bevormundend. ‘

Es kann nicht geleugnet werden, dafs angesichts einer dem Christentiim so
abgewendeten Epoche wie der des 19. Jahrhunderts auch der christlichen
Bildungsarbeit und Sozialpidagogik das Stigma eines gewissen Ghetto-Cha-
rakters aufgedriickt war. Auch heute ist trotz des unbestreitbaren Heraus-
tretens aus der Enge des Ghettos und der fast machtvollen Manifestation
einer Dichtung und Kunst aus erneuertem katholischem Glauben und Den-
ken bei vielen Andersgliubigen und Andersdenkenden diese Vorstellung von
der Enge, von der Unzeitgemiifiheit, der Absonderung eines katholisch-
christlich begriindeten Kulturstrebens noch immer, wenn auch mehr latent,
spiirhar und wirksam. i '

Sehr deutlich wird dieses Vorurteil, sobald oder sofern nun dle ,,frele
Volkshildung ihr Arbeitsziel theoretisch fundieren und begriinden will. Der
Begriff ,,frei* driickt ja genau wie der Begriff ,,gebunden® eine Bezogenheit
aus: frei wovon und gebunden woran. Frei von ,heteronomen® Michten:
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sprich Kirche, sprich Partei, Staat usw. So wird das Ideal des echten und
freien Volksbildners etwa mit diesen Worten skizziert: ,,Dabei wird — viel-
leicht das Schwerste — ein Doppeltes von ihm verlangt: einmal das vollige
Zuriicktreten seiner Person hinter die Sache und die Gemeinschaft, Verzicht
auf jeden Fithrungsanspruch in dienender Hingabe an die Gruppe und an die
Arbeit — und zugleich in jedem Augenblick die Wahrung der eigenen Stel-
lung, die die personliche Entscheidung nicht verbirgt, sondern sie gleichsam
als Mitgift in die Gemeinschaft hineinbringt. Dabei soll der Volksbildner auf
den Anspruch verzichten, durchaus selbst ein Vorbild sein zu wollen, aufder
in der Art, wie er die Dinge und Menschen ernst nimmt und mit ihnen um-
geht, wie er selber also volksbildnerische Haltung und das Ziel der volksbild-
nerischen Bemiihungen schon in seiner Person verkorpert. Er wird den Ho-
rer nicht zu sich — dem Volksbildner — fithren und ihn nicht fiir sich selbst
gewinnen wollen, er wird nicht versuchen, eine Kopie seiner eigenen Gestalt
aus dem Horer zu machen, sondern er wird ihm helfen, zu der dem Horer
selbst eigenen Form zu gelangen. Ein solcher Verzicht ist schon deshalb no-
tig, weil ja die Lebensform des Volksbildners von der seiner Horer in der
Regel weit abweicht. Der Volksbildner mufs also entschiedene eigene Stel-
lungnahme, offenes Visier verbinden mit echter Unparteilichkeit. Vor allem
setzt seine volksbildnerische Arbeit, wie wir schon sahen, véllige innere Un-
abhiingigkeit von allen Michten voraus, auch von denen, denen er sich ver-
bunden fiihlt. Volksbildungsarbeit hat ihre Eigenstindigkeit, sie fordert
Freiheit und Unabhingigkeit der Arbeit nach Ansatz und Ziel, kurz: Pida-
gogische Autonomie. (Erich Weniger, Volksbildung im Lichte der Sozio-
logie und Pidagogik, in ,,Biicherei und Bildung™, 1955, S. 420.)

Pidagogische Autonomie und Dolksbiicheret

Mit Absicht ist die Charakteristik des freien Volksbildners, gesehen von
einem bedeutenden Padagogen und Volksbildner unserer Zeit, so ausfiihrlich
zitiert worden. Es wiirde sich lohnen, diese Beschreibung Satz um Satz zu
iiberpriifen. Am Schluf® taucht das berithmte Schliisselwort der padago-
gischen Autonomie auf. Es erhellt erst die ganze, z. T. sich widersprechende
Darlegung. Was besagt dieses Zauber- und Schliisselwort wortlich? Die Pa-
dagogik hat ihren Eigenbereich, ihre Eigengesetzlichkeit, sie ist nicht hete-
ronom, sondern autonom. Aber wo liegt denn inmitten unserer pluralisti-
schen Gesellschaft, unserer ,,verwalteten Welt®, unserer auch kulturellen
Konsumwelt diese in sich autonome pidagogische Provinz? Sie kann doch
weder jene der Wanderjahre des Goetheschen Romans noch das Kastalien
des Hesseschen Glasperlenspicls sein, beides wertvolle und bedenkenswerte
Utopien. Wo liegt ihr Topos? Die Frage stellen heif3t sie verneinen. Eine in
sich autonome padagogische Welt, eine piadagogische Autonomie gibt es nur
in der Vorstellung padagogischer Theoretiker, aber nie in der konkreten
Wirklichkeit. Es gibt im strengen Sinn auch keine ,,freie* padagogische und
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volksbildnerische Bemiihung, sondern stets eine an bestimmte Auftrige ge-
bundene. Wer ist der Auftraggeber der freien Volksbildung oder, um stirker
auf unser Thema einzugehen, der Offentlichen Biichereien? Es ist eben die
Offentlichkeit. Man hat darum gesagt: die Biicherei ist Treuhinderin der
Offentlichkeit und dient allen Schichten und Gruppen des Volkes. Alle diese
Schichten und Gruppen, dieser Pluralismus von Meinungen, Ansichten, Be-
kenntnissen, Weltanschauungen : in ihm und in ihnen konstituiert sich unbe-
wufdt der Auftrag, das qualititvolle Schrifttum jedermann leicht zugénglich
zu machen. Die Erteilung des Auftrags, insbesondere in der Richtung, daf}
nur das qualititvolle Schrifttum dargeboten werden soll, geschah und ge-
schieht natiirlich nie ex officio, sondern geschah und geschieht immer wie-
der gleichsam stillschweigend, ja unbewuft, nimlich aus einem den einzel-
nen und auch den Schichten keineswegs wirklich deutlichen Erkennen. Es
geschah und geschieht aus einem Notzustand heraus, einem teils offenen,
teils mehr noch latenten inneren Bediirfnis. Wir kennen es als ein in gewis-
sen Grenzen durchaus berechtigtes Unterhaltungs-Bediirfnis. Wir kennen es
auch als Bediirfnis nach einer tieferen Berithrung mit der Welt des Geistes,
mit der Welt der Seele, mit dem Geheimnis und Fascinosum des Schonen,
der Kunst, der Dichtung. Wir kénnen dieses halb wissende, halb unbewufite
Sehnen nach dem echten und menschlich bedeutsamen, in irgendeine Rich-
tung weisendem Wort, gleichviel ob es der Dichter oder der Denker aus-
spricht, wir konnen dieses Verlangen einordnen in den Grundbereich der Bil-
dung. Aber wir kénnen es nicht ,,autonom® loslésen von den jeweilig ver-
schiedenen Lebensschichten und Lebensstufen, von den Menschen, ihren
konkreten Wiinschen und Zielen. Wir bleiben an die zum Teil widerspriich-
liche, in einem tieferen Sinn aber einheitliche Vielzahl dieser Auftragsertei-
lungen gebunden. Wenn ein kommunales Gebilde wie die Stadtgemeinde
eine Offentliche Biicherei errichtet und erhilt, dann vollzieht sie einen, ihr
gleichsam nicht ex-officio, sondern mehr unbewufit erteilten inneren Auf-
trag dieser Gesamt-Biirgerschaft und bindet diese kulturelle Institution un-
abdingbar an diesen zwar nicht eindeutigen, besser gesagt einlinigen, sondern
mehrlinigen Auftrag einer in sich vielfach geschichteten Offentlichkeit oder
Gesellschaft. Konkret gesprochen mufs die Offentliche Biicherei sich offen
halten fiir die Lebens- und Bildungsanspriiche einer vielleicht marxistisch
orientierten Arbeiterschicht, eines noch im Liberalismus alter Pragung an-
gesiedelten Biirgertums und anderer Menschen verschiedenster Denk- und
Glaubensrichtungen. Sie empfingt von diesen ,,heteronomen* Michten in
aller Konkretheit und Bestimmtheit ihren freilich nie konstant bleibenden
Auftrag. Damit aber lebt und arbeitet sie nicht in einem eigenstindigen pé-

dagogischen Raum sui generis, in einer eingebildeten autonomen pidago-
gischen Provinz, sondern in der spannungsgeladenen und teils scheinbar,
teils wirklich widerspriichlichen konkreten Situation unserer Zeit, unseres
wirklichen all-gemeinsamen Lebens.
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Was hei3t christliche Verantwortung?

Diese Frage soll nicht allgemein, sondern auf die konkrete Arbeit und Si-
tuation der Uffentlichen Biicherei gestellt werden. Wie es keine vorausset-
zungslose Wissenschaft gibt (wohl aber eine vorurteilsfreie), so kann es auch
im kulturellen und bildungshaften Bereich keine voraussetzungslose, nur
neutrale, gleichsam indifferente Einstellung und Titigkeit geben. Wenn der
Leiter einer ,,freien* und allgemein 6ffentlichen Biicherei und mit ihm seine
bibliothekarischen Mitarbeiter keine eigene Position beziehen, ohne ein aus-
gepriigtes Denken, Meinen und Glauben ihre ihnen aufgetragene Arbeit lei-
sten, so wire es traurig um diese Institution bestellt, sie wéren bloffe Hand-
langer und mechanische Funktioniire. Sie werden, je ausgepriigter im nicht
engstirnigen Sinn ihr eigener Standpunkt, ihr innerer Welt-Ort ist, um so
besser der objektiven Aufgabe ihres Instituts dienen. Sicherlich nicht da-
durch, daf} sie missionarisch und propagandistisch ihre eigene Meinung, ihren
personlichen Glauben sowohl in der Auswahl des Buchbestandes wie vor den
etwa andersdenkenden Lesern durchsetzen wollen. Aber auch keinesfalls da-
durch, daf} sie diese ihre Denk- und Glaubensrichtung nun verleugnen, ja
daf} sie — wie einmal von offiziéser Seite behauptet und gefordert wurde —
gegen ihre innere und bessere Uberzeugung handeln, konkret gesprochen,
etwa antichristliche Literatur, sofern sie sich selbst als Christen fiithlen oder
zumindest dem christlichen Glauben nicht entfremdet sind, bewuf3t in ihrer
Biicherei fordern. Ich weifd nicht, aber glaube es auch nicht, ob ein marxi-
stisch eingestellter Bibliothekar, also ein Mensch, der sich den Zielen und
Michten des Sozialismus von innen her verbunden fiihlt, die These Wenigers
unterschreiben wiirde, daf} er sich in seiner freien volksbildnerischen Arbeit
vollig unabhéngig von diesen Zielen und Maichten machen miisse. In der
Wirklichkeit sieht das ja auch ganz anders aus: ein solcher Bibliothekar wird
z. B. sehr geeignet sein, einen Leserkatalog dieser sozialistischen Literatur
herzustellen; er wird fiir das bibliothekarische Fachorgan als wirklicher
Kenner auch die seiner Weltanschauung entsprechenden Biicher beurteilen
und besprechen. Hat der christgliubige Bibliothekar auch in der Uffent-
lichen Biicherei nicht das gleiche Recht?

In grofieren Biichereisystemen hatte man vor 1933 nicht ganz mit Unrecht
Wert daraufgelegt, da’ die verantwortlichen Hauptmitarbeiter wenigstens
grob gesehen den Pluralismus der Parteien und Weltanschauungen vertre-
ten und widerspiegeln sollten. Geschieht dies nicht im Staatsleben und in
der Politik im gleichen Sinn? Auch hier kann der Politiker, der sich person-
lich' an den christlichen Glauben gebunden fiihlt, nicht extrem handeln. Aber
bei allem, was er tut und spricht, wird er doch nie die ihm innerlich aufer-
legte christliche Verantwortung gleichsam abtéten, zum Verstummen brin-
gen: im Gegenteil, er wird, wenn er wirklich Christ ist, immer wieder neu
auf diese Leitstimme horen und sich nie gegen sie entscheiden.

Zum Gliick — und dies mag gegeniiber manchen falschen Vorstellungen
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und Vorurteilen auf seiten der christlich-konfessionellen Biichereien aus-
driicklich gesagt werden — zum Gliick sieht die Wirklichkeit auch anders,
d. h. sinnentsprechender aus. In dem volksbibliothekarischen Berufsstand
gibt es sowohl unter den Leitern wie unter den verantwortlichen bibliothe-
karischen Mitarbeitern sehr viele gliubige Christen beider Konfessionen.
Keine dieser Biichereien hat deshalb ein rein konfessionelles Gesicht; auch
den nicht-christlichen Auftraggebern, wo immer sie stehen mogen, wird ihr
Recht gegeben. Aber das geschieht alles nicht aus einer indifferenten, vollig
freien und unabhiingigen Haltung, einer unbegrenzten Neutralitit und Tole-
ranz, sondern aus Verantwortung, die ebenso grundpidagogisch wie grund-
christlich bestimmt ist. Selbst wo sich Leiter und die Mehrzahl der Biblio-
thekare vielleicht nicht so eindeutig als Christen fithlen, auch dort ist erfreu-
licherweise als Folge echt geiibter Toleranz eine, nennen wir es nun mehr
grundpiidagogische Haltung zu spiiren, die dem berechtigten Anspruch, den
nun auch im Schrifttum die beiden Konfessionen erheben, Raum gibt und
damit zu ihrer eigenstindigen Wirksamkeit verhilft.

Wenn wir im Licht dieser christlichen wie dieser allgemein-pédagogischen
Verantwortung die konkrete Wirklichkeit der Offentlichen Biichereien er-
blicken, dann kann und muf} zur Entkraftung falscher Vorwiirfe und Vor-
stellungen gesagt werden, daf auch hier, wenn auch in freierer Weise, den
Schichten und Menschen, die sich in Kirche und christlichem Glauben behei-
matet fithlen, gedient wird, gedient auf eine oftmals erstaunlich objektive
und grofziigige Weise. Unseren christlichen Freunden etwa im Borromaus-
verein mochte ich immer gern die Bestinde zeigen, die eine verhiltnismibig
Kkleine Stadtbiicherei wie die in Bonn an katholischer allgemeiner wie auch
theologischer Literatur besitzt. Fast in jeder groferen Stadthiicherei einer
Landschaft, die auch katholische Bevélkerung aufweist, sind solche erheb-
lichen und reich differenzierten Bestinde an unmittelbar katholisch-theolo-
gischem Schrifttum vorhanden. Man sollte sich einmal die Ausleihziffern an-
sehen, die allein in Biichereien von Nordrhein-Westfalen Werke katholischer
Autoren wie Guardini, Pieper, Haecker, Reinhold Schneider (ich nenne ab-
sichtlich nicht die Namen berithmter katholischer Romanautoren) erzielen.
Der Vorwurf, die Offentlichen Biichereien seien eine Gefahr fiir den christ-
lichen Menschen unserer Zeit, zumindest fiir den noch unmiindigen Leser,
dieser Vorwurf kann und darf nicht erhoben werden. Freilich sollten die
Uffentlichen Biichereien in dem Wirrwarr einander widersprechender Ziel-
setzungen und Arbeitshypothesen, also in ihren Theorien und oftmals eigens
dafiir aufgestellten Ideologien sich auf die konkrete Wirklichkeit stirker
besinnen und nicht immer wieder als Rezept eines nun wirklich iiberholten
Liberalismus halb freier, halb etatistischer Priagung die Lehre von der pida-
gogischen Autonomie und der darin begriindeten bedingungslosen Toleranz
verkiinden. Damit erwecken sie den zum Gliick falschen Anschein, als ob ihr
Handlungsgesetz sich in einem freischwebenden Raum und nach dem Motto
des laisser faire, laisser aller (es gehen lassen) vollzoge.
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Das Aufgabenziel der konfessionellen Biichereien®

Im Gegensatz zur Vielfalt des Auftraggebers ist die konfessionell be-
stimmte Biicherei nur an einen und einzigen Auftraggeber gebunden, bei den
Borromiusbiichereien an die Kirche. In dieser Begrenzung liegt ihre Beson-
derheit und die Stirke. Zwar zeigt die Geschichte eben des Borroméusvereins
einen gewissen Wandel weniger im Grundziel, das schon in den vier Satzun-
gen des Jahres 1844 deutlich ausgesprochen war, sondern mehr in der dufde-
ren Konkretisierung und Verwirklichung dieses Ziels. Es darf nicht verkannt
werden, daf} dieses von Laien gestiftete Werk, wenn auch als kirchliche In-
stitution, im eigentlichen Sinn ein Bildungswerk ist, angesiedelt vielleicht
im Raum der Caritas, aber nicht in dem der Seelsorge. Daf} der Borromaus-
verein in seinen Anfingen wesentlich eine Laienbewegung war, ist besonders
bemerkenswert. Fast kénnte man hier von einer autonomen Bewegung spre-
chen. Eine noch ganz in der Minderheit befindliche Schicht verantwortlich
denkender katholischer Laien gibt sich gleichsam selbst den Auftrag, in
Entgegenwirkung der als verderblich erachteten zeitgendssischen Literatur
und zur Belebung christlicher Gesinnung mit dem guten Buch Bildungsarbeit
zu betreiben. Dieser nun schon historisch gewordene Vorgang darf neben
anderen und dhnlichen Erscheinungen als eine Art Selbst-Formierung des
katholischen Bevolkerungsteils in Deutschland verstanden werden und ge-
hért zu jenem schrittweisen, seit wenigen Jahrzehnten aber machtvoll sicht-
baren Heraustreten aus einem teils selbst gewihlten, teils von auf3en aufge-
zwungenen Dasein der Absonderung, ja fast des Ghettos. Die Eigenstandig-
keit dieses ausschlieBlich katholisch-geprigten Bildungs- und Biichereiver-
eins weif} sich kirchlich-institutionell geborgen und gestiitzt und darf ebenso
wie die Kirche selbst den wenn auch durch bestimmte Zielsetzung begrenz-
ten Anspruch der Uffentlichkeit erheben. '

Die Offentlichen Biichereien der Kommunen sollten die konfessionell ge-
bundenen Biichereien nicht als unlautere Konkurrenz, sondern als letztlich
gleichfalls um die Verbreitung guten Schrifttums bemiihten Partner aner-
kennen, wie aber auch umgekehrt die konfessionell bestimmten Biichereien
die Notwendigkeit der Offentlichen Biichereien in einer groffenteils nicht
mehr eindeutig christlich orientierten, in der ,,pluralistischen” Konsum-
oder Industriegesellschaft nicht ableugnen konnen. Erklirungen dieser Art
werden zwar von den leitenden Spitzen immer wieder abgegeben. An der
Front siecht das Nebeneinanderwirken der beiden Biicherei-Institutionen lei-
der nicht immer so erfreulich aus. Gerade von der christlichen Verantwor-
tung, die der ,,freie” Volksbibliothekar in sich trigt, muf} dieser Zustand als
recht bedauerlich empfunden werden. In der Arbeitsmethode passen sich

1 Anmerkung der Schriftleitung: Wir bringen in der nichsten Nummer einen Beitrag
iiber die kirchliche Biichereiarbeit im katholischen Deutschland.
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beide Biichereiarten einander mehr oder weniger an. Die Mifistinde, wie sie
sich in einzelnen Pfarrbiichereien zeigen durch die Bereitstellung eines zwar
scheinbar erbaulichen, aber bildungshaft recht zweifelhaften Unterhaltungs-
schrifttums einer sehr unteren Grenze, die oftmals schwache finanzielle
Basis der Borromiusbiichereien, ihr auch aufierlich veralteter Stil, alle diese
Mingel werden heute in mutiger und offener Selbstkritik von der Leitung
des Borromiusvereins erkannt und zugegeben. Aber es weht, wie ich als Mit-
arbeiter sowohl an der Bonner Bibliotheksschule wie innerhalb der Redak-
tion des Organs ,,Das Neue Buch® erfahren durfte, in der Zentrale am Bon-
ner Wittelsbacher-Ring ein neuer und frischer Wind. Es wiire wirklich an
der Zeit, daf sich leitende Personlichkeiten des Volksbiichereiwesens zu
offener Aussprache mit der Leitung des Borroméiusvereins zusammensetz-
ten, um ein ersprieliches Miteinander beider Bemiihungen und nicht ein
blofes Nebeneinander oder gar Gegeneinander zu erreichen. Auch die pre-
kiire Frage dessen, was eigentlich unter Offentlichkeit rechtlich wie institu-
tionell zu verstehen ist, und die mit der Klirung dieser Frage zusammen-
héngende Problematik der finanziellen Zuschiisse, der Etatisierung konnten
und miiten gegenseitig erortert und besprochen werden.

Gibt es ein christliches Bildungsziel?

Der Unterschied im Arbeitsziel zwischen den allgemein Offentlichen Bii-
chereien und den konfessionell bestimmten und begrenzten Biichereien lift
uns wiederum im Hinblick auch auf die christliche Verantwortung die Frage
stellen: gibt es ein auch auferhalb der Kirche und ihres Wirkungsbereichs
noch verbindliches christliches Bildungsziel ? Bei Christus und in dem Evan-
gelium ist von Bildung und von Kultur nicht die Rede. Im christlichen
Abendland formte sich in mannigfachen Metamorphosen ein christlich im-
prigniertes Bildungsideal, das in Analogie der Gottesebenbildlichkeit den
groften und ein wenig vagen Namen Humanitas trug. Ob diese abendlén-
dische Humanitas nach so furchtbaren Katastrophen und inneren wie dufse-
ren Zusammenbriichen nicht nur der christusfeindlichen Welt, sondern
auch in passiver wie aktiver Mitschuld der Christenheit selbst und vieler
kirchlicher Vertreter, ob also diese auf die Wiirde des Menschen sich beru-
tende abendlindische Humanitas noch ein wirklich verbindliches Leitbild
und Bildungsziel darstellt, mochte ich personlich (und meine Betrachtungen
sind nur personlich gemeint) bezweifeln. Aber wenn vor allem im Raum der
sogenannten freien Volksbildung und Biichereiarbeit auch kein positiv ein-
leuchtendes Bildungsziel christlicher Observanz aufgestellt werden kann, so
enthebt diese negative Erfahrung uns, soweit wir uns als Christen fiihlen,
nicht einer unser Tun mitregelnden christlichen Verantwortung. Diese Ver-
antwortung besteht vor allem darin, an der Not des andern (und der andere
ist immer im christlichen Sinn der uns Nichste) nicht vorbeizugehen. Also
auch nicht an der Grundnot unserer ganzen, S0 zerspaltenen Zeit und
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menschlichen Gesellschaft vorbeizugehen und vorbeizusehen. Es ist eine
Not der Seele und des Geistes, eine Krankheit, die als Not und Krankheit
von so vielen nicht einmal empfunden wird. Wer sich aber aus allgemein
menschlicher wie christlicher Verantwortung angesichts dieser leeren Not
(man kénnte auch sagen dieser Not der Leere) im Gewissen beunruhigt und
aufgerufen fiihlt, der sollte sich keineswegs als ein dieser allgemeinen wie
einzelnen Not, diesem Notzustand Enthobener fithlen. Wir gehoren alle zu-
sammen und wo immer Schuld und also auch Not bestehen, sind wir alle
davon mitsamt betroffen, sind gleicherweise teilhaftig an der Schuld und
Not.

Wer dies wirklich erkennt und anerkennt (und gerade der Christ sollte
dies in besonderer Weise tun), der wird in dem eingangs angedeuteten Di-
lemma unserer Bildungsarbeit, namlich einerseits die Anpassung und An-
gleichung an die verinderte Welt und Situation dieser modernen Industrie-
gesellschaft und ihrer fortschreitenden Entwicklung zu vollziehen, und an-
derseits Raum zu geben und Méglichkeiten zu schaffen fiir die personale
Freiheit jedes einzelnen Menschen, fiir sein immer stiirker werdendes Miin-
digwerden: wer diese Grundsituation erkennt und anerkennt, der weifs oder
muf} wissen, daf es sinnlos ist, dauernd vom ,,Verlust der Mitte“ zu spre-
chen, dafl es nicht darauf ankommt, restaurativ zu wirken oder gar neue
Eliteschichten heranzubilden, sondern daf} unsere sehr begrenzte, aber des-
halb keineswegs unwichtige Aufgabe darin besteht, bewufit wie unbewuf3t
suchenden Menschen zu helfen, Rat zu geben, sie unbemerkt und auch oft
(aber nicht immer!) unbedankt zu fordern, und sei es nur durch ein einziges
Wort, ein Licheln, eine freilich nicht leere Geste.

Wenn ich bestritten habe, daf} es eine Autonomie der Pidagogik oder pi-
dagogische Autonomie gibt, so wird damit nicht der heil- und gutesbringende
Faktor pidagogischen Tuns iiberhaupt geleugnet. Gewif} sind Bibliothekare
keine Schullehrer wie sie auch, dies sei insbesondere fiir die konfessionellen
Biichereien gesagt, keine Seelsorger sind. Jenes iiberlasse man den Schulen
und dieses der Kirche und ihren Priestern. Aber schon in der Sichtung des
Buchbestandes, im Aufbau der einzelnen Literatur-Gruppen zeichnet sich,
ob wir es wahrhaben wollen oder nicht, ein pidagogisch verantwortliches
Tun ab. In dem ,,Gespriich®, um mich des so gliicklichen Ausdrucks von
Walter Dirks zu bedienen, im Gesprich unserer Zeit, das zugleich als Streit
und Ubereinstimmung, als Auseinandersetzung zwischen Gegnern und als
Kooperation zwischen Partnern gefiihrt wird, und das im eigentlichen Sinn
jenes schwer zu beschreibende und zu fassende Phinomen der Kultur (und
nicht des Kulturbetriebs) darstellt, in diesem Gesprich diirfen und sollen die
Bibliothekare wie etwa dhnlich die Buchhindler im pidagogisch verantwort-
lichen Sinn mitwirken, ja sogar entscheidend sich miteinschalten. Damit ist
keiner pidagogischen Bevormundung Vorschub geleistet; aber auch nicht
der Verzicht auf jedes pidagogische Tun und Bemiihen ausgesprochen. Auch
die konfessionell gebundene Biicherei konnte an diesem 6ffentlichen Ge-
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spriich teilnehmen; statt dessen gibt sie sehr viele wichtige, freilich proble-
matische, aber eben dieses Gespriich der Zeit wenn auch einseitig heraus-
fordernde Biicher nur ganz erprobten Lesern zur geistigen Auseinanderset-
zung in die Hand, entzieht sie also durch Nicht-Einstellung allen iibrigen
Lesern und d. h. der Offentlichkeit. Hier handelt, und zwar durchaus im Sinn
der auch ihr auferlegten christlichen wie allgemeinen Verantwortung, die
Offentliche Biicherei anders: offener und mutiger und mit gréflerem Ver-
trauen in die Miindigkeit wie das Miindigwerden sehr vieler Leser. Vielleicht
laf3t sich an diesem unterschiedlichen Verhalten der eigentliche Divergenz-
punkt zwischen der Offentlichen Allgemeinen Biicherei und der Konfessio-
nellen Biicherei am deutlichsten erkennen. Es ist das Problem des Miindig-
werdens des Menschen schlechthin und also auch des christlichen Menschen.

Das Problem der Miindigkeit

Es bedeutet nicht, wenn wir vom Miindigwerden der Menschen, ja der
Menschheit sprechen, dafl wir damit jenen mit Recht iiberwundenen opti-
mistischen Fortschrittsglauben wieder heraufbeschworen. Wir miifiten blind
sein, wollten wir ableugnen, was sich seit Beginn des 17. Jahrhunderts und
zunehmend durch die technisch-industrielle Entwicklung fiir die Menschen
und die Menschheit vollzogen hat. Die ungeheuren Gefahren und Schatten-
seiten dieser noch immer anhaltenden Revolutionierung, dieses Erwachens
der Massen wie der sogenannten unterentwickelten Vilker, dieser Welt-
Sturm oder dieses Welt-Beben, das uns alle erschiittert, an der Schwelle
eines vielleicht neuen planetarischen Erdzeitalters, aber auch an der Schwelle
der moglichen Selbst-Vernichtung dieser Erdstern-Menschheit: wer kénnte
sie ableugnen, wer wollte sie bagatellisieren? Aber dieser vielleicht bestiir-
zende Prozef, mag er auf der einen Seite eine Degression, eine menschlichee
Herabminderung des Menschen als Menschen zur Folge haben, er zeigt auf
der anderen Seite ein Phiinomen geistig-seelischer Art, dem wir uns nicht
verschlieffen konnen und gerade wir als Christen nicht: es ist das Miindig-
werden aller Schichten, auch der bisher nichtprivilegierten, derer, die noch
Dostojewski, dieser grofbe Christ, die Erniedrigten und . Beleidigten genannt
hat. Man mag nicht allen Formulierungen zustimmen, die Thornton Wilder
in Frankfurt bei der Entgegennahme des Friedenspreises durch den deut-
schen Buchhandel bei seiner Ansprache gebracht hat. Aber dem Grund-
tenor seiner Rede iiber Kultur in einer Demokratie mufs zugestimmt wer-
den. s handelt sich heute nicht mehr um Elitebildungen, nicht mehr um
Personlichkeitsbildung, nicht mehr um Erneuerung der abendlindischen
Kultur und Humanitas, sondern um die Bewaltigung eines Massenschicksals
(wiederum nicht im Sinn des ,,Aufstands der Massen* Ortegascher Sicht),
dem wir alle verhaftet sind und verhaftet bleiben, um die Bewaltigung der
Massendemokratie. Das bedeutet mit anderen Worten: die Unmiindigen (wo-
mit nicht jene geistig Einfiltigen der Seligpreisung des Evangeliums gemeint
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sind), die so grofle Menge derer, denen wir getrost oder nicht-getrost die
Wahlzettel in die Hand geben, mittels derer sie iiber den weiteren, unge-
sicherten Zukunftsweg indirekt entscheiden sollen und ja auch wirklich ent-
scheiden, eben diese demokratische Masse soll und muf} sowohl seelisch, vom
Gemiit her, als auch geistig, vom Verstand und von der Vernunft her immer
mehr und immer stirker ihrer selbst bewuf3t werden, immer mehr und im-
mer stiirker ein echt mit-sprechender Partner in den Entscheidungen der
Zeit sein. Der noch einigermaflen ansprechbare Zeitgenosse darf nicht nach
dem Motto ,,panem et circenses durch bloflen Kulturbetrieb und falschen
Kulturkonsum von dem eigentlichen und wichtigen Aufgaben, Néten und
Problemen abgelenkt werden, sondern soll schrittweise befihigt werden, an
dem sehr konkreten und nicht belanglosen, und keineswegs weder in einer
asthetischen noch in einer pidagogischen Sonderprovinz gefiihrten Zeit-
Gesprich aktiv oder wenigstens verstehend-passiv teilzunehmen. Das aber
heifst: der heutige Mensch und die gegenwirtige Menschheit sollen aus der
Dumptheit, Stumptheit und Trigheit erwachen und miindig werden, kein
Kind mehr, sondern ein Erwachsener, ein Mensch ,,erhobenen Hauptes* sein,
wie es Wilder vielleicht fiir viele iiberraschend durch das Pathos dieser
Sprache forderte.

Und der Christ? Es sind keine neuen Worte, keine neuen Forderungen, die
er hier hort. Aber merkwiirdig: die Kinder der Welt sind ihm oftmals in dem
Mut und in der Kiihnheit, mit der auch sie diese uralten Worte und Anrufe
des Evangeliums aufgegriffen haben, voran. Wenn im Bereich der weltlichen
Bildungsarbeit, der Volksbildung und also auch der Offentlichen Biichereien,
und auch im christlichen Bildungsbereich der konfessionellen Biicherei es
dort die Weltkundigen sind, die auch kithne Neuerungen wagen, hier die
Glaubensleute zgern und bedenklich bleiben, so muf gesagt werden: christ-
liche Verantwortung beruht nicht darin, dngstlich Bestehendes zu konser-
vieren, sondern offenbart sich im Mut und in der Kraft, den Spannungen
und Problemen der Zeit standzuhalten, teilzunehmen an dem oft schwer ent-
wirrbaren Durcheinander- und Gegeneinandersprechen, damit es zu guter
Letzt doch zu einem wirklichen Gesprich komme. Wir alle, die Volksbildner
jeder Schattierung, miissen lernen, aufeinander zu héren, und nicht minder
den zu uns Kommenden, den Hérern wie Lesern, uneingeschrinkt Gehér zu
leihen. Wir miissen wissen, wie schwer es ist, auch nur einigermaflen den
Mitmenschen anzusprechen in einem Sinn, der seine personale Freiheit un-
angetastet i3t und der doch dazu beitrigt, die Wachheit, das Bewuf3tsein
seiner selbst, seines Berufs, seiner Stellung in der Gesellschaft, seines Zu-
sammenlebens mit den unmittelbaren Lebenspartnern (ich zitiere Formu-
lierungen von Walter Dirks) zu steigern. Mit Recht konnte Dirks seine Diis-
seldorfer Rede iiber ,,Die 6ffentliche Biicherei in unserer Zeit* mit dem Satz
schliefden, der ein christliches Ethos in sich birgt: ,,Die Arbeit der Offent-
lichen Biicherei wird damit stehen und fallen, daf} die Frauen und Minner,
die ihr dienen, weder unentschiedene blof3e technische Vermittler der Biicher
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sind noch Propagandisten ihrer eigenen Uberzeugungen, sondern ernsthafte
und loyale Teilnehmer am Gesprich. Wo immer in diesem Gesprich in
rechter Weise auch das christliche Wort aussprechbar und hérbar wird, so
darf und kann aus christlicher Verantwortung und in einer vielleicht auch
christlich zu nennenden Hoffnung, die nichts mit Optimismus zu tun hat,
angenommen werden, daf} dieses wie unzuliinglich auch immer gefiihrte Ge-
spriich nicht unniitz, nicht ohne Frucht und Wirkung und zu einem guten
Ende gefithrt war und in jeder Stunde neu gefiihrt werden kann und muf3.

Die ganze Welt wird umgeackert

Die Franzésische Revolution
in den Tagebiichern des Priisidenten J. B. von Ruoesch

FRIEDL BREHM

,,Die Verwirrung wird so grof}, so allgemein, dafs endlich der liebe Gott ein-
mal seine Vormundschaft wird miissen sehen lassen. Ein alter, biederer Bauer
zu Zipplingen sagte jiingst — und wie mir scheint, mit dem bestimmtesten
alles mit Einem Wort sagenden Ausdruck: Es sieht so aus, als wenn die ganze
Welt umgeackert wiirde. Nun, Gott wird die rechte Zeit wissen zu finden!
schrieb einst ein bescheidener, frommer Fiirst im Jahre 1626 am 23. Novem-
ber. Die muf auch im November 1792 wieder unser wesentlicher, unser
bester Trost seyn!*

Diese Feststellungen und diese Hoffnung vertraute im November 1792
unter der Uberschrift ,Jetzige Zeiten* der Geheimrat, Hofrat und Regie-
rungsprisident des Fiirstentums Oettingen, Johann Baptist von Ruoesch
(1744—1832) seinem Tagebuch an, dessen vier erhaltene Halbjahresbinde
bisher verschollen waren und noch unveréffentlicht sind.! Ruoesch zdhlt zu
den iltesten und innigsten Freunden des fritheren Professors zu Dillingen,
Ingolstadt und Landshut und spiteren Regensburger Bischofs Johann Mi-
chael Sailer, den der Jesuit Berthold Lang als Sikularmenschen von iiberra-
gender Bedeutung und der Biograph Dr. Hubert Schiel als Erwecker eines
religiosen Katholozismus schlechthin und als den Heiligen einer Zeitwende
bezeichnen. Ruoesch war auferdem der Freund von Lavater und Matthias
Claudius. In seinen Tagebiichern spielen die Franzosische Revolution und ihre
Menschen, die Geschehnisse in F rankreich und ihre Auswirkungen auf
Deutschland und die europiische Welt immer wieder eine grofle Rolle.
Ruoesch wird nicht fertig, sich mit ihnen zu befassen. Als Schrecken und

1 Sie befinden sich in Miinchner Privatbesitz.
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Mahnung fiir Gegenwart und Zukunft geistern sie durch die Seiten seiner
Tagebiicher. Dabei ist Ruoesch keineswegs blind fiir die vielen Mangel der
Vergangenheit und der fiirstlichen Herrschaft in seiner Zeit sowie des Adels.
Er wiinscht aber eine Regeneration und keine Revolution mit Gewalttat und
Blutvergieften, in Maf3- und Ziigellosigkeit, ohne Gott und ohne irdisches
Recht.

Wenige Zeilen zuvor fiihrt Ruoesch in seinem Tagebuch als drei Feinde
des Christentums an: ,,Mechanismus der Worte, Rationalismus der Ideen
und Pharisdismus, der Hiillen ohne Geist vergottert.”“ Er fiigt dann noch
hinzu: ,,Liebe, die das Gesetz erfiillet, raisonniert nicht iiber das Gesetz.*
Verwandt klingt es aus dem Tagebuch am 9. Dezember 1792: ,,Wir haben so
viel Neugierde, wie es in Frankreich, Brabant, am Rheinstrome gehen mag:
sollten wir nicht an uns selbst die wichtigsten Fragen thun: Ist Jesus Christus
auch mein Heil ? Kenne ich seine gottliche Lehre? Achte ich sein heiliges Bei-
spiel? Glaube ich an seine Macht? Folge ich seinem Wandel nach? Lernt
fragen, damit ihr die Wahrheit kennen lernet!*

,»Zur Tagesgeschichte von Frankreich® hilt es Ruoesch wichtig, in seinem
Tagebuch am 16. Dezember 1792 zu vermerken: ,,Minister Roland hat éffent-
lich im National Konvent geklagt: daff gegenwiirtig nur das Laster allein in
Frankreich frei zu seyn scheine, und, um als Verbrecher angesehen zu wer-
den, es schon geniige, Achtung fiir Tugend zu zeigen.*

Interessant und bezeichnend fiir die Stimmung und Anschauung eines Tei-
les des deutschen Adels der Zeit ist, was Ruoesch von einem Besuch beim
Grafen Fugger-Glott unterm 13. Juli 1793 in seinem Tagebuch zu berichten
weifd: ,,Gott verzeihe es dem boshaften Menschenfeinde, der die ganz son-
derbare Idee, als wenn der gesamte Gelehrtenstand, geistlich und weltlich),
auf hohen Schulen, oder in Amtern in einer allgemeinen Verschwérung
stiinde, den Adel ganz auszurotten usw. in das Herz des sonst so hell und
edel denkenden Grafen, wie mit Widerhaken, eindriickte, und ihn wvor
Leiite meines Standes beinahe ungeniefibar macht! Die Ursachen, die ihn in
dieser traurigen Vermuthung bestirkten, gab er mir folgendermafien zu er-
kennen:

1. Das Beispiel von Frankreich zeige, dafl das Ziel der Revolution kein
anderes gewesen seye, als Regenten und Adel zu vertilgen, und den Gelehr-
tenstand auf den Platz jener zu schwingen.

2. Bei der Revolution zu Maynz haben sich ebenfalls dargethan, daff nur
Gelehrte die Anzettler und Beférderer derselben gewesen.

3. In allen Biichern, die heutzutage geschrieben werden, und auf allen
Schulen, besonders aber auf allen hohen Schulen — auf dieses: allen: legte
der Graf einen besondern Nachdruck — werde nichts anders mehr geschrie-
ben, gelehrt und der Jugend eingeprigt, als was nach Jacobinischen Grund-
siitzen rieche.

4. Der Zusammenhang der Gelehrten durch ganz Deutschland und viel-
leicht durch ganz Europa lasse sich auch daraus abnehmen, weil seit Aufhe-
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bung der Jesuiten Zucht, Ordnung, Sittlichkeit, Religion usw. auf allen
Schulen zu gleicher Zeit abgenommen, wahre Gelehrsamkeit in Verfall ge-
raten und nichts als philosophischer Unsinn dafiir eingefiihrt worden seye:
dies konnte ja unméglich in einer so kurzen Zeit so allgemein eingefiihrt
worden seyn, wenn nicht eine stille Verschworung aller Gelehrten ein {iberall
s0 gleich und so allgemein iiber Hand genommenes Sittenverderbnis unter-
hielte und unterstiitzte, um die jungen Leute an sich zu locken und sich end-
lich eine herrschende Partie, wie in Frankreich zu gewinnen.

9. Der Name: Aufklérung: diene zur Masque, den Kindern schon solche
Grundsiitze von Hochmut und eingebildetem Vorzug einzufléfBen, daf sie
davon aufgebliht nur derlei neue, ihren Leidenschaften schmeichelnde
Grundsiitze anhoren, dagegen alle bessern Privat-Lehrer verachten usw. und
dadurch werde allem Bemiihen der viiterlichen Zucht und der Privat-Erzie-
hung der Hals gebrochen.

6. Man solle nur alle 6ffentlichen Schulen ohne Ausnahm ansehen und die
Sitten der Studenten betrachten: daraus werde man genug schlieffen kénnen,
daf3 eine verdeckte Ursache seyn miisse, weshalb die Professoren zu allen
Gattungen der Ziigellosigkeit so gleichgiiltig bleiben usw. Jeder ehrliche
Mann werde wenigstens Grund genug darin finden, keinem Gelehrten mehr
o leichthin zu trauen usw.“

Uber ein Gespriich ,,von der traurigen Geschichte unsrer Zeit, von der
Franzosischen Revolution mit der Generalin Fugger von Dietenheim anlaf3-
lich eines zweitiigigen Besuches am 12. und 13. Juli 1793 bei der alten, blin-
den Dame berichtet Ruoesch in seinem Tagebuch: ,,Ich berichtete ihr, dafs
ich diese Zeit als eine scharfe Lection der Géttlichen Vorsehung betrachte,
durch welche uns der liebe Gott auf allen Seiten ab exemplis | : in der Tat :|
vordemonstriere, dafy die arme, und doch so hochmiithige Menschenkinder
ohne Thn nichts kénnen, und nichts vermdgen. Es werde auch nicht besser
werden, bis Regenten und Vélkerschaften, die jetzt in 6ffentlichen oder ge-
heimen Fehden liegen, in Wort und Wandel beweisen, daf} sie fest glauben,
daf} sie nur mit Gott und durch Gott und in Gott alles kénnen usw.“

Einer Einladung folgend waren Ruocesch und die oettingische Prinzessin
Johanna von Dietenheim weiter nach Schwendi gefahren. Von dort vermerkt
er in seinem Tagebuch unterm 14. Juli 1793 u.a.: ,,... Direktor (Hirbel)
von Freiburg sprach viel von Maynz, Jakobinern und Clubbisten und be-
stiirkte mich in der Vermuthung, die mich schon zu Glst bange machte, dafy
der Adel, so wie er sich aus der dermaligen Verlegenheit und Verwirrung
herausgerissen fiihlen wird, unter dem Phantom, Clubbisten zu verfolgen
usw. viel driickender und unertriglicher werden diirfte, als er zuvor war.
O Menschen, wenn werdet ihr einmal die goldene Mittelstrabe finden! Dir.
Fr. halt jeden ehrlichen Mann fiir einen Clubbisten, der nicht kriecht und
mehr als lesen und schreiben kann. Er rithmt sich, daf3 er schon eine Llste
von 6000, mit Worten, Sechstausend Clubbisten in Schwaben wisse.’

Weiter ging die Fahrt nach Warthausen zur Grifinwitwe von Stad. Hier
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traf Ruoesch mit seinem ,,Erzfreund Heggelin“ zusammen. ,,Als ich ihm von
Glot und von den ganz umgestimmten Gesinnungen des Grafen Josef Fugger
erzihlte, sagte er: Wer verliert gerne, wer liaft sich gerne aus seinem behag-
lichen Zustande herauswerfen? — Der Adel fiirchtet, alles zu verlieren; was
Wunder also, wenn er gegen alles Nichtadelige mifStrauisch ist? Solche Sin-
nesinderungen, setzte er bei, gehdren unter die nicht seltenen Erscheinungen
unsrer Zeit; aber fiir den Beobachter sind sie ein Probierstein, ut revelentur
ex multis cordibus Cogitationes.“ Heggelins Aufferung wegen des Adels, so
fihrt Ruoesch in seinem Tagebuch am 16. Juli 1793 fort, ,,;und das, was ich
zu Glot und zu Schwendi von Dir. Fr. gehort hatte, erweckte in mir den Ge-
danken: Der Adel fiirchtet sich vor einer totalen Staatsumwiilzung durch die
Gelehrten — ob mit, oder ohne Grund ? gehért nicht hierher — Daher dringt
er so heftig auf eine totale Schulumwilzung, will Gelehrte und Schulen zu-
gleich stiirzen, in der Hoffnung, dadurch seine Existenz zu retten.

Was kann der unparteiische Zuschauer bei dieser Verirrung und Verwir-
rung menschlicher Meinungen anders tun, als den Finger auf den Mund legen
und alles einer weisen und giitigen Vorsehung in stiller Anbetung iiberlassen,
die auch diesen Statum Hobbelianum zum Besten des Ganzen zu leiten wis-
sen wird.*

Im August des Jahres 1793 war Ruoesch mit Prinzessin Johanna von Oet-
tingen bei Lavater in Ziirich. Auch hier war es selbstverstindlich, dafs man
auf die Franzésische Revolution zu sprechen kam. So habe man sich u. a. dar-
iiber unterhalten, berichtet Ruoesch in seinem Tagebuch, ,,von der Schwie-
rigkeit, die Grundsitze der heutigen Politik mit der Moral zu verbinden.
Von dem Schaden, blo metaphysische Grundsiitze in die Moral zu verpflan-
zen. So zum Beispiel seye der Grundsatz, daf aus jedem Bdsen etwas Gutes
folge, metaphysisch wohl anzunehmen; aber in der Moral wiirde er héchst-
gefiihrlich seyn. Ferner habe man gesprochen ,,von den unmenschlichen,
héchst traurigen Folgen dieses Grundsatzes in F rankreich. Von der Unzuver-
lassigkeit der Volksmeinungen, bewiesen durch die Beispiele Voltaires und
Mirabeau, die bald angebetet, bald gehaf3t, bald allgemein detestiert und
in demselben Augenblick, da sie sich wieder zeigten oder offentlich sprachen,
mit Lorbeer gekront wurden. Von der wirksamen Kraft (gesprochen), die
vorziiglich dem geistlichen Stande vermdge seines Amtes, seiner Macht und
seines Ansehens eigen wiire, auf das Volk zu wirken, wenn mehr warmer
Eifer, mehr Titigkeit wiire — von den grofben geistlichen Gens de Letres, die
oft nur sich, nicht das wahre Wohl des Ganzen suchen.®

Nach der Riickkehr aus der Schweiz zu seiner Familie schreibt Ruoesch
am 18. August 1793 in seinem Tagebuch ,,Ausziige, Bemerkungen und Erfah-
rungen gesammelt auf meiner Reise® nieder. Insgesamt gliedert er sie in
66 Punkte. Unter Nummer 1 heif3t es: ,,Aller Stinde und Ordnungen und
Klassen der Menschen, nur nehme ich davon aus die Stillen im Lande, pusil-
lus grex — hat sich unter der schénen Maske von Philosophie, von Ordnungs-
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und Billigkeits-Liebe usw. ein Despot bemichtiget: Sein Name ist — Egois-

mus.

2. Die Philosophie unsrer Zeiten hat uns zuerst von denkenden Wesen zu
Empfindlern und seichten Schwiitzern und dann gar zu wilden Tieren meta-
morphosiert. Uber unsrer Philosophie haben wir die Humanitiit verloren.

3. Wenn je — so ist es bei der gegenwiirtigen Gihrung der Meinungen in
Deutschland wahr, daf} sich unsre Eigenliebe und unsre heimtiickische Natur
in allem sucht und in allem versteckt.

8. Vor Zeiten schrieben die Herrn Theologen dem lieben Gott ein eigen
hochgelehrtes System vor, wie Er uns gnidig seyn diirfe — Jetzt setzt sich
die hochweise Vernunft auf den Lehrstuhl und schreibt Thm vor, was Er uns
gebieten diirfe.

9. Uber den Vorwurf, den man wegen der Sittenverderbnis der Jugend
allen 6{fentlichen Schulen macht.

A. In Absicht auf Sitten und Religion muf}, nach meinen Begriffen, hiusliche
oder Privat-Erziehung mehr als 6ffentliche wirken. Diese lehret nur
durch Worte: jene durch Beispiele.

verba movent, exempla trahunt.

B. Die Lehrer allein thun’s niemal. besonders, solange Eltern und Erzicher
geradezu Beispiele a contrario geben. :
44, Die neue Franzosische Konstitution mit allen ihren Verinderungen,

Modifikationen, Umstaltungen usw. usw. ist der sprechendste Beweis, daf3

jede alte Konstitution, sie mag so schlecht seyn, als sie will, immer gut ge-

nug und eben darum, weil sie alt ist, desto besser ist. Alles kommt bei allen

Konstitutionen nur darauf an, daf} die Menschen nur verniinftig und redlich

genug seyn mogen, jeder seine Pflicht zu tun. Am Ende sind alle derlei poli-

tische Maschinen nichts als Stiick- und Flickwerk: und alles liegt darin, daf}
der, oder die keine Maschinen sind, denen die Staatsflickerei ex officio ob-
gelegen ist.

»Bild von Frankreich“ ist ein kleiner Eintrag in Ruoeschs Tagebuch vom
3.September 1793 betitelt: ,,Monstrum eines ungeheueren Kérpers ohne
Haupt, dessen Glieder, herausgerissen aus allem Zusammenhange, jedes fiir
sich allein den Kérper regieren und alle andern neben sich annihilieren will.

Fast zwei Monate spiiter triigt Ruoesch am 29. Oktober 1793 in sein Tage-
buch ein: ,,Am Freitag, den 25., kam von Freiburg die erste traurige Nach-
richt hier an, daf am 16. dieses Monats die arme, ungliickliche Kénigin in
Frankreich das Opfer der Jacobiner-Wut geworden und &ffentlich durch
die Guillotine ermordet worden seye.

Wenn Gott ein Volk dahingibt seinem verkehrten Sinn, dann hiuft es
Greueltaten auf Greueltaten, bis es endlich zu Grunde gehet.

O Frankreich! wie viele Blutschulden liegen auf Dir! Du bist mit Blind-
heit geschlagen und forderst, die schrecklichen Gerichte Gottes mit uner-
horter Vermessenheit gegen Dich selbst heraus.

Ich aber will aus dieser schauderhaften Geschichte die Lehre ziehen:
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Einem Konige hilft nicht seine grofie: Macht, ein Riese wird mnicht errettet
durch seine groffe Kraft. :

Heiliget Gott dem Herrn eure Herzen; den lasset eure Furcht und Schrek-
ken seyn; so wird Er euch eine Heiligung seyn.*

Einige Tage spiter, am 31. Oktober, 1793, fiigt Ruoesch hinzu: ,,In die-
sem Monat starb die Tochter Theresiens, die grofite Konigin der Welt auf
dem Schaffot. Welch’ eine schreckliche Lektion fiir alle Stinde, fiir alle
Menschen !

Ach, wer bei diesem schrecklichen Bilde das Elend und das Nichts aller
zeitlichen Dinge nicht iiberzeugend einsehen lernt; — Wen diese Greuel-
Szene nicht antreibt, etwas Hoheres und Besseres und Dauerhafteres zu su-
chen, das keine Raubsucht, noch Mordlust, kein Jacobiner Club und kein
Danton, noch Momuot (wohl Marat?) entreifien kann, dessen Herz muf5 un-
beschnitten seyn, wie einst der Phariséier Herzen.”

Der ,,Empfindler” Ruoesch kommt in einer lingeren Tagebuch-Eintra-
gung vom 26. Dezember 1793 zu Wort: ,,Wenn wir zuriickdenken, daf} wir
in dem. dahineilenden Jahre die Sonne so oft haben aufgehen sehen und den
Mond: da® wir so oft aus der Luft Odem geschdpft und Gesundheit und
Nahrung und Kleidung und einen sichern Ort des Aufenthalts genossen, den
so viele ehrliche und arme Einwohner am Rhein, an der Saar usw. nicht hat-
ten — Wenn wir denken, wieviel Unheil und Plage und Herzeleid uns nicht
betroffen haben, die in diesem Jahre iiber so viele Hohe und Niedern, gute
und nichtgute Menschen wie im zerstorenden Gewitter dahergefahren sind —
Wenn wir uns erinnern, wie im Laufe dieses Jahres zwey Konigl. Opfer der
unmenschlichsten Volkswut auf dem  Schaffot gefallen, ‘und daf} weder
Macht, noch Glanz, noch Tugend und Schénheit — daf} alle ihre Vorziige sie
nicht dem todlichen Streiche des Verhingnisses entreifien konnten — daf®
die edle Tochter der grofiten Mutter unter dem Henkersbeil fiel, wie eine
bliihende Rose, die ein wiitender Orkan mit Stumpf und Stiel dahinreifit —
O trauriger Wechsel! — Wenn man dies alles so hin- und herdenkt, ach, so
verschwinden einem alle die eingebildeten Seligkeiten hier unterm Monde
vor den Augen: Man fillt nieder in den Staub und betet an und ruft zu dem,
der allein Macht hat im Himmel und auf Erden — und hat keinen andern
Wunsch mehr im Herzen, als den einzigen:

Herr, sey Deinem armen Menschengeschlechte gnédig!

An Gaupp zu Schaffhausen schrieb ich unter andern: . .. Auch fiir die ver-
irrten Frankreicher wollen wir beten. Ach, die Ungliicklichen! es war ihnen
nicht genug, ihr irdisch Reich zu zerstoren: sie strecken ihre Marderhinde
nun sogar gegen das Gottliche Reich aus und méchten es vertilgen und wis-
sen nicht, da® auch die Héllenpforten es nicht iiberwiltigen, da® der Kénig
dieses Reiches gewifs das letzte Wort behalten und den Verblendeten die
Augen offnen wird, daf auBer Thm kein Heil und ohne Sein Reich die
Menschheit das bejammernswiirdigste Spiel eines willkiirlichen Schicksals
seye.
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Gott! wer hiitte glauben sollen, dafy Frankreich uns das Bild in natura dar-
~ stellen wiirde, welches uns in Ov1ds Verwandlungen kaum als chhtung
Wahrscheinlichkeit genug hatte? —

Nach einigen weiteren Bemerkunwen in seinem Tagebuch fragt Ruoesch
dann: ,,Was sehen wir allenthalben?_“, um gleich selbst zu antworten: ,,In
der politischen Welt, den wahren Statum Hobbesianum, bellum omnium
contra omnes — —

In der moralischen — alte Formen ohne Geist, den Stand der Pharisier
mit Pharisiischem Gifte unterhalten — —

In der religicusen Felder voll Totengebeine, Ezechiels Vision in na-
tura — — — aber — werden diese Gebeine wieder lebendig werden? — Es
ist nur Einer, der helfen, der sprechen kann: Ihr verdorrten Gebeine! ich
will wieder Odem in eiich bringen. Gott gebe, daf} es geschehe! usw.*

Ahnlich schreibt Ruoesch am 28. Dezember 1793, ein Beweis gleichzeitig,
wie sehr seine Gedanken immer wieder um die Geschehnisse und Probleme
der Franzosischen Revolution sowie ihrer Auswirkungen kreisen: ,,Wenn
wir noch einmal hinblicken auf die Geschichte des dahinziechenden Jahres,
so sehen wir, wo wir das Auge hinwenden, meistenteils ein weites Feld der
allgemeinen Verwirrung, sehen fast jeden Tag mit Menschenblut befleckt,
sechen Konige bluten und eine ganze Welt in Aufruhr — und doch wickeln
wir uns wieder in die verriterische Welt ein, machen es wie die Leute vor
der Siindflut, bilden uns viel ein auf Rosse und Streiter, glauben uns selbst
helfen zu konnen, bauen auf Sand triigerischer Hoffnungen und tappen so
im Finstern fort und wenden uns nicht zu dem, der dort, wo Er aus Liebe
blutete fiir uns, seine mitleidigen Arme ausbreitete, die grofs und stark ge-
nug sind, eine ganze wiederkehrende Welt aufzunehmen.* :

Am gleichen Tage tragt Ruoesch in sein Tagebuch ,,Einige politische Re-
flexionen iiber die Begebenheiten unserer Tage™ ein:

,»1. Es ist ein Grundfehler einer Staatsverfassung, wenn sie mehr von der
Vernunft und dem guten Willen der Menschen erwartet, als von ihren Lei-
" denschaften fiirchtet.

2. Zihle nie auf eine liberale Denkungsart des Volkes glaube nur nie, es
so leiten zu kénnen, daf® es aus Liebe allein, aus Uberzeugung allein handle.
Unlauterkeit der Absichten, Leidenschaft und Privatinteresse werden im-
mer mehr vermogen, als die kliigsten Vorstellungen.

3. Alle politischen Klubs sind schédlich. Die Romer wufSten das sehr gut
und wachten daher sorgliltig dariiber, daf die Biirger sich nicht in besondern
Zusammenkiinften versammelten. Denn in solchen Zusammenkiinften ha-
ben unruhige Kopfe freien Spielraum, ihre Kiinste zu ﬁ.ben, Durch das wech-
selseitige Reiben der Meinungen entstehen Funken, welche die Kopfe erhit-
zen und das Feuer der Parteisucht anfachen.

4. Die Geschichte der franzosischen National-Convention ist der zweete
Band der Geschichte der dreiffig Personen, die einst Athen niedersetzte, um
neue Gesetze zu entwerfen. Diese Gesetz-Commission mafdte sich bald eine
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despotische Gewalt an, verurteilte die Biirger nach Willkiir zu Tod und Ver-
bannung und bekam daher den Namen der 30 Tyrannen: sie brachten es
durch ihre Grausamkeiten so weit, dafy derjenige, welcher sich durch Buben-
stiicke am meisten vor andern auszeichnete, die grofite Hoffnung hatte, ans
Staatsruder zu gelangen. Es war ihre Maxime, die Guten oder doch die Bes-
sern auf alle Weise zu verfolgen, im Senate anzugeben usw. Es war ihr
schlauer Kunstgriff, daf} sie den, der ihnen im Wege war, in die Klasse der
Reichen setzten und so um Vermogen oder ums Leben brachten.

Es war ihr Plan, einem Volke nach dem andern neue Kriege anzukiindigen,
jede Friedensunterhandlung oder Waffenstillstand zu hintertreiben, aus
Furcht, sie miochten entweder wegen ihrer Ubeltaten und raubereyen zur
Verantwortung gezogen werden oder doch die Gelegenheit verlieren, noch
ferner zu rauben.

siche: Xenophons Geschichte der Griechen

5. Das Kind weif} nie, wenn es satt ist: — und der Franzos weif’ nie, wo er
aufhoren soll.

6. Laf® Dich nicht hinreiflen von der Giite irgendeiner Verbesserung —
denn sie ist Neuerung: iiberlege und erwege also zuerst die Folgen der Neue-
rung, ¢he Du an das Gute der Verbesserung denkest — wie oft wird Dir das
aus der Verbesserung entspringende Gute durch die Gefahr aufgewogen, die
man von der Neuerung erwarten miiffte.

Ehe Du Dich in Gefahr wagest, ehe entschlage Dich jedes noch so gut ge-
meynten Verbesserungsgeschiiftes: Necker und mehr andere meynten es zu-
verlidflig gut: — aber siehe nun die traurigen Friichte Ihrer Verinderungen!

7. Ein boshafter Mensch mit einem Anhang von Idioten, die ohne eigenes
Nachdenken blos als Instrumente handeln, ein Robbespierre an der Spitze
der Jakobiner bringt es gewill weiter als alle Gesetzgeber und Philosophen,
wenn er nur die Kunst versteht, dem Walfisch immer eine neue Tonne vor-
zuwerfen.

Ruoesch schreibt dann anschliefend weiter: ,,Haupt-Partheyen in Frank-
reich am Ende des Jahres 1793 sind eigentlich in diesem Augenblicke —
denn wer kann wissen, wie es morgen aussieht? — nachdem die Brissotisten,
Girondisten und Rolandisten, welche die Freyheit Frankreichs durch ge-
miiffigtere Mafiregeln ziinden (wohl: ziigeln?) wollten, beinahe vertilgt wor-
den, nur drei. Diese sind :

1. Die eigentlichen Aristokraten in — und aufler Frankreich. Zu jenen ge-
horen die bewohneten Royalisten in der Vendee.

2. Die Anti-Aristokratischen Kénigsfreunde, die zur Sicherheit ihres Le-
bens und ihres Eigentums jetzt irgendeinen Kénig wiinschen, sollte es auch
ein Klotz sein, wie Jupiter einst den Froschen gab.

3. Die in zwey Teile geteilten Hosenlosen, die Jacobiner und Cordeliers,
die aber, unter der Oberherrschaft des Robespierre nur ein System befolgen:
dahin gehéren jetzt alle Glieder des Convents, des Gemeinrats zu Paris, alle
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Ministers und Chefs der Nationalgarden, alle Glieder des Revolutionstribu-
nals usw.

Man mufd aber diese Societét nicht mit der hosenlosen National-Masse als
einen Korper betrachten; denn die Millionen der Sansculots sind nicht Glie-
der, sondern nur Stiitzen dieser Gesellschaft.

Diese Societiit ist ein Bund, dem in Form und Wirkungen nie einer dhn-
lich gewesen, denn was soll man von einer Gesellschaft sagen, von deren
Rednerbiithne die mit Beifall begleiteten Vorschlige herabkamen,

a) alle prichtige Kunstdenkmiiler,

b) alle Gréber und Bildsiulen grofder Ménner zu zerstoren,

¢) alle Kunstschitze und Altertiimer von der Erde zu vertilgen,

d) die Franzésische National-Bibliothek zu verbrennen, und

e) alle iiber 60 Jahre alten Biirger, als eine unniitze Last fiir die Republik,
umzubringen.

Ihr Plan ist allgemeines Raubsystem und hat also zahllose Anhénger;
denn alle Tagediebe und Bettler sind mit ihnen verbunden. Es ist bemer-
kenswert und verdient in der traurigen Geschichte unsrer Zeiten aufbe-
wahrt zu werden, daf im Jacobiner Club, da er einmal ganz im Sinken war,
und seine Macht und sein Ansehen zu erloschen schien, seine Wiederauf-
lebung dem damaligen 6ffentlichen Memoirs und den offiziellen Noten des
Wiener Hofes zu danken hat; denn in diesen Schriften wurden sie nament-
lich als die Anstifter aller Unruhen und als die Stiitzen der Revolution zum
Nachteil der Kéniglichen Macht aufgestellt.

Diese AuBerungen wufiten die Jacobiner meisterhaft zu benutzen: es
hief, die Feinde Frankreichs riumen ja selbst ein, daB die Freyheit des Vol-
kes nur allein von der Societiit aufrechterhalten werde.

Viele Tausend wurden jetzt Anhéinger der Jacobiner, die es vordem nie
gewesen waren.

Sie wollen aus Paris ein neues Rom bilden: die Stadt Paris soll iiber alles
in der ganzen Republik unumschriinkt gebieten.

Wohin wird aber diese emporende Anarchie und das grausame System,
wodurch alles zerstort, nichts aber wieder aufgebauet wird, fiilhren? — — -

Noch einmal unternimmt dann Ruoesch am gleichen 28. Dezember 1793
einen Riickblick auf das abgelaufene Jahr. Unter Punkt 1 vermerkt er dabei:

,,Wenn je am Ende eines Jahres, so ist es vom Jahre 1793 mit Wahrheit
zu sagen, besser ins Klaghaus gehen denn ins Trinkhaus.

Konigs-Mord zeichnete schon den ersten Monat und den 21. Tag desselben
aus.
Am 16. October wurde auch des im Tode groen Ludwigs ungliickliche
Gemahlin auf das Blutgeriiste geschleppt. i

Kurze Zeit darauf am 6. November traf den ersten Urheber dieser uner-
horten Katastrophe das wohlverdiente gleiche Schicksal: Philipp Egalité,
vormals Herzog von Orleans, starb den Tod des Schwertes — der grausamste
wiire fiir ihn zu gelind gewesen.
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2.

Wer kann die Sterne des Himmels zihlen — und wer die Menge der Un-
gliicklichen, die schuldig oder unschuldig, auf dem Schlachtfelde oder in
den Lazaretten oder unter der Sense der Guilotinne ein Opfer des Todes
wurden ? 3

Frankreichs Revolutionsminner erneuerten die Zeiten der Nerone und
Domitiane. Nichts war mehr heilig. Nachdem sie mit dem, was bisher noch
allen Vélkern heilig war, fertig waren, nachdem sie Kénigtum, Begriffe von
Recht und Unrecht, von Ehre und Niedertrichtigkeit vertilget, stiirmten sie
den Himmel auf Erden, das ist, sie schafften die Religion ab und fiihrten
einen sogenannten Vernunftdienst ein, der die beiflendste Satyre gegen ihre
Unvernunft war. 4

Seit dem 1. May erhielt die Robespierrische Fakzion iiber alle andern die
Oberhand und hat seit der Zeit alles auf solche Extremititen getrieben und
zu Durchsetzung ihres Zweckes sich so ungeheuerer Verbrechen schuldig ge-
macht, durch alle ihre Mafiregeln sich selbst aber in eine so verzweifelte
Lage gesetzt, daf} ihr nun keine andere Wahl iibrig ist, als zu unterdriicken
oder unterdriickt zu werden. Wer wider sie ist, muf} vertilgt werden oder
sie vertilgen. 5

Von den coalisierten Michten und von dem Reichskriege, der mit so vie-
len Verinderungen gefiihrt wurde, was liaf3t sich anders sagen, als was Jere-
mias schon sagte: :

Ein jedes will einen Raub haben:
ein jedes zerschligt dem anderen den Kopf, aber den Herrn,
der sie was besseres lehren will, mégen sie nicht héren.

6.

Was kann man wohl von Leuten sagen, die neben hunderttausend Meu-
chelmorden auf Rosenbetten schlummern und mit den Ruinen von Perse-
polis und Karthago vor den Augen, sich nie eine Minute lang vorstellen kon-
nen, daf} die grofiten Reiche der Verginglichkeit unterworfen sind ?*

Von einem Zusammentreffen mit Sailer in Donauwérth berichtet Ruoesch
in seinem Tagebuch unterm 27. August 1794, daf} sie u. a. gesprochen hiitten
,svon den Zeitumstinden und wie sie so wichtig und lehrreich fiir alle Stinde,
ja fiir alle Menschen seyen: aber — wie wenig Eindruck sie bey alledem be-
sonders auf die Grof3en dieser Erde machen. . .« :

Einige Wochen spiiter vermerkt Ruoesch am 28. November 1794 in seinem
Tagebuch ein Gesprich mit dem exilierten franzosischen Geistlichen Bur-
kard aus Sassenheim im Elsaf3: ,,Von ihm hérte ich, daf’ der Plan der Fran-
zbsischen Revolution ein lang vorher durchdachtes, in geheimen Gesell-
schaften ausgearbeitetes Werk seye, wie sich aus Merciers I’Annee 2240.
jetzt, da man manches als schon geschehen vor Augen habe, leicht entzif-
fern lasse.”
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Kreuz und Halbmond im Libanon

WILHELM DE VRIES S]

Der Libanon ist im hellen Aufruhr. Im vergangenen Mai ging die schon lange
unzufriedene Opposition gegen die dem Westen freundliche Politik der Re-
gierung zur offenen Gewalt iiber. Es entbrannte €in, wie es scheint, von aufden
geschiirter, regelrechter Biirgerkrieg. Die Regierung, an deren Spitze der
sunnitische Mohammedaner Sami es-Solh steht, klagte offen die Vereinte
Arabische Republik als mitverantwortlich fiir die Ereignisse an.

Um die ungemein verwickelte und verworrene Lage einigermafSen zu be-
greifen, muf’ man sie aus den historischen Voraussetzungen des Libanon zu
verstehen suchen. Der kleine Libanon mit seinen 1,4 Millionen Einwohnern
und einem Gebiet nicht grofier als einem Viertel der Schweiz ist das einzige
Land des Vorderen Orients, in dem Christen und Mohammedaner, fast gleich
an Zahl, vollig gleichberechtigt zusammenleben. Kreuz und Halbmond, die
sonst nur zu oft im Kampfe liegen, sollen im Libanon friedlich vereint ne-
beneinander stehen. Das soll die einzigartige Mission dieses kleinen Landes
sein, durch sein Beispiel zu beweisen, daf} eine solche Eintracht méglich ist.
Wie schwierig und problematisch diese Mission ist, das haben die jingsten
Ereignisse wieder einmal klargestellt.

Der Libanon war von jeher der Zufluchtsort aller Verfolgten, der Minder-
heiten, die sich gegen die Vergewaltigung durch eine feindliche Umwelt auf-
lehnten. So suchten vom 8. Jahrhundert an die Maroniten, die sowohl zu den
rechtglaubigen Griechen wie zu den monophysitischen Jakobiten in Gegen-
satz standen, Schutz in den schwer zuginglichen Bergen des Libanon. Da ist
diese um das Kloster des heiligen Maron bei Apamea am Orontes entstan-
dene Gruppe, die heute geschlossen katholisch ist, langsam zu einem eigenen
Volk herangewachsen, das ganz und gar mit dem Libanon verwachsen ist.
Die Drusen, Anhiéinger einer seltsamen Mischreligion, verfolgt von der mo-
hammedanischen Mehrheit der Sunniten, fanden gleichfalls auf den Hohen
des Libanon Zuflucht. Im Gebirge bildete sich ein durchweg friedliches Ne-
beneinander dieser und anderer kleinerer Gruppen auf der Grundlage der
Gleichberechtigung heraus. Die Gebirgsbewohner wufiten auch unter der
Herrschaft der Tiirken sich eine gewisse Unabhéngigkeit unter einheimischen
Fiirsten zu sichern. Die Eigenstaatlichkeit des Libanon entspricht also einer
alten Tradition, deren Triiger vor allem die Maroniten und die Drusen sind.
Im 18. Jahrhundert bot der Libanon den Patriarchen der mit Rom verbunde-
nen orientalischen Kommunititen Zuflucht, da sie vom ottomanischen Staat
nicht anerkannt und von ihren fritheren Glaubensgenossen verfolgt wurden.
So floh der 1724 gewiihlte erste griechisch-katholische Patriarch Cyrill Tanas
in die Berge. Spiter folgten der armenische Patriarch Petrus Abraham (ge-
withlt 1740) und der syrisch-katholische Michael Garweh (gewihlt 1781) sei-
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nem Beispiel. Wiederum bewihrte sich der Libanon als Hort der verfolgten
Minderheiten, die dort Sicherheit und Freiheit fanden, die drunten in der
Ebene nicht zu haben waren. So entspricht es der Tradition des Libanon, daf}
sein Volk aus verschiedenen religios-gesellschaftlichen Gruppen besteht, die
in Freiheit und Gleichheit zusammenwohnen.

Das, was man heute Konfessionalismus nennt und was fiir den Libanon so
charakteristisch ist, hat seine tiefen geschichtlichen Wurzeln im Werdegang
des libanesischen Volkes. Es ist eigentlich recht wenig entsprechend, wenn
man die religios-gesellschaftlichen Gruppen, um die es hier geht, ,,Konfes-
sionen‘’ nennt. Arabisch heif3t man sie ,,Ta’ifa*. Dafiir haben wir in unseren
europiischen Sprachen kein entsprechendes Wort, weil es so etwas eben bei
uns nicht gibt. Man redet gewdhnlich beispielsweise von der ,,maronitischen
Nation®. Das ist es auch nicht. Es handelt sich um in sich abgeschlossene ge-
sellschaftliche Gebilde. Was sie eint und zusammenbhiilt, das ist vor allem die
Gemeinsamkeit der Religion und der religiosen Uberlieferungen und Ge-
brauche. Das religiose Oberhaupt hat auch im biirgerlichen Bereich weit-
gehende Vollmachten. Das Bewufitsein der Zugehorigkeit zu einer solchen
Gruppe stand im Libanon jahrhundertelang an Stelle unseres westlichen
Nationalgefiihls. Der Begriff der Nation in unserem Sinn ist dort etwas Neues,
von auf’en Hereingetragenes, das erst langsam Wurzel fassen muf3. Deshalb
braucht man sich nicht zu wundern, wenn es nicht von heute auf morgen ge-
lingen will, die Angehdorigen so verschiedenartiger religios-gesellschaftlicher
Gruppen zu einer einzigen Nation zusammenzuschweif’en.

Die konfessionelle Zusammensetzung des Libanon ist aufferordentlich bunt.
" Jede der drei groflen Religionsgruppen: katholische Christen, nichtkatho-
lische Christen und Mohammedaner, zerfillt in eine Reihe von Kommuni-
titen, die unter sich geschieden sind und zwischen denen mannigfache ge-
schichtlich bedingte Gegensitze bestehen. Unter den Katholiken kommen an
erster Stelle die Maroniten mit heute etwa 425000 Glaubigen. Nach ihnen
sind die Katholiken des byzantinischen Ritus mit 90000 Seelen zu nennen.
Die andern Gruppen: Armenier (15000), Syrer (6000) und Chaldier (1500)
sind verhéltnisméfBig unbedeutend. Schlief}lich gibt es auch noch gut 4000
lateinische Katholiken, meist Ausldnder. Unter ihnen sind zahlreiche Ordens-
leute,die vor allem durch ihre Schulen einen tiefgehenden Einfluf ausiiben. —
Unter den nichtkatholischen Christen sind die Orthodoxen (des byzantini-
schen Ritus) mit 150000 Glaubigen die weitaus bedeutendste Gruppe. Neben
ihnen finden wir 65000 Armenier, die zum groflen Teil erst vor wenigen
Jahrzehnten eingewandert sind. Aulerdem gibt es noch rund 5000 Jako-
biten und 13000 Protestanten. — Die Mohammedaner zerfallen in Sunniten
(285000) und Schiiten (250000). Die Drusen (90000) werden von den Mo-
hammedanern nicht als Glaubensgenossen anerkannt.

Die Existenz des Libanon beruht auf dem harmonischen Zusammenspiel
seiner gleichberechtigten Konfessionen, die eben, wie gesagt, mehr sind als
Konfessionen in unserem Sinn. Die Zugehorigkeit zu einer solchen konfessio-
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nellen Gruppe ist im Libanon gesellschaftlich sehr viel wichtiger als bei uns.
So ist die fiir uns Europier so schwer zu begreifende Tatsache zu erkliren,
daf} auch heute noch das moderne Parlament der Republik Libanon zusam-
mengesetzt ist, nicht etwa nach Parteien, sondern nach Konfessionen. Die
Zahl der Abgeordneten betriigt heute 66. Von diesen miissen 20 Maroniten
sein. Dann sind da noch 14 Sunniten, 12 Schiiten, 4 Drusen, 7 orthodoxe
,,Griechen®, 4 katholische ,,Griechen®, 3 nichtkatholische Armenier, ein
katholischer Armenier und ein Vertreter der iibrigen Minderheiten. Diese
konfessionelle Zusammensetzung des Parlaments ist gesetzlich festgelegt.
Die Wahl entscheidet nur, welcher politischen Richtung die Vertreter der
einzelnen Konfessionen angehéren sollen. Die Christen haben also im Parla-
ment die Mehrheit. — Uber die Verteilung der wichtigsten Staatsamter gibt
es ein ungeschriebenes Gesetz, an das man sich eisern hilt: Der Prasident der
Republik ist ein Christ, und zwar Maronit, der Ministerprisident ein sunni-
tischer Mohammedaner, der Prasident der Kammer ein Schiit, der Stellver-
treter des Ministerprisidenten ein Orthodoxer. Der Regierung mufl immer
wenigstens ein Druse angehdren. Auch die iibrigen Staatsémter miissen genau
im Verhiltnis der zahlenmifligen Stirke der Konfessionen verteilt werden.
Ob so immer der Fihigste an die richtige Stelle kommt, daran kann man
fiiglich zweifeln. Aber so wird das Gleichgewicht der konfessionellen Krifte,
auf dem der Frieden des Staates beruht, gewahrt.

Die Konfessionen sind, wie gesagt, nicht blof religiése Gemeinschaften,
sie haben vielmehr auch im biirgerlichen Bereich, besonders in Sachen des
Ehe- und Familienrechtes sehr weitgehende Eigenstindigkeit. Das in der
alten Tiirkei und iiberhaupt in mohammedanischen Staaten traditionelle so-
genannte Millet-System (Millet = Ta’ifa), gegen das man heute in mehr als
einem Staat aus modernen, laizistischen Ideen heraus Sturm lduft, ist im Li-
banon noch voll in Geltung. Das Gesetz vom 2. April 1951 erkannte aufs neue
die Kompetenz der Kommunitiitsgerichtshofe in Ehe- und Familienange-
legenheiten, und zwar auch in so weltlichen Dingen wie Testamentsvollstrek-
kung, Adoption und Vormundschaft an. Fiir die Mohammedaner haben all
diese Dinge religiésen Charakter, und sie sind nicht gesonnen, auf ihre cigene
Gesetzgebung und Gerichtsbarkeit auf diesem Gebiet zu verzichten. Dann
konnen es die Christen auch nicht tun.

Charakteristisch fiir den Konfessionalismus des Libanon ist ferner, daf}
religiése Oberhiiupter auch in politischen Dingen ein gewichtiges Wort mit-
reden. Das gilt vor allem vom maronitischen Patriarchen, der als Chef der
wichtigsten Kommunitiit des Landes durch J ahrhunderte hindurch geradezu
der ungekronte Konig des Libanon war. Er war der Fiihrer und Verteidiger
seines Volkes in religiosen und politischen Belangen. Von der politischen
Freiheit hing eben tatsichlich auch die religiose Freiheit ab. Oft hat dieser
Patriarch die Hilfe Europas gegen die Bedriicker seines Volkes angerufen.
Nach dem ersten Weltkrieg war es selbstverstiindlich der maronitische Patri-
arch, Elias Hoyek, der auf der Friedenskonferenz von Versailles als Delegier-
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ter aller Kommunitiiten des Libanon sich fiir die Unabhiingigkeit dieses Lan-
des einsetzte. Im Jahr 1936 erklarte sein Nachfolger, Antonius Arida, ein
maronitischer Patriarch brauche keinen besonderen Auftrag, um im Namen
des libanesischen Volkes mit Frankreich verhandeln zu kénnen. Die Fiihrer-
schaft dieses Patriarchen ist selbst von Nichtchristen anerkannt. Der bedeu-
tende mohammedanische Schriftsteller Chekib Arslan z. B. griiSte den Patri-
archen Elias Hoyek ,,als Oberhaupt nicht bloff der maronitischen Kirche, son-
dern auch als Prisident, der die politischen Geschicke dieses Volkes in seinen
Hénden tragt“. Der Patriarch Antonius Arida schickte Ende 1953 wie ein
Souverin an den neuen Kénig Saudi-Arabiens eine Gesandtschaft mit einem
Bischof an der Spitze. Er stiitzte die politische Bewegung der Libanesischen
Phalangen und setzte sich in einem Schreiben an den Prasidenten der Repu-
blik vom 15. April 1955 gegen den Anschlufy des Libanon an den Bagdad-
pakt und fiir die Wahrung der Neutralitiit ein. Der gegenwiirtige Patriarch,
Paul Méouchi, ist politisch nicht minder aktiv als sein Vorginger. Wir wer-
den weiter unten iiber seine Haltung im gegenwirtigen Konflikt handeln.
Seine Stellungnahme war zunichst der Politik der Regierung giinstig. Er
empfing nach Abschlufy des Vertrages mit Amerika (Mérz 1957) den Aufden-
minister Malik und erklérte ihm, daf er die mit den Vereinigten Staaten ab-
geschlossenen Vertriige voll billige und von ganzem Herzen segne.

Es fehlt freilich auch nicht an Stimmen, die den Konfessionalismus ver-
urteilen und eine Modernisierung und Laisierung des éffentlichen Lebens
fordern. Das orthodoxe, freisinnig eingestellte Blatt ,,An-Nahar* (= Der Tag)
nahm z. B. im Sommer 1945 gegen die Einmischung des maronitischen Patri-
archen in Politik Stellung und schrieb dazu: ,,Diese Einmischung sollte dem
libanesischen Staat endlich die gute und gliickliche Gelegenheit bieten, die
Nabelschnur durchzuschneiden, die bei uns Kirche und Moschee an den Staat
bindet.* Der Fiithrer der Libanesischen Phalangen, die fast ganz aus Christen
bestehen, richtete am 20. August 1954 einen offenen Brief an den Prisiden-
ten, in dem er Abschaffung aller Kommunitéts-Gerichtshofe und Einfithrung
eines fiir alle gleichen biirgerlichen Rechts forderte. — Viele fithrende Poli-
tiker sehen im Konfessionalismus nicht ohne Grund ein Hindernis fiir den
nationalen Fortschritt und fiir das Ansehien des Libanon in der Welt. Andere
nehmen eine vermittelnde Stellung ein. Der immer noch hoch angesehene
frithere Prisident Bechara el-Khoury erlie Ende 1956, als die Wogen der
Erregung wegen der Suez-Krise hochgingen, eine Botschaft an das Volk des
Libanon, in der er iiber den Konfessionalismus sagte: ,,Er sollte ein Werk-
zeug der Gerechtigkeit und des gesellschaftlichen Friedens sein. Er ist gewif3
keine ideale Einrichtung. Aber in der Erwartung, daff er langsam ver-
schwinde, sucht zu verhindern, daf} er als Vorwand diene, wirklich fahige
Minner von den 6ffentlichen Amtern fernzuhalten und die notwendigen Re-
formen aufzuschieben.*

Jedenfalls ist der Konfessionalismus heute noch eine der Grundtatsachen,

die das 6ffentliche Leben im Libanon bestimmen. Hier liegt der Grund, wes-
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wegen dort jede politische Spannung notwendig zu einer religidsen wird und
ein Biirgerkrieg gar zu leicht in einen Religionskrieg ausarten kann. Die kon-
fessionelle Zusammensetzung des Libanon ist iibrigens erst seit einigen Jahr-
zehnten so komplex, wie wir sie geschildert haben. Der im Jahr 1861 nach
den blutigen Auseinandersetzungen zwischen Christen und Drusen unter dem
Schutz der Westmiichte gebildete autonome Libanon beschrinkte sich auf
das Gebirge, und da gab es im wesentlichen nur zwei durchaus vorherr-
schende Kommunititen: die Maroniten und die Drusen. Die Maroniten stell-
ten damals 609 der Gesamtbevolkerung. Zu dieser Zeit kam die politische
Idee vom Libanon als dem Zufluchtsort und der Heimstitte der Christen auf.
1918 wurde der Libanon von Frankreich besetzt, und er wurde 1926 eine
autonome Republik unter franzésischer Oberhoheit. Zu diesem neuen Staat
gehorten auch die Kiistenstiidte: Tripoli, Beirut, Sidon, Tyrus, dazu die
Bekaa, eine Hochebene zwischen Libanon und Antilibanon. In diesen Gebie-
ten wohnen viele sunnitische und schiitische Mohammedaner, dazu nicht we-
nige griechisch-orthodoxe Christen. Die bekannten Ereignisse in der Tirkei
fithrten zahlreiche armenische und jakobitische Fliichtlinge in die Stadte des
Libanon. So wurden die konfessionellen Verhiltnisse um vieles komplizier-
ter als frither. Der Libanon zihlte nun zu seinen Biirgern sehr viele, die kei-
nen Wert auf die selbstindige Existenz dieses Landes legten und in der
Griindung der Republik einen Willkiirakt Frankreichs sahen zur Stirkung
seiner Stellung im Nahen Osten. Vor allem die sunnitischen Mohammedaner
fithlten sich stark zu ihren Glaubensgenossen in Syrien hingezogen. Es war -
eine dufderst schwierige Sache, aus all diesen so heterogenen Elementen eine
einzige Nation zu formen.

Der zweite Weltkrieg brachte dem Libanon die volle Unabhingigkeit. Da-
mit war die Notwendigkeit gegeben, ohne fremden Schutz und Hilfe zu
einem eintriichtigen Zusammenleben von Christen und Mohammedanern zu
kommen. Das war natiirlich nur auf der Grundlage der vollen Gleichheit der
Rechte moglich. Gleichzeitig tauchte das Problem auf, wie sich der Libanon
gur arabischen Nationalbewegung, die auf die Einheit aller Araber hinzielt,
stellen sollte. Die Gleichberechtigung zwischen Christen und Mohammeda-
nern wurde 1943 durch einen feierlichen nationalen Pakt besiegelt. Die Chri-
sten haben damals darauf verzichtet, den Libanon einseitig als ,,foyer chré-
tien®, als Heimstiitte nur fiir die Christen zu betrachten, sie haben sich als
Glied der arabischen Nation bekannt. Die Mohammedaner ihrerseits haben
versprochen, mit ihren christlichen Mitbiirgern als gleichberechtigte Sohne
desselben unabhiingigen Vaterlandes zu leben. Sie haben darauf verzichtet,
die Unabhiingigkeit des Libanon einer arabischen F dderation zu opfern und
damit die Christen in die Minderheit zu dringen. Der Libanon soll also das
bleiben, was er seit Jahrhunderten war: das Land, wo Menschen verschiede-
ner Religionen eintrichtig und gleichberechtigt zusammenleben. Der Liba-
non hat sich fiir die arabische Losung entschieden, er schloft sich 1945 der
Arabischen Liga an, lief sich freilich vorher als Bedingung fiir seinen Beitritt
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im Protokoll von Alexandrien vom 7.Oktober 1944 seine unbedingte Scu-
verinitit garantieren. Die Christen des Libanon wollen nicht in einem iiber-
wiegend mohammedanischen Staatenbund oder Bundesstaat aufgehen. Sie
fiirchten mit Recht, daf? es dann um ihre Gleichberechtigung geschehen wiire.

Leider hat es auch nach dem Pakt von 1943 nicht an Reibereien zwischen
Christen und Mohammedanern gefehlt. Der tiefste Grund fiir diese Mif3-
helligkeiten diirfte darin liegen, daf® die Mohammedaner des Libanon sich
eben doch als solche stirker zu einer allarabischen Einheit hingezogen fiihlen
als die Christen dieses Landes, die in der Bewahrung der Unabhingigkeit des
Libanon die Garantie ihrer Freiheit sehen. Dazu kommt, dafy die Mohamme-
daner es nur schwer verwinden konnen, im Libanon nicht die Herren zu sein
und oft genug Christen als ihre Vorgesetzten anerkennen zu miissen. Der
,,Hochste mohammedanische Rat*, der sich 1946 in Beirut konstituierte, ver-
sprach zwar, getreu dem Pakt von 1943 sich fiir die Souverinitiit des Libanon
im Rahmen der Arabischen Liga einzusetzen, bezeichnete es aber gleichzeitig
als seine Aufgabe, die Lage der Mohammedaner im Libanon zu verbessern
und ihre berechtigten Interessen zu schiitzen. — Sehr viel weniger gemifigt
in seinen Forderungen war das Manifest, das im Miérz 1953 von der vorberei-
tenden Kommission des geplanten mohammedanischen Kongresses veroffent-
licht wurde. Es fiihrte bittere Klage dariiber, da} man angeblich Mohamme-
daner von hohen Staatsimtern ausschlief3e und dem Libanon mehr und mehr
ein christliches Gepriige geben wolle. Das Manifest erregte bei den Christen
einen Sturm der Entriistung; ja selbst manche mohammedanische Abgeord-
nete distanzierten sich von seinen Forderungen. Es hatte namlich Revision
der Verfassung, eine neue Volksziihlung und wirtschaftlichen Anschluf} an
Syrien verlangt. Den Christen warf es vor, sie wollten sich von der Ara-
bischen Liga loslosen. Eine Versammlung der Haupter aller christlichen
Kommunititen, die am 17. Mirz 1953 im maronitischen Patriarchat in Bkerke
tagte, beschlof, dem Prisidenten der Republik eine Entschliefung zu iiber-
reichen, in der es hief3, das Manifest zerstore die Grundlagen der Existenz
des Libanon.

Die Suez-Krise hat den Burgfrieden zwischen Christen und Mohamme-
danern wiederum empfindlich gestort. Die Regierung, in der — das muf} be-
tont werden — Christen und Mohammedaner sitzen, hat sich zwar mit Nasser
solidarisch erklirt, hat aber doch sehr deutlich zu verstehen gegeben, daf’
der Libanon eine unabhiingige Politik betreiben und sich nicht einfachhin
vom arabischen Nationalismus ins Schlepptau nehmen lassen wolle. Mitte
Mirz 1957 nahm der Libanon dann die angebotene amerikanische Hilfe an.
Am 16. Mirz erschien eine gemeinsame libanesisch-amerikanische Erklarung
im Sinn einer Zusammenarbeit gegen die sowjetische Ausdehnungspolitik
und gegen den Kommunismus. Diese Erklarung rief die heftige Opposition
vieler Mohammedaner, durchaus nicht aller, auf den Plan. Nicht wenige
Mohammedaner behaupteten, es handle sich um einen Bruch des nationalen
Paktes vom Jahr 1943. Ende Mai 1957 kam es bereits zu blutigem Aufruhr
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gegen die Regierung. Auch christliche Kreise waren an der Opposition betei-
ligt. Die Regierung wurde spéter, um die Opposition nicht zu sehr zu reizen,
dem Westen gegeniiber zuriickhaltender und trieb eine stirker arabische
Politik. Die Wahlen im Juni 1957, von denen die Gegner allerdings behaup-
ten, es sei dabei unehrliches Spiel getrieben worden, brachte der Regierung
eine starke Mehrheit. Die Opposition gab aber auch dann keine Ruhe. Auch
in der zweiten Hilfte des Jahres 1957 waren die politischen Attentate und
Terrorakte an der Tagesordnung.

Zum Hohepunkt der Krise und zum Ausbruch des Biirgerkrieges fiihrte
die Griindung der Vereinten Arabischen Republik im Februar dieses Jahres,
die von sehr vielen Mohammedanern des Libanon mit heller Begeisterung
begriit wurde, wihrend die Regierung sich recht reserviert verhielt. Dieses
Ereignis lieff den schon lange schwirenden Konflikt zwischen den Anhin-
gern der Unabhingigkeit des Libanon — und dazu gehort vor allem die
iibergrof3e Mehrheit der Christen — und den Freunden eines Anschlusses an
eine arabische Foderation — und das sind sehr viele, vor allem sunnitische
Mohammedaner — zum offenen Kampf entbrennen. Es machte aber auch
die latenten Spannungen unter den Christen selbst offenkundig. Man kann
nicht sagen, daft alle Mohammedaner die Vereinigung mit der Arabischen
Republik wiinschen. Der Ministerprésident Sami es-Solh ist jedenfalls ent-
schiedener Gegner dieser Vereinigung, und mit ihm haben nicht wenige fith-
rende Mohammedaner nach Griindung der Republik ihre Loyalitit gegen-
iiber dem Libanon aufs neue beteuert. Der schiitische Kammerprisident Adel
Osseirane hat freilich, ohne die Kammer zu fragen, Nasser und Kouatly ein
Gliickwunschtelegramm geschickt, in dem er von der arabischen Einheit als
,,dem Ideal aller” redete und den Anschluf} des Libanon, falls es dem Volke
so gefalle, in Aussicht stellte. Man sollte sonst von den Schiiten eher Zuriick-
haltung gegeniiber der Arabischen Republik erwarten, da sie bei einer Ein-
gliederung des Libanon in diesen Staat in die Minderheit geraten wiirden.
Aber die panarabische nationale Begeisterung lit wohl bei vielen diese Er-
wiigungen in den Hintergrund treten.

Der bewaffnete Aufstand gegen die Regierung, der am 8. Mai in Tripoli,
einer iiberwiegend islamischen Stadt, begann, wird wohl ausschliefilich von
Mohammedanern getragen. Das Mohammedanerviertel in Beirut war einer
der Hauptherde der Rebellion. Am Generalstreik in Beirut beteiligten sich
fast ausschlieflich Mohammedaner. Auch Banden von Drusen griffen in den
bewaffneten Kampf gegen die Regierung ein. Wihrend wir schreiben, —
Mitte Juni — bedrohen sie die lebenswichtige Verbindungsstrale zwischen
Beirut und Damaskus. Man hiitte von den Drusen, die so lange die Partner
der Christen in einem unabhiingigen Libanon waren, mehr Verstindnis fiir
die Eigenstaatlichkeit dieses Landes erwarten konnen. — Der im Mai ausge-
brochene Aufstand bedeutet nach dem Urteil der katholischen politischen
Wochenschrift Ach-Chirah (= Das Segel) den Zusammenbruch der Hoffnun-
gen, Christen und Mohammedaner zur eintriichtigen Zusammenarbeit im
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gleichen Vaterlande zu bringen. Fiir das Scheitern dieser Hoffnungen macht
das Blatt allerdings die Einmischung von Fremden und die internationale
Spannung zwischen Ost und West verantwortlich (1. VI. 1948).

Die Christen stehen zum Teil im Lager der Regierung und zum Teil in dem
der Opposition. Wir koénnen nicht glauben, daf} es eine nennenswerte Zahl
von wahren Christen gibt, die ein Aufgehen des Libanon in einem panara-
bischen Staat wiinschten. Es gibt aber leider unter den Christen tiefgreifende
Meinungsverschiedenheiten in der Frage, ob man stirker mit dem Westen
zusammenarbeiten oder aber eine betonter ‘arabische Politik treiben solle.
Die Person des Prisidenten Camille Chamoun, der sich stark fiir den Westen
einsetzt, ist auch bei den Christen umstritten. Der Wunsch des Prisidenten,
nach Ablauf seiner Amtszeit, im September dieses Jahres, dieses Amt ein
zweites Mal zu bekleiden, was eine Verfassungséinderung notwendig machen
wiirde, war der unmittelbare Anlaf}, nach andern nur der Vorwand des Auf-
standes. — Sehr entschieden auf seiten der Regierung und gegen einen pan-
arabischen Nationalismus Nasserscher Prigung steht die schon erwiihnte
Waochenschrift Ach-Chirah, die am 2. Mirz des Jahres einen Aufsehen erre-
genden Leitartikel unter dem Titel: ,,Der Libanon ist weder arabisch noch
ein arabisches Land* brachte. Die Libanesen sprechen zwar arabisch, die
Sprache der Eroberer des 7. Jahrhunderts. Sie sind aber keine Araber, son-
dern eine eigene Nation, die im Lauf der Jahrhunderte aus verschiedenen
Vélkern und Rassen zusammengewachsen ist. Der Libanon will mit den ara-
bischen Lindern in briiderlicher Eintracht leben, denkt aber nicht daran,
seine Selbstiindigkeit aufzugeben. Ach-Chirah versichert, auch die Moham-
medaner des Libanon als Briider und Volksgenossen aufrichtig zu lieben.

Der Gegenpol zu dieser politischen Haltung ist heute wohl die des maro-
nitischen Patriarchen, der sich zum schiirfsten Gegner der offiziellen Politik
der Regierung und speziell des Prisidenten Chamoun entwickelt hat. Wir
sahen oben, daf} er nicht immer die Handlungsweise der Regierung verur-
teilte. Heute kann er sich aber in der Verdammung der Regierungspolitik
nicht genug tun und zeigt sich als entschiedenen Anhiinger einer betont pro-
arabischen Haltung. Nach Radio Kairo schickte der Patriarch dem Prisiden-
ten Nasser ein Gliickwunschtelegramm, in dem er die Griindung der Ver-
einigten Arabischen Republik als ,einen Sieg der arabischen Nation* be-
gritfite und den Imperialismus des Westens fiir die bedauerliche Tatsache
der Spaltung der arabischen Welt verantwortlich machte (L’Orient 8. 2. 1958).
Am 13. Februar veroffentlichten die Zeitungen der Opposition eine ,,Erkli-
rung des Patriarchen®, in der es heif3t: ,,Die maronitische Kommunitit war
arabisch vor dem Islam und sie wird immer arabisch und dem arabischen
Nationalismus treu sein ... Wir Maroniten sind ein Tropfen im Meer der
Mohammedaner. Entweder leben wir mit ihnen in einem Klima der Freund-
schaft, der Briiderlichkeit und des Friedens zusammen oder es bleibt uns
nichts anderes iibrig als auszuwandern oder zu sterben.” Hier diirfte der
tiefste Grund der in sich befremdlichen Haltung des Patriarchen angegeben
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sein: Es ist die Besorgnis um das Schicksal der Christen, die im Nahen Osten
einer iberwiltigenden mohammedanischen Mehrheit gegeniiberstehen. Auf
den Schutz des Westens konnen sie nicht mehr rechnen. Die einzige Rettung
scheint also zu sein, um jeden Preis die Freundschaft der Mohammedaner zu
suchen. Der Patriarch dementierte freilich die — historisch véllig unhalt-
bare — ihm zugeschriebene AufSerung, die Maroniten seien schon vor dem
Islam Araber gewesen, und versicherte seine Treue zur Idee der Unabhin-
gigkeit des Libanon: ,,Die Unabhingigkeit des Libanon und die eigenstin-
dige Existenz seines Volkes sind eine von der Urzeit der Geschichte an gege-
bene Tatsache und konnen deshalb in keiner Weise in Zweifel gezogen wer-
den“ (Hadiss 15. I1. 1958).

Zu geradezu leidenschaftlichen Angriffen gegen die Regierung und den
Prisidenten lieff sich der Patriarch bei Gelegenheit einer Pressekonferenz,
die er am 30. Mai fiir eine grofe Zahl von Journalisten verschiedenster Na-
tionen gab, hinreiflen. Die Mailinder Zeitung ,,Corriere della Sera“ brachte
am 31. V. einen ausfiihrlichen Bericht dariiber. Der Patriarch bezeichnete es
als einzigen Grund der Unruhen, daf} der Priisident Chamoun entgegen der
Verfassung weiter im Amt bleiben wolle. Den gegenteiligen Versicherungen
der Regierung schenkte er keinen Glauben. Er verlangte kategorisch, dafy
der Prisident unverziiglich zuriicktrete und den Libanon verlasse. Sonst be-
stehe die ernste Gefahr nicht bloff des Biirgerkrieges, sondern eines Reli-
gionskrieges im Libanon. Der Patriarch zeigte sich mit der Opposition véllig
solidarisch, was aber gewifs nicht heiflen soll, daf8 er deren Gewalttaten und
Terrorakte billigte. Er &ufierte sein Vertrauen zu Nasser, der ihm selbst ver-
sichert habe, daff er die Unabhingigkeit des Libanon respektieren werde.
Von den Journalisten auf die prekire Lage der Christen in Agypten hinge-
wiesen, dufderte er, so etwas konne in jedem Land und unter jedem Regime
vorkommen.

Diese befremdliche Haltung des Patriarchen kann nicht ohne weiteres als
die der maronitischen Bischofe und der Glaubigen angesehen werden. Der
Patriarch selbst gab den Journalisten gegeniiber zu, daf die grofle Mehrheit
der Bischofe gegen ihn stehe. Véllig aus der Luft gegriffen ist es, wenn die
Ziircher ,,Weltwoche* (18.1V.1958) behauptet, der Patriarch werde vom
Vatikan zu seinen regierungsfeindlichen Auflerungen gedriingt. Der Vatikan
beobachtet in dem ganzen Konflikt die strengste Neutralitit. — Der Prési-
dent Chamoun hat zwar unter den Christen viele Gegner, aber auch nicht
wenige Anhiinger. Er besuchte an Ostern die maronitische Kathedrale des
heiligen Georg in Beirut und wurde vor der Kirche von der Menge freudig
begriifft. Am Ostermontag war er bei den katholischen Griechen, die ihm
eine wahre Ovation darbrachten und zur Ubernahme eines neuen Prisident-
schaftsmandats aufforderten. Am Sonntag nach Ostern wohnte der Prasident
in der syrisch-katholischen Kathedrale der heiligen Messe bei. Der syrische
Patriarch, Kardinal Tappouni, begriifite ihn und rithmte seine ,,Weisheit und
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seinen Mut, eine nationale Politik zur Verteidigung der Interessen des Liba-
non zu machen®.

Die Christen sind sich nach allem in manchen politischen Fragen nicht
einig. Die einen befiirworten eine Anlehnung an den Westen, ohne jedoch
dadurch die Freundschaft mit den Mohammedanern und den arabischen
Staaten aufgeben zu wollen. Die andern reden einer entschieden proara-
bischen Politik das Wort, ohne sich damit dem Osten verschreiben zu wol-
len. In einem diirften sich aber praktisch alle Christen einig sein, niamlich in
dem Willen, die Eigenstaatlichkeit des Libanon erhalten zu sehen. Man kann
nur wiinschen, das ihnen dies gelingen moge; denn ein Aufgehen des @iber-
wiegend christlichen Libanon in einem vom Islam getragenen panarabischen
Staat, der zudem noch gefihrlich nach Moskau hin neigt, wire ein Ungliick
fiir das Christentum und eine schwere Niederlage fiir die antikommunistische
Welt.

Affektive Gewissensbildung

JOHANNES M. HOLLENBACH §]

Viele Eltern und Erzieher glauben, Kinder und Jugendliche miiten einfach
deshalb gewissenhaft sein, weil sie die Gebote kennen oder weil die Grofden
etwas befehlen. Halten wir jedoch zunichst einmal ehrlich Gewissenserfor-
schung bei uns selbst, so entdecken wir die erschiitternde Wahrheit, die der
heilige Paulus in die Worte gekleidet hat: ,,Mein ganzes Tun ist mir unbe-
greiflich; denn ich vollbringe nicht das, was ich will, sondern tue das, was
ich verabscheue® (Rom 7,15). Als Erwachsene miissen wir also bei uns selbst
immer wieder damit rechnen, daf} wir trotz bester Erkenntnis des Guten die-
ses doch nicht immer bereitwillig tun. Wundern wir uns darum nicht, wenn
wir bei unsern Kindern und Jugendlichen etwas Ahnliches erleben.
Bereitschaft zum Guten ist mehr als Kenntnis der Gebote. Und Abscheu
vor dem Bosen ist mehr als Kenntnis der Verbote. Das Geheimnis der Ge-
wissensbildung beruht auf der frithzeitigen Weckung und Entwicklung der
Neigung zum Guten und des Abscheus vor dem Bésen im Herzen des Kindes.

Die Macht des Gewissens

Wenn wir fiir das Gewissen unserer Kinder und Jugendlichen einen prak-
tischen Blick gewinnen wollen, wird es gut sein, sich an die eigenen Gewis-
senserfahrungen zu erinnern.

Antrieb zum Gutsein

Das Gewissen duflert sich in uns so, als spriche eine fremde Stimme in uns.
Sie scheint jemandem zu gehdren, der unsere tiefsten Gedanken, Absichten
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und Wiinsche kennt und uns davor warnt, etwas Boses zu tun, oder uns er -
mahnt, unsere Pflicht zu erfiillen. Und wenn wir trotz Warnung oder Mah-
nung dennoch das Bise getan haben, dngstigt uns diese Stimme und laft
uns nicht eher in Ruhe, bis wir unsere Schuld bereut, bekannt und gesiihnt
haben. Tatsichlich aber handelt es sich in diesen drei Gewissenserfahrungen
— der Warnung, Mahnung und Angst — nicht um Auflerungen einer frem-
den Person. Es ist die urspriingliche sittliche Neigung unserer eigenen Per-
son, die sich aus leidenschaftlicher Vorliebe fiir das eigene Gutsein dagegen
striubt, eine bése Person zu sein.

Diese leidenschaftliche Vorliebe fiir das eigene Gutsein stimmt nicht ohne
weiteres mit dem Willen iiberein, nun tatsichlich auch das erkannte Gute zu
tun. Ein Verbrecher, der genau weif8, da} er einen Menschen getotet hat,
wird niemals zugeben, dafl er ein boser Mensch ist. Er will nicht als véllig
bose gelten. Vielleicht gibt er — dhnlich wie jeder reumiitige Siinder — zu,
daf® er etwas Boses getan hat. Doch bése sein, das will er nicht. Er will
wenigstens den Schein des Guten wahren. Er legt grofiten Wert darauf, als
ein guter Mensch zu gelten: vor sich selbst und vor anderen, die ihn kennen.
Dieses unauslaschliche ,,Geltungsbediirfnis* richtet sich letztlich darauf, mit
dem unendlich guten Gott innerlich in Einklang zu sein, von Gott anerkannt,
bejaht und geliebt zu werden.

Hat sich der Mensch durch eine Siinde vor Gott schuldig gemacht, so gerit
er in Angst: Er weif} ja, da® Gott ihn in diesem Zustand nicht mehr anerken-
nen und lieben kann; Gott muf} unzufrieden mit ihm sein. Das ist der Grund,
warum er auch unzufrieden ist mit sich selbst. Erst wenn der Siinder sich
reuevoll wieder an Gott wendet, um Verzeihung bittet und zur Ubernahme
der Strafe fiir das Vergehen bereit ist, kommt das Gewissen wieder zur Ruhe.
Allerdings nur unter der einen Bedingung: er muf} die Gewif8heit haben, daf3
Gott tatsdchlich auch Verzeihung gewiihrt. Die Gewissensangst hat also eine
heilende Macht: sie treibt zur Abkehr von der begangenen bésen Tat durch
Reue, Bekenntnis und Sithne, wenn der Siinder erwarten kann, dafl er Ver-
zeihung erhélt und wieder anerkannt wird.

Abscheu gegen das Bose

Aber das Gewissen ruft nicht nur aus der Siinde zuriick, sondern will uns
auch vor der Siinde bewahren. Dabei geniigt jedoch nicht der Wille, die Ge-
legenheit zur Siinde zu meiden. Die Abwehrkraft des Gewissens gegen das
Bése ist nur dann wirksam, wenn das ganze Gefiihlsleben des Kindes, sein
Gemiit, schon frithzeitig an Ordnung und innere Reinheit gewohnt wurde.
Ein Beispiel mége das erlidutern:

Ein 12jahriger Schiiler wurde plotzlich krank, bekam Fieber, und man
wufdte keinen Grund dafiir. Einige Tage spiiter schreibt er an seine Klassen-
lehrerin folgende Zeilen: ,,Eigentlich war ich gar nicht krank, ich hatte nur
so etwas sehr Héf}liches erlebt, daf} ich immer weinen muf3te. Ich spielte mit
einem Jungen im Feld, und da hat er mir so etwas Schreckliches erziihlt und
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gezeigt, da ich ganz schnell fortrannte. Ich wufite aber nicht, wohin ich
laufen sollte. Heim wollte ich nicht, weil die Mutti (der Vater lebt nicht
mehr) immer gleich merkt, wenn ich was habe, und ich hitte mich so ge-
schiimt vor der Mutti. Ich lief zum Friedhof und wollte dem Papi alles er-
zithlen. Als ich aber am Friedhofstor stand, fiirchtete ich mich, weil es schon
dunkel wurde. Wem sage ich es nur, fragte ich mich immer wieder. Die ein-
zigen waren die Mutti und Sie. Der Mutti konnte ich es nicht sagen. Sie hitte
Fragen gestellt, und ich hitte vor Scham kein Wort iiber die Lippen ge-
bracht. Und auch zu Thnen hitte ich nicht iiber so etwas Héf}liches sprechen
kénnen. Da fiel mir ein, daf ich es Thnen ja schreiben kann. Nur daf} ich es
nicht allein zu tragen brauche. Jetzt wurde mir etwas besser. Ich lief zum
Bach. In die diinne Eisschicht schlug ich ein Loch und wusch mir in dem
kithlen Wasser Gesicht und Hiinde. Ich weifd nicht wieso. Ich glaubte aber,
dadurch mich von dem Haflichen, das ich gesehen und gehort hatte, reinzu-
waschen. Als ich dann heimkam und vor der Mutti stand, muf3te ich wieder
weinen. Die Mutti hat gleich Fieber gemessen. Ja, als ich Thnen am andern
Morgen, als die Mutti im Geschift war, schreiben wollte, fand ich nicht die
richtigen Worte. Ich war dann an den nichsten Tagen, wenn das Schreck-
liche wieder vor meinen Augen stand, ganz wild und lustig, um es zu vertrei-
ben und nicht daran zu denken. — So, jetzt kann ich erst wieder richtig froh
sein, weil ich es Ihnen geschrieben habe. Ich weif} ja, daf® Sie mich nicht fra-
gen werden. Ich konnte Sie nicht anblicken und dariiber sprechen. Ich habe
auch den lieben Gott gebeten, dafl er mir so etwas Grausiges nicht mehr
schickt.”

Diese mehr als durchschnittliche Gemiitsansprechbarkeit zeigt, in welcher
Richtung wir jene seelischen Abwehrkrifte suchen miissen, in denen die Ab-
scheu vor dem Bésen wurzelt: in der Sehnsucht nach innerer Ordnung und
Reinheit des Herzens und in dem Verlangen nach Geborgenheit bei einem
mitwissenden Menschen, der zwar um das ,,Grausige® und ,,Hafliche* weil,
aber nicht neugierig nach genauen Einzelheiten fragt. Wir konnen es erraten,
worum es sich im obigen Falle handelte. Es wiire verfehlt, bei so urspriing-
licher Abwehr noch genauer auszuforschen. Das schweigende Mitwissen des
Erziehers um die Gefahr schirmt gegen das Bose ab und nimmt ihm die Be-
drohlichkeit.

Dorbereitung in der friihen Kindheit
Sf.hon in der allerfriithesten Kindheit — also in den ersten 18 Monaten —
muf} die Gewissensbildung vorbereitet werden.
Ordnungssinn und Reinlichkeit

Das Kind muf} lernen, seine lebenswichtigen Bediirfnisse der Nahrungs-
aufnahme und der Reinhaltung in einer festen Ordnung zu erleben. Nicht
das Kind darf durch sein Schreien den Zeitpunkt der Nahrungsaufnahme be-
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stimmen, sondern die Mutter. Sie sollte sich durch das Schreien nicht erwei-
chen lassen. Durch falsches Mitleid wird das Kind zum Sklaven der cigenen
Triebhaftigkeit. Durch Ordnungssinn und Reinlichkeit muf} der Abscheu vor
dem Bosen schon in frithester Kindheit anerzogen werden.

Das Bose wird ja, wie uns das Beispiel des 12jihrigen Jungen gezeigt hat,
in seiner Bedrohlichkeit von dem Kinde wie eine Art Beschmutzung empfun-
den. Wenn ein Kind von frith auf daran gewdhnt ist, im Schmutz zu leben, so
empfindet es spiiter viel weniger Abscheu gegen den ,,Schmutz*, der sich
gegen die Reinheit der Seele wendet. Das Gleiche gilt auch vom Erleben der
dufleren Unordnung. In einer Wohnung, in der alles wie Kraut und Riiben
durcheinanderliegt, wo das Kind nicht erlebt, daf} alles seinen festen Platz
und seine sinnvolle Einordnung hat, wird ihm schon frithzeitig das Gefiihl
fiir Ordnung vorenthalten. Darf das Kind obendrein in dieser Unordnung
selbst tun und lassen, was ihm gerade einfillt, dann wird in ihm ganz von
selbst die Haltung iiberhandnehmen, bei ernsten Forderungen spiter micht
nach der Ordnung zu fragen, sondern sich selbst alles unterzuordnen: die
Mutter, den Vater, die Geschwister und spiter auch die gottliche Ordnung.

Geordnetes Wohlwollen

Von gleich grofer Bedeutung ist aber fiir das Kind die Erfahrung der
miitterlichen Liebe und Geborgenheit. Miitter, die in diesen ersten Monaten
des Kindes die Sorge um dessen Ernihrung und Reinerhaltung und das Spiel
mit dem Kinde andern iiberlassen, die ihre Kinder in diesem Alter moglichst
abseitsstellen und nicht beachten, schaffen in der Seele des Kindes ein stéin-
diges Gefithl der Enttiuschung. Die urspriingliche Liebeserwartung wird
nicht geweckt und bestitigt.! Es wichst keine echte Autorititsbeziehung.
Diese entsteht nur, wenn im Unbewuf3ten der kindlichen Seele das Verlangen
nach Geborgenheit im Blick der liebenden Mutter wach und zunachst ge-
fithlsmaRig erfiillt wird. Dann keimt zwischen der Seele des Kindes und der
Mutter jenes Band des Vertrauens, das dem Kinde spiter das Gehorchen
leicht macht: Es folgt gern, weil es dafiir lichende Geborgenheit empféngt.
Das Wohlwollen darf jedoch nicht wahllos geschenkt werden. Man soll z. B.
dem Kind zulicheln, wenn es sich der Ordnung einfiigt. Ebenso sollte man
aber auch eine strenge Miene machen, wenn es sich nicht einordnen will.

Die Gewohnung an Ordnung und Triebverzicht schafft die notwendige
Neigung des Willens zur Selbstbeherrschung, zur Einschrinkung der eigenen
Wiinsche um der hoheren Ordnung willen. Nur so arbeitet man der Bereit-
schaft vor, das Gute zu tun. Das gleichzeitig geschenkte Wohlwollen entlockt
dem Kinde die Freude am Opfer: Es erlebt, dafs man fiir das opferbereite
Tun des Guten durch Liebe belohnt wird. Dann gehorcht es, um geliebt zu
werden.

1 Vgl. René A. Spitz, Die Entstehung der ersten Objektbeziehungen. Direkte Beobach-
tungen an Siuglingen wiithrend des ersten Lebensjahres, Stuttgart 1957, Klett, S. 891{f.
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Festigung bis zum Schulalter

So bedeutsam schon diese ersten 18 Monate fiir die Vorbereitung einer
echten Gewissensbildung sind, entscheidend und grundlegend fiir das ganze
spiitere Leben ist die Zeit zwischen eineinhalb bis fiinf Jahren.

Widerspruchsfreie Gewohnung an gutes Verhalten

Mit dem Zeitpunkt nimlich, da das Kind die Verhaltensweisen der Er-
wachsenen nachahmt, ihre Worte versteht und diese allmihlich nachspricht,
tritt auch eine ganz neue Maglichkeit fiir die Bildung des Gewissens auf. Die
mehr geistige Seite der Gewissensbildung setzt ein. Bis etwa zum 3. Lebens-
jahr lernt das Kind zwischen Gut und Bése fast nur dadurch unterscheiden,
daf} die Mienen, der Tonfall und das Gesamtverhalten der Eltern, besonders
der Mutter, Billigung oder Mif8billigung zum Ausdruck bringen. Eine unmit-
telbare Belehrung bleibt in dieser Zeit kaum haften.

Bis ins 3. Lebensjahr ist das Kind nur solange fihig, das Gebotene zu tun
und das Verbotene zu meiden, als die fiir es bedeutsamen Autorititspersonen
konkret zugegen sind. Die sittliche Selbstkritik spielt sich in dieser Zeit eben
noch nicht im Kinde allein ab, sondern zwischen Mutter und Kind. Es hat ja
sein Ich noch gar nicht entdeckt. Was die Mutter billigt, bedeutet fiir das
Kind: gut. Und was sie mif8billigt, hilt es auch selbst fiir bose. Billigt nun
der Vater z.B., was die Mutter gerade untersagt hat, so gerit das kleine
Kopfchen in Verwirrung, und bald wird es heraushaben, daf® man beide
Autoritiiten erfolgreich gegeneinander ausspielen kann. So kann schon frith-
zeitig die absolute Geltung des Guten in Frage gestellt werden.

Nachahmung und Ubernahme der Werturteile

Die aktive Bereitschaft zum Guten wird mit dem Heranwachsen des Kin-
des dadurch entfaltet, daf} es sich mit den Erwachsenen identifiziert. Ea
ahmt ihr Verhalten nach, iibernimmt ihre Werturteile — immer mit der ge-
heimen Absicht, sich dadurch ihr Wohlwollen und ihre Anerkennung zu ge-
winnen. Es iibernimmt auch ihre Untugenden, ahmt ihre Eigenheiten unbe-
wufdt nach, und wenn dann Vater und Mutter, Tanten, Grofmiitter und
Nachbarn entziickt sind iiber die kostliche Art, wie sich ein Kind in drolliger
Weise unartig benimmt, dann tritt eine weitere Verbildung des Gewissens
ein. Denn tut es in einer anderen Situation dasselbe, wird es ja gewohnlich
dafiir getadelt.

Erster Schritt zu selbstindigem Gehorchen

Um das 3. Lebensjahr tritt ein wesentlich neuer Gesichtspunkt fiir die Ge-
wissenshildung ein. Wihrend dieses Zeitabschnittes nimlich, in dem sich das
Kind als ,,Jch* zu entdecken beginnt und auch der eigene Wille sich starker
ausprigt, oft bis zum Trotz, erinnern sich Kinder auch in Abwesenheit der
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Mutter allmihlich an ihre Gebote und Verbote. Sie erfassen darin noch mehr
gefithlsmiflig einen Allgemeinheitscharakter: ,,man tut so etwas nicht.“ Da-
bei leben sie jedoch immer noch unter dem Eindruck, daf ihre kleinen Un-
taten auch von der abwesenden Mutter bemerkt werden. Vorausgesetzt aller-
dings, daft die Mutter in der vorhergehenden Zeit tatsiichlich als ordnende
Gewissensinstanz erlebt wurde. Deswegen schligt ihnen auch ihr Gewissen,
so dafd sie oft geradezu angstlich darauf bedacht sind, ihre ,,Siinden® der
Mutter zu beichten.

Dabei ist zweierlei zu beachten: Kinder beurteilen die Grofde der Schuld
nach dem dufderen Schaden, der angerichtet wurde. Sie haben noch nicht das
Erlebnis der inneren Absicht. Darum sollte man nicht das Gefiihl einer un-
gerechten Bestrafung dadurch hervorrufen, dafl man ein Kind fiir reine Un-
geschicklichkeiten hart anfihrt. Vielmehr miifite man ihm helfen, daf} es
eine falsche Schuldangst iiberwindet.— Das Zweite ist ebenso bedeutsam : Das
Kind braucht die unbedingte Gewi8heit, daff der Friede zwischen ihm und
den Eltern vollstindig wiederhergestellt ist. Denn das Vertrauen zwischen
Eltern und Kindern ist die Grundlage aller Erziehung. Der Gehorsam behiilt
nur dann seine Kraft, wenn er trotz Opfern gern vollzogen wird.?

Zum Gehorsam verhelfen

Je stiirker bei einem Kind der Eigenwille ausgepriigt ist, um so schwerer
fallt ihm der Gehorsam. Deswegen sollte man ihm den Gehorsam dadurch
leichter machen, da® man es z.B. fiir eine Selbstiilberwindung lobt. Und
wenn man es wirklich einmal bestrafen muf}, sollte es immer das Bewufitsein
haben, daf} dies nicht aus Unbeherrschtheit geschieht, sondern aus Liebe zu
ihm. Auch diirfen Kinder nicht den Eindruck gewinnen, daf} man sich spiter,
wenn man einmal grof} ist, keinen Geboten und Verboten mehr unterordnen
miisse. Dieser Eindruck wird ja dann erweckt, wenn Eltern selbst nicht tun,
was sie von ihren Kindern verlangen, z. B. bei der Erfiillung der religitsen
Pflichten.

Dertiefung wihrend des Grundschulalters

In den ersten fiinf Jahren ist das Kind in seiner Gewissensentwicklung
vollstindig abhingig von der Umgebung, in der es aufwichst. Es neigt so
weit zum Guten und verabscheut das Bose in dem Maf3, wie es beides in sei-
ner Umgebung erlebt. Von dieser Abhiingigkeit muf} es sich einigermafben
lsen, um spiiter zu eigener Verantwortung und selbstéindiger Entscheidung
vor Gott gelangen zu konnen.

Erschiitterung der elterlichen Autoritat

Mit der korperlichen und seelischen Umstellung beim Beginn der Schul-

® Vel dazu Lilly Zarncke, Gewissensbildung in der frithen Kindheit, Berlin 1955,
S. 10 £f. .
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reife bieten sich nun zwei wichtige Ansiitze fiir die erforderliche Verselb-
stindigung des Gewissens: der Beginn der inneren Loslésung von den Eltern
und Erziehern als Zwischeninstanzen; die Lernbereitschaft und die Bereit-
schaft zur Einordnung in allgemeingiiltige und absolut bindende Regeln des
Verhaltens.3 Das Schwergewicht der Achtung vor der Autoritiit verlagert sich
also von den konkreten Erwachsenen ausdriicklicher als beim Kleinkind auf
eine allgemein geltende Ordnung. Das Kind wird auf diese Weise ganz von
selbst dazu iibergehen, die Autorititspersonen mit der geltenden Ordnung zu
vergleichen. Mit dem Schulbesuch erweitert sich ja der Kreis dieser Perso-
nen. Keine von ihnen verkérpert in sich das Gute in absoluter Vollendung.
Das Kind ahnt diese Begrenztheit der Erzicher zuniichst nur. Aber aus dieser
Ahnung erkliren sich bei vorher gehorsamen Kindern die plétzlich auftre-
tenden Aufierungen des Ungehorsams.

Das ist ein Zeichen, dafy man nun griindlicher die sittliche Belehrung vor-
nehmen muf’. Aber noch ein Zweites: Wo das Kind erlebt, daf} Erzieher und
Lehrer einerseits Gehorsam fordern, sich aber selbst nicht immer an die gel-
tende Ordnung halten, wichst die innere Kritik am Erzieher noch mehr.
Meistens bleibt es vorldufig bei einer mehr unklaren Bockigkeit. Zum offe-
nen Ungehorsam reizt die Autorititsperson dann, wenn sie allzusehr auf ihre
Macht pocht, ohne durch ihr Vorleben zu iiberzeugen.

Starkere Motivierung des Gehorsams

Anstatt blinden Gehorsam zu fordern, muf} also der Erzicher mehr Ver-
stindnis fiir die eigene Meinung des Kindes zeigen und fiir Gehorsamsforde-
rungen u.U. den Grund angeben. Kinder sind in dieser Zeit sehr an der
Niitzlichkeit und Zweckmifigkeit des menschlichen Verhaltens interessiert.
Diese Einstellung sollte man mit Vorsicht fiir die verdnderte Gehorsams-
bereitschaft ausnutzen. Wenn sie den Nutzen eines Gebotes oder Verbotes
kennen, folgen sie leichter. Noch wichtiger aber wiire es jetzt, den Gehorsam
religiés zu begriinden: weil man im Gehorsam gegeniiber Eltern und Erzie-
hern letztlich Gottes Willen erfiillt. Das hat natiirlich nur dann seine Wir-
- kung, wenn schon immer das religiose Leben in der Familie eine zentrale Be-
deutung hatte.

Wichtigkeit der religiésen Autoritit

Wenn sich um das 8. Lebensjahr die Kritik an den Erwachsenen schon
stirker ausprigt, sollten sich diese nicht aufregen. Diese kritische Loslosung
ist fiir die Entstehung eines selbstiindigen sittlichen Urteils notwendig. Denn
sobald die innere Krise in der Vorpubertiit aufbricht und das Kind an sich
selbst irre zu werden droht, kann der Erzieher von auffenher oft keinen Ein-
flufy mehr gewinnen. Dann muf} der Weg offenstehen fiir hohere autoritiire

8 Vgl. J. M. Hollenbach 81, Der Mensch als Entwurf. Seinsgemifie Erziehung in tech-
nisierter Welt 2. Aufl. 1958, Frankfurt/Main, S. 183 ff.
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Fiihrung, fiir die Macht jener absoluten Autoritit, die {iber uns alle wacht,
die alles weifl, die nie enttiuschen wird und die keinen Menschen im Stich
lifdt, wenn er sich ihrem Willen unterwirft: die Autoritiit Gottes. Die Erzie-
hung zum Bewufitsein des stindig gegenwiirtigen und uns liebenden Gottes
ist eigentlich das Wichtigste in diesem Lebensabschnitt. Nur so wird der
Glaube als iibernatiirliche Tugend gefestigt. Das gelingt jedoch nur dann,
wenn die religiose Atmosphiire des Heimes und der Schule stindig zusam-
menwirken ; wenn schliefflich auch die Arbeit der Kirche in dieser Zeit inten-
siver einsetzt mit der Beichtvorbereitung, der Erstkommunion usw. Ist in
diesem Punkte nichts versiumt worden, dann darf man getrost der kommen-
den kritischen Periode entgegensehen — selbst dann, wenn man damit rech-
nen muf}, daf} das Kind sie nicht ohne Versagen durchstehen wird.

Erzieherisch bedingte Verbildung des Gewissens

An sich lebt das Kind in diesem Abschnitt in einem relativ giinstigen leib-
seelischen Gleichgewicht, so daf} es vor friihzeitigen inneren Krisen nor-
malerweise bewahrt bleibt. Sucht man aber in dieser Zeit mit falschen Ge-
horsamsforderungen und sinnlosen Strafandrohungen Zwang auszuiiben, so
sucht sich das Kind gewohnlich einen der zwei folgenden Auswege: Entweder
gehorcht es nur duBerlich dem Druck und der Drohung, innerlich aber be-
ginnt es, den Erzicher abzulehnen und zu verachten; oder es gerit frithzeitig
in seelische Angstlichkeit, die an die Grenze des Krankhaften fithren kann.

Unsinnige Forderungen und Drohungen gibt es in Familie und Schule
genug. Da wird z. B. eine an sich geringfiigige Kindersiinde iibertrieben ge-
tadelt, weil man sich dadurch einen erzieherischen Erfolg verspricht. Oder
man bestraft ein Kind fiir reine Ungeschicklichkeit; oder man gibt Anstands-
regeln die Bedeutung eines sittlichen Gebotes. Hierhin gehort auch der so be-
liebte Kinderschreck mit geradezu grotesken Strafandrohungen von seiten
der Naturkrifte: da wird z. B. behauptet, man werde vom Blitz erschlagen,
wenn man nascht, oder Ahnliches. Nie sollte man mit sinnlosen Strafandro-
hungen erziehen wollen. Dadurch macht man sich selbst und die géttliche
Strafgerechtigkeit zum Gespdtt.

Umstellung wihrend der Dorpubertit

Die #ufere und oft auch innere Harmonie des 10jihrigen Knaben und
Midchens ist eine liebenswiirdige Téuschung der Natur. Bald wird bei beiden
der korperliche Umbruch die #ufbere Harmonie geradezu verunstalten, und
die seelischen Veriinderungen werden sich bis zur ersten inneren Lebenskrise
steigern.t Das Kind beginnt zu sterben, und der Erwachsene kann noch nicht
Gestalt annehmen. Alles ist im Ubergang: die bisherige Lebensweise und
Ordnung erscheint diesen Jugendlichen als kindisch und eng, und die ge-

4 Vgl. Alois Gruber, Jugend im Ringen und Reifen. Freiburg 1956; das Werk bringt
auf 330 Seiten eine griindliche Darstellung der Vorpubertit.
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suchte Ordnung ist ihnen selbst noch unklar. Vor allem aber leben sie unter
dem Eindruck, daf} die erwartete ,,bessere* Lebensordnung nur wenig mit
den Auffassungen ihrer Eltern und Erzieher gemeinsam hat. Erzieher, die
das nicht wissen, sind dann ratlos und voller Mif3trauen. Das ist um so ver-
hingnisvoller, als gerade in dieser Krisenzeit der Jugendliche des Rates und
der Hilfe fiir die Bildung seines Gewissens mehr als friiher bedarf.

Die Verschiedenheit der Geschlechter zeigt sich nunmehr so eindeutig, daf}
es fiir die Gewissensbildung unerléfilich ist, die geschlechtsbedingten Unter-
schiede der Neigung zum Guten und des Abscheus vor dem Bosen klar vor
Augen zu haben.b

Das Gewissen der Miidchen im Ubergang

Das Miidchen sucht ein begeisterndes Ideal in konkreten Personen, die sei-
nen subjektiven Wiinschen entsprechen. Es schwiirmt fiir sie. Seine Auffas-
sung iiber Gut und Bose entspricht dem Wechsel dieser Begeisterung fiir
einzelne Personen. Nicht was die berufenen Erzieher fiir richtig halten, son-
dern was das angeschwiirmte Ideal gutheif3t, das bejaht es auch selbst.

Wollen die Eltern also in dieser Zeit ihren erzieherischen Einflufs auf das
Gewissen ihrer Tochter behalten, so kann es sein, daf} sie ihr Verhalten voll-
stindig dndern miissen. Die Mutter sollte zur Freundin und der Vater zum
Berater seiner Tochter werden. Das wird nicht immer leicht sein, wenn ihre
Tochter einem Ideal anhiingt, das dem Geschmack der Eltern nicht ent-
spricht. Durch dessen allzu schroffe Ablehnung kénnten sie die Opposition
gegen ihre Auffassung nur noch verstirken. Gedankenloses Schimpfen ent-
fremdet ihnen ihre Tochter noch mehr. Wichtig ist also, da} sie ihrem Kind
nicht verstindnislos begegnen.

Wenn sie selbst keinen Zugang zu ihrer Tochter gewinnen, sollten sie je-
denfalls herauszufinden suchen, wer im Augenblick den stirksten Einflufy
auf sie ausiibt. Vielleicht ist es eine Lehrerin oder ein Geistlicher, mit denen
man sich verstindigen miifite. Da die in der Pubertiit entstehende innere Not
des Midchens vor allem eine Vertrauenskrise in Beziehung zur bisherigen
Umgebung darstellt, kommt es darauf an, daf Eltern und Erzieher friih-
zeitig der Verschirfung der Krise zuvorkommen.

Das Gewissen des Jungen im Ubergang

Zum Unterschied vom Madchen richtet der Junge in der Vorpubertiit das
Suchen nach Idealen weniger auf konkrete Menschen. Er gefillt sich mehr
darin, Phantasiehelden in ihren Leistungen nachzuahmen. Da er fiir diese
Phantasiewelt bei seinen Eltern und Erziehern meist wenig Verstindnis fin-
det, wendet er sich der Gruppe der Gleichaltrigen zu. Dort will man gemein-
same Phantasieideale verwirklichen. Es ist auffallend, wie der Junge sich in

5 Vgl. dazu J. M. Hollenbach 87, a.a.O. 8. 364—381.
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dieser Zeit, wo er gegeniiber seinen Erziehern so rebellisch wird, innerhalb
der Gruppe bereitwillig dem Gruppenfiihrer unterordnet.

Wenn der Junge einer Gruppe Gleichaltriger angehort, deren Gruppen-
moral die Erzieher nicht billigen konnen, wird man alles daransetzen miis-
sen, den Jungen dem Einfluf} dieser Gruppe zu entzichen. Innerlich wird
man ihn davon nur losbringen, wenn er in eine entsprechende andere Ge-
meinschaft kommt, die sein augenblickliches Interesse anspricht. Die gut ge-
leitete katholische Jugendgruppe kann hier helfend dem Elternhaus zur Seite
stehen. Aber auch die Eltern selbst sollten es nicht unter ihrer Wiirde halten,
gich gelegentlich den abenteuerlichen Interessen ihres Sohnes anzuschliefsen,
z. B. in den Ferien, bei Ausfliigen oder im eigenen Heim. Warum sollte der
Vater nicht einmal den Riuberhauptmann spielen? Auf diesem Umweg ge-
winnt er Zugang zu seinem Sohn. Die Autoritiit leidet nicht darunter. Es ent-
steht im Gegenteil ein neues Vertrauensverhiiltnis freundschaftlicher Art.

Die dufdere Opposition ist oft auch nur ¢ine Tarnung der inneren Unsicher-
heit. Der Junge will gefiihrt werden, aber der Fiihrer muf3 ihm imponieren.
Bald wird er iiber seine eigene innere Leistungskraft enttéuscht sein, vor
allem im Kampf mit den sexuellen Schwierigkeiten. Was bei dem Médchen
vorwiegend Vertrauenskrise ist, erlebt er in der Pubertiit als Leistungskrise.
Darum kommt es darauf an, das Bewufitsein seiner sittlichen Kraft zu stiir-
ken, ihn zu ermutigen zu kleinen Opfern der Selbstiiberwindung, indem man
z. B. an seine Lebensaufgabe als Mann appelliert. In gleicher Richtung liegt
auch die Interessenfreundschaft mit einem Kameraden. Solche Freundschaf-
ten, die vor allem durch ein gemeinsames Hobby zusammengehalten sind,
sollten Eltern und Erzieher bewuf3t fordern. Ja, sie sollten im Raum der Fa-
milie ein Betitigungsfeld dafiir gewiihren. Wahrscheinlich ist aber in dieser
Zeit Fithrung und Rat eines verstindnisvollen Beichtvaters das Wichtigste.

Erziehung zu stindigem Ringen um das Gute

Kinder und Jugendliche miissen sich von den menschlichen Autoritéten so
weit lésen — auch von den Eltern —, daf sie zu einem eigenen sittlichen Ur-
teil gelangen und von sich aus bereit sind, das Gute um seiner selbst willen
zu tun; oder besser: es letztlich um Gottes willen zu tun. Hier trifft sich die
frithkindliche Bereitschaft, das Gute zu tun, in gelduterter Weise mit der des
reifen Menschen: Das Kind wollte durch Erfiillung des Willens der Mutter
von dieser das Geliebtsein erleben. Der reife Erwachsene will durch die
Treue zu den Geboten Gottes die Liebe und Anerkennung von seiten Gottes
in der Rube seines Gewissens erfahren. Mag ihn die ganze iibrige Welt falsch
beurteilen und der duflere Schein gegen ihn sprechen — wenn er sich trotz-
dem sagen kann, daf} er vor Gott in seinem Gewissen zu bestehen vermag, ist
er zur Reife gelangt.

Eltern und Erzieher kénnen sich noch so sehr bemiihen, ihre Pflegebefoh-
lenen vor Siinde und Schuld zu bewahren. Ganz wird ihnen das kaum gelin-
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gen. Darum muf} jede Gewissenserziehung dazu fiihren, dafy der werdende
Mensch sobald wie moglich den Weg zur Umkehr, zur Reue, zum Siinden-
bekenntnis und zur Sithne beschreitet. Hier wird erst die Bedeutung der
christlichen Barmherzigkeit fiir die Gewissensbildung deutlich, wie sie vor
allem in der Kraft des Beichtsakramentes wirksam ist. Auch Eltern und Er-
zieher versagen und siindigen. Ihren Pflegebefohlenen werden sie das nicht
verheimlichen konnen. Sie sollten darum durch ihr praktisches Beispiel den
Weg zur sakramentalen Reue und Bufie vorangehen. Aber noch mehr: Sie
sollten auch in etwa die Stelle Christi an ihren Kindern vertreten und selber
immer wieder die Bereitschaft bekunden, ihnen zu verzeihen, eingedenk des
Wortes Christi: ,,Der Menschensohn ist gekommen, zu suchen und zu retten,
was verloren war® (Lk 19, 10).

ZEITBERICHT

Christopher Dawson, Professor fiir katholische Weltanschanung in
Havard — Elektronengehirne als Priifungsgehilfen — Um die Latein-
kenntnisse der Theologiestudierenden — Doppelschicht-Arbeit als
soziales und gesundheitliches Problem — Bodenreform in Bolivien

Christopher Dawson, Professor fiir katholische Weltanschauung in Harvard

Man kann es wohl mit Recht als ein wichtiges Ereignis innerhalb der 6kumenischen
Bewegung bezeichnen, wenn jetzt nach einem Bericht der Pariser Etudes an der
protestantischen theologischen Fakultiit der berithmten Harvard-Universitit in USA
ein Lehrstuhl fiir das Studium des Katholizismus errichtet worden ist. Er ist nach
Charles Stauncy Stillman benannt, und sein erster Inhaber ist kein Geringerer als
Christopher Dawson, der Enkel eines anglikanischen Geistlichen und bekannter
europiischer Konvertit. Bei dem Charles-Stauncy-Stillman-Lehrstuhl handelt es
sich um eine sogenannte ,,guest professorship; das heifst seine Inhaber gehdren
nicht auf Lebenszeit der Harvard-Universitiit an, sondern werden auf Zeit berufen.
So ist Dawson, der 68 Jahre zihlt, fiir eine Dauer von fiinf Jahren berufen worden.
Nach einer Erklirung des Priisidenten der Harvard-Universitiit soll dieser Lehr-
stuhl dazu beitragen, den kommenden protestantischen Geistlichen eine bessere
Kenntnis des Katholizismus zu vermitteln. Robert Rouquette, der Verfasser des
genannten Berichtes, meint, man konne in dieser kithnen und groBziigigen Maf-
nahme einen neuen Schritt zur Verwirklichung tkumenischer Hoffnungen sehen.
,.Wir sind®, so sagt er, ,,unvermdgend vor den uniibersteigbaren Lehrunterschie-
den, die sich mehr und mehr vor den Versuchen der Kirche auftiirmen, zu einer
Einheit zu gelangen, die doch ein so wichtiges christliches Anliegen ist. Wenigstens
konnen wir ernstlich daran arbeiten, die Hindernisse der Unkenntnis abzutragen,
die uns trennen. Deshalb ist die Initiative der Harvard-Universitit zu begrifen.
Er fragt, ob nicht in &hnlicher Weise an den katholischen Universititen wenigstens
Lehrstiihle fiir 6kumenische Studien errichtet werden sollten. ,,Jn Nimwegen gibt
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es einen Lehrstuhl fiir ,protestantische Phiinomenologie‘; allerdings ist er einem
ehemaligen protestantischen Pastor iibertragen, was bei den Nicht-Katholiken An-
stof® erregen kann. Die katholischen Universititen hitten groBere Schwierigkeiten,
soleche Lehrstithle mit Protestanten oder Orthodoxen zu besetzen; aber man konnte
solche Professuren oder Institute ohne Schwierigkeit Minnern anvertrauen, die
unparteiisch und kompetent wiren und so Zentren der Begegnung und des Ver-
stindnisses schaffen. Wie die Erfahrung zeigt, hat der katholische Glaube von sol-
chen objektiven und unpolemischen Studien durchaus nichts zu fiirchten.* (Juni
1958, 394.)

Elektronengehirne als Priifungsgehilfen

In Frankreich wird bekanntlich die Abiturientenpriifung (das baccalauréat) nicht
an den Hoheren Schulen, sondern vor Universititskommissionen abgelegt, wobei
die vom Unterrichtsministerium gestellten Aufgaben fiir simtliche Priifungen
gleich sind. Kiirzlich hat es nun eine groe Aufregung im ganzen Land gegeben,
weil eine mathematische Priifungsaufgabe durch ein Versehen falsch gestellt wor-
den war. Das hat die seit Jahren in Gang befindliche Diskussion iiber eine Ver-
besserung der angewandten Priifungsmethoden neu in Fluff gebracht. Jean-René
Vernes, Studienrat am Franzosischen Gymnasium zu Saarbriicken, berichtet in
diesem Zusammenhang in Le Monde (Wochenausgabe 1958, 505) iiber die Ver-
wendung von Elektronengehirnen als Priifungshilfen. Mit ihrer Hilfe konnte man
z.B. die verschieden strengen MafBstibe errechnen, die von den verschiedenen
Priifungsgremien angelegt wurden, und so zu einer groferen Objektivitit der Be-
wertung gelangen. Ahnlich lieBen sich mit elektronischen Maschinen die Angaben
des livret scolaire nachpriifen. Das livret scolaire ist ein Buch, das die bisherigen
schulischen Leistungen des Kandidaten nachweist und insofern eine wichtige Er-
ginzung der Priifungsergebnisse darstellt. Aber auch da wieder ist die Frage,
welche MaBstibe von den betreffenden Schulen und Lehrern bei der Benotung an-
gewandt worden sind. Man konnte, so meint J.-R. Vernes, durch die Maschine er-
rechnen lassen: die Anforderungen, die ein bestimmter Lehrer stellt, indem man
den Mittelwert der von ihm gegebenen Noten errechnet; sodann das Leistungs-
niveau der betreffenden Klasse; und schlieBlich die Note, die jeder Schiiler unter
Beriicksichtigung der Mittelwerte tatsiichlich verdient. Die so errechneten Noten
wiren dann fiir die Examinatoren eine Hilfe, um die Zufilligkeiten auszugleichen,
die immer bei einer Priifung vor einer vollig unbekannten Jury gegeben sind.
Gliicklicherweise vergifit er nicht hinzuzufiigen — und das wird manchen Leser
erleichtert aufatmen lassen, der seine Kinder schon gefiihllosen Priifungsmaschi-
nen ausgeliefert sieht: die Maschine werde natiirlich nie das Urteil des lebendigen
Menschen ersetzen konnen; immerhin vermoge sie wohl einen Beitrag zu leisten,
um eine fiir das ganze Land geltende gleichfsrmigere Bewertung der Examina zu
erleichtern; und — ob uns das behagt oder nicht — die Gleichheit bleibt nun ein-
mal seit den Tagen der Revolution ein Jdeal, das den franzosischen Geist fasziniert.

Um die Lateinkenntnisse der Theologiestudierenden

In den Acta Apostolicae Sedis vom 26.—28. Mai 1958 wird ein Schreiben mitge-
teilt, das die Kongregation der Seminarien und Universitiitsstudien unter dem
97. Oktober 1957 an die Bischofe der Welt gerichtet hat. Darin wird beklagt, dal
die Lateinkenntnisse der Seminaristen, der Theologen und jungen Priester heute
oft sehr zu wiinschen lieBen; selbst leichte Autoren wiirden in vielen Fillen nicht
mehr verstanden. Dabei sei das Latein der Kirche doch in einem besonderen Sinn
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»»die Sprache des Priesters” (linguam esse Sacerdotis insigniter propriam), und es
sei doch immer ein Ehrenpunkt des Klerus gewesen, humanistisch gebildet zu sein.
Vor allem aber: ohne griindliche Kenntnis des Lateinischen konnten wichtige
Quellen der Tradition nicht voll ausgewertet werden: die Viter, die Konzilien, die
klassischen Werke der Theologie; ja, es bestinde die Gefahr, daf die gesamten
philosophischen und theologischen Studien nur sehr oberflichlich betrieben wiir-
den. Die genannte Kongregation hat zwei eigene Schriften herausgebracht, in
denen die Stellung der Kirche zur lateinischen Sprache dargestellt wird. Vor allem
wird auf die Stimme der Pipste hingewiesen, die sich von Pius IX. an iiber
Leo XIIL. bis zu Pius XII. immer wieder zugunsten griindlicher Lateinkenntnisse
erhoben hat,

Was kann zur Behebung dieses bedauerlichen Absinkens geschehen ? Das Schrei-
ben weist auf folgende Heilmittel hin: Erstens die Lehrerauswahl und Ausbildung;
sie sollen, wenn maglich, Hochschulbildung besitzen. Sodann die Lehrmethode. Die
Schiiler sollen Freude am Lateinischen bekommen. Das erreicht man aber nicht
durch einen Unterricht, der mit philologischem Wissenskram iiberladen ist. Um-
gekehrt miisse es die jungen Menschen entmutigen, wenn man sie nach zu ober-
flachlicher grammatischer Vorbereitung an schwere Texte heranfiihrt. Zwischen
beiden Extremen liege der Weg der verniinftigen Mitte. Was die Autoren betrifft,
solle man sich nicht auf die ,,Klassiker* beschrinken, sondern auch aus den Mei-
stern der gesamten Latinitdt (totius Latinitatis) schopfen. Das Latein sei keine
tote, verstaubte Sprache, sondern bis heute lebendig und habe als solche unter der
Leitung der Kirche unsere Kultur aufbauen helfen. Freilich miisse (drittens) ge-
niigend Zeit bereitgestellt werden; die Stundenzahl sei oft ungeniigend. Der Ein-
wand, man miisse sich nach den staatlichen Plénen richten, wird zuriickgewiesen:
die Kirche habe zu entscheiden, was sie fiir die Ausbildung ihrer Priester als uner-
ldBlich ansehe (a.a.0. S. 292—296).

Doppelschicht-Arbeit als soziales und gesundheitliches Problem

Eine amerikanische Wochenschrift verdffentlicht unter dem Titel ,,America’s
Moonlight Problem* ernste Erwégungen iiber Doppelschicht-Arbeit zur Steigerung
des Einkommens. Nach dem Census Bureau soll in den USA auf je zwanzig Arbeit-
nehmer ein ,;moonlighter” kommen. Was sind die Beweggriinde der wachsenden
Nachfrage nach Doppelbeschiftigung? Die Kosten der Lebenshaltung steigen,
ebenso die Steuern, aber auch das Verlangen ,,dick zu tun®, d. h. auf grofiem Fuf3
zu leben. Dazu kommt noch, dafd die Arbeitswoche mehr und mehr einschrumpft,
die Gestaltung der Freizeit aber das Geldausgeben fordert.

Diese Umstinde veranlassen manche, sich nach neuen Erwerbsquellen umzu-
sehen. Wie der amerikanische Bericht meldet, sind die meisten ,,moonlighter* an-
stindige und hart arbeitende Leute, die eben danach streben, sich und den Thren
einen hoheren Lebensstandard zu verschaffen, als ihr normales Einkommen er-
laubt. Ein eigenes Heim, Wagen, Fernsehgerit und manches andere sind Annehm-
lichkeiten, die jede fiir sich nicht nur berechtigt, sondern auch erreichbar wiren,
aber zusammen genommen den Haushalt iiberlasten. Das geht nicht ab, ohne An-
leihen aufzunehmen, bzw. auf Borg zu kaufen. Dann fressen die Hypothekenzinsen
und andere Zinsen wochentlich und monatlich von vornherein so und so viel vom
Lohn auf, Das Beispiel eines gutbezahlten Facharbeiters: Er verdiente 175 Dollar
die Woche, wenn er voll beschiftigt war, das sind 700 Dollar im Monat. Er ist ver-
heiratet und hat drei Kinder. Und doch reichte der Lohn nicht. Hypothekenzinsen,
andere Ausgaben fiir den Wagen und dann noch dieses und jenes — kurz, es kam
so weit, dafl der Mann einen Nebenverdienst suchte, nach dem vollen gewohnlichen
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Tagewerk — nach GeschiftsschluB. Er wurde ,,moonlighter. Damit jedoch fing
das Problem erst recht an. Er war der Doppelbelastung nicht gewachsen, war iiber-
miidet und wurde anfillig fiir Erkiltungen usw. Das Familienleben litt. Dann gab’s
noch unvorhergesehene Krankheiten in der Familie, Rechnungen fiir Arzt und
Apotheker — und heute ist der Haushalt aufgelost, das Haus verkauft, sind die
Ehegatten getrennt.

Das ist sicher ein extremer Fall. Aber in allen Fillen ist die Doppelbeschifti-
gung ein Ubel, fiir den Doppelarbeiter selbst und fiir die Ruhe und das Gliick sei-
ner Familie. Wiren diese fiinf Menschen mit ihren 700 Dollar Monatseinkommen
nicht gliicklicher gewesen, wenn sie ein wenig bescheidener gelebt hiitten? Nur ein
wenig. Denn mit 700 Dollar braucht man auch heute noch in den Vereinigten Staa-
ten keineswegs diirftig zu leben. Man hitte nur ein wenig verzichten miissen —
auf dies und das. (dmerica, 17. Mai 1958, S. 222 ff.)

Bodenreform in Bolivien

Um 1200 drangen die Inkas vom Norden her in das Land ein, eroberten, besetzten
und unterwarfen es. Seit jener Zeit sehnen sich die Eingeberenen nach einer ge-
rechten Verteilung des Landes, das einst ihnen gehorte. Als 1582 Pizarro mit sei-
nen Spaniern erschien und die Inkas besiegte, bedeutete das fiir die ,,Bolivianer*
nur einen Wechsel der Oberherren.

So lebten die meisten Einwohner dieses Landes seit Jahrhunderten als landlose
Leute, die auf fremden Grund arbeiteten und ein miihseliges Dasein fristeten. Yon
86377 Bodenbesitzern konnten 49,700 nur Kleinstbauernstellen von weniger als
3 Hektar ihr eigen nennen. Vier Prozent der Besitzer hatten demgegeniiber 840/
von Grund und Boden in Hinden; von ihnen besaBen 616 Farmen von mehr als
10000 Hektar Umfang.

So war es verstindlich, dal 1952 der neuerwihlte Prisident Victor Paz Estens-
soro von der revolutioniiren Nationalbewegung (MNR) eine durchgreifende Boden-
reform ins Werk setzte. Es besteht kein Zweifel, daf8 bei dieser Reform auch kom-
munistische Einfliisse mitwirkten. Das hat sich heute insofern geiindert, als der
gegenwiirtige Priisident von Bolivien, Hernan Siles Zuazo, sich bei der Fortfiihrung
des Reformwerkes unabhingiger zeigt. Nach dem Agrargesetz vom 2. April 1953
sollten die GroBgiiter unter die Indianer, die sie bearbeitet hatten, aufgeteilt wer-
den. Dem fritheren Eigentiimer wurde eine Entschidigung versprochen. Aber eben
die bolivianische Landreform beweist, wie behutsam und umsichtig man vorgehen
muf}, wenn eine derartige soziale und wirtschaftliche Umschichtung erfolgreich
und gerecht sein soll.

Was die alten Besitzer angeht, so sind sie bis heute nicht entschidigt worden.
Anderseits erzengen die Indianer auf den ihnen zugeteilten Parzellen weit weniger
als die fritheren sogenannten Ausbeuter. Als typisches Beispiel mag eine Milch-
farm im Cochabamba-Bezirk gelten. Sie erzielte vor 1953 jihrlich 60000 Liter
Milch, nach der Reform nur noch 12000, weil die Indianer, seit Jahrhunderten ge-
wohnt, nicht iiber den eigenen Bedarf hinaus zu arbeiten und zu produzieren, nicht
daran denken oder nicht daran denken wollen, Uberschiisse fiir den Verkauf zu
gewinnen. Ein Landgut in Pilapi, das friiher 400 campesinos beschiftigte und
840 Stiick Vieh, 600 Schweine und 16000 Schafe besafl und auch sonst noch man-
ches marktfihige Landprodukt hervorbrachte, tragt heute nur noch 25 Kiihe,
20 Schweine und 1000 Schafe. Dies ist indes nicht eigentlich die Schuld der neuen
Eigentiimer, sondern derjenigen, die sie fiir die neue Aufgabe weder technisch
noch moralisch vorbereitet haben. .

Am 2. Miirz ds. J. erlief der bolivianische Episkopat einen Hirtenbrief, der sich
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eingehend mit der Frage der Landverteilung befafite. Die Bischife sind keines-
wegs gegen die Bodenreform, verlangen aber, dafy dabei Recht und Billigkeit ge-
gen alle gewahrt werde, sowohl gegen die GroRgrundbesitzer als die Neusiedler
und Landarbeiter. Die Reform von 1953 jedoch, so fithrten die Bischofe aus, ist
zwar ihrem Leitgedanken nach annehmbar, entartete aber in der Praxis in eine
Agrarrevolution nach kommunistischem Muster. Nach einer Regierungsstatistik
erhielten besitzlose Indianer zwischen dem August 1953 und dem 31. Juli 1956
7705 Landlose zugeteilt; vom 7. August 1956 bis 31.Juli 1957 wurden weitere
6135 Lose verteilt. Aber die Biirokratie und geriebene Geschiiftemacher behandeln
die neuen Landbesitzer schlechter, als es die fritheren Gutsherren taten. Der Hir-
tenbrief wirft den Regierungsstellen Nachlissigkeit und MiRbrauch vor. Alle, die
Regierung und das Volk, werden aufgefordert, fiir eine bessere Zukunft zusam-
menzuarbeiten. Vor allem aber sind die Katholiken gerufen, wirksam zur Rettung
Boliviens beizutragen. Mit bloBer Kritik und Verneinung ist nichts gewonnen. Was
nottut, sind Beispiele der Zucht, harter Arbeit und eines ehrenhaften Wandels.
(Dgl. ,,America® 22. Mirz 1958, 8. 716 f}.)

UMSCHAU

Zum Lob der Musik

In der unabsehbaren Weite der sicht-
baren Schopfung ist der Mensch das
einzige Wesen, das sich selbst zu ver-
stehen sucht. Der Mensch lebt zwar im-
mer schon in der Welt, wenn er zu fra-
gen und damit auch schon zu hoffen
beginnt, aber insofern er nach seinem
eigenen und dem Ursprung der Welt,
nach dem Sinn des Seienden im Gan-
zen fragt und fragen muf, hat er die
Welt schon iiberschritten und hinaus-
geblickt in die Unendlichkeit des Gei-
stes. So gehort der Mensch in seiner
Grundverfassung wesentlich zwei Ord-
nungen an: ein Kind dieser verging-
lichen Erde und ein Mensch der Sehn-
sucht und des Verlangens nach der un-
begrenzten, unausschipfbaren Tiefe des
Seins, nach Gott, der alles in allem ist
und auch dort noch bezeugt wird, wo
der Mensch ihn verneint oder vergessen
hat.

Religion, Kunst und Philosophie sind
nun seit dem Beginn der menschlichen
Geschichte vor aller Wissenschaft und
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Technik das Ausdrucksfeld dieses pil-
gernden Lebens, das iiberall nach An-
betung und Heimkehr driangt. Nur weil
der Mensch zweideutig, das heifdt die
Grenzlinie zwischen Welt und Gott, Zeit
und Ewigkeit ist, gibt es sie. Und es sind
nicht nur die Urworte der grof3en Dich-
ter, die den Menschen widerspiegeln in
seiner unaufhebbaren Einheit von Geist
und Fleisch, von Transzendenz und An-
schauung, von Metaphysik und Ge-
schichte, sondern innerhalb der Selbst-
auslegung des Menschen gehort die Mu-
sik zu den michtigsten Zeugen der Auf-
gebrochenheit der Menschennatur fiir
das unendliche Licht.

Was sie eigentlich ist, wer vermag es
zu sagen? Vielleicht fithren uns einige
Denker, die wir nun in unserer Besin-
nung iiber die Musik und das mensch-
liche Dasein aufrufen wollen, wenig-
stens in die Nihe ihres Wesensgrundes.

Platon hat schon viel von ihrem We-
sen erkannt, wenn er im ,,Staat“ von
der Musik sagt, da3 die Erziehung durch
sie darum die vorziiglichste sei, weil
der Bhythmus und die Harmonie am
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meisten in das Innerste der Seele dringe
und sie am stérksten erfasse. Und wenig
spiter kommt er noch einmal an einer
entscheidenden Stelle auf sie zuriick,
indem er sich gegen die Einfithrung
einer neuen Art Musik stellt, weil das
Ganze dadurch in Gefahr komme, ,,denn
nirgend wird an den Weisen der Musik
geriittelt, ohne dafy die wichtigsten Ge-
setze des Staates mit erschiittert wiir-
den“.l Fiir Platon gehort die Musik
nach der Philosophie zusammen mit der
Rechen-, Zihl- und Sternkunde zu je-
nen Mitteln, mit denen der Mensch iiber
die Welt des Werdens emporstrebt zum
Ursprung alles Guten, der nur von den
Liebenden erkannt wird.

Mehr als zweitausend Jahre spiter
ist der grole Newman tief in das We-
sen der Musik eingedrungen. Er, der
selbst gern die Geige spielte und Beet-
hoven iiber alles liebte, kommt in einer
seiner berithmten Universititspredigten,
die darauf ausgerichtet waren, in einer
fast vollig vom Positivismus beherrsch-
ten Zeit wieder den Sinn fir Gott in
den Menschen zu wecken, auch auf die
Musik als eines unter den ,,groffen, un-
bekannten Wundern® innerhalb der ir-
dischen Ukonomie zu sprechen:

,,Was offenbart sich in vollkommen-
ster Weise in den harmonischen Klin-
gen eines Instruments? Sieben Tone
sind in der Tonleiter, verdoppelt sie,
und wie diirftig bleiben immer noch
diese Mittel im Vergleich zu dem un-
geheuren Zweck. Welche Wissenschaft
erreicht so viel mit so geringem Werk-
zeug? Aus welch armseligen Elemen-
ten schafft hier ihr grofer Meister
seine neue Welt! Sollen wir anneh-
men, daf all diese iiberreiche Erfin-
dungsgabe nur eine gewisse Qualitit,
ein Kunstgriff ist, wie etwa ein Spiel
oder die Mode des Tages, ohne Wirk-
lichkeit und ohne Bedeutung? Wir
kénnen das tun und werden vielleicht
dann die Wissenschaft der Theologie
auch nur eine Sache von Worten nen-
nen; und doch, wie in der Theologie

1 Platon, Der Staat, IIL. Buch, 401 D und
424 B-425 A.

25 Stimmen 162, 11

der Kirche eine Gottlichkeit ist, die
keiner, der sie fiihlt, mitteilen konnte,
so ist es auch in den wunderbaren
Schipfungen der Erhabenheit und
Schonheit, von denen ich spreche. Iiir
viele Menschen sind schon die Worte,
die die Wissenschaft braucht, unver-
stdndlich. Von einer Tdee oder einem
Subjekt zu sprechen, scheint ihnen
kleinlich und licherlich; kindische
Ubertreibung, wenn sie von Ausblik-
ken horen, die diese uns eréffnet. Und
doch, sollte es miglich sein, daff die
unerschopfliche Entfaltung und An-
ordnung der Noten, so reich und doch
so einfach, so kompliziert und doch
so geordnet, so verschiedenartig und
so majestitisch, nichts anderes wire
als ein Klang, der voriibergeht und
verweht? Ist es moglich, daff die ge-
heimnisvolle Bewegung des Herzens,
die starke Erregung, die seltsame
Sehnsucht nach, wir wissen nicht was,
die gewaltigen Eindriicke von, wir
wissen nicht woher, daf3. all dies in
uns durch etwas bewirkt wird, wohin-
ter nichts steckt und das in sich selbst
kommt und geht, beginnt und endet?
Das ist nicht so; es kann nicht sein!
Nein, es kommt aus héheren Spharen;
es ist das Ausstromen ewiger Harmo-
nie durch das Mittel geschaffener
Téne; es ist ein Echo aus unserer Hei-
mat; es ist der Jubel der Engel, das
Magnifikat der Heiligen, das leben-
dige Gesetz der gottlichen Herrschaft
oder der gottlichen Attribute; es ist
noch etwas anderes neben seinem eige-
nen Sein, etwas, was wir nicht begrei-
fen, nicht aussprechen konnen, — ob-
gleich der sterbliche Mensch, und er
vielleicht nur darin vor seinen Mit-
geschopfen ausgezeichnet, die Gabe
hat, diese Wunderkraft zu erwecken.*2
In unserer Zeit hat Karl Barth, der
fithrende Theologe der evangelischen
Welt, in seiner ,,Kirchlichen Dogma-
tik* im Blick auf Wolfgang Amadeus
Mozart vom guten Urklang der Schop-

2 John Henry Newman, 15. Universitits-
predigt, zit. nach der Ausgabe des Mat-
thias Griinewald-Verlages.
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fung gesprochen, die gerade das Wesen
der Mozartschen Musik wie keine sonst
auszeichne:
Mozart ,hatte eben das gehort und
1a3t den, der Ohren hat zu héren, bis
auf diesen Tag eben das héren, was
wir am Ende der Tage einmal sehen
werden: die Schickung im Zusammen-
hang. Er hat wie von diesem Ende her
den Einklang der Schiopfung gehort,
zu der auch das Dunkel gehort, in wel-
chem aber auch das Dunkel keine Fin-
sternis ist, auch der Mangel, der doch
kein Fehler ist, auch die Traurigkeit,
die doch nicht zur Verzweiflung wer-
den kann, auch das Diistere, das doch
nicht zur Tragik entartet, die unend-
liche Wehmut, die doch nicht unter
dem Zwang steht, sich selbst absolut
setzen zu miissen — aber eben darum
auch die Heiterkeit, aber auch ihre
Grenzen, das Licht, das darum so
strahlt, weil es aus dem Schatten her-
vorbricht, die SiiBigkeit, die auch
herbe ist und darum keinen Uberdruf3
nach sich zieht, das Leben, das das
Sterben nicht fiirchtet, aber sehr wohl
kennt... Er horte nie abstrakt nur
das Eine. Er hérte Ekonkret, und so
waren und sind seine Hervorbringun-
gen totale Musik. Und indem er die
Geschopfwelt ganz ohne Ressentiment
und unparteiisch horte, brachte er
eigentlich nicht seine, sondern ihre
eigene Musik hervor, ihr doppeltes,
aber doch iibereinstimmendes Gottes-
lob.G53
Auf eine ganz andere Weise wurde
der jiidische Dichter Franz Kajka in der
vermutlich letzten Erzihlung aus seiner
Feder, in den ,,Forschungen eines Hun-
des*, vom erschiitternden Anspruch der
Musik bis ins Mark getroffen. Es ist
gut, auf diese Stimme zu héren, sie ist
wie ein Kontrapunkt zu all dem, was
Platon, Newman und Karl Barth iiber
das Wesen der Musik gesagt haben.
Schopfen sie aus dem Erlebnis der un-
faBBbaren Fiille der Wirklichkeit, so

3 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, aus-
gewihlt und eingeleitet von Helmut Goll-
witzer, Fischer-Biicherei 1957, S. 148.
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kommt Kafkas Zeugnis aus einer meta-
physisch entleerten Welt. Dieser Mensch
ist vollsténdig auf sich selbst zuriick-
geworfen und oft scheinen die eisigen
Wogen der Verzweiflung iiber diesem
Leben fern von Gott zusammenzuschla-
gen. Aus der ,weiten leeren Welt, aus
dieser Welt der Liige, wo sich niemand
findet, von dem man die Wahrheit er-
fahren kann®, will sich kein Ausweg
mehr zeigen. Aber der Hund, bei Kafka
das Symbol fiir den unerbittlich und
ruhelos fragenden Menschen, kann sei-
nen Hunger nicht vergessen. Er lduft
lange ,,in Vorahnung grofier Dinge*
durch die Finsternis. Da vernimmt er in
der Stille eines Morgens eine ,,von allen
Seiten, von der Hohe, von der Tiefe,
von iiberallher kommende, den Zuho-
rer in die Mitte nehmende, iiberschiit-
temnde, erdriickende, iiber seiner Ver-
nichtung noch in solcher Nihe, dal es
schon Ferne war, kaum horbar noch
Fanfaren blasende Musik...“ Der frii-
her hilflos ins Leere schnappende Hund
geriit aufler sich, der Melodie kann er
nicht widerstehen.
,,Jmmer stirker wurde sie: Thr Wach-
sen hatte vielleicht keine Grenzen, und
schon jetzt sprengte sie mir fast das
Gehor. Das Schlimmste aber war, dafs
sie nur meinetwegen vorhanden zu
sein schien, diese Stimme, vor deren
Erhabenheit der Wald verstummte,
nur meinetwegen; wer war ich, der
ich noch immer hier zu bleiben wagte
und mich vor ihr breitmachte in mei-
nem Schmutz und Blut? Schlotternd
erhob ich mich, sah an mir herab; so
etwas wird doch nicht laufen, dachte
ich noch, aber schon flog ich, von der
Melodie gejagt, in herrlichsten Spriin-
gen dahin. Meinen Freunden erzihlte
ich nichts, gleich bei meiner Ankunft
hitte ich wahrscheinlich alles erzihlt,
aber da war ich zu schwach, spéter
schien es mir wieder nicht mitteil-
bar.“4

¢ Franz Kafka, Forschungen eines Hun-
des, in: Beim Bau der chinesischen Mauer.
Herausgegeben von Max Brod und Hans
Joachim Schoeps, Gustay Kiepenheuer-
Verlag, Berlin 1948, S. 153 und 199,
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So erfiahrt auch Kafka in seiner
grenzenlosen Einsamkeit von weit her
und von hoch herab durch die Musik
die wunderbare und unwiderstehliche
Schénheit einer anderen Welt. Sie er-
schliefit diesem Menschen eine Wirk-
lichkeit, die ihn in die Knie zwingt, die
seine Sehnsucht endlich trifft und ihn
zugleich in den Jubel des Schweigens
fithrt, der iber alles hinausgeht, was
der Mensch sonst erleben mag. Wie ver-
schieden die Ausgangspunkte von Pla-
ton, Newman, Barth und Kafka auch
sein mogen, in der Tiefe dessen, was
sie horen, beriihren sich alle; denn alle
werden ergriffen vom Geheimnis einer
Ordnung und eines Rhythmus, der aus
der Uberwelt, aus der Transzendenz mit
koniglichen Schligen kommt; es ist ,,das
lebendige Gesetz der gottlichen Herr-
schaft®, es ist der festliche Zusammen-
klang von all dem, was ist, nicht das
Vernehmen dieser oder jener Stimme,
sondern das ursprungshafte Erklingen
des Ganzen zumal; es ertont in solcher
Musik immer mehr, als der Mensch be-
greift, sie ,,iiberkommt®, sie erschiittert,
reinigt und begliickt ihn, sie nimmt ihn
in Anspruch und macht den Menschen,
dieses seltsame Wesen zwischen Fin-
sternis und Licht, zum Zeugen fiir das
gewaltige Ja und Amen, mit dem Gott
unaufhorlich die im Ursprung gute
Schopfung erhilt.

Wer daher je einmal Musik unserer
groBen Meister wirklich gehort, das
heit sich in ihre Dimension hinein
freigegeben hat, der kann nie mehr ganz
verzweifeln, weil er nun jenseits aller
Beweise der Vernunft mit dem Herzen
weifs, dafl selbst noch alle Qual, alles
Unerléste und Bittere des menschlichen
Daseins der Verwandlung fihig und der
Mensch — ausgespannt zwischen Er-
innerung und Verheiffung — nicht fiir
immer in den Staub zu werfen ist. Mu-
sik in diesem Sinn kiindet vom Aufler-
sten, was der Mensch vermag: sich offen
zu halten fiir das Mysterium des Seins,
dem der Mensch schon auf dem Weg
durch die Welt zugeeignet ist und dem
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er doch noch in Trauer und Freude ent-
gegenwandert, solange er im sterblichen
Fleische lebt. Walter Strolz

Gibt es einen materialistischen
Humanismus ?

Das Problem ist: Kann man zugleich
Materialist und Humanist sein? Es ist
dies keine miiffige Frage, ausgedacht in
der Studierstube, sondern eine, die sich
als Schicksalsfrage der Gegenwart stellt,
insofern in ihr das Problem einer Zu-
sammenarbeit zwischen Westen und
Osten mitgestellt ist.

Wir verstehen unter Humanismus
nicht erstlinig die Pflege klassischer Bil-
dung (Studium der griechischen und
romischen Schriftsteller), noch weniger
den Glauben an eine autonome Selbst-
herrlichkeit des Menschen, sondern ganz
allgemein die Uberzeugung von der gei-
stigen Wiirde des Menschen, die Tat-
sache seiner iibersinnlichen Erkennt-
nis und seiner Selbsterkenntnis, seinen
Vorrang gegeniiber seiner nichtmensch-
lichen Umwelt, seine Freiheit und seine
ethische Bestimmung — und das Stre-
ben nach einem Leben, das heif3t Den-
ken, Fiithlen und Handeln, das dieser
Wiirde entspricht.

Diese Umschreibung des Humanis-
mus scheint nun von vornherein auszu-
schlieen, daf} ein Materialist humani-
stisch sein kénne. Indes liegen die Dinge,
wie Albert Dondeyne eindringlich vor-
stellt, nicht so einfach.! Dann némlich,
wenn in der Schicht des unmittelbar
Erlebten oder der Ebene der Existenz
die Unterschiede und die Vielfalt der
Gegebenheiten anerkannt werden und
sich der Materialismus nur in der phi-
losophischen Deutung der unmittelba-
ren Erfahrung des alltiglichen Lebens
ausdriickt, d. h. in der Riickfithrung auf
letzte metaphysische Ur-Sachen. Es sind

i Albert Dondeyne (Professor an der
Lowener Universitit): Die Existenz Gottes
und der zeitgendssische Materialismus, in
,,Gott, Mensch, Universum*‘, Graz-Wien-
Kéln 1956, S. 25. :
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also die phinomenologische und die

metaphysische Schicht zu unterscheiden, .

und diese Doppelung der Gesichts-
punkte erschwert eine sofortige einden-
tige Antwort auf unsere Frage. Der zeit-
genossische Materialismus, vor allem
der dialektische der Marxisten, gibt sich
als wissenschaftlich-philosophisch aus
und behauptet, die Erscheinungen der
unmittelbaren Erfahrung voll zu be-
riicksichtigen.

Was heilt nun Materie in diesem
philosophischen Sinn? Sie besagt, daff
ein korperlicher oder kirperlichen Be-
dingungen unterworfener Urstoff, des-
sen physikalisch-chemische Eigenart
hier nicht weiter zu erortern ist, als
selbst anfangloses, also ewiges Prinzip,
der Ursprung aller Bereiche des Seins
ist, d. h. da3 alle letztlich auf ihn zu-
riickgefiihrt werden kénnen. Diese Riick-
fiihrung hat verschiedene Spielarten.
Nach dem rationalistischen Materialis-
mus z. B. ist alles in Maf} und Zahl fa3-
bar, der biologische Materialismus sieht
zwar im Leben ein Geheimnis, dieses
zwingt jedoch nicht dazu, ein Prinzip
anzunehmen, das den Stoff iibersteigt.

Was uns beschiftigt, ist vor allem
der marxistische Materialismus. Fiir
Lenin ist Materie das, was sinnenhaft
gegeben ist, und dies ist die eigentliche
Wirklichkeit, das eigentliche Sein. Die
Frage lautet nun: Kann auf dem Hin-
tergrund dieser Seinslehre ein Huma-
nismus bliihen, eine Haltung bestehen,
die den phinomenologischen Gegeben-
heiten der menschlichen Seinsweise ge-
recht wird? Ich erfahre mich als Leib
und Seele, als denkendes Wesen, als in
die Freiheit gestellt, als angerufen von
Werten, — kann ich diese Wahrheiten
retten, wenn ich als ihre Quelle, ihre
adiquate, d. h. zureichende Ursache, als
den erklirenden Ursprung den Stoff
annehme ? Der marxistische Materialis-
mus hatte eine mechanistische Seiten-
linie. Sie war in Ruflland, vor allem in
den ersten Jahren nach der Revolution
verbreitet. Die Riickfithrung von Leben
und Geist, des Bewuf3tseins und des Bios
auf den Stoff war fiir diese Philosophen
sehr einfach. Sie sahen in den Auerun-
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gen des vielgestaltigen Lebens nichts
anderes als duflerst verwickelte phy-
sisch-mechanische Prozesse.

In dieser groben Form wiirde der
Materialismus jeden Ansatz zum Hu-
manismus theoretisch und psychologisch
sogleich in Frage gestellt und dem Mar-
xismus den Zugang zur Gesellschaft
wirklich denkender Menschen rasch ver-
sperrt haben. Wenn auch' der dialek-
tische Materialismus Deborins und sei-
nes Anhangs ebenso wie der mechanizi-
stische Materialismus 1931 unter Stalin
parteiamtlich verurteilt worden ist, so
siegte praktisch doch ein auf Lenin ge-
griindeter und von Stalin abgewandel-
ter Diamat (dial. Materialismus).? Seit
der stalinistischen Gétzenddmmerung
verpflichtet man sich im Sowjetgebiet
wieder stirker auf die reine Lehre Le-
nins.

Mit Hilfe der Dialektik, die formal
gesehen von Hegel stammt, sollen die
humanistischen Phéinomene nunmehr
eine feinere und vornehmere Erklidrung
und Begriindung erfahren, als dies im
mechanizistischen System moglich war.
,»Mit dem Ausdruck ,Dialektik® bezeich-
net der dialektische Materialismus eine
iiber die Bildung und Auflésung von
Gegensiitzen, ,Widerspriichen® verlau-
fende Evolution.”“3 Sie wird jeder Art
Metaphysik ,,statischer®, d.h. unverin-
derlicher Wesenheiten gegeniiber ge-
stellt. Diese Dialektik spielt ihre Rolle
als naturwissenschaftliches Prinzip, als
kosmologisches und naturhistorisches in
der Erklarung des Stufenbaues des Seins
und als geschichtliches fiir die Entwick-
lung der menschlichen Gesellschaft, z.B.
vom antiken Sklavenhalterstaat bis zum
Klassenkampf des kapitalistischen Zeit-
alters und seiner Uberwindung im Kom-
munismus.

Was uns zunichst angeht, ist der
Stufenbau der Wirklichkeit. Wihrend
der Mechanizismus glaubt, ,alle Er-

2 Vgl. Gustav Andreas IWetter SJ, Der
dialektische Materialismus. Die Philosophie
des Proletariats. In ,,Gott, Mensch, Uni-
versum‘‘ 8. 547.

8 LDetter, a.a.0. S. 558.
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scheinungen durch rein quantitative
Verénderungen erkliren zu konnen®,
weist der dialektische Materialismus
entschieden auf das Vorhandensein qua-
litativer Unterschiede zwischen den Din-
gen hin.t | Vor allem sind es drei Be-
reiche der Wirklichkeit, deren qualita-
tive Verschiedenheit verfochten wird:
das Reich der anorganischen Materie,
das Reich der organischen Natur und
das Reich der mit Bewuf3tsein ausge-
statteten Wesen.“5. Uberdies werden
auch innerhalb dieser drei Bereiche
qualitative Unterschiede zugelassen.
Damit ist der Vielgestalt der phéno-
menologischen Gegebenheiten zunichst
Geniige getan. Indes wird diese Vielheit
der Erscheinungen trotz allem hart-
nickig auf die Einheit eines gemein-
samen stofflichen Ursprungs zuriickge-
bunden. Dem unerbittlich nach der Lo-
gik eines solchen Vorganges fragenden
Verstand wird das Gedankenspiel der
sprunghaften Ubergéinge und Umschlige
vorgespielt. Wir beriicksichtigen hier
nur den Ubergang von der wesenhaft
stoffgebundenen Seinsweise zum Geist
(auch der blofe Bios, d. h. das Leben in
Pflanze und Tier, muff ja als stoffge-
bunden angesehen werden). Wie konnte
der sich selbst iiberlassene Urstoff durch
das Wunder der Selbststeigerung die
Hohe des Geistes erreichen? Zuerst ver-
lauft diese Steigerung, so wollen uns die
Marxisten erklidren, quantitativ, und
plétzlich, an einem bestimmten Punkt,
iiberschligt sie sich in ein qualitativ
Neues. Ein Beispiel: Wasser, das sich
erhitzt und bei 100 Grad plétzlich um-
schligt zu Neuem: Dampf. Wenn im
Bereich der Physik bei solchen Experi-
menten in erster Linie nach der Wirk-
ursache gefragt werden muf}, das Was-
ser erhitzt sich doch nicht von selbst,
so bei dem Ubergang von einem der
drei Hauptreiche zum andern: vom an-
organischen Stoff zum belebten, vom
bloflen Leben zum Geist, iiberdies nach
der Formalursache (causa formalis).
Das heif3t, es muf3 ein wesenhaft neues,

4 [Detter, a.a.0. S. 559.
5 IDetter, a.a.0. 8. 559/60.

immanentes Seinsprinzip, das hier wirk-
sam ist, in Rechnung gesetzt und nach
seiner Eigenart gefragt werden — nach
seinem nunmehr nicht mehr nur phéno-
menologischen, sondern metaphysischen
Sosein. Mit dieser Frage verbindet sich
jene von der Herkunft des Neuen und
seiner Einfiigung in den Kosmos. Wir
sind auf dem Weg, auf der Suche nach
jenem Ursein, das Quelle und Sehépfer
ist von Leben und Geist, und das in sich
Geist und Leben ist.

Diese Frage nach dem meta-physi-
schen Wesen fiingt der dialektische Ma-
terialismus im Nebel der dialektischen
Spielerei auf und sucht sie gegenstands-
los zu machen. Dies mag ihm bei diesem
oder jenem, mag ihm voriibergehend
bei der Masse der Ungebildeten oder
Halbgebildeten gelingen — wird er aber
wirkliche philosophische Kipfe darauf
verpflichten kénnen? Doch das ist
eigentlich gar nicht unsere Frage. Wir
fragen ja danach, ob sich ein Humanis-
mus entfalten und erhalten kénne, dem
die Vertiefung und Verankerung im
Sein nicht nur verweigert, sondern vom
Sein her unmoglich gemacht wird ? Kann
ich dem Geist, der sich offenbart als
Phinomen des Bewufitseins und als
Kraft der Geschichte in Kunst und Wis-
senschaft, Dichtung, Weltweisheit und
Drang zur Transzendenz, gerecht wer-
den, seine Wiirde wahren, seinem Wir-
ken den ndtigen Raum der Freiheit
schenken, wenn ich auf der Ebene der
Philosophie, dort, wo es um die letzten
Ursachen und Grundsitze geht, den
Geist verneine?

Es hingt viel von der Antwort auf
diese Frage ab. Denn es gibt westliche
Humanisten, die glauben, daf® man sich
mit den geistigen und politischen Fiih-
rern des Ostlichen Materialismus auf
der gemeinsamen Plattform einer Hu-
manitit treffen konne, die von allen
metaphysischen Wurzeln absieht. Man
sagt, es gehe ja allen, auch den Bolsche-
wiken, um den Menschen. Aber dem
Humanismus, wenn dieses Wort seine
alte Bedeutung behalten soll, geht es
keineswegs um den Menschen im be-
liebigen Sinn, sondern um die Pflege
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des Edelsten, Feinsten, Vornehmsten in
ihm, um seine geistige Personlichkeit,
Freiheit und Wiirde, seine Verpflich-
tung auf einen ganzen Kosmos geistiger
Werte.

Es mag wohl einzelne geben, denen
eine vordergriindige oder phinomeno-
logische Bejahung des Geistes trotz der
hintergriindigen Verneinung gelingt —
aber es ist nicht zu erwarten, daf} sich
eine ganze menschliche Kulturgemein-
schaft dauerhaft so aufbauen lasse.

Das Bild vom Menschen ist nur dann
heil und ganz, wenn hinter ihm Gott
gesehen wird, wenn der Mensch zugleich
imago Dei invisibilis ist. Wo aber die-
ser gottliche Hintergrund zerstort wird,
verliert sein Bild Licht und Glanz, und
die erdhaften Krifte, denen er als Teil
der Natur auch verhaftet ist, beginnen
die Vorhand zu gewinnen und ihn in
die Tiefe zu ziehen. Nun hat aber der
dialektische Materialismus nicht nur
den gottlichen Hintergrund des geisti-
gen Menschenbildes zerstort — aunch die
niichstliegende metaphysische Stiitze ist
abgerissen: das zeitiiberlegene Wesen,
die dem Menschen innerliche Wesens-
form, sein ihn im Rang der Geistiglkeit
konstituierendes Sosein und Anders-als-
die-Materie-Sein wird gelengnet. An
Stelle der eindeutigen natura humana
tritt aueh hier der Nebel der Dialektik,
der sich vom philosophischen Feld aus
weiterverbreitet in die Geschichte hin-
ein.

Es gibt ohne Frage unter uns huma-
nistisch Denkende, die es vernachlissi-
gen, ihr Menschenbild religionsphiloso-
phisch zu vertiefen, d.h. es auf dem
Urgrund der Transzendenz zu sehen.
Aber sie bemiihen sich zumeist eifrig
darum, die menschliche Natur zu iiber-
héhen und den Reichtum geistiger Pha-
nomene auf die Einzigartigkeit seines
Soseins zuriickzufithren. Thnen wird der
Mensch selber zu etwas Gottlichem, das
den Staub weit iibersteigt. Trotzdem ist
ihr Humanismus gefihrdet, wenn er
auch vielleicht dauerhafter ist als der
materialistische. Wahrscheinlich kann
man sich auch noch Humanisten den-
ken, die rein positivistisch bei den Pha-
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nomenen stehenbleiben und sowohl eine
allgemeine Seinslehre als auch eine
metaphysische Anthropologie skeptisch
ablehnen. Aber wir wissen, wie anfillig
alles positivistische Denken fiir den Ma-
terialismus ist. :

Nach diesen mehr theoretischen Aus-
fiihrungen iiber den Materialismus diir-
fen wir vielleicht einen Blick auf die
Geschichte werfen. Seit 40 Jahren wird
im Machtbereich der Sowjets das Da-
sein materialistisch erklirt. Das gibt uns
eine Moglichkeit, zu priifen, wie es da-
bei dem, was wir Humanismus nennen,
ergangen ist. Ist es nicht so, dafl un-
sere Ansicht bestiitigt wird: auf dem
Untergrund des Materialismus, sei er nun
mechanizistisch oder dialektisch, konne
wahre Menschlichkeit nicht dauerhaft
aufgebaut werden ? Ein materialistischer
Monismus, philosophisch aufgezogen
und als Weltanschauung geglaubt, kann
nicht anders, als sich im konkreten Le-
ben kollektivistisch auswirken, kann
nicht anders, als der Wirtschaft und der
Technik, der Organisation des Stoff-
lichen, den Vorrang geben, kann nicht
anders, als die Religion als Trrtum und
Schaden bekimpfen — kann nicht an-
ders, als alle Gebiete der Geisteskultur
dem Idol der Materie unterordnen —
und er hat es tatsiichlich im Osten, von
Pankow bis Peking auf schreckliche
Weise getan.

Eine ,humanistische” Schwebe zwi-
schen geisthejahender Phinomenologie
und geistverneinender Philosophie ist
fiir eine ganze Gesellschaft und auf
lange Dauer nicht moglich. Wo eine
materialistische Philosophie die Unan-
tastbarkeit einer dogmatischen Staats-
religion besitzt wie in Sowjetruflland,
wird sie auch im Leben die Vorhand
gewinnen. Die Ideen sind im allgemei-
nen michtige Gewalten und daranf aus,
sich das Leben zu unterwerfen. Yollends
wird das bei einer Ideologie der Fall
sein, die von sich behauptet, naturnot-
wendig Denken und Praxis zugleich zu
sein und hinter der der iibermichtige
Druck einer Diktatur steht, die alle
wirtschaftliche und politische Macht in
sich vereint. G.Friedrich Klenk SJ
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Neue Fossilfunde
aus dem mittleren Eiszeitalter

Die Frage, ob die 8 michtigen Zihne,
die v. Koenigswald in chinesischen Apo-
theken als ,,Drachenzihne® erwarb, —
inzwischen wurden weitere 47 Zihne
auf die gleiche Weise sichergestellt —
einem ,,Riesenmenschen® (,,Giganthro-
pus) oder einem ,Riesenaffen (,,Gi-
gantopithecus®) angehorten, konnte bis-
her nur auf Grund gestaltlicher Merk-
male an den Zihnen selbst beantwortet
werden. Es ergab sich die Wahrschein-
lichkeit, daf® sie von einem grof3en Men-
schenaffen herriithrten.! Uber die Form
des Kiefers, in dem diese Zihne safen,
iiber ihre Herkunft und ihr Alter lies
sich nichts Sicheres aussagen, da man
weder einen Kiefer besaf3, noch wufdte,
aus welcher Gegend Chinas die Apo-
theker die Zihne bezogen und welcher
geologischen Schicht sie entnommen wa-
ren. Kieferform, Herkunft und Alter
sind jetzt, wie Pei Wen-chung, der Fin-
der des ersten ,,Sinanthropus®“-Schiidels
von Choukoutien bei Peking, berichtet,
durch ein Ausgrabungs-Team des Labo-
ratory of Vertebrate Paleontology der
Academia Sinica festgestellt worden.
1956 barg man ein Unterkieferfragment
mit dem grofiten Teil der sehr stark ab-
geniitzten machtigen Zihne. Es stammt
aus einer engen, hochgelegenen Hahle
des Mont Lountsi (Provinz Kwangsi),
das zusammen mit Resten von Dambhir-
schen, Wildschweinen, Tapiren, Stego-
donten und Nashérnern im unteren Teil
von erhiirteten, 1,80 m dicken Ablage-
rungen lag. Schicht und Begleitfauna
weisen auf die gleiche Zeit hin, in der
auch ,,Sinanthropus® in China lebte, also
das mittlere Eiszeitalter. Die Gestaltung
des Unterkiefers ist insgesamt eindeutig
affisch (pongid), aber es sind eine Reihe
von Merkmalen vorhanden, z. B. der
nicht véllig parallele, sondern leicht ge-
bogene Verlauf der Zahnreihen, die ihn

1 Vgl. Riesenmenschen?, diese Zs 149
(1951/52) 127—134; Riesenmensch oder
Riesenaffe?, 150 (1952) 70; Das Ende des
,.Riesenmenschen‘’, 155 (1954/55) 150—152.

hominidentypischen Formeigentiimlich-
keiten nihern. Uber die dufiere Gestalt
des ,,Gigantopithecus® lafit sich auf
Grund der Zihne und des Unterkiefers
allein auch jetzt noch keine Aussage
machen. Die von Pei angegebene Kor-
pergroffe von etwa 3,65 m bleibt vollig
hypothetisch. Schon vor der Auffindung
des Kiefers waren drei Zihne zusam-
men mit anderen Tierknochen in einer
Hohle des Distrikts Tahsin (Provinz
Kwantung) gefunden worden; neuer-
dings ist noch ein weiteres Unterkiefer-
bruchstiick dazugekommen.?

Saller, der Miinchener Ordinarius fiir
Anthropologie, berichtet von seiner Stu-
dienreise durch China, daf® man in
Choukoutien bei Peking, der Fundstelle
des ,,Sinanthropus®, dessen zahlreich
ausgegrabenen Reste im letzten Krieg
verlorengingen, bei neuen Grabungen
5 Zahne und 2 Oberarm- und Schien-
beinknochen geborgen habe. Ein neu er-
richtetes groffes Museum in der Nihe
der Fundstelle, die jetzt durch eine As-
phaltstrafe mit Peking verbunden sei,
vermittle einen aufschlufireichen Uber-
blick iiber die bisherigen Ergebnisse der
langjéhrigen Ausgrabungen.?

Inzwischen sind an der Kiiste Nord-
afrikas weitere menschliche Reste und
Steinwerkzeuge entdeckt worden, die
denen von ,,Sinanthropus® sehr gleichen
und auch der ndmlichen Zeitperiode
(mittleres Eiszeitalter) angehoren. Die
Reste von ,,Atlanthropus mauretanicus®
aus den untersten Schichten einer Sand-
grube bei Ternifine in Oran (Algerien),
die 1954 gefunden wurden und iiber die
wir schon berichteten,* haben sich auf
drei Unterkiefer (der zuletzt gefundene
fast vollstindig erhalten) und ein rech-
tes Scheitelbein von geringer Wiolbung,
das einem jungen Individuum angehért,
vermehrt. Alle drei Unterkiefer zeigen
einen ziemlich einheitlichen Typ: grobe

2 Pei IDen-chung, Découverte en Chine
d’une mandible de singe géant, L’Anthro-
pologie 81 (1957) 77—83.

5 Anthrop. Anzeiger 21 (1957) 161.

4 Neue Funde vorzeitlicher Menschen,
diese Zs 159 (1956/57) 468—472.
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plumpe Gesamtform, ausgesprochen ro-
busten Knochenbau und Kinnlosigkeit.
Zahlreiche Reste einer artenreichen
Fauna mit einer Reihe zum Teil ausge-
storbener grofler Siuger (Sibeltiger,
grofles Warzenschwein) und iiber 100
primitive Steinwerkzeuge, die typolo-
gisch einem friihen Chelléen-Acheuléen
angehoren, erginzen den Befund.5

Zu dieser Fundstelle von Ternifine
gesellen sich jetzt noch zwei weitere
mit dhnlichem Befund. Die erste liegt
bei Sidi Abderrahman in der Nihe von
Casablanca (Marokko). Dort befinden
sich zahlreiche Sandgruben bzw. Stein-
briiche. In ihnen und an vielen benach-
barten Stellen hat man seit Kriegsende
gegraben, so dafl man iiber ein iiber-
sichtliches Bild nicht nur von der Ab-
folge der geologischen Schichten und
Horizonte in der Nihe der Atlantik-
kiiste, sondern auch von den aufeinan-
derfolgenden prihistorischen Kulturen
von den dltesten bis zu den jiingeren
verfiigt, da zahlreiche Schichten Stein-
werkzeuge enthalten. In der heute mit
Sandstein gefiillten ,Litorina-Hohle®,
einer der zahlreichen Karsthohlen, die
wihrend der ersten tyrrhenischen Mee-
restransgression aus der Steilkiiste her-
ausgespiilt wurden, konnten 1954 zwei
Unterkieferbruchstiicke geborgen wer-
den, die zwar nicht aneinanderpassen,
wohl aber zum gleichen Individuum ge-
héren konnen (5 cm lange rechte Unter-
kieferhilfte mit 3 stark abgekauten Mo-
laren, 2 cm langes Bruchstiick der lin-
ken Unterkieferseite mit dem ersten
Primolaren und den Alveolen des Eck-
zahns und des anschliefenden Schneide-
zahns). Sie gleichen sehr ,,Atlanthropus®
von Ternifine bzw. ,,Sinanthropus von
Choukoutien und lagen zusammen mit
Artefakten der mittleren Acheuléen-
Kulturen. Diese Funde von Sidi-Abder-
rahman lassen sich mit Sicherheit in die
Zeit der Meeresregression wihrend der
Rif3-Vereisung datieren.®

Die zweite Fundstelle liegt bei T'a-

5 C. Arambourg, Une nouvelle mandibule
,,d’Atlanthropus® du gisement de Terni-
fine, Comptes Rendus Acad. Sci. 241 (1955);
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mara im Siiden von Rabat (Marokko).
Hier fand Abbé Roche 1956 in der har-
ten Gesteinausfiillung einer an der
Kiiste des Atlantischen Ozeans gelege-
nen Hohle einen Unterkiefer mit einem
Teil der Zéhne. Auch er ist wie die frii-
her beschriebenen sehr dick und schwer
und ohne Kinn und beweist ebenfalls
die Existenz ,,de 'Homme rissien du
litoral marocain®.”

Ein letzter Fund, der allerdings schon
1933 gemacht wurde, kann jetzt auf
Grund der neuen Entdeckungen richtig
beurteilt und eingeordnet werden. Es
sind das Unterkieferbruchstiick und
einige andere Schidelstiicke des ,, Man-
nes von Rabat”, die von einem noch
nicht wvoll erwachsenen Individuum
stammen, weil die Zihne kaum eine Ab-
nutzung zeigen und der letzte Backen-
zahn ' gerade durchzubrechen beginnt,
Der Unterkiefer fillt seiner Gestaltung
nach wohl in die Variationsbreite der
vorher besprochenen Kiefer. Die vor-
handenen Verschiedenheiten gegeniiber
diesen, die ausgewachsenen Individuen
angehoren, lassen sich ohne weiteres aus
den Altersunterschieden erkliren.

Alle diese Funde von der Nordafrika-
nischen Kiiste (Ternifine, Sidi Abder-
rahman, Tamara und Rabat) machen es
wahrscheinlich, wie Arambourg meint,
daf} wihrend des mittleren Eiszeitalters
Menschen nach Art des ,,Sinanthro-
pus® die Triger der Chelléen-Acheuléen
Faustkeilkulturen gewesen sind, die mit
zu den iltesten typologisch eindeutig
charakterisierten Kulturen der Mensch-
heit gehéren. Hoffentlich kommen zu
den Unterkiefern und dem einen Schei-
telbein bald noch weitere fossile Reste
hinzu, damit ein sicheres Bild von der
korperlichen Gestalt dieser frithen Men-
schen gewonnen werden kann.

Paul Overhage SJ

Ders.: Le parietal de ,,I’Atlanthropus mau-
retanicus‘‘, ebd.

6 C. Arambourg — P. Biberson, The fos-
sil human remains from the Paleolithic site
of Sidi Abderrahman, Amerc. J. Phys. An-
throp. 14 (1956).

* H.D. Dallois, Nouvelles découvertes
d’'Hommes fossiles, L’Anthropologie 61
(1957).
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Geschichte

Doelkl, Ludwig: Der Kaiser Konstan-
tin. Annalen einer Zeitenwende 306 bis
337. (297 S.) Miinchen 1957, Prestel-Ver-
lag. Ln. DM 29.50.

Annalen — das bedeutet gegeniiber dem
straffen Entwurf einer systematischen Ge-
schichte eine Lockerung. Es soll indes nach
der Absicht Voelkls nicht jene Lockerung
sein, die zur Chronik fithrt. Annalen wol-
len mehr sein als die nackte Aufreihung
historischer Ereignisse. Zwar wird das Ge-
schehen in jahresmiifig begrenzte Kapitel
aufgeteilt, deren Uberschrift die Namen der
amtierenden Konsuln (bisweilen auch der
Prokonsuln) tragen, aber der Verf. will
diese jahrbiicherhafte Abfolge beseelen, ,,sie
vom Spannungsfeld der Umwelt her® be-
leuchten und ,,sogar aus den Tiefen psy-
chologischer Abgriindigkeit** zu erhellen
suchen.

Da Konstantin von 306—337 regierte, so
ergeben sich zweiunddreiBig Kapitel. Die
Jahreszahl erscheint jeweils auf dem freien
Seitenrand neben den Namen der Konsuln;
ebenfalls am Rande wird bei Kapitelanfang
eine stichwortartige Zusammenfassung des
Inhaltes geboten. Uberdies gibt es noch ein
Abkiirzungsverzeichnis und einen reichen
Anhang von Anmerkungen: Erliuterungen,
Quellentexte, Inschriften, Miinzprigungen
sowie Quellenvermerke. Besonders erwihnt
seien die guten und dem Text entsprechend
eingereihten Bildbeilagen.

VYoelkl hat in seiner Einfithrung nicht
zu viel versprochen. Jedes Kapitel ist sozu-
sagen Teil eines Mosaiks. Man nimmt le-
send ein Stiick nach dem andern in die
Hand und figt sie aneinander — und am
Ende steht Konstantins Gestalt vor uns, um-
rahmt von den bunten Steinen einer viel-
schichtigen Zeitgeschichte — wenn auch die
letzte Synthese im Geiste des Lesers selbst
geschehen mufl. Konstantin triagt den Na-
men ,,der Grofle‘‘ zu Recht. Grof3 war er
als Feldherr und Diplomat, gréfier noch als
César, mit durchdringendem staatsménni~
schem Geiste begabt. Er verstand die Zei-
chen der Zeit und vernahm die Glocken-
schlige der Weltenuhr, die den Niedergang
des heidnischen Roms anzeigten und den
Aufgang der Religion Jesu Christi. Klug
und umsichtig, schonend gegeniiber dem
Alten, aber entschlossen, sich der necuen
Krifte zu bedienen, schuf er dem alternden
Imperium eine jugendfrische, michtige
Stiitze im Christentum, Er fiihrte das Staats-
wesen ohne Schiffbruch aus dem Schatten
der Gottertempel in die Sonne der christ-
lichen Gemeinschaft und bemiihte sich, vie-

les von ihrem Geiste in die Reichsgesetze
einstromen zu lassen.

Konstantin ist grof; micht klein sind
auch die Nachtseiten seiner Kaiserherrlich-
keit und seiner Personlichkeit, grofier viel-
leicht, als Voelkl es ausspricht. Der unbén-
dige Machtdrang, der iiber Leichen hinweg
zur Alleinherrschaft treibt, die Gesetzge-
bung gegen die biirgerlichen Freiheiten, die
Hirte gegen manche seiner Verwandten —
und zu%etzt das Fragezeichen iiber seinem
engsten Familienkreis. War die Schuld
Chrispus’ und Faustas wirklich erwiesen?
Daff beim Bluturteil iiber Chrispus die
staatsrechtlichen Formalititen eingehalten
wurden, beweist nicht viel. Wie oft haben
gich romische Gerichte gebeugt, wenn die
Ungnade des Kaisers gegen den Angeklag-
ten stand! Dann die Konstantinische Herr-
schaft iiber die Kirche, wovon der grofie
Verbannte in Trier, Athanasius, Zeugnis ab-
legt — das sind schwierige, verwirrende
Dinge. Und doch bleibt es wahr: es war
ein grofies Herrscher- und Menschenleben.

G.F.Klenk SJ

IPaas, Adolf: Geschichte der Kreuz-
ziige in 2 Biinden (I.396 S., II. 3928S.).
Freiburg 1956, Herder. Ln. DM 48,—.

Waas besitzt zwar keine grofle sprachliche

Darstellungskraft, dafiir aber umsichtige

Niichternheit, vorsichtige Unbefangenheit

und Vorurteilslosigkeit und die Kraft der

abwigenden geschichtlichen Urteilsfihig-
keit. Diese Eigenschaften verbinden sich mit
einer ganz auflerordentlichen Kenntnis der

Quellen und der bisherigen Literatur wie

in den besten geschichtlichen Werken, die

wir kennen. So entsteht im Leser die Sicher-
heit, daf} er in diesem Werk die Wahrheit
hére. Waas kann dann auch sozusagen mit
dem kleinen Finger die Einseitigkeiten und

Ubertreibungen anderer Darsteller abtun.

Zum ersten Mal begegnet uns bei Waas auch

das Bemiihen, aus der besonderen Frém-

migkeit des Rittertums (Feudalisierung des

Christentums) die Kreuzziige zu erkliren

und dementsprechend aus dem Scheitern

der Kreuzzugsbegeisterung das Sinken des

Rittertums und die steigende Siikularisie-

rung des Denkens herzuleiten. So werden

Verzeichnungen der Kreuzzugszeit (Einfluf3

der wirtschaftlichen Griinde u. a.) beseitigt.

Es eriibrigt sich zu sagen, daf} die: Geschichte

der Ziige selbst, die Begegnung von Chri-

sten und Muselmanen, die Geschichte der

Kreuzfahrerstaaten und der Ritterorden, die

Wirkung auf Kultur und Recht ausfiihrlich

mit allen Licht- und Schattenseiten darge-

stellt werden. Man wird sagen kénnen: wenn
keine neuen grofieren Quellensammlungen
auftauchen, hat Waas im groflen und gan-
zen die Forschung abgeschlossen.
H.Becher SJ
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Runciman, Steven: Geschichte der
Kreuzziige. I. Der erste Kreuzzug
und die Griindung des Kénigreichs Jeru-
salem. (424 S.) Miinchen 1957, C. H. Beck.
Ln. DM 29,—.

Runciman, den Waas nicht mehr benutzen

konnte, gibt eine glinzend geschriebene,

vielleicht aber durch Einzelheiten allzu be-
lastete Erzdhlung des ersten Kreuzzuges.

Er vertraut zu sehr, wie auch Waas fest-

stellt, den Angaben der 6stlichen diplomati-

schen und politischen Quellen und kennt
oder beriicksichtigt nicht die Seelenlage der
westlichen Christenheit, insbesondere des

Ritterstandes. H.Becher SJ

Disselhoff, Hans Dietrich: Cortés in Me-
xiko. (938.) Miinchen 1957, R.Olden-
bourg. Kart. DM 3,20.

Der Verf. dieses Biindchens ist Direktor des

Vilkerkundemuseums in Berlin, kennt Mit-

tel- und Siidamerika durch verschiedene

archiologische Expeditionen und hat 1953

eine grofle ,,Geschichte der amerikanischen

Kulturen* herausgebracht.

Die Monographie iiber Cortés stellt uns
die Helden der ersten grofien kontinentalen
Eroberungsziige in der Neuen Welt vor
Augen. An der Spitze von 437 Fufsoldaten
und 15 Reitern unternimmt er es, das grofie,
kulturell blithende Aztekenland Mexiko fiir
Spanien und die katholische Majestit zu
unterwerfen. Seinen Erfolg verdankt er si-
cher zu einem ganz grofien Teil seiner feld-
herrlichen Kiihnheit und Tichtigkeit, sei-
ner Staatskunst und der Tapferkeit seiner
Soldaten. Aber sein Ehrenschild ist doch
auch befleckt durch List, Verrat und Grau-
samkeit und eine niedrige Habsucht. Als
seinen Gegenspieler sehen wir zuerst Moc-
tezuma oder Montezuma, den Grofikénig
der Azteken. Auf seiner Seite ist das Recht
des Angegriffenen, des Getiuschten und
Verratenen. Aber dieses Recht wird ver-
diistert durch den Qualm der blutigen Men-
schenopfer, die in prichtigen Tempeln den
grifllichen, gold- und edelsteingeschmiick-
ten Gotzen des Landes unaufhérlich darge-
bracht wurden.

Da stehen sie einander gegeniiber, in Te-
nochtitlan, der Hauptstadt des alten Me-
xiko: Cortés, der fragwiirdige Triger des
Kreuzes, der miihelos einen echten und un-
verwiistlichen Glauben an den Christus der
Bergpredigt mit der skrupellosen Riick-
sichtslosigkeit eines Renaissancemenschen
verbindet — und Moctezuma, ,,der oberste
Vertreter einer Religion der Hirte und
Grausamkeit** — aber dabei in mancher Be-
ziehung edler und vornehmer als die wilde,
spanische Soldateska und ihr Fiihrer. Eine
seltsame Mischung der Gegensitze — die
Geschichte ist voll davon. G.F.Klenk SJ

Réssler, Hellmuth: Napoleons Griff
nach der Karlskrone. Das Ende des
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alten Reiches 1806. (95 Seiten) Miinchen

1957, R. Oldenbourg. Kart. DM 3,20.
Dieses Biichlein ist ein Musterbeispiel, wie
man Geschichte gegenwartshezogen darstel-
len kann. Was da gesagt wird, geht uns
Heutige unmittelbar an. Der Umsturz, den
die franzosische Revolution und ihr Erbe,
Napoleon Bonaparte, iiber ganz Europa
brachten, lieff dem mitteleuropiischen Raum
im groben gesehen drei Méglichkeiten: das
alte romisch-deutsche Reich gegen den bru-
talen Willen des Korsen, wenn nicht als
funktionierendes politisches Gebilde, so
doch als Rechtsidee und Rechtsinstitution
iiber die Zeit der Fremdherrschaft hinweg
in eine bessere Zeit hineinzuretten oder
zweitens den Mann, der tatsiichlich mili-
tirisch Europas Oberherr war und auch

olitisch die Vorherrschaft fiihrte, mit den

nsignien des alten Reiches zu bekleiden —
Napoleon. Oder drittens die geschichtliche
Kontinuitiit Mitteleuropas zu zerstéren und
an Stelle der Reichsidee den Staatsgedanken
westlicher Prigung, der sowohl in Preufien
als auch in Usterreich schon Fufl gefafit
hatte, weiter zu verwirklichen und zu voll-
enden.

Der Kaiser der Franzosen wollie das
zweite. Aber war es méoglich, die Uberliefe-
rung der Karlskrone mit der Jakobiner-
miitze zu vereinigen? Der Versuch miflang.

Dem Hause Usterreich mufl man zuge-
stehen, dafl es nur unter dem rohesten
Druck Napoleons auf seine rémisch-deutsche
Kaiserwiirde verzichtete. Aber warum hat
es nach Napoleons Sturz seine Anspriiche
nicht erneuert und die erzwungene Abdan-
kung nicht fiir nichtig erklirt? Was man
an Griinden anfithren mag — keiner ist un-
bedingt zwingend. Vom Bodensee bis zur
Nordsee hofften viele hervorragende Min-
ner und Frauen auf die Wiederkehr des
Reiches. Es kam nicht; denn in der Wiener
Staatskanzlei siegte nicht die Richtung der
Stadions, sondern Metternichs. ,,Das deut-
sche Volk... verlor seit 1806 den histori-
schen Rahmen seiner simtlichen Lebens-
duflerungen‘‘ und wurde damit auf die Bahn
revolutionirer Neuanfinge gedriingt. Europa
steht bis heute vor der ungeldsten deut-
schen Frage. Und Osterreich — es ist an
seinem Riickzug aus dem deutschen Raum
zugrunde gegangen. G.F.Klenk SJ

Holzle, Erwin: Lenin 1917. Die Geburt
der Revolution aus dem Kriege. (968S.)
Miinchen 1957, R.Oldenbourg. Kartoniert
DM 3,20.

Als Einleitung zur russischen Tragédie vom

Spitjahr 1917 bietet Holzle mehrere Ka-

pitel: Lenin in der Emigration; Die rus-

sische Mirzrevolution; Briefe Lenins aus
der Ferne. Besonders wichtig erscheint fiir

Deutschland dabei das 4. Kapitel: Die deut-

sche Pforte. Lenin ist 1917 mit anderen

Aufwieglern im plombierten Eisenbahnwa-
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gen durch Deutschland gerollt. Die deutsche
Regierung und Heeresleitung waren damit
einverstanden. Man hat viel Wesens um
diese Sache gemacht. Nicht mit Unrecht.
Aber Hélzle stellt den niichternen, ge-
schichtlichen Sachverhalt fest: der Wagen
Lenins rollte nicht nur durch Deutschland;
er rollte auch unbeanstandet durch skan-
dinavische Liinder; denn Lenin kehrte iiber
den Norden und Finnland ins ,,Haus seiner
Viiter* zuriick. Ferner haben die Vereinig-
ten Staaten von Nordamerika gleicherweise
dem Genossen und zweiten Mann nach Le-
nin, Trotzki, aus den USA die Riickreise
nach Ruflland gestattet und die Englinder
ihn zwar auf der Reise kurz gestellt, dann
aber passieren lassen. Trotzki kehrte mit
Dutzenden erfahrener Revolutiondre aus
dem amerikanischen Exil in die Heimat zu-
riick und wirkte beim bolschewistischen
Umsturz entsprechend mit.

Was Lenin und seine Helfer zum Ziele
gefiihrt hat, ist erstens ein innerrussischer
Grund: der Wunsch nach Frieden, den das
hungernde und frierende und an den ¥ron-
ten ungliicklich kimpfende Volk hegte, und
der nationalistische Kriegswille jener ari-
stokratisch-biirgerlichen Oberschicht, die
nach des Zaren Sturz regierte und fiir den
Schrei aus der Tiefe taub blieb. Der zweite
Grund fiir Lenins Erfolg: die biirgerliche
Demokratie Kerenskis verband sich auf Tod
und Leben mit den westlichen Demokratien.
Am 6. April 1917 waren die Vereinigten
Staaten in den Krieg eingetreten und stell-
ten nicht nur wirtschaftlich und militirisch,
sondern auch ideologisch den Kampf gegen
die Mittelmichte auf eine weltweite Basis.
Er wurde zum Kreuzzug der Demokratie
gegen eine eingebildete Tyrannei. Amerika-
nischer und russischer Messianismus ver-
einten sich zur Erlésung der Welt. Aber die
USA waren stark und unverbraucht, der
russische Partner dagegen nunmehr am
Weibluten. Er ging zugrunde. Diese Ver-
flechtung mit den USA ist nach Hélzle ,.die
amerikanische Pforte** der bolschewisti-
schen Revolution. G.F.Klenk SJ

Fuchide, Mitsuo-Okumija, Matasake: Mid -
way. (258 S.) Oldenburg o.J., Gerhard
Stalling. DM 14,80.

Zwei japanische Seeoffiziere berichten iiber

die grofite Seeschlacht der Weltgeschichte,

in der sich die kaiserlich japanische und
die USA-Flotte am 3./4. Juni 1942 im Pazi-
fik gegeniiberstanden. Eingehend werden
die Vorbereitungen und der Aufmarsch der
japanischen Flotte geschildert, die seit dem
russisch-japanischen Krieg keinen Gegner
mehr zu fiirchten hatte. Alles wurde dufferst
geheim gehalten. Doch gelang es dem ame-
rikanischen Nachrichtendienst, den Plan zu
entdecken. Dazu kam, dafl die Japaner vom

Mythos ihrer Unbesieglichkeit lebten und

nicht wendig genug waren, moderne Me-

thoden des Seekrieges in ihrer Marine ein-
zufithren. So gelang es den klug zupacken-
den Amerikanern, die japanische Flotte im
Mark zu treffen und damit dem Krieg im
Pazifik eine entscheidende Wende zu ge-
ben. Das von den beiden Japanern niichtern
geschriebene Buch ist von Konteradmiral
a.D. Siegfried Engel gut iibersetzt.

0. Simmel SJ

Kirchengeschichte

Llorca, Bernardino SJ: Nueva vision de
lahistoriadel christianismo. 2 Bde.
(1622 S. mit 164 Abb.) Barcelona 1956,
Editorial Labor.

Einen neuen Weg der Kirchengeschicht-

schreibung versucht B. Llorca SJ, indem

er in verschiedenen Teilen seines Werkes
jeweils die Einzelwissenschaft fiir sich be-
handelt: die allgemeine Kirchengeschichte,
die der Hiresien, der Konzilien, des Dog-
mas, der christlichen Literatur und Theo-

logie, der Archiologie und Kunst, der Li-

turgie, des Ordenswesens und der Missio-

nen. Er bemiiht sich die einzelnen Begriffe
klar zu definieren, die verschiedenen Ele-
mente zu bestimmen, und verfolgt dann die

Entwicklung von der apostolischen Zeit bis

zur Gegenwart. Es ist aber klar, dafl bei

einer solchen Behandlung die innere Ver-
bindung der LebensiuBerungen der christ-
lichen Religion zuriicktritt und der gegen-
seitige Einflufl weniger erkenmbar wird. Der

Preis, mit dem er die grofiere Zusammen-

fassung und den Verlauf der einzelnen Ge-

biete erkauft, ist der Verzicht auf das gei-
stige Gesamtbild der jeweiligen Epoche und
der in ihr wirkenden Krifte. So wird seine

Darstellung mehr ein Uberblick iiber die

Tatsachen. Ob dieser Preis nicht zu hoch

ist? Doch darf man ihm zubilligen, daf}

einmal der Versuch gemacht werden mufite
und daf der Leser im Zusammenhang das

Werden der einzelnen Lebensgebiete der

Kirche kennenlernt. Besonders sei noch hin-

gewiesen auf die vorziigliche internationale

Bibliographie und die sorgfaltigen Regi-

ster. Die hervorragenden Personen erhal-

ten eine eigene kurze Wiirdigung.
H.Becher SJ

Algermissen,Konrad:Kirchengeschichte
von den Anfingen bis zur Gegen-
wart. (577 Seiten) Celle 1955, J. Giesel.
DM 24,30.

Die Kirchengeschichte von K. Algermissen,

geschrieben in einer fliissigen und einfa-

chen Sprache, ordnet den Stoff katechis-
musartig nach Fragen und Antworten. Das

Bedeutungsvollste jeder einzelnen Zeit wird

dadurch besonders klar und eindringlich.

Hervorzuheben ist, daf ein Zehntel des ge-

samten Umfangs des Buches der Darstel-

lung des 20. Jahrhunderts gewidmet ist.
H.Becher S8J
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Gottschalk, Joseph: Kirchengeschichte.
(288 S. mit 16 Karten und Faltblatt fiir
Lings- und Querschnitte) Bonn 1956,
Hanstein. DM 8,60.

Als Lehrbuch fiir die héheren Lehranstal-

ten ist seit 50 Jahren das bei Hanstein er-

schienene Werk immer wieder, zuletzt
durch J. Gottschalk verbessert worden. Um-
sichtig und allseitig, gut gegliedert, mit

Hinweisen auf Quellen und Literatur ver-

sehen, hat es eine gewisse Vollkommenheit

erreicht. Die duflere und innere Geschichte,

Ausbreitung und Vertiefung des Glaubens

sind in gleicher Weise behandelt. Aller-

dings, wenn man an die praktische Lei-
stungsfihigkeit des Schiilers, der so viele

Ficher bewiltigen soll, denkt, erscheint das

Buch als zu umfangreich. Wer es versteht,

im jugendlichen Menschen das Verlangen

zu wecken, aus eigenem Antrieb sich in die

Geschichte der Kirche zu vertiefen, der erst

wird den jungen Katholiken den Wert die-

ses Buches entdecken lassen.
H.Becher SJ

Pfliegler, Michael: Dokumente zur Ge-
schichte der Kirche. (738S.) Inns-
bruck 1957, Tyrolia. DM 25,—.

In 2, Auflage gibt M. Pfliegler seine ,,Do-

kumente zur Geschichte der Kirche® her-

aus, die wie das Werkbuch von G.Hahn

(vgl. diese Zs. 137 [1940] 237) das innere

Leben, besonders aber den Kampf der

Kirche gegen die #ufleren Michte bezeu-

gen. Die neue Auflage ist wesentlich ver-

bessert und bereichert, zumal durch Ur-
kunden und Berichte aus den letzten Jahr-
zehnten und der Gegenwart (vgl. diese

Zs. 134 [1938] 270). H.Becher SJ

Seppelt, Franz Xaver: Geschichte der
Pipste. Band 3. Die Vormachtstellung
des Papsttums im Hochmittelalter von
der Mitte des 11.Jahrhunderts bis zu
Coelestin V. (648 S.) Miinchen 1956, Ko-
sel. DM 36,—.

— Bd. 4. Das Papsttum im Spitmittel-
alter und in der Renaissance von
Bonifaz VIHIL bis zu Klemens VIL
Neu bearbeitet von Georg Schwaiger.
(527 S.) Miinchen 1957, Késel. DM 33,—.

Der langerwartete 3. Band der Seppeltschen

rapstgeschichte (Band 1 und 2 vgl. diese

Zs. 158 [1956] 145) umfaflt die Zeit von

1046—1294, also die der groflen Auseinan-

dersetzungen zwischen Papst und Kaiser,

deren Einheit sich im Zeitalter der Ottonen
so segensreich ausgewirkt hatte. Es ist auch
die Zeit der klaren Erkenntnis vom Unter-
schied der geistlichen und weltlichen Macht,
der allerdings erst spiter ganz geklart
wurde. Bei der Vielfalt der sich oft wider-
sprechenden Quellen, bei der Verschieden-
heit der Auffassungen der Historiker sind
gerade diese drei Jahrhunderte in der Ge-
schichtsforschung sehr umstritten. Mit gro-
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Ber Umsicht und dem unbedingten Willen
zur Wahrheit, der die Schwiichen und Fehl-
griffe keiner Partei verkennt oder zu ver-
tuschen sucht, ist Seppelt seinem Stoff ge-
recht geworden. Sowohl der Investiturstreit
wie die Kimpfe Barbarossas und Fried-
richs II. mit dem Papsttum erfahren eine
wohl im allgemeinen endgiiltige Darstel-
lung. Auch dieser Band zeigt, daf die
Papstgeschichte weithin mit der abendléin-
dischen Geschichte verlduft, daf® aber das
Ubergreifen des Papsttums auf das welt-
liche Gebiet der Kirche immer Schaden
brachte. Man maochte wiinschen, daf} bei
der Behandlung und Darlegung dieser Jahr-
hunderte iiberall dieser Band zu Rate ge-
zogen wiirde. Seppelt hat seine Herausgabe
nicht mehr erlebt. Man wird es dem Alter
des verdienstvollen Geschichtsschreibers
zuschreiben, daf} er, abgesehen von einigen
sprachlichen Hiirten, wohl die Vorginge
getreu, die geschichtlichen Michte in ihrer
Bedeutung und Verflechtung, die handeln-
den Personen in ihren Grundauffassungen
darstellte, es aber nicht mehr vermochte,
im Leser die Ergriffenheit fiir das zu wek-
ken, was die Zeit und die Menschen begei-
sterte und niederdriickte und an das sie
den letzten Hauch ihrer Kraft setzten. —
Der 1941 zum erstenmal verdffentlichte
4. Band erfihrt durch den Mitarbeiter und
wissenschaftlichen Erben Seppelts eine
sorgfiltige Neubearbeitung. Abgeschen von
kleineren stilistischen Verbesserungen han-
delt es sich hauptsichlich um genauere For-
mulierungen, die die neuere Forschung er-
laubte, und um Erweiterungen, z. B. zur Be-
urteilung des kurialen Finanzsystems, zur
Geschichte der Konzilien von Konstanz, Ba-
sel, dem Lateran, zur Wiirdigung’ von Ni-
kolaus von Kues, Leo X., dem Abfall der
englischen Kirche usw. Die Darstellung ver-
bessert die z. T. allzu apologetischen Aus-
fithrungen der Pastorschen Papstgeschichte.
Die Literaturangaben sind bedeutend er-
weitert und auf den Stand der Gegenwart
gebracht. H.Becher SJ

Wucher, Albert: Kleine Papstge-
schichte. (176 Seiten) Frankfurt 1957,
H. Scheffler. DM 7.80.

Kurzdarstellungen sind heute beliebt. Die-

sem Verlangen Rechnung tragend, aber zu-

weilen mit allzu summarischen Urteilen,
schrieb Wucher eine kleine Papstgeschichte,
in der er nicht alle Piipste nennt (wie es
das Lexikon der Piipste tut — (vgl. diese
Zs. 158 [1956] 145), sondern die einzelnen
Abschnitte der Geschichte herausarbeitet.
H.Becher SJ

Steinen, IDolfram von: Canossa, Hein-
richIV. und die Kirche. (96 S.) Miin-
chen 1957, R. Oldenbourg. Kartoniert
DM 3,20.

So anerkennenswert und geschichtlich be-
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deutsam manche Gedankengiinge und der
Grundzug dieser Studie auch sein mogen —
sie setzen einen reifen und urteilsfihigen
Leser voraus. Fiir den Katholiken ergibt
sich, daf® der Verf. manches eben nur von
auflen gesehen hat und dafl Gestalten wie
Gregor VII. mit blofien profangeschicht-
lichen Kategorien nicht befriedigend ge-
deutet werden kénnen, auch nicht, wenn
in diesen Kategorien religiose und theolo-
gische Gehalte beriicksichtigt werden. Wie
schief die Deutung v. d. Steinens bisweilen
geraten ist, verrdt sein Urteil iiber die
pipstliche Eidlosung (Gregor hatte die Un-
tertanen Heinrichs von ihrem Treueid ent-
bunden). Er sagt dazu: ,,... wenn eine In-
stanz da war, die die Untertanen oder auch
die Vertragspartner von beschworener Treue
entbinden konnte, so hief3 das notwendig,
daf} fiir die Christen ein Element der Treu-
losigkeit in ihre Staatsdinge hineingelegt
war ... Was in der Neuzeit Staatsrison und
Machiavellismus heif3t, hat seine erste Quelle
in der Eidlssung Gregors VIL® (61). Das
sind ungeheuerliche Folgerungen; denn es
geht ja hier nicht mehr darum, ob Gregor
in bezug auf die Person Heinrichs im Recht
oder Unrecht war, sondern um das Prinzip.
Ist das Vorhandensein einer Instanz, welche
von Eiden l6sen kann, Quelle und Ursprung
machiavellistischer Treulosigkeit? Doch nur,
wenn jene Instanz unrechtmifBig ist oder
ihr Amt mif8braucht. Und: gibt es dem Staat
geienﬁber keine Treue mit Vorbehalten,
d. h. eine Treue, die voraussetzt, daf} der
Staat ein Rechtsstaat ist? Dann hitten die
Minner des 20.Juli gegen Hitler unrecht
gehabt und unrecht alle vergewaltigten V5l-
ker, die sich gegen Tyrannen erhoben.
G.F.Klenk SJ

Literaturgeschichte

Blicker, Giinther: Die neuen Wirklich-
keiten. Linien und Profile der moder-
nen Literatur. (3718.) Berlin 1957, Ar-
gon Verlag. DM 13,80.

Giinther Blocker wahlt, um das Wesen des

gegenwiirtigen Bemiihens in der Dichtkunst

zu ergriinden, den Weg, in einzelnen Dich-
terbildnissen den Geist der Zeit zu zeigen.

Im ganzen behandelt er 29 Dichter (10 ame-

rikanische, je 6 deutsche und franzosische,

5 englische, 1 Iren und 1 Spanier). Es sei

sogleich gesagt, daB keiner unter ihnen ist,

zu dem der Christ ein riickhaltloses Ja zu
sprechen vermachte, ohne daff er deswegen
ihr Bemithen und ihren Rang herabsetzen
miifite; das liBt aber schon vermuten, daff

Blécker nicht aus einer Schau schreibt, die

die Welt und den Menschen als Schipfung

Gottes betrachtet, und daf er nur einen Teil

darstellt, Es hindert nicht, dal wir aus dem

Reichtum seiner Kenntnisse und seines gei-

stigen Temperamentes viel lernen konnen.

Man muf} ihm zubilligen, daf} er die meisten
seiner Autoren tiefer erdrtert hat, als es bis-
her geschah. Allerdings sagt er auch vieles
anders, als es die meisten Kritiker in einer
durch stillschweigende Ubereinkunft gebil-
deten Sprache ausdriicken. So ist manches
Urteil nicht so neu, als es auf den ersten
Blick scheint. Gleichwohl miissen wir er-
kennen, daf® das neue Wort auch auf eine
neue, urspriingliche Erfassung der Gegen-
stinde zuriickzufiihren ist. Die Sprachkunst
des Verf. ist also unbestritten. Indessen ist
es zugleich etwas bedingstigend, mit welcher
Sicherheit Blécker an die einzelnen Dichter
herangeht, um ihre Individualitit auszu-
sagen. Eine gewisse Unklarheit, die unserer
Meinung nach zu einer falschen Einschiit-
zung fithrt und die Begrenztheit der einzel-
nen Dichter nicht erkennen lifit — vom
Fragwiirdigen horen wir im groffen und
ganzen nichts —, entsteht dadurch, daf} der
Verf. allzusehr der Form verfallen ist.

Es ist zuweilen sozusagen gegen seine
theoretische Grundiiberzengung, daf} er sich
bei einigen Dichtern fast ausschliefflich mit
dem Gehalt beschiftigt. Die neue Wirk-
lichkeit, die die Gegenwartsdichtungen
(mit Melville und Flaubert anhebend) ans
Licht bringen wollen, ist die Totalitét des
Diesseitigen, das nicht gerade gottfeindlich,
doch ohne Gott in sich steht. Daran ist et-
was Wahres; schon die Scholastik nannte
die einzelnen Wirklichkeiten ,,unverinder-
lich* und ,,ewig®‘. Obwohl die Welt sozu-
sagen vulkanisch beunruhigt ist, bemiihen
sich die Dichter, jeder auf seine eigene
Weise, sie in ihrem Sein zu erfassen und
als Ganzes darzustellen. Sie sind fast alle
Feinde des einzelnen, des Fiirsichstehenden,
vor allem des Personlichen. Thnen ist nicht
das ,.,Ich*, sondern das ,,Es‘‘ das Letzte.
Wenn einmal vom subjektiv erfassenden
Menschen die Rede ist, so wird er doch dem
Kollektiv-Ich eingegliedert, in gewollter
Selbstausléschung (T. E. Lawrence), oder er
betitigt seine Freiheit darin, daf er bewufdt
den Widerspruch der sinnlosen Welt mit
dem allgemeinen uns eingeborenen ' Ord-
nungsverlangen ertrigt (Camus). Die ein-
zelnen Dichter unterscheiden sich haupt-
siichlich darin, daf} sie die Berithrung mit
dem Wesen der Welt, ihr Ganzheitsstreben
als Leistung des sinnlichen, pflanzenhaften
Es, als animistische Allbeseelung, als spiri-
tuelle Bewiiltigung oder als naturwissen-
schaftliche Beherrschung ansehen, die einen
im Rausch, die andern in der Niichternheit
der Tatsachenfeststellung. Blocker irrt darin
nicht. Wir werden vom christlichen Stand-
punkt aus dies .alles als eine groffe Ver-
irrung beklagen. Doch liegt das Positive des
Buches darin, dal das ungeheure Suchen
der Dichter ohne Gott einen in friihe-
ren Zeiten nicht so zu beobachtenden Drang
zum Absoluten und Bestindigen deutlich
macht. Daf} sie dabei im Grund dem Men-
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schen feind sind und ihnen der Blick auf
das Ewigpersénliche und die wahre Begeg-
nung des Ich und Du, sei es Mensch und
Gott, sei es unter den Menschen selbst, fehlt,
ist zu beklagen. Den Ansatz zu einer Wende
hilt der Verf. bei Camus in der Zukunft
fiir moglich, bei Musil hat er ihn iibersehen.

H.Becher SJ

Pongs, Hermann: Im Umbruch der Zeit.
Das Romanschaffen der Gegenwart. (395
Seiten) Gottingen 1956, Gottinger Ver-
lagsanstalt. DM 16,80.

Hermann Pongs nennt sein Buch eine

Kampfschrift. Sie ist aber nicht polemisch

gehalten, sondern versucht eine Klirung

nach echter Forschertradition. Die beiden

Begriffe ,,Ambivalenz‘‘ und ,,Einfachheit‘

sind seine Ordnungsprinzipien. Unter Am-

bivalenz versteht er die aus der psychoana-
lytischen Forschung stammende Uberzeu-
$ng, daf} fiir den heutigen Menschen alle

erte in Frage gestellt sind, daf ein Zwie-
denken unsere Zeit kennzeichnet. Einfach-
heit dagegen ist die Uberzeugung von einer
ganzheitlichen Welt. Sie ist entweder naiv
oder sentimentalisch im Schillerschen Sinn
und hat Beziechungen zur barbarisch-urtiim-
lichen, béuerlichen, heroischen Lebensauf-
fassung. Weithin deckt sich, wenn wir die

Werke selbst betrachten, diese Unterschei-

dung mit der von rein oder vorwiegend

diagnostischen Romanen, der naturalisti-
schen Beschreibung des menschlichen Chaos
und solchen, die aus dem Glauben an den

Sinn der Welt geschrieben werden. Auch in

diesen gilt, was Pongs durch Bergengruen

sagen laflt: ,,Es gilt wohl, das zerfallene

Ich auch darzustellen, aber auch das heile

und heilseinwollende. Die Spaltung des Ich

ist eine grofie Bedrohung der Menschen, die
sie nur mit ihrer intakt gebliebenen Sub-

stanz bekimpfen kénnen‘* (116).

Die den Kritiker eines Kunstwerks im-
mer bewegende Frage nach der Prioritit
von Form oder Gehalt beantwortet Pongs
durch ein dem Buch vorgesetztes Wort
Haeckers: ,,Dichter ist einer durch die
Sprache zuerst, nicht durch die Sache, aber
nur weil er die Sache zuerst will, nicht die
Sprache; und weil er in Reinheit die Sache
will, hat er die Sprache, und weil er die
Sprache will, hat er die Sache: es ist die
Vollkommenheit des Kreises, und jede Qua-
dratur, die der Rationalismus wollte, reicht
nicht hinan.* Dies bestitigt auch der Blick
auf die Dichtungen selbst, in denen sich die
rein artistische Kunstbhetrachtung anbietet,
um eine Rettung aus der Ambivalenz zu
versuchen. Fir Pongs ist die Goethesche
Kunst die hochste, da er das Obere Lei-
tende vorwalten lif3t, wihrend die Ambiva-
lenten das Untere Leitende, das verdringte
Unbewuflte an die erste Stelle setzen. Die
wahre Kunst sucht das Menschenbild an
Urbildern zu erneuern. Deswegen fehlen
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auch nicht die Hinweise auf Shakespeare,
Goethe, Stifter usw. Pongs behandelt die
christliche Gegenwartsdichtung gesondert.
Das scheint darauf hinzuweisen, daf} er, ob-
wohl er sie bejaht, die rein humane und
humanistische I])ichtung vorzieht.

Das Buch behandelt zumeist deutsche
Werke, doch werden auch die Dichtungen
der Auslinder (Joyce, Sartre, der franzo-
sischen Renouveau catholique, Graham
Greene, Melville, Faulkner, Hemmingway
u. a.) wegen ihrer Bedeutung und ihres Ein-
flusses untersucht. Unter den vielen Ver-
fassern und Werken sind natiirlich auch
viele zweitrangige analysiert, an deren
Stelle man andere setzen kénnte. Es wire
falsch, den meisten einen Meisterrang zu-
zusprechen. Sie sind nur typische Erschei-
nungen. In der Bewertung der einzelnen
wird man mit dem Verf. nicht immer einig
gehen. So scheinen uns E.v. Salomon und
Hans Fallada iiberschitzt zu werden. Das
Grundlegende bei Carossa ist doch wohl
nicht eine herkunftsmafige katholische Hal-
tung, sondern sein Humanismus und seine
Goethenachfolge. Dagegen scheint es uns
richtig zu sein, dafl er Stefan Andres nicht
unter die christlichen Dichter zihlt, zu de-
nen ihn z.B. Grenzmann rechnet. Der ,,Mann
ohne Eigenschaften‘ Musils ist wohl nicht
genﬁ]%end gewiirdigt. Pongs bleibt bei sei-
ner Enthiillung des Fragwiirdigen stehen,
obwohl der Dichter durchblicken lif3t, daf
ihn sein Weg durch die Verwirrung zur
Ahnung eines absoluten Weltgrundes fiihrte.

Es ist wohltuend, wie Pongs, der sehr
stark auf die unheimliche Anziehungskraft
des Ambiguosen und seine Uberbewertung
durch die Kritik (Fritz Martini, Wagnis der
S]i:::rache} aufmerksam macht, doch in dem
,,Brnst der einfiltigen Seelen*, in der Er-
fassung der Ganzheit der Seelenkrifte die
Hoffnung fiir die Zukunft siecht. So dich-
tete schon Raabe: ,,Das Ewige ist still, laut
die Verginglichkeit.* H.Becher SJ

Haas, Willy: Die literarische Welt. Er-
innerungen. (316 S.) Miinchen 1957, Paul
List. DM 15,80.

Eine Teildarstellung der Literatur der Ge-

genwart sind die Erinnerungen von Willy

Haas, der zwischen 1925—1933 die von

ebenso groflem Beifall wie Widerspruch be-

gleitete ,Literarische Welt*® herausgab.

Haas ist Prager, Zeitgenosse von Brod, Wer-

fel, Kafka, Rilke usw. und kann uns daram

viel von den Bodenkriften und der geisti-
gen Welt berichten, aus denen diese Dich-
ter kamen (er sagt iibrigens ein baldiges

Ende des Weltruhms Kafkas voraus). Haas

kam dann nach Berlin und lebte in der

Welt des Films und des Literaturbetriebs

bis zur Revolution des Jahres 1933. Als Be-

teiligter weill er Wertvolles mitzuteilen.

Sein Vertrauen auf das Ewige und Bestiin-

dige ist groB. Es wurde in ihm bestirkt



Besprechungen

durch seinen Aufenthalt in Indien und die
Beschéftigung mit seiner Geisteswelt. Lr
lehnt aber Hofmannsthals Rede iiber das
Schrifttum als den geistigen Raum der Na-
tur mit ihrer Forderung nach Bindung un-
ter das hohere Gesetz als Mittel gegen Auf-
l6sungs- und Zersetzungserscheinungen un-
serer Zeit ab (69). H.Becher SJ

IDeber, IPerner: Figuren und Fahrten.
Aufsitze zur gegenwirtigen Literatur.
(189 S.) Ziirich %956, Manesse Verlag.
Fr. 13,—.

Erquickend sind die Aufsdtze des bekann-

ten Schweizer Kritikers Werner Weber, der

sich dagegen wehrt, da alles Unbegabte,

Ungekonnte, Schwindelhafte, Verwirrte mit

dem Anspruch, es gehére zu dieser aper-

spektivischen Zeit, hervortrete und dafs man
die Mittelmafigkeit Kunst nenne, wo sie
doch nur Kunstlustbarkeit sei. ,,Daf} Aus-
gerenktes diese Zeit sehr anfiillt, ist nicht
abzustreiten. Aber es ist nicht allein da*
(48). Man sollte nicht fiirchten, in die Gar-
tenlaube abzusinken, wenn man die mo-
disch aufgestiickten Kabinette der Greuel
und der Uferlosigkeit verliefe und jener
heilig beschrinkten Wahrheit den Platz er-
laubte, wo das Heitere, Ordentliche, Sichere
neben dem Sechwarzen, Verworrenen, Gren-
zenlosen auch vorhanden ist. Drei Aufsitze
zeigen noch besonders die Wiirdigung, die
Dichter und Dichtung im Leben von Ham-
burg, Paris und London finden.
H.Becher SJ

Horst, Karl August: Die deutsche Lite-
ratur der Gegenwart. (2808.) Miin-
chen 1957, Nymphenburger Verlagshand-
lung. DM 7,50.

Der Verf. lehnt eine monographische Dar-

stellung ab. da sie zur Legende fithre und

die lebendige Auseinandersefzung ver-
schweige. Er macht zuerst auf die Wand-
lungen des Romans im ersten Viertel des

20. Jahrhunderts aufmerksam und sucht

dann sozusagen eine politische Soziologie

des Gegenwartsromanes aufzustellen. Die
beiden folgenden Kapitel behandeln die

Grundsituation der Lyrik heute und wiir-

digen diese selbst. Ein Exkurs iiber die

Lage des Dramas schliet das Buch ab. Ob-

wohl sich H. auf die deutsche Literatur be-

schriinkt, bringt er viele Autoren. Er be-
handelt sie nicht als Einheiten; selbst die

Einzelwerke werden nur selten ausgiebig

untersucht. Vielmehr nimmt er die einzel-

nen Themen, Thesen, Stoffe, Ideen, Motive
vor, jeweils mit den verschiedenen Abwand-
lungen, die sie finden. So entsteht eine tal-
mudische Vielfalt von Beobachtungen und

Urteilen, die selbst den nicht ganz Unkun-

digen in Verwirrung bringt. Daf} unsere

Zeit chaotisch ist, dal sich die Weltschau

auflost, dafl ein Prozefl der Entpersonli-

chung zu beobachten ist, wuliten wir schon

vor Lektiire des Buches. Horst ist wohl sei-
ner Methode zum Opfer gefallen, die allen
Gegensiitzlichkeiten der Gegenwart gerecht
werden wollte. Wer etwa c%ie deutsche Li-
teratur von 1800—1850 in der gleichen
Weise beschriebe, wiirde ein dhnliches
Chaos widerstrebender Tendenzen sichtbar
machen.

So legt man das Buch eigentlich ent-
tiuscht aus der Hand und bedauert, daf} so
viele treffende Einsichten und Formulie-
rungen verlorengehen. Auch wer Gerech-
tigkeit iiben will, kann nicht vom Rang ab-
sehen, der auch in der Gegenwart bei den
einzelnen Dichtern und Schriftstellern fest-
zustellen ist. H.Becher SJ

Schiel, Hubert: Clemens Brentano und
Luise Hensel. Mit bisher ungedruckten
Briefen. (152 S.) Aschaffenburg 1956,
Pattloch. Ln. DM 12,—.

Bisher unveréffentlichte Briefe erlauben es,

einiges aus dem Leben dieser beiden Per-

sonen genauer zu erkennen: Luise war
kaum an der Bekehrung Brentanos betei-
ligt; er aber wirkte auf ihre Konversion
ein; Luise sucht spiter das Liebesverhiltnis
zu verschleiern. Vielleicht geht Sch. in sei-
nen Formulierungen zu weit. Gewifl war

Luise nur eine der Briicken zur Riickkehr

Brentanos zum praktischen Bekenntnis des

Glaubens (was wohl auch immer angenom-

men wurde). Es war aber mehr ein vor-

iibergehender Einfall des Dichters, prote-
stantisch zu werden, um Luise heiraten zu
konnen. Dafl in ihrem Widerstand gegen
diesen Plan ihr eigentlicher Beitrag zu

Brentanos Bekehrung bestanden habe,

scheint uns nicht richtig. Die Wirkung ihres

Wortes, er sei doch katholisch und habe

die Beichte und damit ein Mittel gegen seine

Zerrissenheit, war doch ungleich stirker.

Brentano hat sicher Luise bei ihrer Kon-

version beeinfluflt; man darf sie aber vor-

her nicht allzu protestantisch nennen. Im

Grund waren es mehr Vorurteile, die sie

allméhlich erkannte, als eigentiimlich pro-

testantische Unterscheidungslehren, wenn
diese auch ihre Rolle spielten (Kirchenbe-
griff). Dafl Luise spiter ihr Verhiltnis zu

Clemens zu verschleiern bemiiht war, hat

wohl seinen Hauptgrund in der Kindlich-

keit ihrer Beziehung zu ihm. So drickt sie
es aus, und so erweisen es auch ihre Briefe.

H.Becher SJ

Stécklein, Paul: Der Dichter des Tauge-
nichts. Eichendorffs Welt und Leben,
geschildert von ihm selbst und von Zeit-
genossen. Auswahl und Zwischentexte
von P.S. und Inge Feuchtmayr. Mit 6
Zeichnungen von Emil Preetorius. (82 S.)
Miinchen 1957, Siiddeutscher Verlag.
DM 3,—.

Dafl man keinen dickleibigen Band zu

schreiben braucht, um ein vollendetes Bild
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eines Menschen zu vermitteln, dafiir ist dies
Biichlein ein Beweis. Aber vielleicht ist das
auch nur bei denen der Fall, die bei aller
ihrer Entwicklung immer ganz waren, und
die, wenn sie Grenzen ihres Wesens zeigen,
doch hinter dieser Grenze lautere Substanz
haben, wo sich kein tiickisches und un-
ergriindliches Niemandsland dazwischen-
schiebt. Vergessen seien auch nicht die
scheinbar so miihelos dahingeschriebenen
Zwischenbemerkungen des Herausgebers,
die aber voller Gehalt und Adel sind, so
wie es sich bei Eichendorff gebiihrt.
H.Becher SJ

Preitz, Max: Friedrich Schlegel und
Novalis. Biographie einer Romantiker-
freundschaft in ihren Briefen. Auf Grund
neuer Briefe herausgegeben. (271 Seiten)
Darmstadt 1957, H. Gentner. DM 16,—.

Noch ungleich wertvoller ist der durch 32

neue Briefe Friedrich Schlegels an Novalis

herausgegebene Briefwechsel der beiden

Freunde. Die Beziehungen der beiden sowie

der Einblick in den ganzen Personenkreis

und die Gedankenansiitze der Freunde wer-
den dadurch genauer und vielféltiger.
Zwar hat sich die Forschung heute mehr
dem alten Schlegel und den dunklen Jahren
des Pariser und Kélner Aufenthalts Fried-
richs vor seiner Konversion zugewandt. Wir
diirfen in Kiirze wohl bedeutende Verosf-
fentlichungen erwarten. Von dieser Sicht
aus, aus der Erkenntnis des reifen Schle-
gel, werden auch die fritheren Zeugnisse
sich erst ganz in ihrer Tragweite enthiillen.
Die Romantiker, besonders Friedrich, ha-
ben doch von Anfang an kritisch zu den
philosophischen Grofisystemen der Ideali-
sten gestanden und sich fast mehr mit Phi-
losophie als mit Poesie beschiftigt und aus
beiden Geisteshaltungen, der poetischen
und philosophischen, ihre Anschauungen
gebildet. H.Becher SJ

Schnackenburg, Hellmut: Maria in Dan-
tes Gottlicher Koméodie. (90S. mit
einem Bild) Freiburg i. Br. 1956, Herder.
DM 9,80.

Man kann die Gottliche Komédie nicht nen-

nen, ohne zugleich die religiose Bedeutung

der Frau hervorzuheben. Diese Erkenntnis
verwertet der Vf. fiir sein Anliegen: Er
zeigt einer Welt, in der die Frau eine ebenso
weitreichende wie erschiitternde Rolle
spielt, das Bild der grofien Frau der Offen-
barung im Spiegel der Dichtung Dantes.

Tatsichlich erscheint die verflachte mo-

derne Auffassung von der Frau oder die

Polemik gegen das neue Dogma von der

Aufnahme Marias in den Himmel bei Nen-

nung des Namens Dante gewichtlos. In sei-

nem Werk verkniipft der Vf. die modernen

Fragen des gliubigen Menschen mit der

Welt Dantes und schafft so ein theologisch

vertieftes Betrachtungsbuch, das vielen

Freude bereiten wird.
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Homiletik

Duployé, Pie OP: Rhetorik und Got-
teswort. (958.) Disseldorf 1957, Pat-
mos. DM 6,80.

Die Lesung des kleinen, aber gehaltvollen

Biichleins, das die Ubersetzung des franzo-

sischen ,,Rhétorique et Parole de Dieu‘* ent-

hilt, regt an und auf! Der Prediger fiihlt
sich in seiner personlichen , Krise der Pre-
digt** getroffen, oder sie kommt ihm bei der
riicksichtslosen Gewissenserforschung, die

P. Duployé anstellt, erschreckend ins Be-

wuBdtsein. Aber auch der Laie, der die Krise

der Predigt ganz allgemein zu spiiren be-
kommt, ist begierig zu wissen, welche Lo-
sung vom Verf. vorgeschlagen wird.

,,Zwei Dinge weil} ich genau: 1. Es kann
keinen Kontakt zwischen Christen geben,
wenn nicht zuvor menschlicher Kontakt her-
gestellt ist. 2.... Die Sprache der Men-
schen hat mich meine Mutter gelehrt** (31).
Das ist die Sprache, die zum Herzen geht:
,,nicht in Ideen spricht man zu den Men-
schen, man spricht zu ihnen in Bildern. Mit
Ideen schafft man Klarheit, aber nur durch
Bilder ergreift man den Menschen® (31). In
derbildhaft-konkreten, lebensnahen Sprache
mufd das Wort Gottes . den Zugang zu den
Menschenherzen finden, und zwar vorab in
der Gestalt jenes ,,vertraulichen Gespri-
ches** an Hand der Bibel, das man Homilie
nennt. Wir teilen die Freude von P.Du-
ployé, dafl innerhalb der Kirche nicht
nur die Bibel neu entdeckt wurde, son-
dern auch die Homilie als personliches Bi-
bel-Gespriich ihren hervorragenden Platz
im Wortgottesdienst der Kirche wiederge-
funden hat. Doch bestehen zwei Bedenken:
Kann jeder Prediger auf dem Instrument
der Sprache bzw. der , heiligen Beredsam-
keit** so ergreifend und kunstvoll spielen,
wie es eben nur der — begabte — Dichter
vermag? Und — setzt die eigentliche Ho-
milie nicht eine Gemeinde voraus, die in
tiefem, lebendigem Glauben das Wort Got-
tes willig aufnimmt? — Was dann, wenn
unter Christen in vielen Gemeinden die Un-
wissenheit erschreckend grofy, der Glaube
schwach und das religiose Leben bedenk-
lich lau geworden ist? — Da fillt der Same
einer Homilie auf zu harten Boden... Da
muf der Acker der Herzen erst durch grofie
thematische Predigten umgepfliigt wer-
den ... Immer wieder muf} erst der Glaube
an Gott, an Christus, an die Kirche und an
den erlésten Menschen wachgerufen und
lebendig erhalten werden! Aber — sowohl
in der groBangelegten thematischen Predigt
wie in der schlichten Homilie soll der Pre-
diger als Mensch zum Menschen, vom Her-
zen zum Herzen sprechen, so personlich wie
miglich und so unpersionlich-universal wie
moglich: zu dieser urspriinglich schiopfe-
rischen Beredsamkeit fordert das Biichlein
von P. Duployé auf. E.Haensli SJ



Der Tod Karls V.

HUGO RAHNER §S]

Am 21. September 1558 starb in der Einsamkeit von San Jerénimo de Yuste
Kaiser Karl V. Mit ihm sank das alte Kaiserideal ins Grab der Geschichte.
Karl legte die Krone des Abendlandes vor die Fiife der gottlichen Majestit,
so wie es Tizian auf dem Bild seiner unsterblichen ,,Gloria* dargestellt hat,
jenem Gemiélde, das der sterbende Kaiser fiir den Hochaltar von Yuste
bestimmte: es war ,,der demiitigste und doch stolzeste Ausdruck des kaiser-
lichen Lebensgefiihls, der Gewif3heit seiner Berufung durch Gottes allerhoch-
sten Willen, . .. der Kaisertraum Dantes, der Glaube an eine géttliche Welt-
ordnung mit Kaisertum und Papsttum je in ihrer Sphire, beide voll hochster
Verantwortung gegeniiber der gesamten Christenheit. Nach dem Maf3e seiner
Krifte, aber mit vollkommenster Hingebung hatte dieser Mann im Sinne
solcher Ideen seinen Lebensweg vollfithrt — immer ein Mensch und im tig-
lichen Leben gebrechlich und schwach in Neigungen und Eigenwilligkeiten,
aber in den bleibenden Ziigen seines Wollens, in der Tapferkeit seiner Hal-
tung doch zur historischen Figur geworden.*1

Es ist schon unendlich viel geschrieben worden iiber diesen kaiserlichen
Tod in Yuste. Aber kaum jemand hat noch den Versuch unternommen, aus
den von den Historikern — auch Karl Brandi macht hier keine Ausnahme —
meist unbeachteten Quellen der ,,Monumenta Historica Societatis Jesu* die
letzten Jahre des Kaisers zu schildern und zu zeigen, wie die Jenseitigen und
die Heiligen jener Tage von dem weltumwandelnden Verzicht Karls auf seine
Kronen und von seinem seligen Tod gedacht haben. Und doch eréffnen sich
uns gerade aus diesen Quellen die Blicke in die innerste Herzmitte des gro-
f3en politischen Geschehens, das mit der Abdankung des Kaisers am 25. Ok-
tober 1555 beginnt und mit dem Tode endet. Der Jesuit Francisco de Borja,
einst Karls Jugendfreund und Vizekonig von Katalonien, deutet in seiner
Grabrede auf den toten Kaiser in Valladolid etwas von diesem Geheimnis an:
»Der Kaiser sagte mir oft, er habe seit seiner Jugend tiiglich eine Zeit dem
Gebete gewidmet.*“2 Das entspricht genau dem Bekenntnis, das der Kaiser

1 K. Brandi, Kaiser Karl V. Werden und Schicksal einer Persénlichkeit und eines Welt-
reiches I (3. Aufl.) Miinchen 1941, S. 5511.

2 P. Suau, Histoire de S. Frangois de Borgia, Paris 1910, S. 329 (aus der ungedruckten
Biographie des P. Dionisio Vasquez, der Borja nach Yuste begleitete). — O. Karrer, Der
heilige Franz von Borja, Freiburg 1921, S. 164.
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als sein religios-politisches Ideal schon im Mai 1543 an seinen Sohn Philipp
weitergegeben hat: ,,Und darum, mein Sohn, ist es notwendig, dafy Thr Euch
mit aller Kraft Gott anheimgebet, damit Er Euch die Gnade verleihe, ihm zu
dienen und zugleich Ehre und ewigen Ruhm zu gewinnen. .. und dazu ist
das erste und wichtigste: Gott immer vor Augen zu halten, ihm alle Miithen
und Sorgen darzubringen, Euch zu opfern und an sie véllig hingegeben zu
sein.*3 Diese innerste Seite der Gottverantwortung aller Politik hat am Le-
benswerk des Kaisers ein Historiker unserer Tage herausgestellt, wenn er von
Karl V. schreibt: ,,Tief ins Leben verstrickt, aber immer als reuiger Siinder
bis zur tiefsten Bufle, hat Karl V. lebenslang versucht, im Gebet in das
menschgewordene Wort Gottes hineinzuhéren, und schliefdlich hat er dann
erkannt, daf® der Ort solchen Horens nicht die Welt sei, nicht der Staat, son-
dern seine Kirche. Dieser Erkenntnis entsprechend hat er an seinem Lebens-
ende gehandelt.*“4 So sei hier versucht, aus den unbekannten oder doch meist
iibersehenen Quellen der Monumenta einige Ziige zur religiosen Seite der
Abdankung und des Todes des grofen Kaisers nachzutragen.

Der Tod der irren Mutter

Kaiser Karl wufite zeitlebens — und er hat es in dem politischen Bekennt-
nis an seinen Sohn vom Jahre 1543 deutlich ausgesprochen —, daf} er den
Glanz und die Tragik seines nicht mehr zusammenhaltbaren Reiches vor
allem dem Erbe seiner geisteskranken Mutter verdankte, die seit bald vierzig
Jahren in der einsamen Schlofestung von Tordesillas dahindimmerte. Mit-
ten in den Zusammenbruch seines politischen Lebenswerkes, nach dem Ver-
lust von Metz an die Franzosen, unmittelbar vor dem Religionsfrieden von
Augsburg, wihrend sich in dem von Gichtschmerzen gequilten Kaiser in
Briissel die Pline zur Abdankung formten, kam aus Spanien die Nachricht
vom Tode der Mutter. Er hatte sie zum letzten Mal im Januar 1542 in Torde-
sillas besucht und 1543 ihr Geschick seinem Sohn Philipp dringend ans
Herz gelegt: ,,Wohl weif} ich, daf} es nicht nétig ist, Euch zu befehlen, daf3
Thr Sorge traget fiir den Dienst und die gute Behandlung der Kénigin, mei-
ner Herrin. Denn dazu verpflichtet Euch das natiirliche Gefiihl. Ich bin auch
sicher, daf} die es so halten, die ihr dienen. Dennoch erinnere ich Euch daran,
da® Thr darauf haltet und es denjenigen ans Herz leget, denen diese Sorge
obliegt.““5 Prinz Philipp hatte daher schon 1552 bei einer Erkrankung Juanas
dem Jesuiten Francisco de Borja, der einmal (1523/25) Menino (Page) bei
Juanas Tochter Catarina in Tordesillas gewesen war, den Auftrag gegeben,
sich um das Seelenheil der Irren anzunehmen.® Denn diese hatte in ihrem

3 K. Brandi, Die Testamente und politischen Instruktionen Karls V. (= Berichte und
Studien XII zur Geschichte Karls V.: Nachrichten der Gesellschaft der Wissenschaften zu
Géttingen, hist.-phil. Klasse 1935), Gottingen 1935, 5. 47.

& C.]. Burckhardt, Gedanken iiber Karl V., Miinchen 1954, S. 21.

5 Berichte und Studien XII, S. 57.

¢ MHSJ (= Monumenta Historica Societatis Jesu) Chron. IT, 609; IV, 487. — Borg. II,
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Wahn seit Jahren jegliche Betiitigung der katholischen Religion verweigert.
1554 eilte Borja erneut nach Tordesillas, diesesmal auf die dringende Bitte
der Konigin Catarina von Portugal und Philipps, der ihn im Schlof} von
Pardo vom Wunsch des Kaisers unterrichtete.” Aus der Chronik des Jesuiten-
ordens erfahren wir: ,,Um der Kénigin von Portugal und dem Prinzen Phi-
lipp zu Diensten zu sein, begab sich Pater Francisco nach Tordesillas, um zu
versuchen, ob er in irgendeiner Form der Konigin Johanna helfen kénne. Er
verbrachte dort zwei Monate, aber nur mit dem Erfolg, den Willen dieser
Fiirstlichkeiten erfiillt zu haben. Denn die Konigin Johanna war vollig des
Gebrauchs ihrer Vernunft beraubt.*“8 Im Archiv von Simancas liegen heute
noch die langen Berichte, die Borja an Philipp, sicher zu Handen des Kaisers,
gerichtet hat.?

Diese Briefe gehéren zu den erschiitterndsten Dokumenten aus der Ge-
schichte der religisen Psychiatrie. Juana litt an einem typischen Verfol-
gungswahn. Ihre religiose Apathie war die brennendste Sorge fiir den Kaiser
und seine Geschwister, aber auch fiir Prinz Philipp, der sich eben zu der fiir
die Politik des Kaisers ungeheure Méglichkeiten eroffnenden Hochzeit mit
Mary Tudor von England riistete. In seinen Gespriichen mit der irren Kéni-
gin berichtete Borja von diesen Plinen und sagte ihr: ,,Was werden denn die
Menschen in England sagen? Doch wohl dies: Wenn diese Konigin lebt wie
wir, ohne Messe, ohne Bilder, ohne Sakramente, dann diirfen wohl auch wir
das gleiche tun. Denn, ist nicht in Sachen der katholischen Religion, was dem
einen erlaubt ist, auch allen anderen gestattet?* Die Konigin erwiderte:
»Eriher habe ich regelmiBig gebeichtet und kommuniziert, ich habe Messe
gehort und Heiligenbilder gehabt. .. ich wiirde dies auch heute noch tun,
aber jetzt steht es nicht mehr in meiner Gewalt, es zu tun, denn ich bin ganz
verwirrt durch die Hofdamen und durch meine Umgebung. Friiher, als ich
zu beten anfing, rissen sie mir das Buch aus der Hand, machten Witze iiber
mein Gebet, spuckten auf die Heiligenbilder und warfen Schmutzereien in
den Weihwasserkessel. Sie machten sich am Altar zu schaffen und sagten, sie
seien Seelen von Toten. Uberall sind Hexen.“ Typischer Verfolgungswahn:
» Wenn mich diese Gesellschaft der Hofdamen in Ruhe l4f3t, werde ich wie-
der beichten und kommunizieren.” Und nun folgt in Borjas Bericht an Phi-

114. — Die hier verwendeten Abkiirzungen sind: Chron. — Polanco, Chronicon Societatis
Jesu I—VI (Madrid 1894—1898). — Borg. — Monumenta Francisci Borgiae I—V (Madrid
1894—1911). — Lain. = Monumenta Jacobi Lainii I—VIII (Madrid 1912—1917). — Rib.
= Monumenta Petri Ribadeneira I—II (Madrid 1920—1923). — Salm. — Monumenta
Alphonsi Salmerén I—II (Madrid 1906—1907). — Nad. = Monumenta Hieronymi Nadal
I—IV (Madrid 1898—1905). — Mixzt. = Epistolae Mixtae I—V (Madrid 1898—1901). —
Quadr. = Litterae Quadrimestres I—VIL (Madrid und Rom 1894— 1932). — MJ [. —
Monumenta Ignatiana, Series prima (Briefe) I—XII (Madrid 1903—1911).

7 Nad.T, 240; II, 26. — Brief der Konigin Catarina an Borja vom 19. Februar 1555:
Borg. II, 1911, .

8 Chron. IV, 585. — Zu den Besuchen Borjas bei Juana vgl. auch A. Rodriguez-Dilla,
La Reina Dona Juana la Loca, Madrid 1892, S. 161—172. — Suau a.a.O. S. 288—290. —
Ch. de Motiy, Jeanne la Folle: Revue des Deux Mondes 149 (1898) S. 857—863. — H. Rah-
ner, Ignatius von Loyola. Briefwechsel mit Frauen, Freiburg 1956, S. 60; 176£.; 594.

9 Borg, IIT, 161—167; 168—173.
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lipp ein Stiick von psychiatrischer ,, Therapie®, das grauenvoll wirkt und nur
durch die niichtern klugen Randbemerkungen Philipps einigermaf’en gemil-
dert wird. Man spielt der Irren eine Komodie vor: die Hofdamen seien von
der Inquisition verhaftet und weggebracht worden. Man lif3t Exorzisten
kommen, die mit Weihwasser gegen die Hexen vorgehen sollen, in den Gna-
denorten Spaniens vom Montserrat bis Guadalupe wird fiir das Seelenheil
der Konigin gebetet. Zuniichst zeigt sich ein Erfolg: Juana beruhigt sich,
beichtet und legt das grof’e Glaubensbhekenntnis ab. Aber beim Anblick von
ungewohnt neuen Altartiichern bricht sie in irrsinnigen Zorn aus, verweigert
das Essen, und Borja kommt zum Schluf}, hier kénne nur ein Wunder die
Heilung bewirken. ,,Ein Erfolg wire fiir Seine Majestiit den Kaiser sicher
ein groffer und beruhigender Trost“, hatte er geschrieben, aber diesen Trost
konnte man nicht nach Briissel berichten. :

Dafiir kam der barmherzige Tod. In der Passionswoche 1555 mufte der
Obersthofmeister der Koénigin, Marqués de Denia, einen Kurier nach den
Niederlanden entsenden, die hohe Kranke sei am Sterben. Die spanische Re-
gentin Juana, die von Ignatius kurz zuvor heimlich in seinen Orden aufge-
nommen worden war, lie} Borja rufen. Dieser kam am Freitag vor dem Pas-
sionssonntag, den 29. Mirz, nach Tordesillas. Am Karfreitag, den 12. April
1555, starb die Frau, deren Erbe das Haus Habsburg grof8 und ungliicklich
gemacht hatte.l Es war ein lichter und seliger Tod. Ignatius in Rom, der
einst als Page manchmal in der Feste Tordesillas gedient hatte, lief3 sich
genau berichten, und der Brief des P. Bustamente, der Borjas Begleiter war,
ist das unmittelbarste Dokument iiber Juanas Tod, das wir kennen.!! Igna-
tius war sich der politischen Bedeutung dieses christlichen Sterbens der Ké-
nigin voll bewufit, las er doch in diesem Brief: ,Die Majestiit des Kaisers,
der Konig von England (Philipp) und die Konigin von Portugal sind ver-
stiindigt worden ; denn sie lebten bestiindig in der Sorge und Sehnsucht, Thre
Hoheit, die Konigin, michte doch das fiir die Konigreiche so notige offent-
liche Bekenntnis ihres christlichen Glaubens ablegen.”“ Borja selbst aber
schrieb an den Kaiser am 11. Mai 1555 folgenden Brief:

,,Geheiligte Kaiserliche Majestiit! Durch den Kurier, den der Marqués de
Denia am 10. April aus Tordesillas abgeordnet hat, um Eurer Majestit von
der Erkrankung der Kénigin, unserer Herrin, Nachricht zu geben, habe ich
Ew. Majestiat ausfiihrlichen Bericht erteilt iiber die Barmherzigkeit, die
Gott unser Herr Threr Hoheit in ihrer Krankheit erwiesen hat. Denn wir
alle, die anwesend waren, hatten den Eindruck, es sei Ihrer Hoheit eine
ganz andere Einstellung zu den gottlichen Dingen geschenkt worden, als
man das bisher an ihr gekannt hatte. Uberdies ist ja auch der Schatzmei-

10 Die Chronologie des Todestages der Konigin ist bei den Historikern oft ungenau;
selbst Brandi (I, 542) irrt mit der Angabe des 13. April. Die Quellen der MHSJ sprechen
ganz klar: am Karfreitag den 12. April starb Juana: Chron.V, 546. — Borg. III, 212. —
Mixt. IV, 613, Anm. 4.

11 Mixt. IV, 612—618. — Chron. V, 546—549.
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ster Arizpe der Bote, der Ew. Majestiit von allem Bericht erstatten wird,
als ein Mann, der immer grofe Sorge trug um das geistliche Wohl Ihrer
Hoheit und der sich stets bemiihte, alle Mittel anzuwenden, um in der Ké-
nigin die Erinnerung an die Beziehungen zu Gott unserem Herrn wachzu-
rufen. So habe ich nichts hinzuzufiigen als den Ausdruck des Dankes an
die gottliche Majestit fiir die tiefe Befriedigung, die man in diesen (spa-
nischen) Kénigreichen iiber das selige Ende empfindet, das IThrer Hoheit
zuteil wurde. Thre letzten Worte, wenig Stunden vor dem Hinscheiden,
waren: ,Jesus Christus der Gekreuzigte sei mit mir!® Der gleiche Herr
bewahre und férdere die konigliche und katholische Person Eurer Maje-
stit und lasse sie wachsen in seinen gottlichen Gaben und Gnaden, so wie
wir, Ihre Diener und Geistlichen, es erflehen. Aus Valladolid, am 19. Mai
1555, Eurer geheiligten kaiserlichen Majestiit ergebenster und gehorsam-
ster Diener, der die kaiserlichen Fiifle kiif5t, Francisco.*“12

Dieser Tod und der Bericht des Freundes konnten den miiden Kaiser nur
noch mehr bestirken, die lastenden Kronen seines miitterlichen Erbes nie-
derzulegen und den Frieden zu suchen, den Borja schon lange gefunden
hatte. Sagte er doch spiiter einmal: ,,Was bedeutet eigentlich unser Verzicht
auf die Welt, wenn wir ihn vergleichen mit dem, was Pater Francisco de
Borja getan hat?°‘13 Und so kam bald der Tag, an dem der Kaiser in das Hei-
matland der toten Mutter zuriickkehrte.

Die Abdankung

Borja war schon friither als die politische Offentlichkeit von diesen Plinen
seines kaiserlichen Herrn unterrichtet. In einem Brief an Ignatius vom
31. Oktober 1554 hielt er dafiir, man diirfe den Kaiser jetzt nicht mehr mit
Bitten um die Forderung des Ordens belistigen, denn ,,man versichert hier
ernstlich, Seine Majestit komme bald in diese seine {spanischen) Konigreiche
zuriick, und so scheint es, man solle diese Fragen nicht mehr durch Briefe
verhandeln, zumal mit einem Fiirsten, dem die Regierung solche Lasten auf-
biirdet, und weil an seinem Hofe {in Briissel) niemand ist, der die Sache fiir
uns mit dem nétigen Nachdruck betreibt*.14 Im Juni des Jahres 1554 schlug
der Erzbischof von Toledo Pater Francisco vor, sich in der Nihe von Yuste
ein Eremitorium zu errichten, ,,wo die Patres Hieronymiten schon eine Woh-
nung fir Seine Majestit bauen®.1> Die Welt hielt den Atem an, als der
kranke Kaiser in der denkwiirdigen Feier des 25. Oktober 1555 seine Herr-
schaft niederlegte. In der Chronik des Ordens schildert Polanco den Tag von

12 Borg. ITI, 210f. — Im Archiv ven Simancas steht notiert: ,,Del Duque de Gandia,
Theatino.”* Man verwechselte damals die Jesuiten oft mit den Theatinern, vgl. Borg. ITI,
323.

13 Suau S. 319. — Pr. Sandoval, Historia de la vida y hechos del Emperador Carlos, II,
Pamplona 1614, S. 830. :

14 Borg. III, 181.

15 Borg. III, 173f.
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Briissel, iiber den er durch eine Reihe von Briefen genau informiert war:
»Zuerst versammelte sich der Rat der Staaten, die zum Haus Burgund ge-
hérten, vor der Kénigin-Regentin Maria und vor den Rittern vom Goldenen
Vlief}, das man im Volksmund Toison nennt. Der Kaiser ernannte Philipp
zum Ordensoberhaupt. Dann verzichtete er am 25. Oktober zu Philipps Gun-
sten auf die Staaten und einige Tage danach iibertrug er ihm die Konigreiche
von Spanien und das Ubrige. Die Kaiserwiirde iibermachte er seinem Bruder
Ferdinand. Er selbst riistete sich zur Abreise, zusammen mit seinen Schwe-
stern Eleonore und Maria.” Im Dezember erfuhr Ignatius noch, der Kaiser
gedenke ,,auf Weihnachten schon in Spanien zu sein, aber die Sache ver-
zbgere sich, und die Kénigin von England, die eine Armada zur Begleitung
des Kaisers geriistet hatte, habe diese zuriickgezogen®.16

Fiir die Kenntnis der innersten Seite dieses historischen Augenblicks ist es
von tiefer Bedeutung, zu héren, wie ein Heiliger der katholischen Reform,
Ignatius von Loyola, der zeitlebens mit dem letzten abendlindischen Kaiser
nicht in den so ersehnten Kontakt kam,!7 von der kaiserlichen Abdankung
Kenntnis nahm. Ignatius war auf das tiefste beeindruckt und erfalite mit
scharfem Blick die politische und religiése Bedeutung des Verzichts von
Briissel. In bewegten Worten schrieb er selbst und durch seinen Sekretiir Po-
lanco an zwei Freunde am Kaiserhof, Pedro de Zérate und Alessio Fontana:
»»Der Kaiser gibt seinen Nachfolgern ein seltenes Vorbild. Denn withrend an-
dere gerne ihr Leben verlingern wiirden, um sich an der Staatsgewalt zu er-
laben, gibt er sie schon zu Lebzeiten auf. Er erweist sich damit als ein wahr-
haft christlicher Fiirst. Denn weil er deutlich sicht, daf} er den Miihen seiner
Kénigsherrschaften nicht mehr gewachsen ist, gibt er demjenigen, der diese
Last nun auf seine Schultern nimmt, auch die Ehre.*18 »Moge es Christus
gefallen, ihm gliickliche Heimfahrt zu verleihen — und die Gnade, den Rest
seines Lebens zu Gottes grofem Dienst zu verwenden. Hat er doch so grof-
herzig die Herrschaft iiber so viele Staaten drangegeben, weil er die Last
nicht mehr zu tragen vermochte. Seltenes Beispiel! Wenige werden es nach-
ahmen, obwohl viele es nachahmen sollten.“1? | Wahrlich, die Welt kann
Gott unserem Herrn nicht genug Dank sagen fiir ein solches Beispiel, das
man so wenig glauben wiirde, siihe man es nicht vor sich! Hiingen sich doch
die Menschen fiir gewdhnlich an viel geringere Erdendinge.“20 ,,Gebe Got-
tes hochste Giite dem Kaiser nun auch die Freiheit, die er sich ausbedungen
hat, die Freiheit, Gott ungeteilt zu dienen. Gott mache ihn reich an den Gii-

16 Chron. V, 314f.

17 Chron. I, 114; II, 42f.; VI, 633. — Briefe des Ignatius an Kaiser Karl: MJ I, 6, 4211.;
I, 12, 257—259. — Vgl. H. Rahner, Briefwechsel S. 35—38. — Ignatius sandte an den Kai-
ser die Bulle ,Exposcit debitum* Papst Julius ITI. und das Exerzitienbuch, das Karl mit
grofier Freude aufnahm: MJ I, 3, 386; Chron. II, 235. — An Borja schrieb Ignatius, man
moge den Kaiser fiir das Romische Kolleg um Geldhilfe bitten: ,,Nachdem Seine Majestiit
so viel Geld aufgewendet hat, um die Religion in Deutschland mit materiellen Waffen zu
unterstiitzen, wiire es nicht viel, wenn er einiges Geld auf geistliche Waffen verwendete,
die erfolgreicher sein diirften fiir das Ziel, das er anstrebt*“: MJ I, 9, 614. — Lain. VI, 135.

18 MJ I, 10, 269. 19 MJ I, 10, 270. 20 MJ 1, 11, 5%.
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tern des Geistes, in dem Ausmaf}, als er so reichen irdischen Besitz verlassen
hat. So entspricht es Gottes unermefllicher Freigebigkeit. Mit Recht fithlen
wir alle uns getrostet, eine solche Tat in unseren Tagen zu erleben.*21
Das war das geistliche Wort, das ein Heiliger zum Verzicht des Kaisers zu
sagen hatte. Aber Ignatius sah auch ebenso scharf die politische und kirch-
liche Bedeutung des Verzichts von Briissel: mit Konig Philipp begann eine
neue Zeit. Und so schreibt er in einem lange bedachten Brief an den neuen
Herrscher:
»Wir haben hier die Kunde erhalten von der durch Seine Majestiit den
Kaiser, unseren Herrn, zugunsten Eurer Majestéit ausgesprochenen Ver-
zichtleistung auf die Linder von Niederdeutschland und auf die Staaten
hierzulande (Neapel und Sizilien). Alle Ihre Diener haben darob grofle
Trostung empfunden: sowohl iiber das heilige Vorbild, das die Kaiserliche
Majestiit dabei gab, als auch dariiber, daf8, wie wir hoffen, der gottlichen
Giite ein Dienst erwiesen werde, indem diese Staaten sich nun in den Han-
den Eurer Majestiit befinden. Wir beten dafiir in unseren armen Opfern
und Gebeten unaufhérlich. Aber nicht nur darin, sondern auch in allen an-
deren Belangen dariiber hinaus, die unserem geringen Konnen entspre-
chen, mochten wir mit aller Kraft Eurer Majestit zu Diensten sein in un-
serem Herrn, so wie es unserer Berufung entspricht. Nun sind wir iiber-
zeugt, dal es fiir den Dienst Gottes und fiir denjenigen Eurer Majestit
gut wiire, wenn einige Ménner aus unserer geringsten Gesellschaft, die von
niederlindischer Herkunft und Sprache sind, in jenen Landen die Fihig-
keiten verwenden konnten, die unser Herr ihnen gegeben hat, in den Nie-
derlanden, die durch die nachbarlichen Beziehungen zu Deutschland mehr
als andere Linder anfillig sind fiir die gottbeleidigenden Glaubensgefah-
ren und fiir die Auflehnung gegen Eure Majestit.*22
Das war fast wie ein Prophetenwort, wenn man an das Schicksal der spa-
nischen Niederlande unter der Herrschaft Konig Philipps denkt. Ignatius
und der Kaiser haben diesen Zusammenbruch nicht mehr erlebt. Aber der
Heilige in Rom, der von Laynez aus Augsburg genau von der kirchlichen
Lage in Deutschland unterrichtet war,?3 sah klar: der Verzicht des Kaisers,
der Religionsfriede von Augsburg, der heimlich glimmende Brandherd in
den Niederlanden: das alles bedeutete den Untergang der kaiserlichen Ideale,
fiir die Karl V. zeitlebens gekiimpft hatte. Genau acht Tage nach dem Tode
des Ignatius riistete sich am 8. August 1556 der miide Kaiser zur Heimfahrt
nach Spanien. Eine Welt sank ins Grab.

21 MJ 1, 11, 23.

22 MJ I, 10, 32—34, Brief vom 23. Oktober 1555. Das Datum kann nicht angezweifelt
werden, obwohl die feierliche Verzichtleistung erst am 25. Oktober stattfand; denn die
Vorbereitungen dazu dauerten schon seit dem Frithjahr 1555.

25 Lain. I, 269. — Wie Ignatius die politische Lage zu Beginn 1556 beurteilte, geht aus
der kithnen Anordnung hervor, fiir den zwischen dem Kaiser und Frankreich abgeschlos-
senen Waffenstillstand von Vaucelles (Brandi I, 544) am 23. Februar 1556 ein Tedeum
singen zu lassen: MHSJ Polanci Complementa (Madrid 1917) 1I, 583. Wie der Papst iiber
Vaucelles dachte vgl. bei L. von Pastor, Geschichte der Pipste VI (Freiburg 1913) S. 3991.
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Der Tod in Yuste

Am 28. September landete die Flotte des Kaisers in Laredo. Nach den fest-
lichen Empfingen und nach der Begriilung seiner Tochter, der Regentin
Juana, und seines Enkels Don Carlos begab sich Karl in das Schlof} des Don
Fernando Alvarez de Toledo, Grafen von Oropesa, in Jarandilla, da die in
der Nibe liegende Kaiservilla von Yuste noch nicht eingerichtet war. Hier,
und nicht in Yuste, traf sich der Kaiser am 19. und 23. Dezember mit seinem
dringlich aus Alcald herbeigerufenen Freund, dem Jesuiten Francisco de
Borja, dessen Vorbild auf ihn einen so tiefen Eindruck gemacht hatte.2¢ Uber
den Hof der Este in Ferrara kamen davon die ersten Geriichte an die Kurie
des Jesuitengenerals. Der Sekretir Polanco berichtet dariiber: ,,Aus Ferrara
schreibt man uns, was dort bei Hof phantasiert wird: daf8 der Kaiser nach
dem Pater Francisco geschickt habe, um sich seiner zu bedienen, oder, wie
man es in Ferrara ausdriickt, um sich von ihm geistlich leiten zu lassen. Hier
glaubt man das nicht.“25 Aber die grof’e Welt, die in ganz Europa von dem
kaiserlichen Geheimnis in Jarandilla zu tuscheln begann, glaubte es. Man
wollte wissen, der Kaiser habe verlangt, Borja moge zu den Hieronymiten 26
oder zu den Kartdusern? iibertreten, um stindig in seiner Nihe bleiben zu
kénnen. Ja, in der Ordenschronik steht der erstaunliche Bericht: ,,Es erhob
sich auch das falsche Geriicht, Kaiser Karl V. wolle in die Gesellschaft Jesu
eintreten. Dieses Gerede entstand daraus, daf® der Kaiser nach dem Verzicht
auf seine Konigreiche und auf die Kaiserwiirde in seiner Einsamkeit freund-
schaftlich mit Pater Francisco de Borja verkehrte. 28 Der Dominikaner Mel-
chior Cano fand es damals als , keinen iiblen Scherz*, dafy sich der Kaiser
angeblich den Geistlichen Ubungen des Ignatius unterziehen wolle.2?

Ubrigens war man an der Generalskurie der Jesuiten in Rom bald iiber
alles genau informiert. Pedro Ribadeneira berichtete nach Briissel an den
Grafen von Feria, den Giinstling Philipps II., von den beiden Besuchen Bor-
jas in Jarandilla: ,,Ohne Zweifel haben'Euer Herrlichkeit schon erfahren,
daf} jener Herr ¢(der Kaiser) den Pater Francisco zu einem Besuch aufforderte
und sich mit ihm eingehend unterhielt. Ich weifs aber nicht, ob Sie genaueren
Bericht dariiber haben, was da vor sich ging. So will ich hier nur das Ergeb-
nis mitteilen. Der Kaiser sagte mit Nachdruck: ,Wie konnte man mir mit so

24 Uber die Besuche Borjas beim Kaiser vgl. Suau S. 314—329. — P. L. Gachard, Re-
traite et mort de Charles-Quint au Monastere de Yuste, Briissel 1854, I, S. 74; II, 253 bis
255; 368—370. — G.von Schwarzenfeld, Karl V., Ahnherr Europas, Hamburg 1954,
S. 326—328.

2 Salm.I, 142. — Man wurde aber an der Kurie der Jesuiten in Rom bald genauer
iiber die Besuche in Jarandilla unterrichtet: Mixt. V, 559f. — Mixt. V, 580f. (wo iibrigens
bereits der Irrtum steht, die ersten Besuche hiitten in Yuste stattgefunden).

26 Suau 8. 318, Anm. 1 (aus einem von Vasquez noch gekannten, inzwischen verlorenen
Brief der Regentin Juana an Borja).

21 Lain. IT, 20.

28 Chron. VI, 193. — Lain. I, 647.

29 In einem Brief an den Beichtvater Juan de Regla in Yuste: Cartas de San Ignacio II,
Madrid 1875, S. 500. — Vgl. H. Rahner, Briefwechsel S. 38 und 569.
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viel Liigen kommen?‘ Und er begann gute Winke zu geben fiir den Fort-
schritt der Unternehmungen der Gesellschaft Jesu, als ein Mann, der andere
Gedanken und Affekte als frither hegt. Gepriesen und gelobt sei unser Er-
loser, der so die Herzen wandeln kann und der Wahrheit solche Kraft
gibt!“39 Und so konnte denn auch der Ordenssekretir Polanco den in Neapel
von tausend Geriichten beunruhigten Pater Salmeron beschwichtigen. Dieser
hatte es dort mit der Milgunst der Vizekonigin, Herzogin von Alba, zu tun
und hatte in Rom angefragt: ,,Man hat hier in Neapel Briefe erhalten, laut
denen Pater Francisco de Borja bei Seiner Majestit dem Kaiser weilt, und er
allein habe dort freien Zutritt und freien Abgang. Das wurde auch jener be-
wufiten ,groffen Dame‘ berichtet, und diese hat herumgeredet, das sei falsch
und gegen alle Tatsachen, denn der Kaiser hege gegen die Gesellschaft Jesu
grof’e Abneigung.*31 Polanco antwortete ihm: ,,Es ist wahr: Pater Francisco
war beim Kaiser, der ihn zum Besuch aufforderte und sich des langen mit
ihm besprach. Er wurde iiber viele falsche Angaben, die man ihm gemacht
hatte, informiert, und einer unserer Patres, der aus Spanien kam, berichtete,
der Kaiser habe sich mit der Hand an die Stirn geschlagen und mit Entrii-
stung iiber die falschen Zutriger gesagt: Bis zu mir also kommen sie mit
solchen Liigen!*“32 Den intimsten Einblick in diese geistlichen Gespriche
von Jarandilla, die fiir den weltmiiden Kaiser so bezeichnend sind, erhalten
wir durch den in den Namen seltsam verschliisselten Bericht, den Borja am
28. Dezember 1556 an den Ordensvikar Laynez sandte:

»Der Vater von Mateo Sanchez (Karl) schickte nach dem Herrn Raphael
Saa (Borja) mit dem Befehl, ihn zu besuchen. Raphael war zwar weit ent-
fernt, aber er gehorchte sofort und informierte ihn in allen Einzelheiten
tiber das Wesen der Gesellschaft Jesu, gegen die er nicht eben giinstig
eingestellt war, und dies als Folge iibler Berichte, die man ihm zugetragen
hatte. Er wurde von einem Wort zum anderen so zufriedengestellt, daf3
er keine Zwischenfrage noch einen Widerspruch einschob. Ich schreibe
dies der grofien Kraft zu, die Gott der Wahrheit und der lauteren Offen-
heit mitgegeben hat. Und so zeigte sich der Vater des Mateo Sanchez un-
gemein zufriedengestellt und er war erstaunt iiber das, was man thm zu
berichten gewagt hatte . .. Sie hielten mehrere Gespriiche von je mehr als
drei Stunden iiber Fragen des Dienstes Gottes. Dafiir zeigte er sich unge-
mein offen und beweist deutlich, wie sehr er erleuchtet und berufen ist
von der gottlichen Giite, um sich nun ganz dem Dienst dessen hinzugeben,
der da ist ,omnia in omnibus‘. Er besprach sich mit Raphael iber alle seine
Probleme, seine Pline, seinen Gesundheitszustand, iiber Haus und Ver-
wandte und Rechtsfragen — und iiber den Frieden mit Gott seinem Herrn,
den er in allem zu finden sich sehne.*“33

80 Rib. I, 225.

81 Salm. I, 180. — Chron. VI, 247f.; 257f.
82 Salm. I, 182.

88 Borg. III, 271—273.
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Die beiden Weltfliichtigen mégen sich auch an die gemeinsam verbrachten
Jahre des eleganten Hoflebens zuriickerinnert haben (1528—1539), wo sie in
Musik und Reitkunst wetteiferten.?* Jedenfalls notierte sich der Hofmeister
Luis Quejada damals eine Bemerkung des Kaisers: ,,Francisco hat sich sehr
verindert seit der Zeit, da er noch Marqués von Lombay war.“35 Jetzt war
das alles dahingeschwunden, und nur die ewigen Dinge waren ihnen treu
geblieben. Die Gespriiche von Jarandilla waren von jener herben Absage an
die Welt erfiillt, wie sie Borja schon am 15. Januar 1551 dem Kaiser zu
schreiben sich erkiihnte, als er ihn um die Genehmigung bat, 6ffentlich in
die Gesellschaft Jesu einzutreten: ,,Gott hat Eurer Majestiit den Sieg iiber
Ungliubige und Héretiker gegeben — moge er Thnen auch den Sieg iiber die
Angriffe und Leidenschaften des alten Menschen verleihen, wenn es darin
noch etwas abzutéten und zu besiegen gibt. Gott entziinde und entflamme
in Thnen das liebende Andenken an das Leiden Christi, damit Sie mit dem
Apostel sagen konnen: ,Ferne sei es von mir, mich zu rithmen, es sei denn
im Kreuze. Wer das einmal verkostet hat, dem wird das Kreuz zur Freude
und die Liiste werden ihm zu einem grofieren Kreuz; er schmeckt die Siifie
der Miihen und er weint, wenn er sich ohne Last und Schmerzen fiihlt. Er,
der diese Schmerzen am Kreuz auch fiir Eure Majestit so inniglich erlitten
hat, mége Eure Kaiserliche Person schiitzen.* 3¢ Kaiser Karl hat in den Jah-
ren von 1551 bis 1556 noch den ganzen Zusammenbruch seiner politischen
und auch seiner kirchlichen Ideale bis zur Neige verkosten miissen, che er
reif war fiir solche Worte seines aszetischen Freundes.

Ja, nicht einmal in Yuste, wo der Kaiser im Februar 1557 die mit kost-
lichen Kunstwerken ausgestattete Klostervilla bezog, war der Geist des vor-
nehmen Einsiedlers nur den Dingen des Jenseits zugewandt. Er blieb auch
in Yuste durchaus der Kaiserliche Herr seines Hauses und der Politik seiner
kleineren Erben. Es besteht kein Zweifel, daf} sich Karl und Borja schon in
Jarandilla auch an die fiir Borjas religiose Entwicklung so entscheidenden Un-
gnade erinnerten, die des Kaisers Schwester, Konigin Catarina von Portugal,
bei der Bestellung des Hofstaates ihrer mit Philipp II. sich vermihlenden
Tochter Maria 1543 iiber das Ehepaar Borja hatte fallen lassen.3? Freilich
gestaltete sich spiiter, sicher als ausdriickliche Gutmachung, das Verhiltnis
zwischen der Konigin und dem Jesuiten Borja bei dessen Aufenthalt am Hof
zu Lissabon (1553) um so herzlicher.?® So beorderte der Kaiser im Juli 1557
den geistlichen Freund zu sich nach Yuste, um ihn in langen Gesprichen in
seine dynastischen Pline der paniberischen Politik einzuweihen. Es ging um
das Schicksal seiner beiden Enkel, des spanischen Don Carlos und des portu-
giesischen Thronerben Sebastiio, dem nach dem Tode seines Grofivaters,

3¢ O. Karrer, Borja S. 11—18. — Suau S. 46—61.
85 Gachard I, S. 74. — Suau S. 318, Anm. 2.

86 Borg. ITI, 64.

37 0. Karrer, Borja S. 55—59.

88 Q. Karrer, Borja S. 1341.

410



Der Tod Karls V.

Kénig Jodo III. am 11. Juni 1557 die Krone zugefallen war, die von Bra-
silien bis zu den Molukken gebot. Kénigin Catarina sollte dazu gebracht
werden, im Namen ihres noch minderjihrigen Enkels fiir den Fall von des-
sen frithem Tod in das Erbrecht des Don Carlos einzuwilligen.3?

Das war die letzte diplomatische Groffaktion des alternden Kaisers: Ibe-
rien und die neue Welt in Ost und West hiitten sich im Enkel, der seinen Na-
men trug, vereinen sollen. Kein anderer als der Herzog-Pater mit dem Na-
men Borja war geeigneter, dafiir am Hof in Lissabon den Unterhéndler zu
spielen, und Borja konnte diesem Befehl seines Kaisers nicht ausweichen.
Seine Briefe an Karl aus Lissabon vom 6. und 12. Oktober 155749 weckten in
Karl noch einmal tausend habsburgische Hoffnungen auf, wie uns sein ein-
gehender Bericht an Philipp II. bezeugt.4! Der Tod bewahrte ihn davor, den
grauenvollen Zusammenbruch dieser Pline der felix Austria in den beiden
Enkeln mitzuerleben, in denen das Erbe der irren Urgroffmutter von Torde-
sillas geisterte: Don Carlos ging in seiner Haftzelle zugrunde (Juli 1568),
Don Sebastido verschwand auf dem Schlachtfeld von Marokko (August 1578).
Wie ein Nachtmahr liegt es fiir den wissenden Historiker iiber der Ein-
siedelei von Yuste, als Borja dort im Dezember 1557 dem begliickten Kaiser
von dem Erfolg seiner Legation berichtete. Es war das letzte Mal, daf’ er sei-
nen kaiserlichen Herrn in diesem Leben sah. An den Ordensgeneral schrieb
Borja, ohne das Staatsgeheimnis seiner Sendung zu beriihren, am 23. De-
zember 1557 :

,»Vergangener Tage wurde ich zu S. Majestiit dem Kaiser befohlen und war

in Yuste. Ich erhielt Befehl, dortselbst Wohnung zu nehmen: und das war

eine Gnade und ein Zeichen der Freundschaft, das sonst niemand zuteil
wird, nicht einmal seinen engsten Vertrauten. Der Kaiser gab mir Beweise,
wie sehr er die Liebe und das Verlangen anerkennt, mit denen ich ihm
immer gedient habe und diene. Und um meine Beschamung iiber so viel

Zuneigung, die er mir entgegenbringt, noch zu steigern, schickte er mir

aus seiner eigenen Armut ein Almosen mit der Verpflichtung, es auf jeden

Fall anzunehmen, indem er hinzufiigte: ,Wenn ich mehr besiifle, hitte

ich mehr gegeben, als armer Mann gebe ich darum jetzt ein wenig an

einen anderen armen Mann.‘ Das ist ein Zeichen seiner Liebe, und er
mochte sie durch dieses duflere Zeichen im Werk kundgeben. Um der

Liebe Gottes willen, hochwiirdiger Vater, gedenken Sie des Kaisers im

Gebet und befehlen Sie das auch den anderen Patres, daf® sie unseren

Herrn anflehen, es mige die Géttliche Majestiit den Kaiser in immer

wachsenden Gnaden und Gaben voranschreiten lassen — so wie ihm Gott

eine wirkkriftige Sehnsucht gab, die Einsamkeit aufzusuchen und um

39 Zu der diplomatischen Mission Borjas nach Portugal vgl. Brandi I, S. 548f.;
10, S.404. — Suau S.321—328. — M. Mignet, Charles-Quint, son abdication, son séjour
et sa mort au monastére de Yuste, Paris 1854, S. 500. — Fr. Rodrigues, Historia da Com-~
panhia de Jesus na Assisténcia de Portugal II, Porto 1931, S. 487—493.

40 Borg. 111, 304—310.

41 Borg. III, 305, Anm. 2. — Gachard 11, S. 366—368. — Suau S. 326—328.

411



Hugo Rahner

die Dinge des Geistes besorgt zu sein, zum Vorbild fiir seine Konigreiche

jetzt und in der Zukunft.*42

So kam das Jahr 1558, das grofse Sterbejahr der Kinder der wahnsinnigen
Kénigin Juana. Borja schrieb damals: ,,Es scheint ein Jahr der Kénige und
der grofien Herren zu sein — so viele sind in ihm ins andere Leben fortge-
gangen.“43 Im Februar starb Kénigin Eleonore, im Oktober Konigin Maria,
die beiden getreuen Schwestern, die mit dem Kaiser in die spanische Heimat
der Mutter gekommen waren. Im November folgte ihnen Mary Tudor, die
ungliickliche Nichte Juanas, und mit ihr sank die Hoffnung auf Englands
Riickkehr zur Kirche ins Grab — dieses Phantom, das nur drei Jahre zuvor
noch den Kaiser und den Papst und alle Grofien, auch Ignatius von Loyola,
begeistert hatte und von dem der portugiesische Infant Don Luis damals
selbst nach Indien den strahlenden Bericht sandte: ,,Was der Kaiser und
seine Kriegsheere in so viel Jahren in Deutschland nicht zustande brachte,
geschah in England in weniger als einem Jahr durch eine einzige Frau.*4¢

Mitten unter diesen Toten steht der Kaiser. Sein Sterben in Yuste ist das
Ende einer Weltzeit und ist von jenem Wehen der Ewigkeit umgeben, das
wir schon in den geistlichen Gesprichen mit Francisco de Borja verspiirt
haben. Schrieb doch Borja aus Valladolid, dem Hof der Regentin Juana,
nach Rom: ,,Es hat hier im Palast tiefen Eindruck, ja Furcht hervorgerufen,
zu sehen, wie innerhalb von sechs Monaten die drei Kinder der grofiten Ko-
nige auf Erden dahinstarben. Gefalle es Gott, sie im Himmel zu Kénigen zu
machen, wie ich es von der Géttlichen Majestiit erhoffe.*45

Die letzten Wochen des dahinsiechenden Kaisers waren iiberschattet von
der Entdeckung protestantischer Bewegungen im Herzen Spaniens. Es ,,be-
rithrten ihn bis zum letzten Atemzuge noch jene schwersten Fragen der Chri-
stenheit, an denen er in Deutschland gescheitert war®.46 Und in seinen Ohren
gellten die angedrohten Bannfliiche, die ihm ob seiner Abdankung und we-
gen der Italienpolitik Philipps II. der leidenschaftliche Papst Paul IV. nach
Yuste entgegengeschleudert hatte.t” War doch einer der spanischen Neuerer
sogar sein einstiger Hofkaplan Augustin de Cazalla, der mit ihm neun Jahre
lang in Deutschland gewesen war.48 Karl hitte seine lebenslange Politik und
sein Herz verleugnen miissen, wenn er im letzten Codizill zu seinem Testa-

42 Borg III, 321f. — Aus Rib.I, 289 erfahren wir, daB das Almosen des Kaisers
200 Dukaten betrug; seine Apanage in Yuste belief sich auf jihrlich 20000 Dukaten
(Brandi I, 547).

43 Borg, ITI, 417.

¢4 MHSJ Documenta Indica (Rom 1954) III, 265.

4 Borg. III, 405.

46 Brandi I, S. 550.

41 L. von Pastor, Geschichte der Pipste VI, 408f.; 411f.; 427. — Am Karfreitag 1557
lieB man auf Befehl des Papstes in der Liturgie den Namen des Kaisers aus: Pastor VI,
430.

48 Zu Cazalla vgl. Borg. 1L, 509f. — M. Menéndez y Pelayo, Historia de los Heterodo-
xo08 espafioles II, Madrid 1880, S. 318. — Uber die Lutheraner in Sevilla und Valladolid
vgl. Borg. III, 367 und 375. Borg. III, 394 berichtet Borja als erster von dem berithmten

ort Philipps IL., er wiirde selbst seinen Sohn verbrennen lassen, wenn er ein Héretiker
wiire.
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ment nicht seinen Sohn und Erben zum Kampf gegen die spanischen Hire-
tiker aufgefordert hiitte, und dies mit einer Schiirfe, die uns noch an seinem
Sterbebett erschrocken aufhorchen 1if3t.4° Es war ein harter und ein seliger
Tod, der Tod eines Kaisers, der noch im letzten Augenblick nicht sich selbst
allein gehort, und der von der lastenden Verantwortung getotet wird, ehe er
die Krone dem ewigen Gott zu Fiillen legt. Wenn wir dies bedenken, wird
uns der Bericht vom Tod des Kaisers, den Borja am 25. Oktober aus Valla-
dolid an den Ordensgeneral nach Rom schickte und der von der groffen
Historiographie bisher kaum beachtet wurde, zu einem seelischen Dokument
von zeitloser Grofle — mit ihm mogen diese Worte des Gedenkens an den
toten Kaiser von San Jerénimo de Yuste beschlossen werden:
,,Buer Paternitiit werden schon von anderen vom Hinscheiden des Kaisers
gehort haben. So kann ich auf diese Berichte verweisen. Ich mochte aber
hinzufiigen, daf} dieses Sterben so war, wie man es von einem so christ-
lichen Herrscher erwartet hat. Er gab erhabene Beweise seiner Gleichfor-
migkeit mit Gottes Willen, er empfing mit grofier Freude alle Sakra-
mente und war bis eine Viertelstunde vor dem Tod bei klarem Bewuf3t-
sein. Er umklammerte ein Kruzifix, sprach bestiindig von Gott und hérte
mit Herzensfreude von gottlichen Dingen reden. Und so gab er seinen
Geist auf. Er hatte sein Testament schon gemacht, aber in letzter Stunde
figte er noch ein Codizill hinzu, in welchem er befahl, daf’ die Haretiker
streng bestraft werden sollten. Es ist ein grofRer Trost, die so christliche
Gesinnung dieses Herrschers zu sehen und den Glaubenseifer, den ihm der
Herr gegeben hat, daf® er selbst noch in der Stunde des Todes wollte, daf’
man die Hiretiker verfolge.*50
Wie ein feierliches Requiem klingen durch die Geschichtsquellen der Ge-
sellschaft Jesu die Berichte von den Leichenfeiern fiir den toten Kaiser.5! In
Augsburg bestellte sich Kaiser Ferdinand die Totenreden fiir Bruder und
Schwester bei den Jesuiten in Ingolstadt.52 Im hohen Dom von Sankt Ste-
phan zu Wien kniete trauernd des Kaisers Tochter, Konigin Maria, und
lauschte dem Trostwort eines Paters.?® Tizians Gloria leuchtet iiber dem
Pantheon des Escorial, wo Kaiser Karl mit seiner Mutter und den getreuen
Schwestern der ewigen Glorie harrt. Was Tizian im Auftrag des Kaisers ge-
malt hat, schrieb Ignatius von Loyola in heilig niichternen Worten an den
Kaiser, und er faf3t darin das Ideal des abendliindischen Kaisertums zusam-
men: ,,Hohe und Last hat die Vorsehung Gottes, unseres Schopfers und
Herrn, Eurer Majestiit auferlegt. Und Er gab Ihnen den Mut, die Fragen des
allgemeinen Wohls und der Glorie Gottes zu Ihren eigenen zu machen.*54
Dieses Ideal ist mit Karl V. gestorben.

49 Text des Codizills bei K. Brandi, Berichte und Studien IL nr. 30, Géttingen 1930.
50 Borg. III, 404f.

51 Lain, III, 151. — Quadr. V, 839; VI, 239.

52 Quadr. VI, 156 f. — Leichenfeier in Prag: Quadr. VI, 150. Lain. ITI, 681.

53 Quadr. VI, 92.

54 MJ I, 6, 421.
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Der russische Messianismus

BERNHARD SCHULTZE S]

Erster Aufgang und Untergang

Je mehr man sich im Westen der Bedrohung durch den &stlichen sowjet-
russischen Ausdehnungsdrang bewuf3t wird, desto mehr regt sich das Ver-
langen, allseits die Kriifte dieses Dranges zu erkennen. Zu diesen treibenden
Kriiften gehort der Messianismus.1

In Rufland scheint man bereits gegen Ende des vorigen Jahrhunderts
unter ,,Messianismus® nicht nur den biblischen verstanden zu haben, sondern
vielleicht noch haufiger einen Messianismus allgemeinerer Art, der nicht nur
durch die Hoffnung auf ecinen Erléser gekennzeichnet werden kann. Dafiir
spricht der Umstand, daf} die Enzyklopidie von Brockhaus-Efron im Jahre
1896 unter dem besagten Stichwort nur einen einzigen Artikel bringt,? der
bezeichnenderweise einen Vertreter des russischen Messianismus zum Ver-
fasser hat: den hervorragenden russischen Philosophen und Laientheologen
Wiladimir Solowjow. Es verlohnt sich im Hinblick auf unser Thema die
Miihe, aufmerksam zu priifen, was Solowjow unter Messianismus versteht:

»Aufierhalb des theologischen Bereiches, obschon in Verbindung mit reli-
giosen Vorstellungen, bildete sich bei allen Vélkern, die eine wichtige Rolle
in der Geschichte spielten, beim Erwachen des nationalen Selbstbewuftseins
die Uberzeugung vom besonderen Vorzug des betreffenden Volkes als eines

L Es wird daher verstindlich, daB sich in letzter Zeit Studien und Untersuchungen iiber
diesen Gegenstand mehren. So widmet der Ukrainer Dasyl Kosarenlko-Kosarevyich im
Buch ,,Die Moskauer Sphinx, Mythos und Macht in den Vorstellungen iiber Osteuropa‘‘
(Stierstadt im Taunus 1955) dem ,,panmoskowitischen Messianismus® ein eigenes Kapitel
(S.65—78). Der Armenier Emanuel Sarkisyanz veréffentlicht im gleichen Jahr eine ge-
lehrte und weitausholende Abhandlung ,,Ru8land und der Messianismus des Orients, Sen-
dungsbewufitsein und politischer Chiliasmus des Ostens** (Tiibingen 1955). (Ausfiihrlich
von uns besprochen in ,,Orientalia Christiana Periodica‘ XXII [1956] S. 424—428; ebenda
die Rezension des Buches ,,Die Moskauer Sphinx‘‘, S. 421—423. Vgl. auch unsere Unter-
suchung: ,.Profetismo e messianismo russo religioso, Essenza, origini e rappresentanti
principali®’, im gleichen Jahrgang der ,,Or. Chr. Periodica** S. 172—197, und unser Buch:
,,Russische Denker, Ihre Stellung zu Christus, Kirche und Papsttum‘, Wien 1950. In ita-
lienischer Sprache ist 1956 eine preisgekréonte Dissertation von Guglielmo Guariglia er-
schienen: ,.Der russische Messianismus‘* (,,Il messianismo russo, Rom 1956; besprochen
in ,,Or. Chr. Periodica® XXIIT [1957] S. 430—431). Wihrend Kosarenko-Kosarevytch und
Sarkisyanz ganz politisch orientiert sind, der erste als iiberzeugter ukrainischer antimos-
kowitischer Patriot, beide als Gegner und Entlarver der sowjetischen messianistischen
Idcologie, tritt Guariglia von einer andern Seite an das Problem des russischen Messia-
nismus heran und sucht es nicht nur durch Studium seiner geschichtlichen, sondern vor
allem seiner volkischen, ethnologischen Voraussetzungen zu kliren.

Sarkisyanz zerlegt gleichsam den russischen Messianismus der Gegenwart in seine Be-
standteile, deren Geschichte er bis in die weite Vergangenheit zuriickverfolgt; auferdem
getzt er ihn in Parallele zu verschiedenen orientalischen Staatsidealen — im Islam, Bud-
dhismus, Lamaismus usw. Es fillt aber auf, daf} weder Kosarenko noch Sarkisyanz eine
Begriffsbestimmung des Messianismus gibt noch auch eine Klirung dieses umfassenden
und vieldeutigen Begriffes versucht. Guariglia dagegen legt gleich in der Einleitung aus-
fiihrlich dar, was er unter Messianismus versteht.

2 Band XIX, S. 150, Kol. 2.
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auserwihlten Trigers und Vollenders der geschichtlichen Schicksale der
Menschheit. Eine solche Bedeutung ist bisweilen mit diesem oder jenem
historischen Helden verbunden, und der nationale Messianismus erhilt so
eine individuelle Verkorperung. Einen deutlichen Ausdruck des Messianis-
mus finden wir (abgesehen vom Judentum) erst in allerneuester Zeit; diese
Lehre setzt einen Begriff der Geschichte als eines zweckentsprechenden Pro-
zesses voraus, der eine bestimmte allgemeine Aufgabe verwirklicht, bei deren
Erfillung das betreffende Volk eine fithrende Rolle spielen muf3.“ Eine
solche Auffassung der Geschichte ist — so meint Solowjow — der antiken
Welt fremd geblieben; sie blieb es auch dem asiatischen Osten wegen der
dort herrschenden Unwissenheit und noch aus einem andern Grunde: dort
verachtet ,,jedes Volk zu sehr alle iibrigen. .., als daf} es sich als — selbst
auserwiihltes — Werkzeug fiir das allgemeine Wohl betrachten konnte®.
Solowjow hiilt den Messianismus fiir eine ziemlich allgemeine Erscheinung
im Leben der modernen Nationen: ,,Als sich im neuen Europa selbstindige
Vilkerschaften zu gemeinsamer Lebensfithrung bildeten, nahmen bei jeder
aus ihnen das Bewuf3tsein des eigenen Vorzugs und das Streben nach dem
Vorrang den Charakter des Messianismus an.* Als Beispiele fithrt Solowjow
den deutschen, franzésischen, polnischen und russischen Messianismus an. Er
weist hin auf die Lehre Fichtes von der hichsten Berufung des deutschen
Volkes zur Verwirklichung der freien Verniinftigkeit in der Welt, wie sie in
den ,,Reden an die deutsche Nation* dargelegt ist, und auf die Gedanken-
ginge der Franzosischen Revolution von 1789, in Verbindung mit der Per-
son Napoleons und der Jungfrau von Orléans oder ohne eine solche Ver-
kniipfung; auf die Schule des Andreas Towianski; und schlieflich auf das
russische Slawophilentum. Er fiigt jedoch hinzu, daf} es messianische Bestre-
bungen auch bei den Italienern, Englindern und Skandinaviern gab. Aufier-
dem stellt er fest, daf bei jenen Vélkern, die ihrer politischen Unabhingig-
keit beraubt sind, der sittliche und heroische Charakter des Messianismus als.
einer Pflicht und Aufgabe iiberwiegt, wihrend er bei den Michtigen den
Charakter schon erreichter Uberlegenheit oder eines Privilegs annimmt. Und
schliefflich macht er darauf aufmerksam, daf’ der Messianismus der Unter-
driickten als wichtiger Antrieb zur nationalen Erneuerung dienen kénne,
withrend der Messianismus der Michtigen leicht in einen ausschliefflichen
und ideenlosen Nationalismus entarte und dann ein Hindernis fiir die Ver-
vollkommnung des Volkes bilde.

Im Gegensatz zu Solowjow iibergeht die zweite Auflage der ,,Groflen So-
wijetenzyklopidie3 das Stichwort ,,Messianismus® vollstindig und bringt nur
einen kiimmerlich-kleinen Artikel iiber die Bedeutung des Wortes ,,Messias®.

Auffillig ist, da® Solowjow in seinem Aufsatz das Erwachen des nationa-
len Bewuf3tseins — und dementsprechend das Entstehen des Messianismus —
erst in die allerneueste Zeit verlegt. Als Grund, warum er den Messianismus

3 Band 35, Moskau 1955.
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so spiit entstehen lift, gibt er an, daf} dieser einen entwickelten und vertief-
ten Geschichtshegriff, eine Vorstellung von der Zweckmiifligkeit des Ge-
schichtsprozesses voraussetze. In der Tat ist die systematische Geschichts-
philosophie — und iiberdies die Geschichtstheologie — eine Errungenschaft
der allerneuesten Zeit, insbesondere der deutschen idealistischen Philosophie,
eines Iichte, Hegel und Schelling. Trotzdem aber bleibt, wenigstens auf den
ersten Blick, befremdlich, daff Solowjows Begriffsbestimmung anscheinend
vollstindig an der Tatsache vorbeigeht, daf® sich der russische Messianismus
bereits im Anfang des 16. Jahrhunderts zu bilden beginnt. Es driingt sich
niamlich die Frage auf, ob denn von diesem anfinglichen Messianismus die
Elemente der Solowjowschen Begriffsbestimmung nicht gelten. Zeigt dieser
Messianismus etwa nicht das Erwachen des nationalen Bewuf3tseins, die Uber-
zeugung von einer besonderen Sendung innerhalb der Menschheit, die Idee
von der Zweckentsprechung des Geschichtsprozesses und vor allem eine Ver-
bindung mit religiésen Vorstellungen? Um auf diese Frage antworten zu
kénnen, miissen wir zuvor den werdenden russischen Messianismus unter-
suchen.

Sein Prophet ist Starez Filofei, Monch des Eleazar-Klosters von Pskow.
Mehrmals kommt dieser in seinen Briefen mit Nachdruck auf die besondere
Sendung des Moskauer Reiches zu sprechen. Etwa um 1510—20 schreibt er
an den Moskauer Grof¥fiirsten Wassili Iwanowitsch (Wassili I11., 1505 bis
1533) feierlich und schwerfillig: ,,Dir, dem erlauchtesten, dem rechtgliu-
bigen christlichen Zaren und Gebieter aller, dem Beschiitzer (wortlich: Len-
ker) der heiligen gottlichen Altiire der heiligen, katholischen (russisch: so-
bornaja) apostolischen Kirche der ehrwiirdigen und beriihmten Himmelfahrt
der allheiligen Gottesgebirerin; der Kirche, die aufgeleuchtet ist an Stelle
der réomischen Kirche und der von Konstantinopel. Denn die Kirche des alten
Roms fiel durch den Unglauben der Irrlehre des Apollinaris. Die Tore der
Kirche des zweiten Roms, der Stadt Konstantins, wurden von den Enkeln
Agars mit Beilen und Stemmeisen zerschlagen. Nun aber strahlt diese heilige,
katholische, apostolische Kirche des dritten neuen Roms Deines Zarenreiches
an den Enden der Welt im orthodoxen christlichen Glauben, iiberall unter
dem Himmel heller als die Sonne.*4

Filofei betrachtet den Groffiirsten als Beschiitzer der Muttergotteskirche
im Kreml, und der Kreml ist ihm Symbol fiir Moskau, das dritte Rom. Das
erste und das zweite Rom sind gefallen. Das zweite Rom fiel in die Hiinde
der Tiirken, die Filofei als Enkel der Agar (und des Ismael) betrachtet. Das
erste, das alte Rom aber fiel durch die Héresie des Apollinaris, d. h. durch
Verwendung ungeséiuerten Brotes bei der Feier der Eucharistie. Dieser Brauch
der lateinischen Kirche diente ja, um die Mitte des 11. Jahrhunderts, dem
Patriarchen Michael Ciirularius (1043—1058) von Konstantinopel als Anlaf3

4 ID. Malinin, Starec Eleazarowa Monastyrja Filofej i ego poslanija (Starez Filofei aus
dem Eleazar-Kloster und seine Sendschreiben) (russisch), Kiew 1901, Anhang, S. 49—50.
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zur Trennung. Das ungesiiuerte Brot erinnerte im Osten an die Irrlehre des
Apollinaris von Laodicia: Wie dem ungesiiuerten Brot der Sauerteig, das
Sinnbild des Lebens, fehlt, so fehlte nach der Lehre des Apollinaris dem
menschgewordenen Logos die menschliche Seele, der menschliche Geist.

Ahbnlich heifdt es weiter unten im gleichen Sendschreiben: ,,Wie ich Dir
oben geschrieben habe, so sage ich auch jetzt: Gib acht und vernimm, from-
mer Zar, daf’ alle christlichen Reiche in Deinem Reiche vereinigt sind, daf}
zwei Rom gefallen sind; aber das dritte steht; und ein viertes wird es nicht
geben: Dein christliches Reich wird dem groflen Theologen gemif3 andern
nicht mehr anheimfallen.“? Der grofle Theologe, auf dessen Wort Filofei
sich hier beruft, ist nach éstlicher Uberlieferung der Apostel und Evangelist
Johannes. Welchen Ausspruch des Apostels er im Auge hat, erklirt Filofei
in zwei weiteren Briefen, von denen einer an Munechin, den Sekretiir der
Statthalter des Zaren in Pskow wohl im Jahre 1524, ein anderer aber erst
spiter an Iwan IV. den Schrecklichen (1533—1584) gerichtet ist.

Im Briefe an Munechin verweist Filofei auf die grofle Vision im 12. Kapi-
tel der Geheimen Offenbarung: ,,Eine Frau mit der Sonne bekleidet, den
Mond zu den Fiilen und ein Kind auf dem Arm. Und sogleich stieg der
Drache aus dem Abgrund hervor, mit siecben Hauptern und sieben Kronen
auf seinen Hauptern. Und er wollte das Kind der Frau verschlingen; und es
wurden der Frau die Fliigel eines groflen Adlers gegeben, daf} sie in die
Wiiste fliehen konne; der Drache aber spie aus seinem Maule Wasser, wie
einen Strom, um sie im Strom zu ertriinken; das Wasser aber bedeutet den
Unglauben. Siehst Du, Auserwihlter Gottes, wie alle christlichen Reiche von
den Unglaubigen tberflutet wurden? Ganz allein das Reich unseres Herr-
schers steht durch die Gnade Christi. Es geziemt sich fiir den, der Herrscher
ist, sich hieran mit grof3er Sorgfalt und mit Hinwendung zu Gott zu halten
und nicht zu vertrauen auf Gold und auf verginglichen Reichtum, sondern
zu vertrauen auf Gott, der alles gibt.“6

An Iwan den Schrecklichen schreibt Filofei: ,,Die Frau floh in die Wiiste,
fort vom alten Rom, wegen der Mef3feier mit ungesiiuertem Brot . .. Sie floh
zum neuen Rom, der Stadt Konstantins. Aber auch dort fand sie keine Ruhe,
da sich das zweite Rom mit den Lateinern auf dem achten Konzil ¢(dem von
Florenz) vereinigt hatte. Infolgedessen wurde die Kirche von Konstantinopel
zerstort . . . Abermals floh sie, ins dritte Rom, das heif$t ins neue grof3e Ruf3-
land. Dies ist die Wiiste; denn seine Bewohner lebten wiist ohne den heiligen
Glauben. Und die gottlichen Apostel haben dort nicht gepredigt. Aber in der
Folge leuchtete iiber ihm die rettende Gnade Gottes auf, den wahren Gott
zu erkennen . .. Und nun leuchtet die eine heilige, katholische, apostolische
Kirche, die ostliche, heller als die Sonne. .. allenthalben unter dem Himmel
und ein rechtgliaubiger groffer russischer Zar allenthalben unter dem Him-
mel . . 7

5 Malinin a.a.0. 54—56. 6 Malinin a.a.0. 46. T Malinin a.a.0. 62—63.
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Ohne Zweifel sind die Sendschreiben des Monches Filofei ein klares Zeug-
nis fiir das Erwachen des nationalen Bewuf3tseins. Mit grofiter Deutlichkeit
tritt aulerdem die Verbindung des Nationalen mit dem Religiosen, mit dem
Christlich-Kirchlichen in die Erscheinung. Schlief8lich ist in den Sendschrei-
ben auch die Idee von der Zweckentsprechung des Geschichtsprozesses ent-
halten.

Doch worin besteht genau die besondere Auserwiihlung und Sendung Ruf3-
lands, und welche Auffassung vom Geschichtsprozef} und seinem Zweck ver-
tritt der Ménch des Pskower Klosters ? Der Geschichtsprozef} eilt bereits sei-
nem Ende zu, er ist fast abgeschlossen, das Ende der Zeiten steht bevor. Und
Ruflands wie Moskaus, des dritten, neuen Roms, Auserwithlung und Bestim-
mung besteht nur darin, daf} es in der allgemeinen Sintflut des Unglaubens
allein von Gott gerettet worden und auf Erden iibriggeblieben ist, wihrend
ringsum alle christlichen Reiche zugrunde gingen und nicht mehr sind. Das
dritte Rom, Siegeszeichen iiber Zerstérung und Untergang, leuchtet heller als
die Sonne am Ende der Weltgeschichte. Unter seinem Schutz steht die eine,
heilige, katholische und apostolische Kirche. Filofei schaut diese Kirche als die
apokalyptische Frau, die sich, durch Irrlehre aus dem ersten wie aus dem
zweiten Rom vertrieben, ins dritte Rom unter den Schutz des allein christ-
lichen Zaren gefliichtet hat. Von einer kiinftigen Sendung Ruf}lands und sei-
ner Kirche innerhalb der Menschheit und zu ihrem Nutzen ist nicht die Rede;
an eine solche wird — wenigstens zuniéichst — {iberhaupt nicht gedacht.

Wenn aber wider Erwarten das Ende der Welt doch noch nicht gekommen
sein sollte, wie man es vergeblich schon fiir das Jahr 1492 errechnet und er-
wartet hatte,® wenn die Geschichte weiterliefe, dann wiirde natiirlich dem
christlichen Ruf$land eine grof’e Aufgabe und Sendung fiir alle Vélker der
Erde zukommen. Nun lief der Geschichtsprozefy tatsichlich weiter. Damit
ergab sich von selbst auch eine Weiterentwicklung der messianischen Ideen
des Filofei iiber Moskau, das dritte Rom. '

Filofei ist nicht schlechthin der Begriinder des russischen Messianismus.
Seine messianischen Ideen sind bereits Ergebnis; sie sind in den vorauf-
gehenden kirchen- und profangeschichtlichen Ideen und Ereignissen ver-
wurzelt, setzen diese voraus: die byzantinische und russische Uberlieferung
und Uberzeugung, daf} das christliche Reich bis zur Wiederkunft Christi be-
stehen bleibe; die von Byzanz iibernommene Idee der Jugendlichkeit und
Kraft des neuen Roms; und ferner die Kircheneinigung des ersten und zwei-
ten Roms auf dem Konzil von Florenz, die Einnahme der Stadt Konstantins,
des zweiten Roms, durch die Tiirken, das baldige Scheitern der Union sowohl
in Konstantinopel wie in Moskau, und weiter zuriick in der Vergangenheit,
im 11. Jahrhundert, die Spaltung zwischen Ost und West zur Zeit des Pap-
stes Leo IX. und des Patriarchen Michael Carularius von Konstantinopel.?

8 Vgl. A. M. Ammann 8J, Ostslawische Kirchengeschichte, Wien 1950, S, 164—165.
9 Uber diese Zusammenhinge siehe u. a. G. Olsr, Mosca: la terza Roma, in: Humanitas,
Brescia, 4 (1949) 1—18; und H. Schaeder, Moskau, das dritte Rom, Hamburg 1929, 47{f.
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Der Messianismus des Filofei hat — wie sich von einem Ménche erwarten
lafit — iiberwiegend christlich-religiosen Charakter, obwohl das Nationale
und Politische dabei eine betrichtliche Rolle spielen. Kosarenko-Kosarevytch
aber schaut den moskowitischen Messianismus von damals nicht mit den
frommen Augen des Starzen Filofei, sondern vielmehr mit den politisch-
berechnenden Augen des Groffiirsten, fiir den die politischen und nationalen
Momente im Mittelpunkt der Aufmerksamkeit standen, wihrend die reli-
giosen im Vergleich damit zuriicktraten, ja eigentlich nicht mehr waren als
dufierer Firnis, ein Aushiingeschild oder Deckmantel.

Fiir Kosarenko ist es daher nur eine Episode im ,,panmoskowitischen Mes-
sianismus®, wenn ,,westliche Diplomaten die beriichtigte Habgier der Mos-
kauer Grof¥fiirsten damit reizen wollten, vermittels einer ad hoc geschaffe-
nen heraldischen Erbkonstruktion ihm die Rolle des Erben der byzantini-
schen Kaiser zu verschaffen®,10 und wenn Iwan III. (1462—1505) tatsiichlich
das Angebot annahm, die Nichte des letzten byzantinischen Kaisers, Zoe —
die Russen nannten sie Sofija — Paleolog zu ehelichen, und sich deshalb nach
zwanzigjihriger Ehe von seiner Frau trennte. Hiermit wurden dann, wie Ko-
sarenko feststellt, die Voraussetzungen fiir den Messianismus Filofeis ge-
schaffen: ,,Mit der Erbin von Byzanz kam der griechische Hofstaat nach
Moskau. Die bisherige Einfachheit wurde durch das byzantinische Zeremo-
niell abgeldst. In den Regierungsakten bildete sich eine prunkvolle Termino-
logie aus. Italienische Baumeister muf3ten steinerne Paliiste an Stelle der alten
Holzbauten des Kremls setzen. Und allméahlich wird die mongolische Reichs-
idee Dschingis-Khans byzantinisch-christlich abgewandelt. Der GroB fiirst wird
zum Zaren — ein Titel, der, obwohl von Caesar abgeleitet, bisher in Mos-
kowien den mongolischen Khanen gegeben wurde — und der Zar wird zum
Selbstherrscher — entsprechend dem byzantinischen Imperatorentitel ,Auto-
krator®.“11 Dazu kam, daf} der Metropolit Spiridon12 ein besonderes Mir-
chen ,,dichtete®, um eine Erbfolge von Rom nach Moskau zu rechtfertigen.!3

Kosarenko faft sein erniichterndes Urteil {iber den russischen Messianis-
mus in die Worte zusammen: ,,Die Erbkonstruktion, die die westlichen Diplo-
maten den Moskowitern als Koder hingehalten hatten, erwies sich als das
wertvollste und dauerhafteste Geschenk, das jemals vom Westen nach Mosko-
wien gelangte. Es stellte dem Kreml das Ziel, folgende ,Erbschaften’ zu inte-
grieren: die der Goldenen Horde, des Rusj-Reiches, des byzantinischen Rei-
ches, des romischen Reiches. Die Rechtstitel, die dafiir herhalten muf3ten,
waren einer wie der andere aus den Fingern gesogen. Dem rein heraldisch-
dynastisch konstruierten Erbanspruch der Moskauer Rurykowitschi auf Rom
iiber Kyjiw und Konstantinopel fehlte jedwede Verwandtschaft des mosko-

10 Kosarenko a.a.Q. 67,

11 Ebd. 67—68; das Zitat ist M. Prawdin entnommen, ohne genauen Verweis.

12 Kosarenko nennt ihn ,,Moskauer; nach A. M. Ammann, Ostslawische Kirchenge-
schichte, S. 687 und 719, Spalte 2, war er Metropolit von Litauen, wohl vom Jahre 1474 an.

18 Kosarenko a.a.0. 69—70.
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witischen Volkes nicht nur mit dem italienischen und griechischen, sondern
auch mit dem rutheno-ukrainischen.“14 :
Dem Ukrainer Kosarenko muf’te aber an der messianischen Idee Filofeis
vom dritten Rom noch besonders der Umstand auffallen, dafs Kiew (ukrai-
nisch ,,Kyjiw*) vollstindig iibergangen wird; es hétte doch nach seiner Auf-
fassung nach Konstantinopel als neues Rom nicht Moskau, sondern Kiew
und dazwischen noch die Stadt Wladimir in Zentralruf$land genannt werden
miissen, was der historischen Entwicklung entspricht. Nach Kosarenko offen- -
bart sich in dieser Ubergehung ,.jenes Bestreben der Moskowiter, dessen Ur-
heber Andrej Jurjewitsch (Bogoljubski: Andreas I., Fiirst von Susdal: 1157
bis 1175) gewesen war und das seit Peter I. realisiert wurde, nimlich: Aus-
loschung der Eigenstindigkeit des rutheno-ukrainischen Siidens und seine
Einschmelzung in den russko-moskowitischen Norden®.15 |

In der Folge, von Iwan dem Schrecklichen bis zu Peter dem Grof3en, waren
die Voraussetzungen fiir eine organische Weiterentwicklung der messia-
nischen Ideen denkbar ungiinstig. Auf die Zeit der groflen Wirren um 1600
folgte zwar die innere Festigung des Moskauer Staates und seiner Kirche un-
ter Vater und Sohn: Patriarch Filaret (1619—1633) und Zar Michael Roma-
now (1613—1645); aber noch im gleichen Jahrhundert kam es zu einer Krise,
zur Auseinandersetzung zwischen Kirche und Staat und im Zusammenhang
damit zur groflen unheilvollen kirchlichen Spaltung, dem Raskol.

Patriarch Filaret liefd sich mit dem sonst nur dem Zaren vorbehaltenen
Titel ,,Grof’er Herr oder ,,Groffer Herrscher® (,,Weliki Gossudar‘) benen-
nen. Niemals hat in Ruffland ein Patriarch, weder vor noch nach ihm, eine
solche Gewalt ausgeiibt. Kirche und Staat — im Westen normalerweise die
Brennpunkte einer Ellipse — schienen wieder — wie gar nicht selten im
christlichen Osten — im Mittelpunkt eines Kreises zusammenzufallen. Es gab
fiir einen Augenblick nur ein einziges kirchlich-staatliches Moskau als drittes
Rom.

Bereits unter dem Nachfolger des Zaren Michael, unter Alexei Michailo-
witsch (1645—1676) kam es jedoch zum offenen Konflikt beider Michte.
Patriarch Nikon (1652—1676) vermochte nicht als ,,Grofer Herrscher® die
Oberhoheit der geistlichen Gewalt aufrechtzuerhalten oder auch nur die be-
rechtigten Anspriiche durchzusetzen. Ganz zuungunsten der geistlichen Ge-
walt beendete dann den Streit beider Gewalten Peter der Grofle (1682 bis
1725). Durch die Unterdriickung des Patriarchats, durch seine protestanti-
sierende Reform der kirchlichen Verwaltung, durch Einla protestantischer
Ideen in die kirchliche Lehre und nicht zuletzt durch Verlegung der Haupt-
stadt von Moskau nach Petersburg hat er der messianischen Uberlieferung
von Moskau, dem dritten, allein orthodoxen Rom, tédliche Stofde versetzt. Die

14 Kosarenko a.a. 0. 71—72.
15 Ebd. 72.
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russischen Schismatiker oder Raskolniki, die sogenannten Altgliubigen, sahien
daher in Peter dem Grofien den Antichrist, wie schon vorher im Patriarchen
Nikon und spiter in Napoleon. (Einige altgliubige Sektierer sahen umge-
kehrt in Napoleon als dem Bekdmpfer der Zarenmacht den Messias.) Auch
Zar Alexei Michailowitsch war fiir das Haupt der Altgliubigen, den Proto-
popen Awwakum, Helfershelfer des Antichrists. Die Altglaubigen spiirten in
Staat und Kirche Verrat, so in den liturgischen Reformen des Patriarchen
Nikon, in der Anderung slawischer liturgischer Texte nach griechischer Vor-
lage. Sie verkiindeten 6ffentlich, das orthodoxe Moskauer Reich sei unterge-
gangen und das Reich des Antichrists habe begonnen.

Bereits Filofei hatte auf das Nalen des Antichrists hingewiesen. Beide,
Filofei und die Altgliubigen, wihnten, das Ende der Menschheitsgeschichte
sei gekommen, aber mit dem Unterschied, daf fiir Filofei der Antichrist nur
im Hinterhalt das allein iibriggeblicbene orthodoxe Reich belauerte,16 wih-
rend fiir die Altgliubigen die Herrschaft des Antichrists bereits angebrochen
war.

Wiedergeburt und neue Antriebe

Neuen Antrieb und neues Leben erhielt der russische Messianismus erst
wieder zur Napoleonischen Zeit, zur Zeit der Freiheitskriege, nach der gro-
Ben Niederlage des Gewaltigen im Jahre 1812. Mit dem Riickzug Napoleons
vor dem brennenden Moskau und dann in Eis und Schnee, Kilte und Frost,
Hunger und Tod bis zum siegreichen Einzug der Verbiindeten in Paris Ende
Miirz 1814, mit Zar Alexander I. an der Spitze, tritt er in ein neues Stadium.
Nur ganz allmiihlich, zuerst fast schiichtern, wagt sich der russische Messia-
nismus wieder hervor, um dann im Verlauf des 19. Jahrhunderts immer
selbstbewufiter, immer anspruchsvoller, ja immer stolzer das Haupt zu er-
heben.

Sein Wiedererwachen ist aufs engste verkniipft mit zwei einander ent-
gegengesetzten, aber in manchen Punkten auch zusammenfallenden und sich
erginzenden Geisteshewegungen, mit dem Slawophilismus und dem West-
lertum. Die Slawophilen erstrebten eine nationale Wiedergeburt auf religios-
christlicher Grundlage und im Anschluf an die altrussische Uberlieferung.
Die Westler dagegen suchten vor allem die rein natiirlichen kulturellen, so-
zialen und politischen Errungenschaften des Abendlandes fiir Ruffland nutz-
bar zu machen. Der neu erwachende Messianismus unterscheidet sich so we-
sentlich von dem des Filofei von Pskow. Bei der veriinderten Lage von Staat
und Kirche und ihrer wechselseitigen Beziehungen war dies ja auch gar nicht
anders moglich. Der neue Messianismus entstand in einer schon betrichtlich
entchristlichten, sikularisierten Gedankenwelt, gewi® — wenigstens teil-
weise —um ihr entgegenzutreten, um sie mit neuem christlichem, kirchlichem
Inhalt zu erfillen, aber auch in Abhingigkeit von entchristlichten Ideologien

16 Malinin a.a.0. 55—56.
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und nur zu bald durch Abgleiten ins Natiirlich-Nationale, Vélkische, Soziale
oder direkt Politische.

Peter Tschaadajew (1794—1856), den man den Vater des Westlertums ge-
nannt hat, beklagte des 6fteren bitter die geistige und kulturelle Absonde-
rung seines Vaterlandes: es habe in Vergangenheit und Gegenwart ,nicht
eine einzige Idee zur Masse der menschlichen Ideen beigetragen®, es befinde
sich gleichsam auflerhalb der Zeit. Diese Riickstindigkeit Rufflands hielt er
fiir eine Folge der Trennung des christlichen Ostens vom christlichen We-
sten. Den Mittelpunkt der christlichen Einheit sah er im ersten Rom. Durch
diese seine Stellung zum ersten Rom unterscheidet er sich von den Slawo-
philen. Und doch kiénnen wir ihn auch in gewisser Weise als Erwecker des
slawophilen Messianismus betrachten. All seine Hoffnung fiir Ruffland setzte
er auf die Zukunft. Im Jahre 1837 schrieb er an einen Freund: ,,Ich dachte,
daf® mein Land, jung, jungfriulich an allen heftigen Erregungen, die sonst
iiberall so tiefe Spuren in den Gemiitern hinterlassen haben.. ., die Bestim-
mung hiitte, als erstes die einfachen und groflen Wahrheiten zu verkiinden,
die friiher oder spiter die ganze Welt annehmen muf}, da Rufland die ge-
waltige Aufgabe zugefallen wiire, vor allen andern Liindern alle Verheiflun-
gen des Christentums zu verwirklichen, weil das Christentum dort rein ge-
blieben ist von der Beriihrung mit den Leidenschaften der Menschen und mit
den Interessen der Erde, weil es dort, wie sein gottlicher Stifter, nichts an-
deres getan hatte, als zu beten und sich zu verdemiitigen, und weil es wahr-
scheinlich war, daf} es deswegen die Gunst seiner letzten und seiner wunder-
barsten Eingebungen ertahren wiirde.“17

Gerade wegen der Schlige, die iiber Tschaadajew hereingebrochen waren,
da er es gewagt hatte, in der Offentlichkeit auf Ru8lands Absonderung und
Riickstéindigkeit hinzuweisen, lebte in ihm die Hoffnung auf Rufland wieder
auf: ,,Ich hatte die innerste Uberzeugung® — so versichert er —, ,,daf} wir
dazu berufen sind, die Mehrzahl der Probleme auf sozialem Gebiet zu losen,
die Mehrzahl jener Ideen zu vollenden, die in der alten Gesellschaft entstan-
den sind, uns zu duflern iber die ernstesten Fragen, die das Menschenge-
schlecht beschiftigen.18

Tschaadajews christlicher Messianismus ist kulturell, sozial und politisch
ausgerichtet und gleicht in seiner Religiositit dem Messianismus der Slawo-
philen. Doch kannte Tschaadajew nach dem ersten Rom kein zweites —
Byzanz hielt er ja fiir schuldig an der grofien Spaltung von Ost und West —;
es gibt auch kein drittes fiir ihn, Moskau, das als alleiniges christliches Reich
iibriggeblieben wiire. Der Messianismus Tschaadajews kannte keine nationale
Ausschlieflichkeit: Rufilands Auserwihlung, Aufgabe und Bestimmung be-
stand nicht darin, daf’ es allein, sondern daf} es zuerst unter allen Vélkern

17 P, J. Tschaadajew, Werke und Briefe (russisch), hrsg. von M. Gerschenson, Moskau
1913, Band I, 218.
18 Ebd. 230—231.
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und in weitestem Umfang die VerheifBungen des Christentums verwirklichen
sollte.

Der im Messianismus Tschaadajews bereits im Keim vorhandene Gegen-
satz zwischen Universalismus und Nationalismus erfuhr dann bei den Slawo-
philen eine weitere Zuspitzung und eine neue, je nach dem einzelnen Ver-
treter mehr philosophische, theologische oder politische Formulierung.

Iwan Kirejewski (1806—1856) gab dem russischen Messianismus sein
philosophisches Gewand. In der westlichen Philosophie und Kultur, vor allem
in der Philosophie Hegels, sah er iiberwiegend Aufderlichkeit und Zersplitte-
rung. Thr stellte er die ostliche Innerlichkeit und Ganzheit gegeniiber, die
ostliche patristische Uberlieferung mit der ihr eigenen ganzheitlichen Intui-
tion eines christlichen Bewuf3tseins. In Wirklichkeit iibernahm er in be-
triichtlichem Ausmafb auch Ideen Schellings und der deutschen Romantik,
der ihnliche Bestrebungen eigentiimlich sind.

Durch Kirejewski angeregt und im Gedankenaustausch mit ihm fafite
dann A.S.Chomjakow (1804—1860) seine theologischen Ideen iiber einen
christlichen russischen Messianismus in die Formel zusammen, daf} im Katho-
lizismus Einheit ohne Freiheit herrsche, im Protestantismus umgekehrt Frei-
heit ohne Kinheit, withrend die 6stliche sich ihrer Orthodoxie, ihrer Recht-
gliaubigkeit rithmende Christenheit Einheit und Freiheit in der Liebe ver-
binde. In dieser durch die Hegelsche dreigliedrige Dialektik (These, Anti-
these und Synthese) beeinflufiten Formel liegt der Kern der slawophilen So-
bornost-Lehre, d. h. der Lehre vom éstlichen Ideal der kirchlichen Gemein-
schaft des gesamten Kirchenvolkes, dessen Einmiitigkeit im Glauben keinen
wesentlichen Unterschied zwischen lehrender und lernender Kirche zulasse.

Zwar klingt Chomjakows Sprache beim ersten Anhéren ganz christlich
universal. Gleichwohl handelt es sich um Formeln, die von einem russischen
Nationalismus eingegeben sind. Dies wird klar, wenn wir sein kirchliches
Ideal mit dem slawophilen politischen Ideal seines Zeit- und Gesinnungs-
genossen Konstantin Aksakow (1817—1860) vergleichen. Wie fir Chom-
jakow eine wahre Glaubenserkenntnis nicht individuell méglich ist, sondern
nur in der Einmiitigkeit der kirchlichen Gemeinschaft, so 1at Aksakow die
Einzelpersonen sich im gemeinschaftlichen Verbande von ihrer Ausschlief3-
lichkeit lossagen, damit ihre Stimme in der Gemeinschaft nicht wie Einzel-
stimmen ertonen, sondern als Chor. Zwar anerkennt er jedes Volkstum; er
spricht von einem allgemein menschlichen Chor. Aber er meint doch: ,,Das
Gemeindeprinzip ist vornehmlich ein Prinzip des slawischen Volksstammes
und namentlich des russischen Volkes, das ihm aufler der Bezeichnung ,Ge-
meinde‘ (,Obschtschina®) auch noch eine andere Benennung gab: ,Mir‘.*“19

In betontem Gegensatz zum Werk Peters des Grof3en kehrten die Slawo-
philen zur alten Moskauer Tradition zuriick und damit auch in gewisser Weise

19 B. Schultze, Die Sozialprinzipien in der russischen Religionsphilosophie, in: Zeit-
schrift fir katholische Theologie 73 (1951) 386—423; 398—400.
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zur Idee von Moskau, dem dritten Rom. Es fillt allerdings auf, daf} bei
Chomjakow die geschichtlich-messianische Reihe vom ersten, zweiten und
dritten Rom, von Rom, Byzanz und Moskau, durch eine andere dreigliedrige
Reihe ersetzt wird: Katholizismus, Protestantismus und Orthodoxie. Diese
Tatsache erklirt sich daraus, daft nunmehr — anders als in den vorhergehen-
den Jahrhunderten — die abendldndische Kirchenspaltung in das Blickfeld
getreten ist und in die geschichtsphilosophischen Spekulationen mit hinein-
genommen wird. So hatte ja auch Schelling in seiner ,,Philosophie der Offen-
barung® getan, von der die Slawophilen offenbar beeinfluf3t sind.

Wie durch die Slawophilen im philosophischen, theologischen und poli-
tischen Gedanken — aber auch in der Dichtung, z. B. durch Chomjakow und
Tjutschew —, so erhielt der russische Messianismus in der Literatur einen
Ausdruck durch den Ukrainer N. Gogol (1809—1852). Kosarenko-Kosa-
revytsch duflert sich iiber ihn: ,,Der Ukrainer Hohol, der, um seine Werke
iiberhaupt versffentlichen zu kdnnen, moskowitisch schreiben mufite, ver-
schaffte unter dem moskowitisierten Namen Gogolj der moskowitischen Li-
teratur Weltbedeutung.*20 Vielleicht von Tschaadajew beeinfluft, griindete
Gogol seine messianischen Hoffnungen auf Ruf’lands Mangel an Organisation
und Form — es sei noch fliissiges Metall —, auf die Verwandtschaft der rus-
sischen Natur mit dem Gesetz Christi und auf die Verbriiderung aller Men-
schen. All diese bei Gogol anklingenden Motive kehren spiter im Messianis-
mus Dostojewskis wieder.

Mit N. Danilewski (1822—1885), der sich zwar auch bemiiht, den Messia-
nismus auf die 6stlich-christliche Uberlieferung zu griinden, nahm der rus-
sische Messianismus eine merkliche Wendung zum Nationalen und Poli-
tischen. Danilewski vertrat die Auffassung, dafs die Geschichte der Mensch-
heit in einem Nebeneinander verschiedener kultureller Typen ablaufe. Nach
seiner Meinung ward dem russischen Volk, zusammen mit der Mehrzahl der
iibrigen slawischen Vélker und mit den Griechen, das geschichtliche Los zu-
teil, Hiiter der Rechtgliubigkeit zu sein ,,und auf diese Weise Fortsetzer
eines grof’en Werkes, das Anteil von Israel und Byzanz geworden war, gott-
erwihlte Volker zu sein®.2! Ein andermal aber stellte er Byzanz, das zweite
Rom, als verfallen in eine Reihe mit dem ersten Rom: ,,.Sowohl Rom als auch
Byzanz haben bereits ihre schopferischen Krifte verbraucht und mufiten ihr
Erbe neuen Voélkern iibergeben. Als Erben Roms zeigten sich die Germanen,
als Erben von Byzanz die Slawen.”22 Nicht originell, sondern wohl dem
slawophilen Dichter Tjutschew (1803—1873) entlehnt, ist Danilewskis Idee
und Versuch, das zweite und dritte Rom in einem allslawischen Bunde mit-
einander zu verschmelzen. Ein solcher Bund sollte unter Rufflands Fiihrung
alle slawischen Linder (dazu Griechenland, Rumiinien und Ungarn) einigen

20 Kosarenlko a.a.0. 95.
2L N, Danilewski, Ruland und Europa (russisch), 3. Aufl,, Petersburg 1888, 525.
22 Ebd. 333.
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und in Konstantinopel — allerdings nicht als Hauptstadt Rulands — seine
Hauptstadt und seinen geistigen Mittelpunkt erhalten.2? Tjutschew wollte
immerhin Konstantinopel zur Hauptstadt des rechtgliubigen Zaren machen
und dessen Schutz auch Italien und den Papst des ersten Roms unterstellen,

Man hat Danilewskis Buch ,,Rufland und Europa®, in dem er seine messia-
nischen Ideen darlegt, den ,,Kodex der slawophilen Lehre genannt. Es
schliefit mit folgender geschichtsphilosophisch-theologischer Schau: ,,Der
Hauptstrom der Weltgeschichte beginnt mit zwei Quellen an den Ufern des
alten Nil. Die eine, himmlische, gottliche Quelle gelangt iiber Jerusalem und
Konstantinopel in ungetriibter Reinheit bis nach Kiew und Moskau; — und
die andere, irdische, menschliche, die sich ihrerseits in zwei hauptsichliche
Stromtiler zerteilt — Kultur und Politik —, fliet an Athen vorbei, Alexan-
drien, Rom, in die Linder Europas. .. Im russischen Land driingt ein neuer
Quell nach oben, eine gesellschaftlich-konomische Organisation, um den
Volksmassen Gerechtigkeit zu sichern. In den weiten Ebenen des Slawen-
tums miissen all diese Stréme zusammenflieffen zu einem einzigen geriu-
migen Behilter.*“2¢ Gerade an dieser Stelle wird offenbar, wieweit sich Dani-
lewski schon von der Idee der Aufeinanderfolge eines ersten, zweiten und
dritten Roms entfernt hat. In seinen Messianismus bezieht er — nach Jeru-
salem — nur das zweite Rom ein, Konstantinopel, und dann Kiew und Mos-
kau. Das erste Rom wird — in deutlicher Abhiingigkeit von den ersten Slawo-
philen I. Kirejewski und A. Chomjakow — ins rein natiirliche, irdische Ge-
biet der Politik verwiesen. In der Beurteilung von Byzanz schwankt Dani-
lewski: Einerseits wagt er nicht, es giinzlich vom messianischen Zusammen-
hang zu lésen, anderseits hilt er seine schipferischen Krifte fiir verbraucht
und denkt fiirderhin fast ausschlieflich an die messianische Berufung der
slawischen, nicht der griechischen Erben von Byzanz.

In Dostojewski (1821—1881), der die messianische Grundkonzeption der
Slawophilen und insbesondere Danilewskis iibernahm, nihert sich der rus-
sische religiése und zugleich politische Messianismus seinem Hohepunkt; in
ihm erfuhr er seine Steigerung ins Absolute, Universale. Und doch zeigt das
gelegentlich hinzugefiigte Wort ,,vielleicht*, daf} sich Dostojewski seines ab-
soluten russischen Messianismus nicht ganz sicher fiihlte.

Im Roman ,,Der Idiot* (1869) lift er die Hauptperson, den Fiirsten Mysch-
kin sagen: ,,Zeiget ihm* — namlich dem russischen Menschen — ,,die kiinf-
tige Erneuerung der ganzen Menschheit und ihre Auferstechung, vielleicht als
alleiniges Werk des russischen Gedankens, des russischen Gottes und Chri-
stus’, und ihr werdet sehen, welch ein michtiger und rechtschaffener, weiser
und sanftmiitiger Riese vor die erstaunte Welt hintritt; denn sie ist erstaunt
und erschrocken, weil man von uns nur das Schwert erwartet, Schwert und

23 Ebd. 394; 396—397.
2¢ Ebd. 556—557.
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Gewalttat, weil man uns, nach dem Eigenen urteilend, sich nicht vorstellen
kann ohne Barbarei.*“25 Doch war sich Dostojewski nicht dariiber klar, ob
zuerst die Einigung der Menschen in Christus stattfinden solle und erst dann
ihre rechte staatliche und soziale Einigung oder aber umgekehrt. Einmal
stellt er den Beginn mit der geistlichen Einigung in Christus als &stliches
Ideal dem westlichen, katholischen gegeniiber. Ein andermal aber meint er
im Anschluf3 an Danilewski: ,,Hat Ruf’land sich einmal Konstantinopels be-
michtigt, so wird es gleichsam auf Wache stehen zum Schutz der Freiheit
aller Slawen und aller dstlichen Vélkerschaften, ohne einen Unterschied zwi-
schen ihnen und den Slawen zu machen . .. Das verlorene Bild Christi ist im
vollen Glanze seiner Reinheit in der Orthodoxie erhalten geblieben. Vom
Osten her wird, dem kiinftigen Sozialismus entgegenkommend, ein neues
Wort in die Welt getragen, das vielleicht die européische Menschheit retten
wird, 26 g

Auf die Frage, ob im messianischen Zeitalter die Kirche sich in Staat ver-
wandeln solle — eine solche Verwandlung werfen die Slawophilen und in
ihrem Gefolge Dostojewski der katholischen Kirche vor —, antwortet Dosto-
jewski mit den Worten des Vaters Paissi in den ,,Briidern Karamasow*:
,,Doch nach russischer Auffassung und Zuversicht soll nicht die Kirche sich
in Staat umwandeln, ... sondern muf} umgekehrt der Staat sich wiirdig ma-
chen, einzig und nichts anderes als Kirche zu werden.*27

Den ,,Messianischen Schwanengesang® Dostojewskis konnen wir die be-
rithmte Rede auf Puschkin vom 8./21. Juni 1880 nennen: ,,Ich glaube daran,
daf} wir, d.h. natiirlich nicht wir, sondern die kiinftigen, die kommenden
russischen Menschen, alle bis auf einen verstehen werden, daf} echter Russe
sein eben dies bedeutet: nach endgiiltiger Versohnung der Widerspriiche
Europas trachten, der Schwermut Europas einen Ausweg zeigen in unserer
russischen, allmenschlichen und alles einenden Seele, in sie mit Bruderliebe
alle unsere Briider aufnehmen und schlieBlich vielleicht auch noch ein end-
giiltiges Wort von grofer, allgemeiner Harmonie aussprechen, von endgiil-
tiger briiderlicher Eintracht aller Stimme nach dem Gesetz des Evangeliums
Christil*28

Noch im Januar 1881 — im Jahre seines Todes — schreibt Dostojewski:
,Jch spreche vom unabléssigen Durste im russischen Volke, der ihm stets
gegenwiirtig ist, nach einer grofien, allgemeinen, alle Vélker als Briider um-
spannenden Einigung im Namen Christi . . . Nicht im Kommunismus, nicht in
mechanischen Formen besteht der Sozialismus des russischen Volkes; es
glaubt, daf es schlieBlich nur durch eine Einigung der ganzen Welt im Na-
men Christi gerettet wird. Das ist unser russischer Sozialismus.*2?

25 Der Idiot, Teil IV, Kapitel 7.

26 Tagebuch eines Schriftstellers, 1877, ,,Friedensgeriichte, ,Konstantinopel muf} uns
gehéren — ist das moglich? Verschiedene Meinungen®.

27 Die Briider Karamasow, Teil I, Buch IT, Kapitel 5.

28 Tagebuch eines Schriftstellers, 1880, August, Kapitel 2.

29 Ebd. Januar 1881, Kapitel 1, Nr. 4.
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Eigentlicher Vollender des russischen Messianismus zu werden, blieb aber
dem jugendlichen Freunde Dostojewskis, Wladimir Solowjow (1853—1900),
vorbehalten. Seit 1873 waren beide durch immer enger werdende Freund-
schaft und weitgehende Ideengemeinschaft verbunden. 1878 besuchten sie
gemeinsam das Optina-Kloster. Vor allem teilten sie das slawophile messia-
nische Ideal, demzufolge RuBland als einziger treuer Hiiter und Bewahrer
des christlichen Glaubens der gesamten Menschheit gegeniiber eine beson-
dere Aufgabe und Sendung zu erfiillen habe.

D. Stremouchow, der Verfasser einer grundlegenden Untersuchung iiber
»» Wladimir Solowjow und sein messianisches Werk®, kann mit Recht be-
haupten, daf sich der Slawophilismus im Grunde erst in Solowjow zu wah-
rem Messianismus erhebt.30 In der Tat ist Solowjow der bedeutendste und
einflufireichste Erbe des Messianismus der Slawophilen und Dostojewskis.
Zeit seines Lebens erforschte er die religiose und christliche Bestimmung des
russischen Volkes, erst zusammen mit dem ilteren Freunde und durch ihn
beeinflufit, dann — nach Dostojewskis Tode — in den drei Reden auf den
Verewigten als sein Lobredner und Verteidiger, ja in der letzten Rede auch
schon teilweise als sein Kritiker und Vollender, da er die lebendige Bedeu-
tung des ersten Roms anzuerkennen beginnt. Solowjow hat den inneren
Kampf der Slawophilen zwischen christlichem Universalismus und nationa-
lem Partikularismus zu Ende gefiihrt.

Anfinglich teilte Solowjow die Meinung der ersten Slawophilen, die zwar
ehrlich bemiiht waren, das nationale Element dem christlichen unterzuord-
nen, die aber ihre dstliche ,,Orthodoxie® als einzig wahre Kirche ansahen
und im nationalen Partikularismus befangen blieben. In der dritten Rede
auf Dostojewski aus dem Jahre 1883 berichtet Solowjow vom Messianismus
Dostojewskis, der sich hier nur scheinbar, nur duerlich an Filofei von Pskow
anschlieft und das 12. Kapitel der Geheimen Offenbarung anders als dieser
deutet: ,,In einem Zwiegesprich wandte Dostojewski die ,Vision Johannes’,
des Theologen, vom Weibe, das mit der Sonne bekleidet war und in Geburts-
wehen einen Knaben gebiren wollte, auf Ruffland an: das Weib ist Rufland,
und, was aus ihr geboren wurde, ist jenes neue Wort, das RuSland der Welt
sagen soll. Mag diese Deutung des ,groflen Zeichens® wahr sein oder nicht,
jedenfalls hat Dostojewski das neue Wort RuBlands richtig erraten. Es ist das
Wort der Versohnung fiir den Osten und den Westen im Bunde der ewigen
gottlichen Wahrheit und der menschlichen Freiheit.*

Die Versshnung zwischen Ost und West bildet gerade im folgenden Zeit-
abschnitt den Hauptgegenstand des nunmehr katholisch-universalen Solow-
jowschen Messianismus. Solowjow fiihrt die Ideen Kirejewskis iiber die Ganz-
heitlichkeit der menschlichen Erkenntnis, Erfahrung und Intuition weiter
und legt seinem Messianismus die Wahrheit von der Einheit des gesamten
Menschengeschlechtes zugrunde. Jedem Volk hat Gottes Vorsehung eine Auf-

80 Vladimir Soloviev et son oeuvre messianique, Paris 1935, 118.
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gabe zugewiesen; diese Aufgabe ist seine von Ewigkeit her vorausbestimmte
Nationalidee. Selbstverstindlich sucht Solowjow vor allem die ,,russische
Idee* zu ergriinden. Unter diesem Titel hielt er 1888 in Paris in franzésischer
Sprache einen Vortrag (L’idée russe). Hier fithrte er u.a. aus: ,,Wenn das
einzige Volk, mit dem sich die gottliche Vorsehung besonders beschiftigt
hat, das israelitische ist, wenn sein einziger Daseinsgrund nicht in ihm selber
lag, sondern in der christlichen durch es vorbereiteten Offenbarung, und
wenn, schliefflich, im Neuen Testament nicht mehr von einer Nationalitiit
insbesondere die Rede ist, im Gegenteil, wenn dort ausdriicklich erklirt wird,
daf} kein nationaler Widerstreit mehr existieren darf, muf} man hieraus nicht
schlieffen, daf® im urspriinglichen gottlichen Gedanken die Nationen nicht
aufierhalb ihrer organischen und lebendigen Einigung, d.h. auf3erhalb der
Menschheit existieren? Und wenn das fiir Gott so ist, dann muf’ es auch fiir
die Nationen selbst so sein, soweit sie ihre wahre Idee verwirklichen wollen,
die im ewigen Gedanken Gottes ruht.* 31

Daf} Ruffland seine Idee nicht in der Absonderung von den andern christ-
lichen Vélkern, vor allem aber nicht in der Trennung vom Mittelpunkt der
kirchlichen Einheit, vom ersten Rom, verwirklichen konne, hat Solowjow
1889 in seinem Buche ,,Rufiland und die allgemeine Kirche*,32 ebenfalls in
franzésischer Sprache, meisterhaft dargelegt. Die von Tjutschew und wohl
auch von J. S. Gagarin (1814—1882)33 beeinflufite Idee einer Idealtheokra-
tie, eines Biindnisses zwischen dem rémischen Papst und dem russischen Za-
ren, lieff Solowjow aber, sehr bald griindlich enttiuscht, fir immer fallen.
Wie ein Traumbild entschwand diese Utopie; und es blieb nur die Hoffnung
auf die ans Ende der Zeiten verschobene Einigung dreier kleiner Gruppen
von Katholiken, Protestanten und Ostchristen unter Fiithrung von Papst Pet-
rus II., Doktor Ernst Pauli und Starez Johannes, der zwar — wie Solowjows
dichterische Phantasie gewollt hat — in Ruf8land sehr bekannt war, von dem
man aber mit Sicherheit nicht-einmal sagen konnte, ob er Russe war oder
Slawe oder Jude. So hat Solowjow in diesem seinem letzten Werk den slawo-
philen Messianismus sehr abgeschwiicht, ja fast vollstindig verflichtigt. Und
vom stolzen Bau der Theokratie ist keine Spur mehr iibrig; die Vereinigung
der wenigen tibriggebliebenen Christen vollzieht sich am Ende der geschicht-
lichen Zeit und im schirfsten Gegensatz zum Kaiser, dem Antichristen. Wie
bei Filofei, wie bei den Altglaubigen geht auch bei Solowjow das messianische

31 Vgl. den franzésischen Text mit deutscher.Ubersetzung in: ,,Deutsche Gesamtaus-
gabe der Werke von [Dladimir Solowjew‘, Band III, Freiburg i. Br. 1954, 486—49. —
Die Schriftleitung méchte hier nachdriicklich die Gesamtausgabe der Werke Solowjows
empfehlen, die im Verlag Wewel, Freiburg i. Br. herauskommt. Herausgeber und Verlag
haben sich grofie Miihe gegeben, den Text der Ausgabe kritisch und stilistisch zu gestalten.

32 La Russie et 'Eglise universelle, Deutsche Gesamtausgabe, Band III, 145—419. —
Zusatz der Schriftleitung: Solowjows Weg zur einen Kirche geht in iiberzeugender Weise
aus dem eben erschienenen 2. Band der Deutschen Gesamtausgabe seiner Werke hervor
(DM 36,—). Es ist erstaunlich, mit welcher Folgerichtigkeit Solowjow diesen Weg ging,
mit welchem Scharfsinn er wesentliche Punkte erfafite. Wladimir Szylkarski hat an Hand
von Werken Solowjows dessen Weg zur Kirche mit wohlwollender Anteilnahme dargestellt.

88 Fiirst Gagarin, russischer Diplomat; spiter Jesuit und fruchtbarer Schriftsteller.
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Denken und Hoffen in die Erwartung der Endzeit iiber und in das Gefiihl,
das Erahnen ihrer Nihe.

Auch bei Konstantin Leontjew (1831—1891), der, trotz mancher Gegen-
sitze, mit Solowjow im Wohlwollen gegeniiber dem ersten Rom einig war,
findet sich eine zweifache messianische Vorstellung. Einmal hegt er im Ge-
folge von Tjutschew und Danilewski die Hoffnung, daf® Christi Kreuz wieder
auf der Hagia Sophia von Konstantinopel errichtet werde; dal Wirklichkeit
werden moge, was Tjutschew, der Dichter des Slawophilismus, gesungen
hatte, indem er sich an den russischen Zaren wandte: ,,Beuge Dich vor ihm*
— d. h. dem Kreuze — ,,als Zar von Rufland und steh auf als Zar iiber alle
Slawen!“ Ein andermal aber prophezeit derselbe Leontjew: ,,Wer weifs?
Vielleicht werden wir, dhnlich den Juden, die nicht erwarteten, daf® aus ihrer
Mitte der Lehrer eines neuen Glaubens hervorgehen wiirde, in einigen hun-
dert Jahren aus dem Schofe unseres zuniichst gleichmacherischen, dann gott-
losen Staatstums den Antichrist hervorgehen sehen.* 34

So schwankt der religiése russische Messianismus hin und her zwischen
zwei extremen Auffassungen: entweder ertriumt er die Verschmelzung von
Kirche und Staat in einem einzigen orthodoxen Reiche — so bei den Patri-
archen Filaret und Nikon, dhnlich im Messianismus Dostojewskis und im
theokratischen Messianismus Solowjows; oder aber er erahnt die schirfste
gegensiitzliche Trennung beider Gewalten: der weltabgewandten Kirche auf
der einen Seite und auf der anderen des ganz aufs Diesseitige gerichteten
und den Michten des Bosen, der pseudoreligiosen Versuchung des Antichrists
verfallenen Staates.

Die bolschewistische Umgestaltung des russischen Messianismus

In Abhingigkeit vom religiosen russischen Messianismus und in immer
groflerem Gegensatz zu ihm bildete sich seit etwa einem Jahrhundert der
revolutioniire russische Messianismus, der schlieflich in den Bolschewismus
und Kommunismus einmiindet. Einer seiner hervorragendsten Vertreter ist
Alexander Herzen (1812—1870). Ahnlich wie bei Tschaadajew war seine
innere Entwicklung von der Verneinung Ruflands zur Bejahung von Ruf’-
lands messianischer Berufung verlaufen. Sarkisyanz urteilt iiber Herzen:
s»oeine in den 1850er und 1860er Jahren entstandene Synthese von westle-
rischem revolutionirem Radikalismus und slawophilem russischem Messia-
nismus schuf die Ideologie des Links-Narodnitschestwo.““35 Unter ,,Narodni-
tschestwo® versteht man das ,,Zum-Volke-Gehen* der dem Volke entfrem-
deten Gebildeten, ihren Versuch, mit dem einfachen Volk innerlich in Be-
rithrung zu treten, dem Volke zu dienen. Wie Tschaadajew setzt auch Her-

84 ]. von Kologriwof, Von Hellas zum Ménchtum, Leben und Denken Konstantin Leon-
tjews, Regensburg 1948, 271.
85 Sarkisyanz a.a.0. 188.
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zen seine Hoffnung auf die Tatsache, daf} ,,alles bei uns unstabil, unsicher
ist*“. Und er meint: ,,In mancher Hinsicht sind wir weiter und freier als der
Okzident, weil wir so weit hinter ihm zuriickgeblieben sind. %6 Enttauscht
durch die Mirzrevolution von 1848 erklirt Herzen: ,,Falls der Sozialismus
nicht imstande sein sollte, die absterbende Gesellschaft des Westens zu er-
neuern, so wird Ruf}land es vollbringen.* 57

Was den revolutioniren russischen Messianismus vom iiberlieferten unter-
scheidet, ist die giinzliche Loslosung vom Religiésen, von Christus dem Mes-
sias und seinem Reich. Belinski (1811—1848)38 hatte zwar noch in seinem
berithmten Brief an Gogol vom Jahre 1847 gesagt, daf3 Christus als erster
den Menschen die Lehre der Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit gekiin-
det und durch sein Martyrium die Wahrheit seiner Lehre besiegelt und be-
stitigt habe; doch nimmt er Christus nicht im vollen Sinne als Erloser und
Befreier aus religioser Not und Siinde. Betont wird im revolutiondren Mes-
sianismus allein das Wirtschaftliche, Soziale, Politische. Wohl finden sich
zahlreiche Bestandteile des urspriinglich eine Ganzheit bildenden religidsen
Messianismus auch im Messianismus der Revolutionire; aber diese Bestand-
teile sind nur #uflerlich miteinander verbunden, sind sikularisiert, verwelt-
licht, entstellt. Sarkisyanz hat versucht, diese Elemente oder Motive zu sam-
meln und zu ordnen. Wir konnen sie hier nicht alle aufzihlen und wollen
nur auf das Wichtigste hinweisen.

Im russischen revolutioniren Messianismus findet sich das in betonten Ge-
gensatz zum europiischen Westen gestellte Streben der Slawophilen nach
Ganzheitlichkeit und wird als Ganzheitsanspruch zum Totalitarismus. Es
findet sich schon bei Belinski und dann bei den Theoretikern des Narod-
nitschestwo, Lawrow (1823—1900) und Michailowski (1842—1904), der Ge-
danke, dafy Wissenschaft und Kunst nicht in sich stehende Werte, sondern
nur Mittel der Erlosung seien; sie sollen das Leidensproblem 16sen helfen
und zur Lebensverklirung fithren. Die Lehre der russischen ,,Orthodoxie®
vom Leidenscharisma der Armen und Kleinen geht tiber in den Proletarier-
mythos, d.h. in den Mythos vom Proletarier als Bevorzugtem und Auser-
withltem. Es findet sich das urspriinglich religiose altrussische Volksideal
der Prawda, der ,,Wahrheit-Gerechtigkeit”, die ja Grundlage der Weltord-
nung und des Staates ist und sein soll. (Bekanntlich nennt sich eine der ver-
breitetsten Moskauer Zeitungen — das Organ der kommunistischen Par-
tei — bis auf den heutigen Tag ,.,Prawda®.) Aus dem iiberlieferten Streben
Ruflands nach Verkldrung und Vergeistigung des Empirischen wird der Ma-
terialismus, der Kult der Materie und der Maschine. Das herkommliche Ideal
der Verchristlichung des Staates wird ersetzt durch die marxistische Vorstel-

86 Herzen, Werke (russisch) 1919, Band 5, S. 112; vgl. Sarkisyanz, a.a.0. 176.

87 Ebd. 311 bzw. 176.

88 Bernhard Schultze, Wissarion Grigorjewitsch Belinskij (1811—1848), Wegbereiter
des revolutioniren Atheismus in RuBland, in: Sammlung Wissenschaft und Gegenwart,
Miinchen-Salzburg-Kéln 1958, Anton Pustet.
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lung vom Absterben des Staates und vom Ubergang in eine klassenlose Ge-
sellschaft.

Karl Marx, der in Solowjows ,,Drei Gespriichen® Vorlaufer des Antichrists
genannt wird, wird im Munde Maxim Gorkis zum ,,wahren Messias des Pro-
letariates®. Ja, fiir gewisse russische Sektierer wurde Lenin zum ,»Messias
des 20. Jahrhunderts®, zum Begriinder eines Dritten Testamentes.

Ebenso geht in den revolutioniiren russischen Messianismus — wenn auch
natiirlich gleichsam auf den Kopf gestellt — das slawophile Kirchenideal der
Sobornost und die Idee von der kollektiven Erlésung ein. Wie die Nihilisten,
z. B. ein Dobroljubow (1836—1861) und Tschernyschewski (1828--1889), die
bisherigen Bedingungen und Formen des Lebens, der Familie, Religion und
Autoritiit verneinten und wie die Anarchisten, vor allem ein Michael Baku-
nin (1814—1876) — auch Leo Tolstoi (1828—1910) gehort zu den Anar-
chisten — sich im Namen der menschlichen Freiheit gegen jede gottliche
und menschliche Autoritit auflehnten, so hatte schon vorher Chomjakow
verkiindet, daf8 es in der Kirche keinerlei Autoritiit gebe, da diese etwas
Auf¥erliches sei.

Mit Recht nennt Sarkisyanz den Bolschewismus ,,Ausliufer des gegen den
Westen gerichteten Messianismus®. Mit Recht weist er gerade auf seinen
universalistischen Anspruch hin und auf die apokalyptische Weltabgeschie-
denheit des russischen Christentums, besonders jenes der Altgliubigen, als
Hintergrund der Revolution. Wie schon Filofei von Pskow verkiindet hatte,
das dritte Rom sei das letzte, ein viertes gebe es nicht, am Horizont erscheine
der Antichrist, und wie die Altglaubigen kiindeten, das dritte Rom, das ortho-
doxe russische Reich sei gefallen, ein viertes Rom kénne es innerhalb der Ge-
schichte nicht mehr geben, auf den Fall des dritten Roms folge die Ankunft
des Antichrists, komme das Ende der Welt; ganz entsprechend lehrte man in
SowjetruBland. ,,Das frithe Sowjetrufland sah sich nicht als drittes Rom,
sondern vielmehr sozusagen als erfiilltes ,Viertes Rom®, als eine Art ,Himm-
lisches Jerusalem®, das sich erst jenseits der Geschichte erfiillt.*39 Noch nach
dem zweiten Weltkrieg lernten die Kinder im Geschichtsunterricht der So-
wjetunion, daf} sich die Geschichte der Menschheit nach Uberwindung des
primitiven Zustandes der Menschen in drei Perioden entfaltet habe: der
Sklaverei des Altertums, der Leibeigenschaft des Mittelalters und dem Kapi-
talismus der Neuzeit. Das Abschlulereignis der Geschichte sei die soziali-
stische Revolution von 1917, in der die geschichtsbildenden Faktoren des
Klassenkampfes vernichtet worden seien — die Klasse der Ausbeuter und das
Werkzeug der Ausbeutung, d. h. die Staatsmaschine — und in der die Dikta-
tur des Proletariats eingefiihrt worden sei.4? Doch merkte man abermals nur
zu bald, daf} die eigentliche Geschichte anders als die Theorie verliuft. So
wurde denn die Revolution von 1917 zwar als wichtige, aber doch nicht end-
giiltige Etappe erklirt, da ja der Kommunismus noch in der gesamten Welt

89 Sarkisyanz a.a.0. 148. - ikl
4 Vgl. dazu Bernhard Schulize, Weltanschauung und Christentum im sowjetischen
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siegen miisse. Ja, man behauptete, die wahre und eigentliche Geschichte der
Menschheit beginne erst mit der Oktoberrevolution; alles Friithere sei nur
als Vorgeschichte anzusehen.

Die Geschichtstheoretiker der Sowjetunion machen sich ihr Geschichts-
bild zurecht, mag es auch dem Tatbestand Gewalt antun und deshalb sehr
bald als ergénzungsbediirftig erkannt werden. Dasselbe gilt auch von der
Art, wie man sich das Verhiiltnis von Kirche und Staat vorstellt. Im atheisti-
schen Sowjetstaat hat eigentlich die Kirche keinen Platz. Immer wieder ver-
kiindet man ja, daf} die Religion, zumal die christliche, als Aberglauben bei
wissenschaftlicher Aufklirung und wachsendem Fortschritt der Massen in
sich selbst zusammenfallen und giinzlich verschwinden werde. Aber auch
hier muf3te man der Tatsache Rechnung tragen, daf} die friihere Staatskirche
nun doch immer noch da ist; und das Sowjetregime war bereit, im schreien-
den Widerspruch zum eigenen kiimpferischen Atheismus, ihre Existenz in
gewissen Grenzen anzuerkennen. Als Ergebnis steht vor uns ein drittes Rom,
" Moskau, in dem ein ostkirchlicher, vom ersten Rom getrennter und mit dem
zweiten Rom in Spannung lebender Patriarch, aber immerhin ein Kirchen-
fiirst mit giiltigen Weihen und apostolischer Nachfolge im Priestertum, fiir
ein Mindestmaf} an kirchlicher Freiheit dem atheistischen Staat innen- und
vor allem auflenpolitische Dienste anbieten muf’. Was hiitten die Altgléu-
bigen, die zur Zeit Peters des Groflen den Fall des orthodoxen russischen
Reiches verkiindeten, angesichts der gegenwiirtigen Tatsache geiiuffert? Er-
scheint doch heute die Idee von Moskau, dem dritten Rom, in noch grofierer
Entstellung und Verzerrung als damals. In der Tat wurden unter den Russen
der Auswanderung Stimmen laut, der Patriarch von Moskau gehe einen Pakt
mit dem Antichrist ein.

Wie immer jedoch unser Urteil iiber das politische und kirchliche Moskau
von heute ausfillt, wir miissen die Frage stellen: Hat sich nicht die Idee von
Moskau, dem dritten Rom, durch die geschichtlichen Ereignisse selbst wider-
legt? Gestatten diese Tatsachen, noch von einer besonderen russischen mes-
sianischen Auserwiihlung zu sprechen? Muf$ man nicht den Begriff des Mes-
sianismus iiberpriifen, ja ilberhaupt erst einmal seinen richtigen Begriff auf- -
stellen und umgrenzen ?

Gewif kann Gott einem Volke, einer Nation eine besondere, bevorzugte
politische oder sogar religiose Aufgabe stellen; und er gibt tatsiachlich jedem,
besonders den christlichen Vélkern ihre Sendung. Doch ist fiir das Wesen
eines solchen wahren Messianismus erforderlich: erstens der innere und
auflere, der theologische und geschichtliche Zusammenhang mit dem einzigen
Messias Christus und seiner Kirche, seinem Reich; und zweitens der innere
organische Zusammenhang jedes einzelnen vélkischen oder nationalen Mes-
sianismus mit der Berufung und Auserwihlung der iibrigen Vélker innerhalb

Geschichtsunterricht, in: ID’. de Dries §J, Christentum in der Sowjetunion, Heidelberg
1950, S. 163—185.
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der einen groflen Volkerfamilie der Menschheit. Von einem solehen in vol-
lem Sinn christlichen Messianismus hat Solowjow in seinem Vortrag iiber die
russische Idee gesprochen. Und wir sind davon iiberzeugt, dafy auch das heu-
tige Ruf’land, aller Gottesleugnung und aller Gottlosigkeit zum Trotz, in
diesem Sinne seine besondere messianische Berufung besitzt.

In seiner eingangs angefiihrten Begriffsbestimmung des Messianismus um-
schreibt Solowjow nicht den theologischen Messianismus, der gleichsam die
Fortsetzung des jiidischen Messianismus in der Geschichte des Christentums
ist; er antwortet vielmehr auf die Frage, was — aufSerhalb des theologischen
Bereiches — in der neuen Zeit unter Messianismus verstanden wird. Erst in
der neuesten Zeit hat sich néimlich ein Begriff des Messianismus herausge-
bildet, der zwar noch mehr oder weniger mit religiosen Vorstellungen in
Verbindung steht, aber — aufs Ganze gesechen — sich immer mehr vom
Christentum und von der Religion loslést. Dieser neuzeitliche Messianismus
ist bereits ein Zerfallsprodukt, Ergebnis einer Sikularisierung, Entchrist-
lichung und Verweltlichung. Er beginnt mit der iibersteigerten Gleichsetzung
einer vom ersten Rom getrennten 6stlichen Kirche mit dem Reich des russi-
schen Grofifiirsten in der Idee von Moskau, dem dritten Rom. Er nihrt sich
vom Geist einer religiosen oder politischen, nationalen oder sozialen Aus-
schliefflichkeit, der sich allein die Rechtglidubigkeit, die Auserwihlung oder
wenigstens eine bevorzugte Sendung zuschreibt. Er endet schlieflich im
atheistischen Messianismus der Sowjetunion. Daf} ein Volk und Staatswesen
vor allen andern Vélkern auserwiihlt war, ist nach jiidisch-christlicher Offen-
barung nur ein einziges Mal in der Weltgeschichte vorgekommen: in der
Auserwiihlung Israels, aber auch das geschah nur im Hinblick auf den kom-
menden Messias, der allen Vélkern das Heil bringen sollte. Nach der An-
kunft des Messias gibt es keine ausschlieffliche Bevorzugung oder Berufung
einer Nation oder eines Volkes mehr, durch die andere benachteiligt wiirden:
»,Da gilt nicht mehr Jude oder Heide, nicht mehr Knecht oder Freier, nicht
mehr Mann oder Weib. Ihr seid alle einer in Christus Jesus® (Gal. 3, 28).

Welteinh_eitsstaat oder Volkerbund?!

G. FRIEDRICH KLENK S]

Die dringende Vielfalt weltumspannender Probleme der Wirtschaft, des
Kulturaustausches, der sozialen, nationalen und Rassengegensiitze, die be-
reits zwei globale Kriegskatastrophen ausgeldst haben, fordern eine Welt-
organisation zur Sicherung des Friedens. Die bisherigen Organisationsformen
loser internationaler Abmachungen und blofler Vertrige oder der Gruppen-
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bildung geniigen nicht mehr. Sie sind ohnmichtig, wie die Geschichte lehrt,
wenn die Belange michtiger Staaten oder Staatengruppen auf dem Spiele
stehen.

Also miissen wir eine straffer organisierte internationale Ordnung haben.
Die Frage ist nun: muf} es ein zentralistischer Weltstaat sein oder geniigt
eine Foderation, ein Volkerbund. Im ersten Falle bestiinden die einzelnen
jetzt noch existierenden Territorialstaaten nur noch als Provinzen oder Ver-
waltungsbezirke weiter.

Es hat, besonders seit der Aufklirungszeit immer Idealisten gegeben, die
von einem solchen Weltstaat getrdumt haben — entspricht er nicht eigent-
lich der einen groflfen Menschheitsidee? Es war eine eigenartige Mischung
von Romantik und Vernunft, welche die Schépfer und Triger des ,,erleuch-
teten* Zeitalters antrieb, fiir die politische Verwirklichung dieses allumfas-
senden Menschheitsreiches einzutreten oder wenigstens zu schwirmen. In
etwa schien der Gedanke schon grundgelegt in der klassischen antiken und
der scholastischen Begriffsbestimmung des Menschen als eines animal ratio-
nale, eines geistbegabten Lebewesens. Man legte den Nachdruck auf die Ver-
nunft, den Geist und auf die Abstraktion. Die logisch-metaphysische Art-
gemeinschaft aller Menschen und die golden umrandete Idee der Humanitas
fiihrten geradewegs zu dem Wunschbild, die geistgetragene spezifische Ein-
heit auch politisch zu verwirklichen.

Sie sind nicht zu verachten, diese Menschheitstrdumer mit ihrem unbe-
grenzten Vertrauen zur reinen Vernunft — nur miifdten wir eben nicht nur
reine, sondern obendrein sehr gute Geister sein, sonst diirfte dieser Welt-
staat bald zu einer schlimmeren Hoélle werden, als es die bisherige internatio-
nale Anarchie gewesen ist. Wir miiften reine Geister sein, weil nur diese den
wechselnden, raumzeitlichen oder historischen Bedingungen nicht unterwor-
fen wiren; und wir miifiten obendrein alle gute, keiner Versuchung zur
Macht erliegende Geister sein; denn unter dem Mifbrauch der Macht wiirde
die im Personsein als solchem begriindete Vielfalt, d.h. die Fiille und der
Reichtum der Personlichkeiten verkiimmern. Aber reine Geister bediirften
ja gar keines Staates.

Sowohl das aufgeklirte und rationalistische als auch das romantische Welt-
biirgertum gehen von einem Menschen aus, den es in Wirklichkeit nicht gibt.
Die weltumspannende Gelehrtenrepublik der Humanisten mit ihrer Einheits-
sprache, dem Latein, ist ebenfalls kein Vorbild, das die Soziologen und Poli-
tiker nachahmen konnten. Es liaf3t sich nicht ohne weiteres und ohne groffe
Abwandlungen auf eine staatliche Weltgemeinschaft anwenden.

Bereits die Philosophie der Vorzeit brachte es deutlich zum Ausdruck, wie
tief der Menschengeist in Zeit und Raum eingetaucht ist. Das wird ausge-

1 Giacomo Maturt, 11 Problema giuridico della comunita internazionale, Mailand 1956,
Dott. A. Giuffré Editore. — Messineo A. SJ, Il Problema delle minoranze nazionali, Rom
1946, Edizioni ,,La Civilta Cattolica‘“. — Reinhold Niebuhr, Christlicher Realismus und
politische Probleme, Stuttgart 1956 (Ev. Verlagswerk). 2. Die Illusion einer Weltregierung.
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driickt in der thomistischen Lehre vom Stoff als Individuationsprinzip und
durch die logisch-metaphysische Bestimmung des Menschen als eines Lebe-
wesens, das zwar mit Vernunft begabt, aber tief dem Bios verhaftet ist, d. h.
dem ans Stoffliche gebundenen Leben (animal rationale).

Die Existential- und Existenzphilosophie hat dieses Verhaftetsein noch
stirker unterstrichen, ja allzustark in den Vordergrund geschoben als Ge-
worfenheit und In-der-Weltsein, als Kampf der Freiheit mit dem Chaos.
Eines ist dadurch immerhin deutlich geworden: unsere Geschichtlichkeit.
Diese ist zuniichst einmal ein metaphysisch-anthropologischer Begriff. Der
in ihm bezeichneten Wirklichkeit entspringen aber u. a. auch sehr konkrete,
ethnologische und historische Folgen. Die Michtigkeit des stoffgebundenen
Bios, das Gesetz von Raum und Zeit sind zum mindesten wesentlich mitent-
scheidende Ursachen fiir das Werden und die Wandlungen von Menschheits-
gruppen, Rassen, Vélkern und Stimmen. Und es ist keineswegs so, daf dieses
Verhaftetsein an zeitriumliche Bedingungen in jeder Hinsicht ein Ubel wiire,
tiber das hinauszukommen wir uns bestreben sollten. Vielmehr entspricht es
dem Wesen und der Eigenart unserer menschlichen Natur als einer Einheit
von Leib und Seele, geistiger Form und erdgebundenem Stoff. Was wir an-
streben miissen, ist die Spannung, die Polaritiit, das rechte Verhiltnis der
Krafte. Das bedeutet auf der soziologischen Ebene Einheit des Menschenge-
schlechtes in der Vielheit seiner konkreten Erscheinungen, die auf ewige
Werte hin ausgerichtete Personlichkeit in der Einmaligkeit ihrer geschicht-
lichen Berufung, ihres zeitgebundenen Auftrags, ihrer irdischen Bewiihrung.
Gerade die Polaritit unserer Menschennatur bereichert die Schépfung um
viele Teilwerte und Schonheiten. Der Weg der menschlichen Vernunft in der
Erkenntnis des Wahren und der Verwirklichung des Guten ist auf die Ge-
schichte verwiesen, und auch die Idee des Menschengeschlechtes kann in der
Fille ihrer Inhalte nur in tausend Brechungen und Spiegelungen, wie sie im
Aufgang der Vélker auf der historischen Biihne erscheinen, dargestellt wer-
den. Dem widerspriche die organisatorische Gleichschaltung, die in einem
Welt-Einheitsstaat nicht zu vermeiden wire. Sowohl die Individualitit der
Einzelperson als jene der Vélker wiirden in ihren Rechten verkiirzt werden.

Welche organisatorische Form soll also die Vélkergemeinschaft wiihlen ?
Den Gegensatz zum Weltstaat wiirde eine iibertrieben individualistische und
atomistische Auffassung der menschlichen Gesellschaft bilden. Auch sie sicht
den Menschen abstrakt, d. h. nicht eingebettet in die reale Vielheit seiner Be-
ziige. Es sind oft Rousseausche Gedanken, die hier spuken, daf} nimlich die
Bindung des Menschen in einer Gesellschaft nicht etwa naturgesetzlich ge-
fordert sei und aus der menschlichen Anlage erwachse, sondern vielmehr eine
grundsiitzlich freie Entscheidung darstelle. Nun sind sicher Staaten durch
freie Entscheidung entstanden, aber diese Freiheit bezog sich nur auf die
Modalitit, die Art und Weise der Vergesellschaftung, nicht auf den Ursprung
des Staates schlechthin. Das Merkwiirdige an dieser Theorie der freien Bil-
dung der Gesellschaft ist ihr Umschlag in die Unfreiheit. Das durch den all-
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gemeinen Willen geschaffene Gemeinwesen verschlingt die Freiheit der ein-
zelnen Biirger und wird absolutistisch nach innen und ohne soziale Bindung
nach auflen. Die Staaten haben an sich nach aufen nur Rechte, keine Ptlich-
ten. [hre Rechte werden auf internationaler Ebene nur insofern begrenzt, als
sie mit den Rechten anderer Staaten zusammenstofien. Iis gibt eben iiber
dem Staate keine Rechtsinstanz, weder fiir den einzelnen Biirger noch fiir
den Staat selbst. Was moglich ist, sind nur Vertriige zwischen den einzelnen
Staaten, die so lange gelten, als es den Partnern gefillt. Auf dieser Grund-
lage 1aft sich keine dauerhafte vélkerrechtliche Ordnung aufbauen.

Die Frage der Rechtsform der internationalen Gemeinschaft wird am be-
sten von der Natur des Menschen und der mit seiner Natur gegebenen Grund-
situation her beantwortet. Er wird in die Urgemeinschaft der Familie hin-
eingeboren. Diese urspriingliche societas hat auch das erste Recht auf ihn.
Aber die Entfaltungsmdglichkeit dieses vielschichtigen, aber doch zu oberst
von geistiger Erkenntnis, geistigem Willen und geistdurchpulsten Gefiihlen
getragenen Lebewesens, das der Mensch ist, dringt in so weite Horizonte,
daf} die Familie nicht ausreicht, sie zu eréffnen. Es mag in den Anféngen un-
seres Geschlechtes eine Zeit gegeben haben, wo sich dieser Horizont nur von
der Familie zur Sippe hin erweiterte. Da aber auch damals die menschliche
Dimension zum Géttlichen und Ethischen hin unbegrenzt war, so konnte der
eigentliche Personkern, der eben im Religiésen und Sittlichen lebt, als Mog-
lichkeit zu Gott hin, doch blithen, reifen und Friichte tragen und als in seiner
Weise vollendetes Menschentum heimkehren zu seinem Schépfer.

Wenn wir jedoch von dieser auf den letzten Kern reduzierten Menschlich-
keit absehen, ist der Mensch sozusagen einer bis ins Unbestimmte gesteiger-
ten Vollkommenheit der Erkenntnis, des Wissens, der Kiinste, der Wirt-
schaft, der seelischen und sozialen Verfeinerung usw. fihig. Diese Steige-
rung setzt eine immer grofere Verfiigbarkeit von Mitteln und Giitern vor-
aus und eine Gemeinschaftsorganisation mit vielgestaltigen Rechtsinstitu-
tionen. Daher war es nétig, daf} sich aus den Urzellen der Menschheit zusam-
mengesetzte Gebilde erhoben, natiirliche und kulturhafte: der Stamm und
die Nation, die Stinde, Berufsverbiinde und schlief3lich der Staat als die Ein-
heit und vollkommenste Form der Rechts- und Personengemeinschaft, als
Gesellschaft, welche die Fiille der Giiter bereitstellen und das Wachstum der
freien Personlichkeit sichern und férdern konnte.

So entfaltet sich die gesellschaftliche Anlage des Menschen stufenweise:
von engeren Gemeinschaften zu weiteren, wobei auch eine eigenartige Stu-
fung der Naturniihe und damit der Naturnotwendigkeit statthat. Je enger
der soziale Kreis, desto niher ist er der Natur und desto notwendiger fiir den
Bestand des Menschen schlechthin. Die Familie ist demnach am naturnich-
sten und -notwendigsten. Damit ist auch die Linie der teleologischen Dienst-
stufung aufgezeigt: der Staat dient den naturniheren und -notwendigeren
Gesellschaften und erfiillt, was sie aus sich nicht leisten konnten. Die Familie
steht in der teleologischen Rangordnung iiber dem Staat, der Nation, dem
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Stamm, den Stinden usw., und sie selber steht mit allen andern Gesellschaf-
ten im Dienst an der Personlichkeit des Menschen.

In der Vollkommenheit der gesellschaftlichen Einrichtung ergibt sich eine
genau umgekehrte Rangordnung. Hier ist die — vorliufige — Spitze der
Vollkommenheit der Staat als der Lebensraum und die Einheit der Biirger
in all ihren spezifisch-menschlichen Bestrebungen der Wirtschaft, Kultur
und des Rechtswesens. Jede der auf die Natur gegriindeten menschlichen
Gesellschaften, von der Familie bis zum Staat, ist schon vor aller positiven
Gesetzgebung ein Rechtstriger oder eine juridische Person.

Alle diese Rechte leiten sich vom Ziel der jeweiligen Gesellschaft ab, das
seinerseits jenem Endziel entspricht, das den Gipfel der teleologischen Pyra-
mide bildet, nimlich der Seinsvollendung der menschlichen Person, die in
eine ewige Bestimmung ausmiindet. Von ihr her und der Hilfsstellung fiir sie
wird das spezifische Ziel jeder Gemeinschaft bestimmt und damit auch das
Maf} ihrer Rechte und Zustindigkeit. Von ihr her wird die Stufenfolge und
die gegenseitige Beziehung der einzelnen Gemeinschaften festgelegt.

Im rdumlich begrenzten Staat scheint die gemeinschaftsbildende Kraft der
menschlichen Natur einen gewissen Hohe- und Ruhepunkt erreicht zu haben.
Durch viele Zeitriume waren die zwischenstaatlichen Beziehungen duflerst
locker und der wirtschaftliche Austausch gering. Aber immer wieder haben
Eroberer Grofiraumpolitik getrieben und eine Vielheit von Staaten zu Im-
perien vereint und die verschiedensten Vélker unter ihr Zepter gezwungen.
Das war keineswegs stets ein Fortschritt, d. h. ein Zuwachs an Entfaltungs-
moglichkeiten fiir den Personenbereich. Das mongolische Grofireich hat in
seinem europaischen Teil wenig aufgebaut, aber viel zerstort. Wenn wir wei-
ter zuriickgehen, miissen wir wohl auch das assyrische Weltreich als sehr
fragwiirdig bezeichnen. Anders werden die Dinge schon im persischen Grof3-
konigreich, noch mehr in den Biindnissen der griechischen Staaten, z. B. im
attischen Seebund (vor seinem Niedergang) und im Achéischen Bund, und
sowohl das hellenistische als auch das hellenistisch-romische Imperium sind
schon recht vielschichtige Gebilde, die nicht mit einem schematischen Urteil
erledigt werden konnen. Augustinus war allerdings nicht einmal vom romi-
schen Reich begeistert. Er konnte nicht iibersehen, mit wieviel Gewalttat und
Unrecht es zustande gekommen war und zusammengehalten wurde. Er zog
das Nebeneinander vieler kleinerer Staaten vor.

Der Kulturaustausch und die Verbreitung schiopferischer Gedanken hat
sich seit eh und je nicht an Landesgrenzen gehalten. Ein Hochstand inter-
nationaler Wert-; Ideen- und Giitermitteilung setzt indes unbedingt ein all-
gemein anerkanntes und geachtetes Volkerrecht voraus. Dieses Vilkerrecht
hat es als Postulat der Natur immer gegeben, wo mehrere Staaten neben-
einander existieren. Und es wurde tatséchlich, wie ein gewisses iiberliefertes
Gewohnheitsrecht bezeugt, auch in bestimmtem Grad beobachtet und positiv
entwickelt. Spéter traten ausgehandelte Rechtsvertriige der Staaten hinzu.
Das technisch bedingte Zusammenriicken und die wirtschaftliche Verzah-

437



G. Friedrich Klenk

nung der einzelnen Linder und Erdteile fordern heute aber, dariiber hinaus-
zugehen und eine straffere Organisation aufzubauen. Ihre Notwendigkeit
wird dadurch verstirkt, daf} heute jeder lokale Krieg leicht zu einer Gefahr
fiir die gesamte Menschheit wird.

Die Mitte nun zwischen dem die Freiheit und den schépferischen Geist be-
drohenden Weltstaat und einer lockeren Staatenkonferenz, die im Ernstfall
doch ohnmaichtig ist, ist der Vélkerbund, d.h. die internationale Gemein-
schaft eigenen Rechtes. Sie wird in der heute gegebenen Menschheitssituation
von der Natur selbst gefordert. Das heifst die Gesellschaftlichkeit des Men-
schen weist in der gegenwiirtigen geschichtlichen Epoche auf jene ergin-
zende Ausweitung hin, die sowohl der erhohten organisatorischen Notwen-
digkeit als auch der Freiheit der Individualititen (der Vélker und Einzel-
personen) entspricht.

Dies sind die naturrechtlichen Grundziige einer Volkergemeinschaft. Wie
sie im einzelnen konkret gestaltet werden konne, ist dem freien Ermessen
der Vélker iiberlassen. Die Vereinten Nationen, die am Ende des zweiten
Weltkrieges gegriindet wurden, entsprechen diesen Grundziigen noch kei-
neswegs, konnten jedoch auf sie hin vervollkommnet werden. Ein Fortschritt
wiirde nur erreicht werden, wenn von allen Einzelstaaten, sei es ausdriicklich,
sei es einschluBweise, anerkannt wiirde, daf® alle positiven Vereinbarungen
tiber die Organisation der Vélkergemeinschaft auf Grundsitzen aufruhen
und mit Grundsiitzen iibereinstimmen miissen, die nicht ins Belieben der ein-
zelnen Mitgliedstaaten gestellt sind, d. h. es miifite ein aller positiven Rechts-
bestimmung vorgingiges natiirliches Vélkerrecht irgendwie anerkannt sein.
Damit wiire auch anerkannt, daf® die Einzelstaaten das internationale Recht
nicht urspriinglich schaffen, sondern nur entfalten, niher bestimmen und
erginzen.

Inwieweit die Gliedstaaten bei der positiven Gesetzgebung in ihrer Eigen-
schaft als Mitglieder unmittelbar mitzuwirken hétten, hinge ganz von der
Verfassung oder dem Grundgesetz ab, das dem Vélkerbund bei seiner Kon-
stituierung zu geben wiire. Soll man ein Weltparlament, eine Weltregierung
und eine Weltarmee aufstellen, denen dann — im Rahmen der verfassungs-
mifligen Grenzen eines Staatenbundes — die volle gesetzgeberische, bzw.
ausfiihrende Gewalt zukéime? Die Schwierigkeiten, welche die Vereinten
Nationen seit einigen Jahren beziiglich Korea haben und auf die sie im letz-
ten Jahr z. B. in der Suezkrise, der Ungarnkrise und dem Kaschmirproblem
gestoflen sind, werden manchen aul den Gedanken bringen, daf} ein Volker-
bund ohne eigene Jurisdiktion, ohne ausfithrende Organe und ein starkes
Heer ein armseliges Ding sei. Nun, die Jurisdiktion wiirde bei unserem Vél-
kerbund in internationalen Streitfragen keinesfalls fehlen, weil er nicht auf
die Willkiir der Einzelstaaten, sondern auf das Naturrecht begriindet wire.
Aber was niitzte das, wenn einer etwaigen Verurteilung keine Sanktionen fol-
gen konnten? Oder wenn die Druckmittel nur fiir die kleinen, aber nicht fiir
die groffen Rechtsbrecher ausreichten?
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Anderseits wiirfe die konkrete Organisation einer Weltexekutive recht
schwere Fragen auf: wie soll man aus Hunderten verschiedener Vélker —um
nur das Wichtigste zu nennen — eine einheitliche und schlagfertige Armee
schaffen, wie und wo sie unterbringen, erziehen und ausbilden? Und wird die
foderative Eigenart bei einer derart starken Zentralisierung militarischer
Krifte gesichert bleiben? Und was ist es mit den Gliedstaaten, die wohl da-
neben ihre eigenen Ordnungstruppen werden haben wollen?

Es sind das Probleme, deren Tragweite wir noch nicht ganz iiberschauen
und vielleicht heute auch noch nicht zu iiberschauen brauchen, weil das Be-
wuftsein einer groffen Menschheitsgemeinschaft noch gar nicht so allgemein
gesiegt hat, da} wir einen wesentlichen Schritt {iber die UNO hinausgehen
konnten. Das nichste diirfte sein, dieses Bewufbtsein zu férdern.

Was den Grundrifl der kommenden Weltgemeinschaft angeht, so ist jedoch
soviel bereits sicher: sie darf nur eine Hilfsfunktion haben, nicht nur im Hin-
blick auf die Wertwelt des Personhaften, sondern auch in Bezug auf die ein-
zelnen Staaten. Sie soll dem Einzelstaat seine Aufgaben nicht abnehmen, son-
dern nur erleichtern. Diese Subsidisirfunktion wird je nach der geschicht-
lichen Lage eine andere und andere sein. Nicht der Weltbund, sondern der
Staat selbst bleibt der eigentliche Knotenpunkt der menschlichen Gesell-
schaftlichkeit. Der Staat ist der Weltgemeinschaft nur untergeordnet in Din-
gen, die das internationale Gemeinwohl betreffen, d. h. an sich darf sich die
Vélkergemeinschaft nicht in die inneren Angelegenheiten der Einzelstaaten
einmischen.

Diese Nichteinmischung wird jedoch aus zwei Griinden aufgehoben: Er-
stens wenn die Verhiltnisse in einem Staat so schlimm werden, daf} sie eine
Gefahr fiir andere bilden. Die politische Materie wechselt nun gleichsam
ihre Natur, sie wird aus einer nationalen eine internationale Angelegenheit.
Zweitens wenn gewisse menschliche Grundrechte in einem Staat mit Fiiflen
getreten werden, also wenn ein Staat aus einem Forderer zu einem Feind der
Biirger wird. Hier muf} der Vélkerbund stellvertretend einspringen fiir das
staatliche Gemeinwesen, das seinen Zweck nicht mehr erfiillt.

Den Vélkerbund als die normale zustindige Instanz kann demnach jeder
Staat in zwischenstaatlichen Streitfillen anrufen. Der einzelne Staatsbiirger
kann an sich nicht direkt appellieren, sondern nur iiber seine rechtmiflige
Staatsregierung. In Notfillen, d. h. dort, wo der Staat ihm den Rechtschutz
versagt, muf auch dem einzelnen der Weg zur Weltgemeinschaft offenste-
hen. Der Weltbund der Vélker sollte der letzte Garant der allgemeinen Men-
schenrechte sein und diese Grundrechte in seiner Verfassung ausdriicklich
verankern.

Bliebe noch die Frage, ob der Bund nur fiir die Staaten die ordentliche
héhere Rechtsinstanz sei und alle iibrigen physischen und moralischen Per-
sonen nur iiber den Staat bei ihm ihre Anliegen geltend machen konnen; ab-
gesehen von der Ausnahme, wo der Bund bei Versagen des Staates, die wenn
auch aufierordentliche, so doch unmittelbare Instanz auch fiir sie wird. Neh-
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men wir den Fall der nationalen Minderheiten. Wird der moderne, vom Na-
tionalismus verseuchte Staat, in dem natiirlich die nationale Mehrheit fiih-
rend ist, iiberhaupt jemals als unbefangener Anwalt der Minderheiten gel-
ten konnen? Ganz sicher nicht. Aus der Natur der Sache heraus muf} hier
eine ordentliche; direkte Berufungsinstanz geschaffen werden, die den Staat
iibergeht. Soll aber in jedem Fall der umsténdlich funktionierende Apparat
eines zentralen Vélkerbundsorganes mit diesen Minderheitsproblemen be-
traut werden? Kennt sich zum Beispiel ein Siamese in Siidtirol aus? Uns
schiene ein kontinentales Schiedsgericht in diesem Falle geeigneter als ein
planetares. Der Schiedsspruch eines solchen Gerichtes miif3te dann vom Vol-
kerbund sanktioniert, d. h. mit dem nétigen politischen Riickhalt versehen
werden, damit seine Durchfithrung sicher wire. Und diese Durchfiihrung
miiffte standig tiberwacht werden.

Gerade diese Abschweifung ins Konkrete kann nicht anders als erniich-
ternd wirken; denn sie macht uns bewuf’t, dafs noch ein weiter Weg vor uns
liegt bis eine wirksame, den Frieden stiftende und sichernde Volkergemein-
schaft aufgebaut sein wird. Wir stehen fast noch in den Anfingen; noch sind
die Vélker — trotz triibster Erfahrungen — nicht iiberall reif, und die sto-
renden Michte sind stark. Siegen wird aber am Ende der, der am meisten
Geduld und Ausdauer aufbringt.

Die Kirchliche Biichereiarbeit
im katholischen Deutschland

LEO KOEP

Seit ihrem Bestehen hat sich die Kirche darum gesorgt, was die Christen lesen,
und immer hat sie diese Sorge als ein Wichteramt verstanden. Paulus, der
den Christen von Korinth versicherte: ,,Alles ist euer!” (1 Kor 3,21), gab
auch die Weisung: ,,Priifet alles! Das Gute aber behaltet!* (1 Thess 5, 21).
Und ebenso veranlafite er in Ephesus, daf® die ,,schlechten Biicher® seiner
Zeit — Zauberbiicher mit magischen Rezepten und Formeln aller Art — ver-
brannt wurden, unbeschadet ihres hohen materiellen ,,Wertes®, den ,,man
auf insgesamt 50000 Silberdrachmen schitzte® (Apg 19, 19). Wenn auch die
ersten Christen in der Erwartung des baldigen Weltendes keinen allzu gro-
fen Wert auf Bildung und Belesenheit gelegt haben, so nahm sich doch die
Kirche energisch dieser Aufgabe an, als das Ausbleiben der Parusie sie dazu
zwang, sich in dieser Welt einzurichten.!

L Vgl. H. Fuchs, Bildung: Reallexikon fiir Antike undChristentum 2 (1954) Sp. 350/62.
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. I

Die Kirche hat sich, ihrem Auftrag und ihrer Geschichte getreu, beim An-
bruch der Neuzeit um so intensiver um das Buch und die Lektiire der ihr an-
vertrauten Menschen gekiimmert, als diese Zeit mit der Erfindung der Buch-
druckerkunst und der damit gegebenen Ausweitung des Buches zum wohl-
feilen Kommunikations- und Volksbildungsmittel ungeahnte Moglichkeiten
der Orientierung und Beeinflussung schuf. Zudem hatten Reformation und
Gegenreformation, bei aller beklagenswerten Spaltung der abendlindischen
Christenheit in einander bekimpfende Konfessionen, das Buch der Biicher,
die Heilige Schrift, wieder in den Vordergrund der religisen Diskussion ge-
stellt und unter Einsatz der neuen Druckerpressen zum Volksbuch werden
lassen, dem sich im katholischen Raum schon bald wohlfeile Ausgaben der
,,Nachfolge Christi“ hinzugesellten. Vereinzelte Ansiitze zu einer kirchlichen
Organisationstiitigkeit in der Verbreitung guter Biicher sind denn auch im
Gefolge der katholischen Restauration und ganz in deren apologetischem In-
teresse zu verzeichnen.? Zu intensiveren Bemiihungen bedurfte es freilich
weiterer Erschiitterungen des geistigen Besitzstandes der Kirche, der Auf-
kliarung und franzosischen Revolution im 18. und der Sikularisation im be-
ginnenden 19. Jahrhundert.? '

Die erste Hilfte des 19. Jahrhunderts ist denn auch als die eigentliche Griin-
derzeit kirchlicher Biichereibestrebungen zu nennen. Wihrend in Deutsch-
land zunéchst nur vereinzelte Versuche zu verzeichnen sind,* finden wir in
Frankreich seit 1817 die von dem Grafen Joseph de Maistre begriindete Ge-
sellschaft der ,,Amis Catholiques” und seit 1824 die vom Herzog Matthius
von Montmorency ins Leben gerufene ,,Societé des bons livres™ am Werk,
die sich beide die Verbreitung guter, preiswerter Biicher unter dem christ-
lichen Volk zur Aufgabe gemacht hatten und in den 30er Jahren Clemens
Brentano und Josef von Gorres zu ihnlichen Uberlegungen anregten.®

In Deutschland gab das Kélner Ereignis 1837 einen neuen Anstof3, der die
Katholiken zur Besinnung auf ihre eigenstindigen Bildungswerte und zur
Emanzipation aus einer gerade im Rheinland immer unertriiglicher empfun-
denen staatlichen Bevormundung trieb. 1844 kam es in Bonn zur Griindung
des'Vereins vom heiligen Karl Borroméus, dessen Initiator Freiherr Max von
Lo& zuerst an eine katholische Vereinigung mit weitgestecktem Titigkeits-
bereich gedacht hatte, der dann aber unter dem entscheidenden Einfluf} von

2 1614 griindet der Jesuit Emeran Welser in Miinchen die Biichergemeinschaft ,,zum
Gulden Almusen‘‘; 1771 errichtet der Exjesuit Joseph Albert von Diesbach in Wien einen
ihnlichen Biicherverein, die ,,christliche Freundschaft‘‘, mit einer Leihbibliothek.

8 Vgl. dazu F. Schnabel, Deutsche Geschichte im neunzehnten Jahrhundert. 4. Die reli-
giosen Krifte, Freiburg 1937, S. 5—20. :

4 Vgl. aufer den genannten noch die Griindung einer gemeinniitzigen Bibliothek in
Freiburg i. Br. durch Heinrich Sautier im Jahre 1805 und den von Ludwig I. und den bay-
rischen Bischifen 1830 ins Leben gerufenen ,,Katholischen Verein zur Verbreitung guter
Biicher.

5 Zum Ganzen vgl. A. Schniiigen, Der Verein vom heiligen Karl Borroméus, geschicht-
lich gewiirdigt, in: Zentralblatt fiir Bibliethekswesen 41 (1924) 273. 291; 327—337.
ID. Spael, Das Buch im Geisteskampf. 100 Jahre Borromiusverein, Bonn 1950.
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August Reichensperger zustimmte, dieses Ziel ,,durch die Begiinstigung und
Verbreitung guter Schriften® zu verwirklichen und so dem um sich greifen-
den Einfluf} schlechter Literatur entgegenzuwirken.é Niherhin sah die erste
Satzung des Vereins vor, daf} alle, die sich an ihm beteiligten, ,,nach Maf3-
gabe ihres Beitrags und der Vereinsmittel eine oder mehrere Schriften als
Vereinsgabe unentgeltlich erhalten* und zum Erwerb weiterer in einem be-
sonderen Verzeichnis empfohlener Schriften zu moglichst niedrigen Preisen
angeregt werden sollten.” Die urspriingliche Idee des Borroméusvereins ist
also eine Art Buchgemeinde, die zum Erwerb einer Hausbiicherei entspre-
chend gut ausgewiihlter Schriften verhelfen will. Das Auswahlprinzip dieser
Biicher, grundsiitzlich mit der Zielbestimmung des Vereins — ,,Belebung
christlicher Gesinnung und Anregung zu einer entsprechenden Werktatig-
keit*‘8 — gegeben, sah von vornherein erbauende, belehrende und unterhal-
tende Biicher vor, also eine Literaturvermittlung, die die Bildung der Ge-
samtpersonlichkeit des Menschen zum Ziel hat.

Schon sehr bald gesellte sich zu den beiden den Ausbau der Haushiicherei
erstrebenden Arbeitsweisen des Vereins eine dritte, an deren Verwirklichung
man erst herangehen konnte, als die ersten Gewinne zu verzeichnen und sat-
zungsgemif zu verwenden waren. Peter Reichensperger, der Bruder des be-
kannteren Mitgriinders, war es, der gegen den Plan des Kolner Justizrats Otto
Hardung, eine katholische Tagespresse zu griinden, im Mai 1846 durchsetzte,
daf} der Verein in seinen Ortsgruppen eigene Vereinsbibliotheken aus den
Uberschiissen aufbauen solle.? Damit war in konsequenter Auslegung seiner
Satzungsprinzipien jene Titigkeit des Borromausvereins gefordert, um de-
rentwillen er in unserem Zusammenhang an entscheidender Stelle genannt
werden mufy, zumal von den eingehenden Mitgliedsbeitrigen ein erheblicher
Anteil (derzeit 309) als ,,Gewinnquote* in Buchform in die Biichereien zu-
riickflie®t und damit die Mitgliedschaft in der Hausbiichereigemeinschaft
einen nicht zu unterschitzenden Faktor der Biichereihilfe darstellt. Die ver-
hiltnismifig schnelle Aufwiirtsentwicklung und Verbreitung des Vereins und
seiner Vereinsbibliotheken (1862 zihlte man 1031 Ortsvereine mit 38646
Mitgliedern) geriet in den Jahren des Kulturkampfs ins Stocken. Die Biblio-
theken sanken an Qualitit und Quantitit auf das Niveau von ,,Arme Leute —
Bibliotheken®, deren Buchbestand ,.keinen halbwegs Gebildeten mehr an-
sprechen® konnte.1?

Darin freilich teilte er das Schicksal auch der Versuche im auflerkirch-
lichen deutschen Raum, die, zunéchst vereinzelt und meist in privater Ini-

6 Aus der Griindungssatzung des Vereins vom Jahre 1844, Titel III § 3 (Spael, a.a.0.
S. 351).

7 Ebd. § 4 (a.a.0. 8. 3511.).

8 Ebd. Titel 1 §1 (a.a.0.).

9 Vorstandsbeschluff vom 12. Mai 1846. Vorauf ging ein Artikel im ,,Monatshlatt** des
Vereins vom 15. April, in dem die Errichtung von Vereinsbibliotheken als im Sinne der
Satzung verlangt wird. :

10 A, Franzen, Hundert Jahre katholische Volksbiicherei: Aufbruch. Vortrige, gehal-
ten auf dem 27. Kursus... (1946) S. 16. ;
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tiative, seit 1870 in Vereinsform, ihre Aufgaben mehr oder weniger im Sinne
einer geistigen ,,Armenpflege® versahen.l! Der hier zu verzeichnende Auf-
schwung in den 90er Jahren (Biicherhallenbewegung) und die sich anschlie-
ende Intensivierung der kommunalen Biichereiarbeit zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts, ferner die Schaffung von Biichereien in den grof3en Industrieunter-
nehmen12 gaben nun wieder auch dem kirchlichen Biichereiwesen neue An-
reize.

Die in den 90er Jahren in Klagenfurt gegriindete ,,St. Josefs-Biicherbru-
derschaft®, die voriibergehend eine Zweigstelle in Trier einrichtete und sich
ausschliefflich fiir streng katholische Schriften, im Stil einer katholischen
Kolportage, einsetzte, konnte in Deutschland nicht eigentlich Fuf3 fassen.
(Sie fiel dem Dritten Reich zum Opfer, ist aber heute in Osterreich wieder
titig.) In Bayern kam es 1901 zur Neubegriindung des ,,Katholischen Pref3-
vereins“ durch Domkapitular Georg Triller von Eichstitt. Dessen Anliegen
war die Griindung von Ortsvereinen mit Volksbibliotheken, in denen er ,,ein
Mittel zur geistigen Hebung und Bildung des Volkes erblickte.!? Es han-
delte sich also von vornherein nicht um Sonderbiichereien eines Vereins, son-
dern um ,,allgemein zugingliche Volksbibliotheken ..., die den Mittelpunkt
bilden fiir die ganze Stadt* .14 Der Verein verstand also das Wort ,,Presse®
im weitesten Sinn, wenn er sich auch schon seit 1902 iiber die Biichereiarbeit
hinaus der katholischen Tages- und Kirchenpresse annahm und im Jahre
1934 nicht weniger als 10 Tageszeitungen durch Beschlagnahme verlor. In
der Buchbeurteilung richteten sich die Biichereien des Katholischen Pref3-
vereins, die ebenfalls Biicher gesamtbildender Art fithrten, nach den Be-
sprechungen des Borroméusvereins. Im Unterschied zum Borroméusverein
erhielten die Mitglieder des Katholischen Prefivereins fiir ihren freilich nied-
rigen Beitrag keine personliche Gegengabe. Dieser Beitrag diente ganz zum
Aufbau der Biichereien, deren Benutzung natiirlich den Mitgliedern frei-
stand.

Der Borromiusverein hatte, wie gesagt, seine Biichereien zunichst als Ver-
einsbibliotheken fiir die Mitglieder gedacht. Im Zug der Zeit wurde von vie-
len Seiten an den Verein die Forderung herangetragen, seine Bibliotheken
dem allgemeinen Zutritt zu 6ffnen und damit zu 6ffentlichen Volksbiiche-
reien zu machen. Dieser Gedanke konnte um so eher betont werden, als schon
in der Griindersatzung ausdriicklich festgelegt war, der Geist des Vereins
werde ein ,,katholischer und seine Wirksamkeit eine 6ffentliche und landes-
gesetzliche sein®.1> Schon 1895 hatte man in Freiburg den Versuch gemacht,

1 Vgl. E. Schultze, Freie 6ffentliche Bibliotheken. Volksbibliotheken und Lesehallen
(1900) S. 111/76; Spael, a.a.O. S. 39f.; Deutschland braucht Biichereien. Denkschrift der
Deutschen UNESCO-Kommission (1952) S. 121f.

12 Krupp richtete 1889 in Essen die erste Biicherhalle dieser Art ein.

13 Aus dem Jahresbericht des ,,Katholischen Prefivereins fiir Bayern** vom Jahre 1911.
Diese und die folgenden Notizen verdanke ich dem derzeitigen Direktor des St. Michaels-
bundes, Alphons Vodermayer, Miinchen.

14 Notiz aus Trillers Tagebuch vom 25. Dezember 1904.

15 Titel I § 2 (Spael, a.a.0. S. 351).
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iiber die dortige Vereinsbibliothek hinaus eine 6ffentliche katholische Volks-
bibliothek zu errichten. 1897 stellte August Pieper vom Volksverein fiir das
katholische Deutschland einen entsprechenden grundsiitzlichen Antrag an
den Vorstand des Borromiusvereins, der dazu, noch zégernd, erklirte, die
Errichtung von katholischen Volksbibliotheken und Lesehallen in Verbin-
dung mit den lokalen Vereinsbibliotheken sei ,,durchaus statthaft*.1¢ Die
45. Katholikenversammlung zu Krefeld fafite 1898 eine Resolution, in der die
Griindung von éffentlichen Bibliotheken und Lesehallen namentlich in allen
grofieren Stadten gefordert wurde. Uber Forderungen, Resolutionen und
Vorschlige gelangte man freilich vorerst kaum hinaus, wenn auch seit der
neuen Vereinssatzung und Geschéftsordnung vom Jahre 1900 die Benutzung
der Vereinshibliotheken nicht mehr die Mitgliedschaft im Verein voraus-
setzte und diese damit allgemein zugiinglich wurde.1?

Wohl fithrte der neue Ansporn, der mit solchen Uberlegungen gegeben
war, dazu, dafl die Zentrale des Borroméusvereins in Bonn unter Hermann
Herz energisch daranging, die fiir eine 6{fentliche Wirksamkeit der Biiche-
reien unerlidfliche fachliche Vorarbeit zu leisten. Seit 1902 erscheint eine
eigene volkshibliothekarische Zeitschrift, seit 1906 unter dem Titel ,,Die
Biicherwelt®. 1908 gab Herz den ersten ,,Musterkatalog® fiir die Biichereien
heraus, nach dessen Angaben die Buchauswahl erfolgen sollte. Dieser Mu-
sterkatalog, in Abstinden, spiter als ,,Literarischer Ratgeber® immer wieder
aufgelegt, ging 1925 in die Besprechungszeitschrift ,,Das Neue Buch* iiber,
die seither in periodischer Folge erscheint. 1910 wurden Wanderbibliotheken
fiir die landlichen Biichereien eingerichtet, und 1911 begann man auf Initia-
tive von Johannes Braun mit systematischen Schulungskursen fiir die Laien-
helfer, die bis heute fortgefiihrt werden. 1918, nachdem der Verein zahllose
Soldaten an der Front durch seine Buchvermittlung hatte betreuen kénnen,
begann man, eine eigene Buchberatungsstelle fiir die Biichereien einzurich-
ten, die mit ihren Zweigstellen in Saarbriicken und Neifse 1924 staatlich an-
erkannt und zur Einkaufsstelle ausgebaut wurde. Weitere Schritte folgten
im Aufbau einer Schule zur Ausbildung von Bibliothekaren (1921), einer
Fernleihbiicherei, einer Blindenbiicherei, eines eigenen Verlages und der Ein-
richtung der ersten katholischen Buchgemeinde im modernen Sinn, der ,,Bon-
ner Buchgemeinde®, im Jahr 1925 durch die Initiative des Bonner Moral-
theologen Prof. Fritz Tillmann,18

Vor Beginn des Dritten Reiches wies das kirchliche Biichereiwesen in
Deutschland, vertreten durch den Borromiusverein und, in Bayern, durch
den Katholischen Pref3verein folgende Bestandsstatistik auf:

16 Spael, a.a.0. S..133.

17 Vgl. die Geschiftsordnung vom 31.5.1900, § 25, 3: ,,Die Hiilfsvereine haben das
Recht, ihre Vereinsbibliothek auch Nichtangehoérigen des Vereins gratis oder gegen ein
kleines Entgelt zuginglich zu machen.*

18 Die ,,Bonner Buchgemeinde‘‘ ging 1952 in den Besitz einer katholischen Verleger-
gruppe iiber.
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: berichtende
=gl Biichereien Binde  Ausleihen (im Durchschnitt)
Borromiusverein 5200 4312304 10091670 = 2,34 mal je Buch
Bayerischer Prefiverein 887 854941 1387066 = 1,60 mal je Buch

6087 5167245 11478736

Das Dritte Reich brachte fiir die beiden Biichereivereine erhebliche Schwie-
rigkeiten, Schikanen, Einschrinkungen und Beschlagnahmungen mit sich.
1934 wurde der Bayerische Prefiverein zwangsweise aufgelost und in ,,Sankt
Michaelsbund* umbenannt. Dem neuen Verein verblieben nur noch die
»Miinchener Katholische Kirchenzeitung®, die 1940 endgiiltig verboten
wurde, und die Biichereititigkeit, soweit sie in diesen Jahren noch méglich
war. Verschiedene Versuche, den Borromiusverein aufzuheben, konnten
durch umsichtige Verhandlungen des damaligen Priisidenten, Weihbischof
Dr. Stockums von Kéln, und des Direktors Johannes Braun verhindert wer-
den. Mit Erlaf} vom 27. Juli 1935 wurde den kirchlichen Biichereien verbo-
ten, den Namen ,,Volksbiicherei® zu fiihren. Sie muf3ten sich jetzt ,katho-
lische Pfarrbiicherei . . . nennen und waren wiederum nur mehr fiir die Mit-
glieder zugiinglich. 1940 erfolgte der beriichtigte Erlal der sogenannten
.. Reichsliste”, durch die der Buchbestand der kirchlichen Biichereien auf
,katholisch-religioses oder erbauliches®, auf ,katholisch-kulturelles® oder
»»Katholisch-caritatives* Schrifttum eingeschrinkt wurde und alle anderen
Biicher der Beschlagnahme anheimficlen. Mit dieser Verfiigung waren prak-
tisch beide katholischen Biichereivereine, ihrer urspriinglichen Idee einer
Gesamtbildung des Menschen nach, zum Absterben verurteilt. Der durch Be-
schlagnahmung erlittene Verlust belduft sich beim Borromiusverein auf
2,5 Millionen Biicher.

Nach dem Krieg haben beide Biichereiorganisationen der katholischen
Kirche in Deutschland alles daran gesetzt, die erlittenen Schiden und Ver-
luste in zéihem und konsequentem Wiederaufbau wettzumachen.

II
Vergleicht man den gegenwiirtigen Stand der kirchlichen Biichereiarbeit,
wie er in den Statistiken der beiden Biichereivereine sichtbar wird, mit den
Leistungen der Vorkriegszeit, so ist festzustellen, daf alle fritheren Zahlen
nicht nur erreicht, sondern weit iiberschritten sind. (Dabei ist zu beachten,
daf} sich die fiir die Biichereien des Borromiusvereins genannten Zahlen auf
die Bundesrepublik beziehen. Uber die Leistungen der kirchlichen Biichereien

in der DDR liegen keine Angaben vor.) Fiir das Jahr 1957 ergeben sich fol-
gende Zahlen:
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berichtende
1956/57 Biichercien Buchbestand Ausleihe im Durchschnitt
Borromiusverein 5972 5261025 11909608 = 2,26 mal je Buch
(1933) (5771) (4758439) (10371586) = 2,17 mal je Buch
(1950) (3606) (3366017) ( 7983822) = 2,37 mal je Buch
Sankt Michaelsbhund 1633* 1036056 2372053 = 2,29 mal je Buch
Gesamt 7605 6297081 14281661

* Es fehlen beim Sankt Michaelsbund Angaben fir 1933 und 1950.

Wenn man bedenkt, dafl ein grofier Teil des Buchbestandes neu ange-
schafft werden muf3te — was Beschlagnahmung und Krieg verschont hatten,
war in sehr vielen Fillen der Abnutzung zum Opfer gefallen —, und wenn
man den durchschnittlichen Anschaffungspreis eines Buches heute mit etwa
7,— bis 9,— DM ansetzen muf}, so ergibt sich eine erstaunliche, zum aller-
grofiten Teil auf Selbsthilfe beruhende materielle Leistung, die das katho-
lische Volk fiir die Volksbildung aufgebracht hat. Setzt man anderseits frei-
lich die Gesamtzahl der Biichereien in Vergleich mit der Gesamtzahl katho-
lischer Pfarreien und selbstindiger Seelsorgestellen in der Bundesrepublik
einschlieflich Saargebiet (Statistik von 1956), so bleibt eine betriibliche Dif-
ferenz von iitber 3000 Pfarreien, in denen noch keine kirchliche Biicherei
existiert. Man wird zwar Otto Appel nicht zustimmen kénnen, wenn er be-
hauptet, ,,dafl mehr als 700 aller Gemeinden der Bundesrepublik noch
keine Biicherei haben®, und also noch 4196 der Bevilkerung ohne Biicherei-
betreuung sind.1® (Er hat in seiner statistischen Betrachtung, freilich ent-
sprechend dem Ansatz seiner Unterscheidung von kommunaler Volksbiicherei
und kirchlicher Biicherei — dariiber unten — von den Biichereien der Kirche
keine Notiz genommen.) Anderseits aber kann, wenn schon die Biicherei zu
den legitimen Aufgaben der kirchlichen Volksbildungsarbeit gehort, diese
Minuszahl nicht ernst genug genommen werden.

An dieser Stelle ist ein Wort zu sagen zu Struktur und Trigerschaft der
kirchlichen Biichereien. Wenn auch in der geschichtlichen Entwicklung der
beiden kirchlichen Biichereivereine Struktur und Trigerschaft urspriing-
lich — beim Sankt Michaelsbund heute noch — auf der Basis des ,,Bildungs-
vereins“ ruhten,?0 so ist doch von Anfang an die enge Verbindung dieser
Vereinstiitigkeit mit der hierarchisch-organischen Struktur der Seelsorge
iiberhaupt, d. h. mit Diézese und Pfarrei, selbstverstiindlich gegeben. Diese
Strukturierung bedeutet zunichst, in der Frage nach der rechtlichen und
wirtschaftlichen Triigerschaft, ein Recht und eine Pflicht von Pfarrgemeinde,
Dekanat und Dibzese, wihrend die Funktion des Bildungsvereins, sei es im

19 0. Appel, Die Volksbiicherei: diese Zs 161 (1957/58) 437—450.

20 Vgl. hierzu F. Piggeler, Der Verein als Bildungsgemeinschaft: Erwachsenenbildung
3,4 (1957) S.104/18. Dem Borromiiusverein und seinem Bildungsanliegen wird der Auf-
satz freilich nicht ganz gerecht,
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Ortsverein oder im Gesamtverein, eindeutig férdernder, helfender, subsi-
disirer Natur ist.?! Diese Struktur der kirchlichen Volksbildungsarbeit in
ihrer Bindung an die Pfarrei bedingt nun im Normalfall eine relativ , kleine®
Biicherei, und die kirchlichen Volksbiichereien werden dementsprechend
nach ihrem derzeitigen Bestand zum grofiten Teil unter der Appelschen Ru-
brik der ,kleinen Biichereien mit einem Buchbestand bis zu 5000 Béinden‘‘22
aufzufiihren sein. Sicher ist damit in Dorfgemeinden und in solchen Stiidten,
die nur eine einzige Pfarrei besitzen, auch die ideale Form gegeben.23

Problematisch wird dieser strukturbedingte Ansatz natiirlich in den gro-
fien Stiidten, in denen, der Bevilkerungszahl entsprechend, eine mehr oder
weniger grofse Zahl von Pfarreien nebeneinander liegt. Wir meinen aber, ge-
rade die gleichmiiflige Verteilung von gut gefiihrten, mit einem guten Buch-
bestand versehenen Volksbiichereien auf die einzelnen Stadtteile bzw. Pfarr-
bezirke sei ein in sich wertvolles Bildungsangebot, besonders wenn die Pfarre
noch eine echte gesellschaftliche Bindungsfunktion fiir die Gemeinschaft be-
deutet, wie umgekehrt gerade eine gute Pfarrbiicherei dieser Funktion auf8er-
ordentlich dienlich sein kann. Freilich wird auch die Kirche nicht an der
Aufgabe vorbeikommen, zentrale Schwerpunkte mit entsprechend grofien
Bildungsbiichereien zu schaffen, die den Austausch seltener verlangter, im
Niveau vielleicht anspruchsvollerer und im Anschaffungspreis teurerer Bii-
cher im Sinne eines Leihverkehrs versehen kénnen. Solche zentralen Bil-
dungsbiichereien wiren in Verbindung mit Lesesilen, Klubzimmern und
Beratungsstellen der ideale Raum, katholisches Leben kennenzulernen und
zu pflegen.

Die Uberlegungen zur Quantitit des Buchbestandes einer idealen Pfarr-
biicherei fithren zur Frage nach dessen Qualitit, zur Frage also nach dem
Auswahlprinzip. Der Borroméusverein, dessen Grundsitze von Anfang an
auch vom Bayerischen Pref3verein tibernommen wurden, hat hier den Rah-
men dessen, was erwiinscht, gebilligt oder wenigstens doch zugelassen wird,
erfreulich weit gespannt. Konsequent hat man vom ersten Vereinsgabenver-
zeichnis an nicht etwa einseitig oder ausschlieBBlich ,,Catholica® propagiert;
im katholischen Literaturstreit zu Anfang unseres Jahrhunderts finden wir
den Herausgeber der ,,Biicherwelt” in der Nihe von Karl Muth.2¢ Ein Blick
in die Rezensionsorgane der beiden Biichereivereine (,,Das Neue Buch*;
»Buchprofile®) zeigt, daf® diese Weitherzigkeit — zum Kummer mancher
katholischer Verleger, die gern allein zum Zuge gekommen wiiren — konse-
quent durchgehalten wurde.

Entsprechend der im katholischen Glauben unabdingbar gegebenen Bil-

L Die in Arbeit befindliche Neufassung der Vereinssatzung wird dieses Verhiiltnis, das
freilich keineswegs im Sinne einer Irrelevanz beider Ordnungen verstanden werden darf,
eindeutig zu bestimmen versuchen. ;

22 Appel, a.a.0. S. 439.

28 Als ideale Bestandsziffer sollte man fiir den Anfang die Seelenzahl einer Pfarrei
zum Ausgangspunkt nehmen.

24 Spael, a.a.0. S. 166, 171, 174 u. 6.
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dungsgrundlage legt die Buchkritik der kirchlichen Biicherei als Maf3stab die
katholische Glaubens- und Sittenlehre zugrunde, wiederum aber nicht nach
Art eines zelotischen Purismus, sondern im Sinn einer negativen Auslese:
was Glaube und Sitte angreift, bleibt ausgeschlossen. Auf keinen Fall nimmt
eine solche Buchbeurteilung, die sehr wohl alle fachlichen, literarischen,
kiinstlerischen und biichereipidagogischen Mafstéibe in Anwendung bringt,
die weltanschauliche Einstellung von Autor oder Verleger dabei zur Notiz.
,,Nicht die Person des Verfassers, sein Leben noch seine Neigungen sollen
Ausgangspunkt der kritischen Ermittlung sein, sondern vielmehr das Werk
und was darin ausgedriickt wird : .. (Der Kritiker) muf} bei der klaren, ob- -
jektiven Beurteilung des Geschriebenen bleiben, weil es seine ausgespro-
chene Aufgabe ist, das Werk und nicht den Verfasser zu beurteilen.*25

Daff im iibrigen die einzelnen kirchlichen Biichereien den genannten
Grundsitzen nicht immer entsprechen und Mifiverhiltnisse im Buchbestand
sowohl im Sinn von Traktitchen wie niveauloser Unterhaltungsliteratur jen-
seits der unteren Grenze bisweilen zu verzeichnen sein mégen, sei nicht ver-
schwiegen. Es ist dies eine stindige Sorge der zentralen und regionalen Fach-
stellen, tiber die Siuberung und Sauberhaltung des Buchbestandes zu wachen.

Die Buchbeurteilung der kirchlichen Biichereien ist also tolerant. Ihre
Grenze findet diese Toleranz freilich in den allgemeinen Bestimmungen der
kirchlichen Lehre. In ihren Volksbiichereien soll — im Unterschied zu Forde-
rungen, die von kommunalen Biichereifachleuten fir die Offentliche Bii-
cherei gestellt werden26 — keineswegs eine liickenlose Begegnung mit allen
moglichen Weltanschauungen vermittelt werden. (Das ist unserer Meinung -
nach eine Aufgabe der wissenschaftlichen Biicherei.) Es soll vielmehr im
Buchangebot die Heranbildung der christlichen Personlichkeit auf katho-
lischer Grundhaltung zum Ausdruck kommen. Johannes Langfeldt hat aber
nun in seiner Erwiderung auf die Grundsatzerklirung der kirchlichen Bii-
chereiverbiinde, in der diese den Versuch unternahmen, ihren Standpunkt klar
darzulegen,behauptet, daf die kirchlichen Biichereien schon deshalb nicht den
Anspruch auf Offentlichkeit stellen und echte Bildungsarbeit leisten kénn-
ten, weil sie sich nach den Indexbestimmungen richten miif3ten, und er fithrt
eine Reihe von Autoren an, die seiner Meinung nach ,,in einer wirklich
offentlichen Biicherei heute nicht fehlen kénnen, wenn man es mit der Bil-
dung der Leser ernst meint*.27 Die von Langfeldt geiufierte Hoffnung, diese

25 Pius XII. zu Fragen der Buchkritik: Das Neue Buch. Neue Folge 1, 4 (1956) 286.

26 Vgl. zuletzt noch J. Langfeldt, Kommunale und konfessionelle Biichereien: Biicherei
und Bildung 10, 1 (1958) 16/8, 20f.

27 Ebd. 20 Anm. 4: Einige Namen, die auf dem Index stehen, seien ... hier (nach Sleu-
mer) genannt: Bergson, Giordano Bruno, Comte, B.Croce, Descarles, Hobbes, Hume,
Kant: Kritik der reinen Dernunft, Locke, Montesquiew, Rousseau, IWerke von Spinoza
usw.; Flaubert: Madame Bovary, Sulambé, Anatole France, André Gide, D. Hugo, Maeter-
linck, Sartre, Doltaire, Zola, Balzac, Dumas, Stendhal; 21 Anm. 5 nennt Langfeldt Auto-
ren, die, wiederum nach Sleumer, unter die Allgemeinen Indexregeln fallen:' Boceaccio,
Casanova, Arthur Schopenhauer, Felix Dahn, Hermann Sudermann, Peter Rosegger, Gu-
stav Frenssen, Ludwig Anzengruber, H. H. Ewers, Friedrich Nietzsche, Gerhart Haupt-
mann, Ernst Hickel, v. Hoensbroich, A. Rosenberg, A.Dinter, Claude Anet, M. Bohme,
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Indexbestimmungen wiirden revidiert werden, diirfte nicht auf einer wirk-
lichen Kenntnis des kirchlichen Standpunktes beruhen. Sosehr eine Revi-
sion der namentlich aufgefiihrten Autoren und Titel méglich und in einigen

Fillen auch wiinschenswert wire, so wenig ist iiber die allgemeinen Grund-
sitze zu diskutieren, (Es braucht hier nicht betont zu werden, daf die Kirche
jedem die Erlaubnis zur Lektiire indizierter Biicher gibt, wenn eine begriin-
dete Notwendigkeit vorliegt.) Wie nun ein iiberzeugt katholischer Biblio-
thekar in einer kommunalen Biicherei, die nach den von Johannes Langfeldt
aufgestellten Normen ihren Buchbestand aufbaut, seine bibliothekarische
Aufgabe mit seiner personlichen Uberzeugung in Einklang zu bringen ver-
mag — er muf} ja wider seine eigene Uberzeugung dem Leser auf Wegen
Helfer und Wegweiser sein, die er fiir sich ablehnt —, diese Frage nach den
hier leicht gegebenen Gewissenskonflikten harrt immer noch der Antwort.28

Die Verantwortlichen im kirchlichen Biichereiwesen empfinden deshalb
auch immer ein deutliches Unbehagen, wenn, wie es Bernhard Rang in sei-
nem Aufsatz tut,?? zum Erweis des christliche und katholische Anspriiche
erfiillenden Buchbestandes der kommunalen Biichereien eine stattliche und
reprisentable Titelreihe aufgefithrt wird von christlichen, katholischen, gar
ausgesprochen kirchlichen Schriftstellern, die man in einer guten Stadtbii-
cherei finden kénne und die man, nach Ausweis der dort erhobenen Statisti-
ken, auch tatsiichlich in Anspruch nimmt. Bei solchen freundlichen Uber-
legungen, die im Hinblick auf das christliche Bildungsanliegen gestellt wer-
den, dem sich auch die kommunale Biicherei nicht verschlieen will und
kann, fehlt eine offene und mutig zugestandene Gegenliste von solchen Ti-
teln, die den Prinzipien der Kirche und des Christentums zuwider sind. Es
wiire einmal interessant zu erfahren, welche Biicher durchweg in einer grs-
fieren Stadtbiicherei selbstverstindlich gefiihrt werden, die den allgemeinen
und besonderen Vorschriften der Kirche widersprechen. Nur so wiirde die
Frage nach der Verantwortung des christlichen Bibliothekars in einer kom-
munalen Biicherei, wenigstens sofern er iiberzeugter Katholik ist, in ihrer
ganzen Problematik deutlich werden.

Die Auffassung, daf} der Bestand einer Biicherei Biicher jeglicher Welt-
anschauung enthalten miisse, wenn die Biicherei ,,6ffentlich® sein solle, ist
unhaltbar. Die Diskussion um den Offentlichkeits-Begriff gerade in Anwen-
dung auf die Biichereiarbeit ist im Gang. Der Standpunkt der kirchlichen
Biichereiverbiinde ist in deren Grundsatzerklirung klar ausgedriickt: ,,Die
Tatsache, daf3 die kirchlichen Biichereien ihre Arbeit auf dem Boden be-
kenntnisméfligen Christentums leisten, kann ihrem Offentlichkeitscharakter
“nicht widersprechen, weil die Begriffe ,6ffentlich® und ,weltanschaulich neu-

B. Lindsey, Bernhard Shaw, Arthur Schnitzler, Ohorn, Schénherr, Thomas Mann, Rudolf
Greinz, Clara Diebig, Jakob IPassermann, Richard Doss, Hermann Léns, IDilhelm Busch,
Rudolph Herzog.

28 Vgl. Das Neue Buch, N. F. 3, 1 (1957) 3.

29 B. Rang, diese Zs 162 (1958) 345.

29 Stimmen 162, 12 449
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tral® nicht gleichbedeutend sind, zumal es eine ,weltanschauliche Neutralitiit®
in Bildungsfragen nicht gibt.**3? Hier liegt die entscheidende Differenz der
beiden Auffassungen. So fordert denn auch Otto Appel, unter Berufung auf
Walter Dirks, eine Offentliche Volksbiicherei diirfe sich ,,keiner bestimmten
Anschauung verschreiben® und miisse ,,Neutralitiit wahren, damit eine Aus-
einandersetzung mit den Michten und Kriiften der Zeit moglich ist®.
,»,Grundlegend® sei ,,ihre konfessionelle und parteipolitische Neutralitit.* 51
Es ist hier zu fragen, wie eine solche Neutralitit, als ,,Objektivitat” nur sym-
pathischer formuliert, einen echten Bildungsfundus garantieren kénne. Daf3
aber eine kirchliche Volksbiicherei, die jedermann offensteht, wegen ihres
eindeutigen Auswahlprinzips nicht ,,6ffentlich® sein soll, daf} sie also etwa
nicht Ort des von Walter Dirks geforderten ,,Gesprichs® und der ,,Auseinan-
dersetzung mit den Michten und Kriften der Zeit* sein soll, ist nicht einzu-
sehen und wollte auch von Dirks gar nicht gesagt sein.32

Keinesfalls aber kann sich Johannes Langfeldt zu Recht auf Artikel 5 des
Bonner Grundgesetzes berufen, um den Offentlichkeitscharakter ausschlief3-
lich fiir die kommunale Biicherei zu reklamieren.?3 Dieser Artikel gewiihr-
leistet dem Biirger die Freiheit, sich ungehindert durch Zensur, ausgenom-
men die vom Staat selbst verfiigte, zu informieren. Aus dieser Sicherstellung
freier Informationsmaoglichkeit kann man nicht die Verpflichtung heraus-
lesen, Offentliche Biichereien miifften nun wahllos und unterschiedslos alle
gewiinschte Literatur ihren Lesern anbieten. Schon die Tatsache, daf} die
kommunalen Biichereiverbinde selbst die anfallende Literatur kritisch sich-
ten und damit auch eine gewisse Zensur ausiiben, widerspriche einer solchen
Auffassung. Auf die Offentliche kirchliche Volksbiicherei angewendet, wiirde
der Artikel 5 des Grundgesetzes lediglich besagen, daf} sie den Biirger, der
sich ihrer bedient, nicht daran hindern diirfe, sich die Informationen, die ihm
in der Pfarrbiicherei nicht vermittelt werden kénnen, nun anderswo zu be-
schaffen.34

Eine andere Frage ist, ob die kirchlichen Biichereien, wie Rang wiinscht,
nicht ,,;noch offener und mutiger und mit gréflerem Vertrauen in die Miin-
digkeit wie das Miindigwerden sehr vieler Leser® ihr Buchangebot in Rich-
tung auf die ,,zur geistigen Auseinandersetzung® gestellten Buchtitel — es
handelt sich hier um eine eigene Besprechungsrubrik in der Zeitschrift ,,Das

80 Abgedruckt in den Mitteilungen des Borromiusvereins 2 (1957) 19/23; ferner im
Bericht des St. Michaelsbundes (1957) 11/5 und in den Kommunalpolitischen Bldttern 9, 12
(1957) 315/17.

81 Appel, a.a.0. S.438; vgl. I. Dirks, Zur Funktion der Uffentlichen Biicherei: Bii-
cherei und Bildung 10, 2 (1958) 54f.

32 Walter Dirks hat inzwischen seine Aufierungen dahin priizisiert, daBl er bei ihnen an
die Offentliche kommunale Biicherei gedacht habe. Es habe ihm ferngelegen, den kirch-
lichen Volksbiichereien den Uffentlichkeitscharakter abzusprechen. Briefliche Mitteilung
vom 30.7. 1958 an die Schriftleitung.

83 Langfeldt a.a.0. 17.

8¢ Vel. H. Hiirten, Uniformes oder pluralistisches Biichereiwesen? Eine Replik ... in:
Kulturarbeit 8, 7 (1956) 136.
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Neue Buch® — erweitern sollen.35 Hierzu ist zunéchst zu sagen, da} da, wo ein
verantwortungshewufiter Biichereileiter glaubt, fiir die Situation seiner Bii-
cherei die Einstellung dieses oder jenes solcher Titel — natiirlich nicht in
Freihandausleihe — verantworten zu kénnen, das in eigener Verantwortung
geschehen mag. Die Buchurteile der kirchlichen Biichereiverbiinde sind keine
»rechtskriftigen Verfiigungen®! Anderseits méchten wir aber doch meinen,
daf} in dieser Frage der kirchlichen Volksbiicherei, ja der Volksbiicherei
tiberhaupt engere Grenzen gezogen sind als etwa dem Sortiment, auch dem
katholischen. Es ist etwas anderes, ob jemand sich fiir sein Geld in freier
Eigenverantwortung dieses oder jenes umstrittene Buch erwirbt, um sich
damit auseinanderzusetzen, oder ob man solche problematische Literatur —
und daf} sie es ist, darin wird uns auch Bernhard Rang im groflen und ganzen
beipflichten — nun um jeden Preis unter das Volk bringt (es handelt sich
ja immer noch um Volksbiichereien!) und damit ganz sicher vielen Menschen
Probleme aufdringt und sie vor Fragen stellt, die sie nicht oder noch nicht
zu beantworten vermégen. Das Moment der geistigen ,,Unruhe® ist ganz
sicher von groflem Wert. Aber die Volksbiicherei sollte in diesem Sinn nicht
unbedingt ,,Unruhestifter* sein wollen. Auf keinen Fall aber kann sich die
kirchliche Biichereiarbeit mit der Meinung von Langfeldt anfreunden, als ob
echte Bildung gerade erst durch solche Unruhe, genauer: durch die Begeg-
nung mit allen moglichen Anschauungen und Religionen, durch Kiampfen
und Ringen und Zweifeln werde.?¢ Sicher ist in dieser Frage ein Divergenz-
punkt zwischen der 6ffentlichen kommunalen Biicherei und der konfessio-
nellen Biicherei®? gegeben; aber wir meinen, es sei gut, wenn es 6ffentliche,
allgemein zugingliche kirchliche Volksbiichereien giibe, die solcher ,,Un-
ruhe® als Gegengewicht einen echten, gerade im Getriebe der Gegenwart
wertvollen ,,Ruhepol® einer in sich geschlossenen weltanschaulichen Aussage
entgegenstellen. Kin solcher ,,Gegensatz” kann fiir die pluralistische Ge-
sellschaft, in der wir leben, nur von Wert sein. Christliche Verantwortung
besteht gewil nicht darin, ,,dngstlich Bestehendes zu konservieren®,38 und
die kirchlichen Biichereien wollen sich sicher nicht der Zeit mit ihren Span-
nungen und Problemen entziehen. Sie sind aber ,,gebunden® an Grundsiitze,
die sie fiir die Wahrheit halten, nicht fiir eine These unter vielen. Das mag
draufien als Einengung und Fessel empfunden werden. Es gehort aber zur
Paradoxie des Christentums, gerade in dieser Bindung wahre Freiheit zu ge-
winnen. (Und aus diesen Uberlegungen heraus sind auch wir nicht gliicklich
iiber die gegeniiberstellende Formulierung von freien, lies: den pluralisti-
schen Auftraggebern verantwortlichen, und gebundenen, lies: kirchlichen
Biichereien!)3?

35 Rang, a.a.0. S. 349,

36 Langfeldt, a.a.0. S. 17.

31 Rang, a.a.0. S. 346.

38 Ebd. S. 350.

% Dazu Rang, a.a.0. S.341. Ferner Freie und gebundene Erwachsenenbildung: Hes-
sische Blitter fiir Volksbildung 1 (1958) 46/9.
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Die Frage nach rechter Buchauswahl mufy notwendig hinfiihren zur Frage
nach der personellen Betreuung der kirchlichen Biichereien. Es ist kein Ge-
heimnis, daf} die kirchlichen Biichereien weitgehend von ehrenamtlichen
Laienkriiften, das Wort im biichereifachlichen Sinn verstanden, betreut wer-
den. Diese Tatsache wird verschieden beurteilt. Die Vertreter des kirchlichen
Biichereiwesens selbst sind leicht in Versuchung, diese Laienkrifte, die ja
stindig geschult werden, zu ,,Fachkraften® hinaufzuloben, ganz sicher zu
Unrecht. Wer dagegen das kirchliche Biichereiwesen nicht besonders schiitzt,
wird von Dilettantismus sprechen?? und ihm fachlich vielleicht eine ernste
Bedeutung tiberhaupt absprechen wollen. Wir méchten meinen, daf beide
Urteile falsch sind.

Bedauerlicherweise und nicht zuletzt deshalb, weil die kirchliche Biicherei-
arbeit in der Vergangenheit von den beiden kirchlichen Vereinen allein ge-
tragen werden mufdte, konnte, von den Zentralen abgesehen, die Einstellung
gepriifter Bibliothekare in die Biichereien auch nur der grofieren Stidte nicht
intensiv in Angriff genommen werden. Was fiir Kindergiirten heute eine
Selbstverstiindlichkeit ist, blieb man den Biichereien schuldig. Anderseits ist
gegen den Vorwurf der Gegenseite einmal ins Feld zu fithren, daf} alle kirch-
lichen Biichereien der direkten Leitung und Aufsicht eines Geistlichen unter-
stellt sind, also immerhin einer Personlichkeit, die ihrer akademischen Aus-
bildung entsprechend gerade fiir die wichtigsten Voraussetzungen des biblio-
thekarischen Berufes, Menschenfiihrung und Buchbeurteilung, grundsiitzlich
gebildet ist. Jedenfalls diirfte der Geistliche in seiner Biichereifunktion un-
bedingt mit dem Lehrer gleichzusetzen sein, der ja auch in kleineren kom-
munalen Biichereien ein willkommener Verwalter dieser volkshildnerischen
Aufgabe ist. Hinzu kommt das Moment der Erfahrung: auch der diplomierte
Volkshibliothekar muf} sie sich erst in der Praxis und im Umgang mit den
Menschen aneignen. Ferner muf} sehr deutlich der Wert gerade freiwilliger,
nebhenamtlicher Titigkeit der zahlreichen Helfer und Helferinnen in den
kirchlichen Biichereien anerkannt werden. Niemand von ihnen wird ohne
Vorbereitung und Schulung in die Biichereiarbeit hineingeschickt, und sie
alle haben bei den kleinen Dingen und Erfordernissen zu beginnen. Damit
bedeutet diese Arbeit, wie jede echte Bildungsarbeit, zugleich eine wertvolle
Moglichkeit zur Selbsterziehung, die wir gerade fiir die jugendlichen Helfer
und Helferinnen begriiffen miissen.

Je mehr die kirchlichen Biichereien grundsitzlich und vorerst noch auf
ehren- und nebenamtliche Hilfe angewiesen sind, um so besser miissen na-
tiirlich die zentralen und regionalen Aufsichts- und Beratungsstellen fachlich
besetzt sein, um so exakter, klarer, verstiandlicher und anpassungsfihiger
miissen aber auch gerade die Hilfsmittel der bibliothekarischen Verwaltung,
wie sie von den Zentralen erarbeitet und angeboten werden, gehalten sein.

40 J. Langfeldt, Dilettantisches Biichersammeln oder Biichereiwesen?: Kulturarbeit 8.7
(1956) 137/40. :
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(Der Borromiusverein hat sich in 50 Jahren sein ,,Bonner System* geschaf-
fen, fiir das, erweitert und verbessert nach dem Stand der Gegenwart, gerade
eine ,,Anleitung zur Biichereiverwaltung® neu erscheint.) Der Schulung der
Helfer und Laienbibliothekare dienen die grof3en jihrlichen Kurse, die beide
Biichereivereine fiir ihre Biichereien veranstalten, ferner regionale Schu-
lungstagungen auf Diézesan- und Dekanatsebene sowie Fernkurse auf dem
Weg iiber die schriftliche Information. Besonders wichtig erscheinen gerade
unter dem Gesichtspunkt der Laienhilfe klare, eindeutige Angaben bei den
Buchbesprechungen (sogenannte leserpsychologische Eignungszeichen), mit
denen fiir die Buchberatung bei der Ausleihe ein gewisses Vor-Urteil dem
Bibliothekar an die Hand gegeben wird. Der Borroméusverein unterhilt aber
auch an seiner Bonner Zentrale eine staatlich anerkannte Bibliotheksschule
fiir die beiden Ausbildungszweige des Diplombibliothekars an Volksbiiche-
reien und im gehobenen wissenschaftlichen Dienst. Schliefflich werden die
Biichereien von ihren Zentralstellen bei ihrer Einrichtung wie auch in der
Erweiterung des Buchbestandes beraten und (beim Borroméusverein) nach
Wunsch auch beliefert.4!

Die zweifellos mit dem gezeichneten Bild der Personallage aufgezeigten
Mingel und Gefahren werden deutlich gesehen. Man sucht sie nach Kriften
durch gepriifte Bibliothekare an den Aufsichtsstellen zu verhindern oder zu
korrigieren. So ist es vornehmlich Aufgabe der Diézesanbibliothekarinnen,
die Biichereien immer wieder negativ durchzumustern auf unbrauchbare Bii-
cher und positiv Vorschlige und Hilfen zu geben unter Einsatz der iiber die
Eigenmittel der Biicherei zur Verfiigung stehenden, zentral verwalteten Mit-
tel.

Ein besonderes Problem stellt unter dieser Riicksicht natiirlich die soge-
nannte ,,Freihand“-Ausleihe gegeniiber der friiher allein geilibten Theken-
ausleihe dar. Moglich ist die Freihandausleihe auch in der kirchlichen Bii-
cherei nur_da, wo eine wirklich gute Buchberatung gewihrleistet ist, die die
mit der gréfleren Freiheit gegebenen Gefahren klug zu steuern weifs. Wo in
dieser Richtung Versuche gemacht wurden, haben sie zu guten Ergebnissen
gefiihrt.42

Arbeitsweise und Arbeitsleistung einer gut gefithrten kirchlichen Volks-
biicherei mit Offentlichkeitscharakter mégen an dem Beispiel der dem Borro-
méusverein angeschlossenen katholischen Volks- und Jugendbiicherei St. Ni-
kolaus in Bonn-Kessenich illustriert werden. Die Pfarrgemeinde am Stadt-
rand von Bonn z#hlt knapp 10000 Seelen. Bei den Ortseingesessenen han-

4 Appel, a.a.0. 449. Wenn Appel meint, die kirchlichen Biichereien seien ,,bemiiht,
die organisatorischen und biichereipidagogischen Grundsitze der allgemeinen Volksbii-
chereien auf die Auswertung, den Aufbau und die Auswahl ihrer Buchbestinde zu iiber-
tragen‘’, so sollte das nicht mifiverstanden werden: Man wird gerne Gutes und Besseres
annehmen, ohne deshalb aber von den bewihrten Grundsitzen, namentlich in der Buch-
auswahl, abgehen zu kénnen.

42 Ebd. 443. Wir méchten in diesem Zusammenhang freilich die Meinung Lili Volbehrs
vom ,,Irrtum‘* als einem ,,Weg* zur Selbstbildung nicht iibernehmen.

453

v



Leo Koep

delt es sich um Mittelstand und Arbeiterfamilien mit kleinerem Feld- und
Gartenbesitz; hinzu sind in den letzten Jahren Wohnsiedlungen und Ein-
familienh#user von Bundesbeamten gekommen. Im Raum der Pfarre arbei-
tet eine mittelgrofe SiiBwarenfabrik. Es ist also eine Bevélkerungsschicht,
die gerade auf gute Volksbiichereien besonders angewiesen ist.

Die Biicherei wird von 1130 festen Leserkunden benutzt, von denen 460
Kinder bis zu 12 Jahren und 290 Jugendliche von 13 Jahren an sind. Am
Rande sei bemerkt, daf} sich unter den festen Leserkunden zahlreiche Nicht-
katholiken befinden. (In diesen Zahlen sind natiirlich die ,Mitleser” in den
Familien nicht einbezogen.) Der Buchbestand faft 4399 Bénde, die sich auf
die Sachbiicher mit 782, auf die Schéne Literatur mit 1769, auf Jugend-
biicher mit 800 und Kinderbiicher mit 1048 Titeln verteilen. Im Rahmen des
5. Bundesjugendplanes wurde die Biicherei 1955 zu einer Modelljugendbii-
cherei ausgebaut. Die unmittelbare Nachbarschaft einer gut gefiihrten kom-
munalen Schiilerbiicherei erweist sich als anregend und befruchtend.

Die fiir die Arbeitsleistung einer Biicherei aufschlufreichste Zahl ergibt
sich aus dem Verhiltnis von Buchbestand zu Buchausleihe. Dabei ist natiir-
lich vorausgesetzt, daf} es sich um einen seriosen Buchbestand handelt und
nicht um Biicher, die sich an der unteren Grenze bewegen und dem Massen-
geschmack Zugestéindnisse machen. Bei 23440 Ausleihen im Jahr 1957 folgt,
daf jedes Buch im Durchschnitt 5,33 mal ausgeliechen wurde; auf die ein-
zelnen Buchgruppen aufgeteilt:

Bestand Ausleihe im Durchschnitt
Sachbiicher 782 1543 1,98 mal je Buch
Schéne Literatur 1769 10984 6,20 mal je Buch
Jugendbiicher 800 4380 5,47 mal je Buch
Kinderbiicher 1048 6533 6,23 mal je Buch
Gesamtbestand 4399 23440 5,33 mal je Buch

In unserem Zusammenhang interessiert noch die Ausleihe bei den in der
Gruppe Sachbiicher mitgefiihrten religiésen Biichern. Hier wurden 282 Titel
414 mal insgesamt, also 1,43 mal je Buch im Durchschnitt ausgeliehen.

I11

Welche Aufgaben dem kirchlichen Biichereiwesen, iiber die im vorstehen-
den Uberblick skizzierten Funktionen hinaus, heute gestellt sind, kann hier
nur kurz angedeutet werden.

Vor allem miifte das Verhéltnis von Seelsorge und Biichereiarbeit einmal
griindlich untersucht werden. Will man unter Seelsorge in erster Linie und
ausschliefflich die Aufgabe des Priesters verstehen, das Wort Gottes zu ver-
kiinden, die Sakramente zu spenden und so deu Menschen auf seinem Weg
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zum Heil zu begleiten, dann hat in einer solchen Seelsorge die Biichereiarbeit
nur einen Platz am Rand oder vielleicht gar erst aufferhalb dieses Bezirkes.
Versteht man aber unter Seelsorge die Heranbildung des Menschen zur christ-
lichen Personlichkeit, die es als ganze zu formen gilt, dann erweist sich die
Biichereiarbeit als weit mehr denn Vermittlung von Belesenheit und Bildung
im profanen Sinn. Wenn es schon der kommunalen Volksbiicherei ,,immer
nur um Lebenshilfe und Lebensgestaltung zu tun ist*, wenn ,,Volksbiicherei-
arbeit . .. praktische Sozial- und Personlichkeitspidagogik® ist,43 so ist sie
eben auch ein Anliegen einer recht verstandenen Seelsorge, die eine siiuber-
liche Trennung von Himmel und Erde, von Ziel und Weg, als ob das eine
auf das andere nicht direkt bezogen wiire, nicht kennt. Und ist ,,Volksbil-
dungsarbeit®, wie unsere Zeit diesen Begriff versteht, tatséichlich ein Auf-
trag, den erst die aufkommende Industrialisierung gestellt hat,** so ist er
eben auch den Kirchen unserer Zeit gestellt. (Die Frage der Volksbildung
iiberhaupt als Anliegen auch der Kirche bedarf einer griindlichen Unter-
suchung und Kldrung.) Jedenfalls erscheint es von hierher dringend not-
wendig, daf® die kirchliche Hierarchie zum Anliegen und zur Dringlichkeit
der Biichereiarbeit, die bisher weithin den beiden Vereinen iiberlassen war,
eigene Weisungen erteilt: pflichtmiffige Errichtung einer Biicherei bei jeder
Pfarrgemeinde, Schaffung von Etatmitteln entsprechend der Seelenzahl, Ein-
richtung weiterer fachlich besetzter Bibliothekarsstellen, Ausbau eines kirch-
lichen Austauschdienstes4® und so weiter.

Aufgabe der beiden Vereine ist ferner die Kontaktpflege zueinander und
itber ihre Grenzen hinaus. Deshalb haben sie sich zusammen mit dem Deut-
schen Verband Evangelischer Biichereien schon im Mirz 1957 zur ,,Arbeits-
gemeinschaft der kirchlichen Biichereiverbiinde® zusammengetan und in er-
freulicher Ubereinstimmung die Selbstauffassung ihrer Arbeit in einer
Grundsatzerklirung verdffentlicht.46 Kontakte mit 6ffentlichen kommuna-
len Biichereistellen und Biichereien bestehen mancherorts, wenngleich aufs
Ganze gesehen diese Kontaktnahme besonders erschwert scheint. Schuld
daran ist zum Teil ein polemisches Erbe, das es auf beiden Seiten zu iiber-
winden gilt, zum Teil aber auch die sachliche und grundsitzliche Abwei-
chung der Auffassungen, wie sie etwa in der geforderten Beschrinkung der
kirchlichen Biichereien auf die Funktion einer ,,Ergiinzung® zur 6ffentlichen
kommunalen Biicherei zum Ausdruck kommt,*’ eine Forderung, der nicht

43 Appel, a.a.0. S. 445.

4t Rang, a.a.0. 8. 340.

45 Ansitze zu einer Fernleihpraxis bestehen in der iiber 32000 Binde umfassenden
Fernleihbibliothek der Zentrale des Borroméiusvereins in Bonn.

¢ Vgl. Anm. 30.

47 Vgl. Langfeldt, Biicherei und Bildung 10, 1, S. 15f.: IDas in dieser Grundsatzerkld-
rung (der kirchlichen Biichereiverbiinde) verschwiegen wird, ist die von der katholischen
Stellungnahme unterschiedene Auffassung des Evangelischen Biichereiverbandes von kom-
munaler Biichereiarbeit. Uerschiedentlich hat dieser Derband erkldrt, daff er nicht den
Ersatz kommunaler Biichereien anstrebe, sondern nur eine Erginzung. Langfeldt fiigt die
Anmerkung hinzu: Uns ist auch keine neuere Erklirung, die anders lautete, bekannt ge-
worden. Er fihrt dann fort: Don katholischer Seite fehlt leider eine dhnliche Aufierung ...
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entsprochen werden kann. Dagegen mogen in der Vergangenheit hier und da
unkluge Formulierungen den Eindruck haben aufkommen lassen, als ob,
was ihnen fern liegt, die kirchlichen Biichereien ihrerseits ein Monopol for-
derten. Gefordert wird mit Recht volle Gleichberechtigung, selbstverstind-
lich unter Voraussetzung einer sach- und fachgerechten Biichereiverwaltung,
ein Anliegen, das uns selbst am Herzen liegt. Auf einer Zusammenkunft der
kommunalen mit den kirchlichen Biichereiverbinden in Berlin im Juni 1957
hat man eine lose Arbeitsgemeinschaft beider Gruppen beschlossen. Die im
Gang befindlichen Vorbereitungen eines ersten Zusammentreffens zeigen
aber, wie behutsam und mit welch groffer Vorleistung an Vertrauen man auf
beiden Seiten vorgehen muf}, um miteinander ins Gesprich zu kommen.48

Die Mitsorge fiir Schul-, Krankenhaus- und #hnliche Biichereien ergibt
sich fiir die kirchlichen Biichereiorganisationen natiirlich da, wo es sich um
konfessionelle Einrichtungen handelt. Hier stehen die zentralen und regio-
nalen Beratungsstellen helfend zur Verfiigung.

Ein Wort ist noch zu sagen zum Verhiltnis der kirchlichen Biichercien
zum katholischen Verlags- und Sortimentsbuchhandel. Da das Verhiltnis
zum Verlagsbuchhandel gut ist, liegt auf der Hand: die kirchlichen Biiche-
reien stellen eine ansehnliche ,,Kundschaft” dar, die von vielen Titeln ganze
Auflagen praktisch garantiert. Das gleiche gilt fiir den Sortimentsbuchhan-
del, wo er in die Funktion der Belieferung eingeschaltet ist. Spannungen sind
hier bisweilen spiirbar geworden insofern, als die staatlich anerkannte Buch-
beratungsstelle des Borromiiusvereins die von ihr auf Biichereieignung ge-
priiften Titel auf Wunsch auch — aber keineswegs im Sinn von Auflage und
Anweisung — an die Biichereien liefert. (Diese Lieferungen machen aber den
kleineren Teil der Buchanschaffungen aller Borromiusbiichereien aus!) Es
darf hier darauf hingewiesen werden, daf8 die erzielten Gewinne entspre-
chend dem gemeinniitzigen Charakter des Vereins wieder in die Biichereien
zuriickflieffen. Unbestritten aber ist das Verdienst beider Vereine, im katho-
lischen Volk das Interesse am Buch geweckt und damit auch den Buchmarkt
entschieden belebt zu haben, eine Funktion, die auch fiir die Gegenwart gilt,
wenngleich man sie nicht in greifbaren Zahlen messen kann. Es kann deshalb
auch hier zu dem Aufsatz von Heinz Bauer ,,Die Lage des katholischen Buch-
handels heute” in dieser Zeitschrift4® nachgetragen werden, daf} natiirlich
die beiden kirchlichen Biichereivereine mit den dort angedeuteten ,kirch-

IWenn heute der Borromdiusverein und der St. Michaelsbund erkliren wiirden, daff die
kirchlichen Biichereien eine Erginzungsfunktion haben, dann wire die Bahn frei fiir eine
gute Zusammenarbeit mit den kommunalen Biichereien. Langfeldt tibersieht vollig, daB
die Grundsatzerklirung auch vom Deutschen Verband Evangelischer Biichereien unter-
zeichnet ist! Die von ihm herangezogene evangelische Auflerung findet sich in der in
Anm. 11 genannten UNESCO-Denkschrift (S. 42). Unsere Freunde vom Evangelischen Bii-
chereiverband versichern uns, daf® die Langfeldtsche Interpretation dieses Satzes nicht
richtig sei. ;

48 Vel. dazu den in Biicherei und Bildung 10, 6 (1958) 323/8 versffentlichten Schrift-
wechsel.

4 Diese Zs 162 (1958) 120—135.

456



Zeitbericht

lichen Stellen und Organisationen®, trotz der buchhindlerischen Tatigkeit
der Bonner Zentrale, nicht getroffen sein sollten.5°

‘Wert und Leistung der kirchlichen Biichereiarbeit in ihrer iiber hundert-
jéhrigen Geschichte zu messen oder auch nur abzuschitzen ist unméglich.
Daf} es Wert und Leistung war nicht nur fiir die Kirche als Institution, fiir
ihre apostolische Sendung, sondern nicht zuletzt auch fiir die Gesellschaft,
fiir das Volk und seine Bildung an Geist und Gemiit, steht auffer Zweifel.
Daf} die Leistung dennoch oft in diesen hundert Jahren hinter dem Auftrag,
hinter den Hoffnungen und Erwartungen zuriickblieb, ist verstindlich. Daf’
namentlich heute die Anforderungen und Mbglichkeiten grofier geworden
sind als je zuvor, muf} von den Verantwortlichen klar erkannt werden und
zu konsequenter Arbeit, zu vermehrtem Einsatz der Mittel fiihren.

Die soziale Umwiilzung unserer Tage diirfte ein Ausmaf} an Freizeit brin-
gen, das unertriglich sein wird, wenn nicht alle Moglichkeiten aufgeboten
werden, die entstehende Leere zu fiillen. Fiir Buch, Lektiire und Biicherei
werden daraus erheblich groffere Anspriiche erwachsen als je zuvor. Die
Kirche wird gut daran tun, diesen Ruf nicht zu tiberhéren.

ZEITBERICHT

Eine Bilanz der Welt — Die Kirche und die Stidte — Deutscher Kunst-
historikertag in Trier — Zur Restauration des Speyerer Doms —
Miinchens christliche Kunst der Gegenwart — Die Wolgadeutschen —
Dringt der Islam in Europa vor? — Kanada als Einwanderungsland —
Herkunft franzosischer Bischife

Eine Bilanz der IWelt

Bilan du Monde 1958—1959 nennt sich eine vom Centre de Recherches socio-reli-
gieuses (Briissel) zusammen mit dem Centre ,,Eglise Vivante® (Lowen) herausgege-
bene katholische Enzyklopédie der christlichen Welt, deren erster von zwei Biinden
eben erschienen ist (Casterman, Paris-Tournai).

Bilanz: das erinnert an Buchhaltung und Jahresabschluf, ist ein Abwégen von
Aktiven und Passiven, ein Uberblick iiber das, was man hat und was man haben
sollte: In etwa ist auch diese Weltbilanz ein solcher Uberblick, und zwar zunichst
ein solcher iiber die gesamte Welt mit ihren vielfiltigen wirtschaftlichen, gesell-
schaftlichen, kulturellen und religiosen Erscheinungen, eben die Welt, in der die
Kirche das Wort Gottes verkiindet. Diese Kirche ihrerseits ist wieder eine Gesell-
schaft, die sichtbar in Erscheinung tritt, deren Organisationen nach auffen hin oft

80 Vgl. ebd. S. 123 und miindliche Auskunft Dr. Bauers.
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nicht anders auftreten als die innerweltlichen. Diese Kirche ist nicht allein in der
Welt, auch nicht auf dem religiésen Gebiet, wenngleich sie den Anspruch der allein
wahren Kirche Christi stellt und damit vor die Menschen hintritt. Trotzdem kann
sie nicht iibersehen, da® es nicht nur viele andere Religionen in dieser Welt gibt,
sondern auch viele christliche Gemeinschaften, die aufierhalb der Kirche stehen,
Uber all dies gibt das Buch kurz und biindig Auskunft, nicht nur im Tatséch-
lichen an Hand neuester Statistiken, sondern auch im Grundsiitzlichen, so etwa,
wenn kurz die Lehre der Kirche iiber die Geburtenbeschrinkung angefiihrt wird.
Eine kurze Bibliographie meist franzosischer Herkunft folgt jedem Abschnitt.

So entsteht ein eindrucksvolles Bild der Welt, in der wir leben. Sie dringt im-
mer mehr zur Einheit. So widerspruchsvoll und wirr sie uns oft im Alltag erschei-
nen mag, gerade heute, wo die beiden Blocke anscheinend unversohnlich gegen-
einander stehen und wo jeder, der anders denkt, nur allzu leicht mit einer Ideo-
logie abgestempelt wird. All das kann nicht verhindern, daf die Welt immer mehr
eins wird. Das kann man wohl aus der Aufzihlung internationaler Organisationen
herauslesen, die im weltlichen wie im kirchlichen Bereich seit dem letzten Welt-
krieg ums Vielfache gewachsen sind. Die Menschen von heute kénnen nicht mehr
leben ohne eine solche Zusammenarbeit.

Auch der deutsche Katholizismus kann sich dieser Tatsache nicht mehr verschlie-
f3en. Er gehort 29 internationalen Organisationen an und steht damit mit Holland
und zwei anderen Lindern nach Belgien (31) und Frankreich (30) an der Spitze
der Welt. Am erfreulichsten jedoch scheint uns zu sein, daB heute im deutschen
katholischen Volk ein ganz neues und vertieftes Verhéltnis zur Weltmission ent-
standen ist. Das zeigt nicht nur das rege Interesse an Missionsausstellungen und
das Anwachsen der Abonnentenziffern von Missionszeitschriften, sondern vor allem
auch der gute Nachwuchs, den die Missionsorden aufweisen konnen, Es stand im-
mer dann am besten um die Kirche eines Landes, wenn sie Missionare in die Welt
schickte. .

Gegeniiber der auf zwei Biande berechneten Bilanz der Welt ist der kleine [Deg-
weiser durch das katholische Deutschland des Echterverlags in Wiirzburg be-
scheiden, jedoch dufierst praktisch. Er gibt Auskunft iiber die Organisation der
katholischen Kirche in Deutschland, iiber die Ordinariate, die Orden, die Vereine
und Organisationen, iiber Film- und Pressewesen und vieles andere. Er ist nicht
nur fiir Leute, die viel in der katholischen Arbeit und Organisation titig sind,
unentbehrlich, er ist auch fiir andere, die damit weniger beschiftigt sind, inter-
essant, da er zeigt, da die katholische Kirche wenigstens nach auflen hin lebt.
Daf3 sie innerlich noch lebendiger sei, ist schlielich der Sinn und die Aufgabe
solcher Organisationen, die es freilich nicht allein schaffen kénnen.

Die Kirche und die Stidte

Zum zweitenmal in ihrer Geschichte steht die Kirche vor dem Problem, das Wachs-
tum der Stadte religios-seelsorgerisch zu bewiltigen. Als das Problem zum ersten-
mal an sie herantrat, waren es vor allem die Bettelorden, die ihr halfen, das
Wachstum der mittelalterlichen Stiidte auch religios anfzufangen.

Die durch die Industrialisierung bedingte Verstidterung der Welt, die mit dem
19. Jahrhundert begonnen hat und immer noch nicht beendet ist, unterscheidet
sich jedoch wesentlich von dem Wachstum der Stidte im Mittelalter. Es kann ihr
also nicht mit den gleichen Mitteln begegnet werden wie damals. Das geht aus
einer Studie hervor, die eben in der Sammlung ,Recontres® (Editions du Cerf,
Paris 1958) erschienen ist: Jean Chelini, La Ville et ’Eglise. Sie ist ein Gegenstiick
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zu der 1945 herausgekommenen Arbeit von Boulard, Problémes Missionnaires de la
France Rurale (Editions du Cerf).

Frankreich steht zweifellos auch in den die Stidte betreffenden Untersuchun-
gen an der Spitze. Sehr viele seiner Stidte, auch von den Grofstidten, wurden
bereits nach ihrer religigsen Praxis befragt. Im grofien und ganzen schwankt diese
— wenn man die Erfiillung der Sonntagspflicht als Kriterium zugrunde legt — zwi-
schen 10,70/ (Arles) und 41,269 (Le Puy) und liegt im Durchschnitt zwischen
159/ und 19%. Die Verhéltnisse in Deutschland diirften etwas giinstiger liegen.
Wer sich niher iiber die bei solchen Umfragen verwandten Methoden und das so
gewonnene konkrete Bild einer Grofistadtpfarrei unterrichten will, findet aus-
gezeichnete Auskunft in dem Buch von Emile Pin §J, Pratique Religieuse et Clas-
ses Sociales dans une Paroisse Urbaine Saint-Pothin & Lyon (Editions Spes, Paris
1957). Grundsitzlicher und von amerikanischen Verhiiltnissen werden diese Fra-
gen von Josef Fichter SJ behandelt, Die gesellschaftliche Struktur der stiidtischen
Pfarrei, Freiburg 1957, Herder.

Es soll hier nicht auf die einzelnen Ergebnisse eingegangen werden. Wichtiger
erscheint die Tatsache, die ganz klar aus den zahlreichen Belegen hervorgeht: die
heutige stidtische Pfarrei geniigt in keinem Fall mehr den Anforderungen der
modernen Seelsorge. Chelini fithrt dies auf ihre iibermiBige GroRe zuriick, Zwei-
fellos mit Recht. So zéhlen die ,kleinen® Pfarreien von Paris und Marseille im
Durchschnitt um 10 000 Seelen, wiithrend die gréite in Marseille nicht weniger als
40 000 hat. Ein Vergleich mit Miinchen zeigt, daB in Deutschland die Verhiltnisse
nicht sehr viel besser liegen. So gibt es in Miinchen 42 . kleine®, besonders am Stadt-
rand liegende Pfarreien, deren Seelenzahl zwischen 1126 und 9500 schwankt, meist
jedoch um 5000—8000 liegt. 31 Pfarreien bilden den Stadtkern. Thre Seelenzahl
schwankt zwischen 10000 und 19800, liegt jedoch meist zwischen 12000 und
15 000. Dazu kommen weitere 7 Pfarreien, deren Zahl zwischen 20 000 und 23 000
liegt. Chelini meint, die durch die religionssoziologischen Untersuchungen gewon-
nenen Erfahrungen zeigten, daf eine Pfarrei nicht mehr als 3000—4000 Seelen
zéhlen sollte, um eine Gemeinde werden zu kionnen, die ja wesentlich mehr ist als
eine zufillige Schar von Gottesdienstbesuchern in der gleichen Kirche.

Solch kleine Pfarreien zu bilden, diirfte in den Randgebieten der GroBstddte
nicht allzu schwer sein. Dagegen wird man wohl in den Stadtkernen der europii-
schen Grofstidte ganz neue Wege der Pfarrbezirksumschreibung und, damit ver-
bunden, des Kirchenbaus gehen miissen, die viel Uneigenniitzigkeit und selbstlosen
Dienst an der Kirche voraussetzen.

Freilich diirfte damit allein das Problem der Gemeindebildung noch nicht ge-
lost sein, wenngleich es eine der wichtigsten Voraussetzungen ist. Das Gemein-
schaftshewufitsein des heutigen Grofistadtmenschen ist sehr viel weniger durch die
Zugehorigkeit zum gleichen Raum bestimmt als frither. Er liebt die Anonymitit
des Miet- oder Apartmenthauses, um in der Abgeschlossenheit seines Raumes und
ohne jede Riicksicht auf die Nachbarn fiir sich sein zu kénnen, was ihm im Beruf
heute meist nicht mehr méglich ist. Damit ist noch gar nicht gesagt, daB er nicht
auch gemeinschaftsbezogen ist. Aber er diirfte nicht in der gleichen Weise ,,nach-
barschaftlich® denken als die Menschen fritherer Zeiten. Hier Mittel und Wege
echter Gemeinschafts- und damit auch Pfarrbildung zu finden, diirfte eine der
dornenvollsten Aufgaben der nichsten Jahrzehnte fiir die Kirche werden.

Wie sehr das Problem der Gemeindebildung heute die Geister bewegt, geht auch
aus den Vortrigen hervor, die einige Theologen vor den Alumnen des Canisianums
in Innsbruck gehalten haben und die Hugo Rahner unter dem Titel ,,Die Pfarref
im Lambertus-Verlag, Freiburg, herausgegeben hat.
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Deutscher Kunsthistorikertag in Trier — Zur Restauration des Speyerer Doms

Vom 4.—7. August tagte unter der Schirmherrschaft des Kultusministers von
Rheinland-Pfalz, Dr. Eduard Orth, der Verband der Deutschen Kunsthistoriker.
Man hatte nicht ungern Trier zum Ort des Treffens gewihlt, weil diese dlteste
Stadt Deutschlands geradezu ein Kompendium der Kunstgeschichte darstellt. Porta
Nigra, Basilika, Teile des Doms, Amphitheater und Thermen vertreten die antike
Kunst, die durch das Bischéfliche Museum und die Ausgrabungen von Theodor
Kempf eine groBartige Erlduterung findet. Aus dem friihen Mittelalter stammen
das Westwerk des Domes, die (karolingische) Adahandschrift und der (ottonische)
Egbertcodex. Fiir das hohe Mittelalter stehen St. Matthias und die Liebfraunen-
kirche. Die Barockzeit gab durch Balthasar Neumann und die Paulinuskirche der
Stadt ihr Gepriige.

Die Thematik der Tagung, die unter der Leitung des Priisidenten des Deutschen
Kunsthistorikerverbandes, Prof. Hans Kauffmann (Kéln), einen erfolgreichen Ver-
lauf nahm, wurde durch Fragen der Denkmalpflege bestimmt. Der erste Tag, dessen
Programm von Prof. L. H. Heydenreich -(Miinchen) zusammengestellt war, hatte
die Restauration des Speyerer Doms zum Mittelpunkt. Kultusminister Dr. Eduard
Orth ging schon bei seiner Begriiffungsansprache unmittelbar auf dieses Thema zu,
dessen Klirung ihm ein dringliches Anliegen war. In Speyer geht es vor allem
darum, ob man die Fresken des Johann von Schraudolph (- 1879) im Dom belaf3t,
die wir Moderne als wenig vereinbar mit der Architektur des 11.Jahrhunderts
und der Qualitit des Kaiserdoms finden, oder ob man die urspriingliche Raumauf-
fassung nach Moglichkeit w1ederherstellt wobei natiirlich die Malerei des 19. Jahr-
hunderts aus dem Kaiserdom entfernt werden miifite. Diese Frage nach der Erhal-
tung oder Umgestaltung alter Werke kehrt heute in veriinderter Form in jeder
Stadt wieder. Erinnert sei nur an die Probleme um die Dome von Wiirzburg und
Miinster und von St. Sebald in Niirnberg.

Bei der Diskussion dieser Fragen sei auf die Tatsache hingewiesen, daf} eine
ideale, alle zufriedenstellende Lisung kaum gefunden werden kann. Gestern und
Heute, das Urspriingliche, das historisch Gewachsene und das Moderne konnen
nicht in gleicher Weise ein Werk prigen. Weiterhin ist aufschlufireich zu beob-
achten, daf} sich verschiedene Grundhaltungen zu diesen Fragen abzeichnen: Die
eine Haltung bevorzugt die Wiederherstellung des urspriinglichen Zustandes eines
Denkmals, eine weitere Ansicht rdumt der kiinstlerischen Qualitit den Vorrang
ein. Andere meinen, man sollte das geschichtlich gewachsene Werk in seiner Viel-
falt belassen. Nicht zuletzt verlangt der Klerus fiir die Ausstattung der Kirche eine
Form, die den Erfordernissen des Kultes, der Seelsorge und der modernen From-
migkeit entspricht. Obwohl in Trier die verschiedensten Ansichten diskutiert wur-
den, war es wohltuend zu bemerken, mit welch klarem Wissen, welch erstaunlicher
Umsicht und grofer Verantwortlichkeit die Fragen durchdacht wurden. Den um- |
fassendsten Einblick in die Vielschichtigkeit der Fragen vermittelte der 6ffent-
liche Vortrag von Prof. Giinther Grundmann (Hamburg) iiber das Thema ,,For-
derungen der Gegenwart an die Denkmalpflege®.

Wenn nach all diesen Erorterungen die Entscheidung in Speyer und anderswo
dem einen oder anderen nicht zusagen sollte, liegt das nicht so sehr an einem
Mangel an Einsicht und Wohlwollen, sondern an dem oft so iiberaus schwierigen
Sachverhalt.
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Miinchens christliche Kunst der Gegenwart

Im Juli und August des Jahres fand im Stadtmuseum eine Ausstellung von Miin-
chens christlicher Kunst der Gegenwart statt. Die Ausstellung stand unter dem
Ehrenprotektorat Seiner Eminenz des hochwiirdigsten Herrn Kardinals Joseph
Wendel, des Bayerischen Kultusministers Prof. Dr. Th. Maunz, des Biirgermei-
sters A. Hieber und des Prisidenten der Akademie, Prof. Sep Ruf. Eine Vielfalt von
Architekturmodellen, Plastiken, Malereien und kunstgewerblichen Arbeiten ver-
mittelte einen Einblick in das kiinstlerische Schaffen beider Konfessionen. Die
geistvolle Einfiithrung in den Katalog schrieb A. Goergen, den vorziiglichen Kurz-
fithrer durch die neuen Kirchen der Stadt Franz Dambeck. -

Im Rahmen der Ausstellung veranstaltete man eine Vortragsreihe, wobei fiih-
rende Fachleute des Auslands iiber die Lage der christlichen Kunst in Italien, in
der Schweiz, in Frankreich und in Siidamerika sprachen,

Diese Veranstaltungen, die in Miinchen in besonderer Weise mit dem Namen
von Dr. H. Schnell, dem Herausgeber der Zeitschrift fiir christliche Kunst, ,,Das
Miinster‘, verbunden sind, machten deutlich, da3 von seiten der Kirche wie von
seiten der Kiinstler ein grofer Prozef in Gang gekommen ist, der sich miiht, die
geistige Welt der Gegenwart mit den Forderungen des Glaubens, der Liturgie und
Frommigkeit zu vereinen. Sicher zeichnen sich dabei eine Reihe von Gefahren ab,
die ebenso in den Vortrigen wie in den Kommentaren zur Ausstellung ansgespro-
chen wurden; der Vorgang selbst aber ist von unschitzbarer Bedeutung; denn erst
die Begegnung von Uberlieferung und Gegenwart vermag die Voraussetzungen zu
schaffen, die eine christliche Existenz in der modernen Welt ermoglichen.

Die Wolgadeutschen

Im Jahre 1761 rief Katharina II. Fremde ins Land, um die noch wenig besiedelten
Gebiete Ruf3lands zu kultivieren. 1764 kamen die ersten Deutschen, meist aus
Bayern, Wiirttemberg und Baden, und siedelten an den Ufern der Wolga im Gebiet
der fruchtbaren Schwarzen Erde. Zwischen 1764 und 1864 entstanden in dem Ge-
biet zwischen Samara und Saratov 190 deutsche Siedlungen, die sich durch ihre
Sauberkeit und Wohlhabenheit auszeichneten. In manchen Dirfern besaf jeder
Bauer 250 ha, und wer nur 25—30 besaB, galt als arm (vgl. diese Zs. 101 [1921]
138).

Katholiken und Protestanten siedelten getrennt, so da¥ es rein katholische und
rein evangelische Dorfer gab, wobei die Katholiken zwei Drittel der Bevilkerung
ausmachten. Das Schulwesen bliihte, nicht nur in der Zarenzeit, sondern auch noch
1937, wo es 421 von 104 000 Kindern besuchte Volksschulen gab. Daneben existier-
ten 171 Mittelschulen, die von 22 500 Kindern besucht wurden, 5 héhere Schulen
und 11 technische Lehranstalten. Es gab zwei deutsche Theater, und zwischen 1933
und 1935 erschienen 555 Biicher mit einer Gesamtauflage von 2 860 000 Stiick. Die
Gesamteinwohnerzahl der 1924 errichteten Autonomen Deutschen Sozialistischen
Republik belief sich 1933 auf 576 000, von denen 382 000 Deutsche waren. 1940 war
diese Zahl auf mehr als 400 000 gestiegen.

1939 noch hatte die Grofle Sowjet Enzyklopidie die Erfolge der deutschen
Wolgarepublik in den Himmel gehoben: ,,Der auflergewihnliche Erfolg in der
Landwirtschaft der deutschen Wolgarepublik wie auch in der iibrigen Wirtschaft
widerlegt aufs glinzendste die Behauptung der Faschisten, daf die Deutschen der
Republik Hunger litten und unterdriickt wiirden.*

Von dieser deutschen Volksgruppe existieren heute nur mehr verschleppte und
versprengte Teile. Es begann im Juli und August 1941, also unmittelbar mit dem
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deutsch-russischen Krieg. Man hitte es gewifs verstehen konnen, daf die Sowjet-
regierung ein achtsames Auge auf die deutsche Bevolkerung geworfen hitte, da
zweifellos die Nationalsozialisten das Zusammengehérigkeitsgefiihl der Deutschen
fiir ihre Zwecke mifibraucht hitten. Aber es geschah mehr, und was da geschah
ist unvereinbar mit den Menschenrechten. ~

Im Juli riickten bewaffnete Einheiten des NKWD in die Hauptstadt Engels so-
wie in die Kreisstidte der Republik ein und besetaten alle éffentlichen Gebinde.
Niemand durfte mehr die Stédte und Dérfer verlassen. Sowjetische, jedoch mit
deutschen Kennzeichen versehene Flugzeuge warfen Flugzettel in deutscher Sprache
ab, auf denen den Deutschen eine baldige Befreiung versprochen wurde. Aufler-
dem sprangen sowjetische, jedoch in deutsche Uniformen gesteckte Fallschirm-
jager ab, die von der Bevélkerung natiirlich fiir Deutsche angesehen und begriiit
wurden. Nachdem man so Sympathiekundgebungen fiir Deutschland provoziert
hatte, griff man zu. Es begann der Terror. Ein betriichtlicher Teil der mannlichen
Bevolkerung wurde an Ort und Stelle erschossen, der Rest wurde deportiert nach
dem Osten, ohne Riicksicht auf Familienzusammengehérigkeit, teilweise unter Um-
stinden, die jeglicher Beschreibung spotten. Tausende gingen zugrunde. AuBer den
Wolgadeutschen wurden auch die iibrigen in der Sowjetunion lebenden Deutschen,
insgesamt 1250 000 deportiert. Heute leben davon noch etwa 540 000 verstreut und
versprengt in Kasachstan, Zentralasien und Sibirien. In Slavgorod spricht heute
jeder Dritte deutsch. Seit Dezember 1955, nach dem Besuch Adenauers, erscheint
in Barnaul wieder eine deutsche Zeitung, die allerdings nur eine Auflage von 6500
hat. Sie heifdt ,,Arbeit”. Der Chefredakteur war frither an der Ostberliner Tig-
lichen Rundschau titig. Aber das Deutsch stirbt aus. Die Kinder kénnen die Mut-
tersprache kaum mehr.

Im Februar 1957, anlaBlich der ,,groen Reue®, gab der Oberste Sowjet zu, daB
in der Sowjetunion Vélker- und Gruppenmord geschehen sei, an den Balkaren, den
Tschetschenen, den Inguschen, den Kalmiiken und Karatschen. Die Deutschen wur-
den mit keinem Wort erwihnt. Auf der 1953 herausgegebenen Karte des Karto-
graphischen Instituts sind die Deutschen nicht mehr unter den Volkern der Sowjet-
union verzeichnet. Die Deutschen der Sowjetunion sind die Opfer zweier totali-
tirer Systeme geworden, des Nationalsozialismus und des Bolschewismus, von
denen man nicht wei3, welches schlimmer ist. (Genocide in the USSR, Miinchen
1958. Institute for the Study of the USSR.)

Dringt der Islam in Europa vor?

Seit 1954 kann man in unseren Buchliden den Koran erstehen, wie ihn die Ahma-
diyya-Mission des Islams herausgibt. Der Text bringt in der einen Spalte das Ara-
bische, in der nebenstehenden die Ubertragung ins Deutsche. Eine vorausgehende
Einfithrung versucht, sich kritisch mit den heiligen Schriften des Christentums
auseinanderzusetzen und eine kurze Systematik der im Koran enthaltenen Lehre
zu geben.

Diese Ahmadiyya-Mission breitete sich seit dem vorigen Jahrhundert vom heu-
tigen Pakistan aus. Dort sitzt ihr Oberhaupt, der zweite Kalif des verheifenen
Messias. Sie beansprucht, den Islam durch eine moderne Interpretation wieder
lebendig gemacht zu haben und noch zu verlebendigen. Dazu sendet sie ihre aus-
gebildeten Missionare nach Amerika, Siidafrika und auch Europa. Sie hat hier
einen Hauptsitz bei London und Zweigstellen u. a. in Ziirich und Hamburg. Nach
eigener Darstellung befindet sie sich im siegreichen Vordringen, nach ernstzu-
nehmenden christlichen Kennern hat sie nicht unbetrichtliche Erfolge vorzuweisen.
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Betrachtet man die Auseinandersetzung, die die Einleitung dieser Koranaus-
gabe beispielsweise mit den Schriften des Neuen Testaments vollzieht, so mutet sie
den wissenschaftlich geschulten Europiier teils reichlich spitzfindig und phanta-
sievoll, um nicht zu sagen phantastisch, teils gewandt dialektisch an. Da wird ver-
sucht, die Synoptiker gegen das Johannesevangelium auszuspielen, hier die liberal-
protestantische Bibelkritik als das MaB der Dinge anzusehen, dort vom Boden des
gliubigen Protestanten aus zu argumentieren und schlieBlich den Papst mit in die
Uberlegungen einzubeziehen, nachdem man vorher nur die christliche Auffassung
evangelischer Prigung zu kennen schien. Die Herstellung eines kritisch einwand-
freien Textes der christlichen heiligen Schriften wird dem Christentum zur Last
gelegt als Beweis, daB sie Gottes Wort nicht enthalten konnten oder nur mit er-
heblichen Filschungen und Interpolationen, wihnend, der Koran hitte dem Ge-
schick einer Textgeschichte entgehen konnen. (Man vergleiche demgegeniiber:
Bergstrifier, Geschichte des Korantextes.)

Die eigene Systematik der angeblich im Koran enthaltenen Lehre, die sich der
Kritik der neutestamentlichen und alttestamentlichen Schriften anschlieBt, ist be-
miiht, Ergebnisse der modernen Forschung schon im Koran angedeutet zu finden.
So soll aus der angegebenen Schriftstelle Sure 11,8 hervorgehen, ,,dafl Gott vor
der Erschaffung des Weltalls iiber das Wasser herrschte, daB also die Materie im
fliissigen Zustand existierte, mit anderen Worten, dal Gott das Weltall letztlich
aus einem reinen Wasserstoffatom erschuf und stufenweise entwickelte®. Die
Sure sagt an dieser Stelle aber nur: ,,Und Er ist es, Der die Himmel und die Erde
erschuf in sechs Zeiten, und Sein Thron ruhte auf dem Wasser, damit Er euch
priife, wer von euch der beste im Wirken sei. — Ein Hauch von Aufkldrertum
durchweht diese Systematik. Ein Zug zum Phantastischen ist auch hier zu ver-
spiiren.

Es wurde in dieser Zeitschrift bereits auf die Ahmadiyya-Mission hingewiesen
(155, 1954/55, 132) und gesagt, daB sie, vom Islam aus betrachtet, eine Irrlehre
ist. Die Gefahr einer Islamisierung Europas diirfte nicht allzu grof sein, nachdem
die militirische StoBkraft des Islams seit Jahrhunderten gebrochen ist. Ernster
diirfte die Gefihrdung durch den Indifferentismus sein, der gerade in gebildeten
Kreisen um sich greift. Es a8t sich nicht iibersehen, daff die Meinung, wonach es
gleichgiiltig sei, welcher Religion oder Konfession man angehore, da schlieSlich
keine die Wahrheit iiber Gott sagen kénne, heute weitverbreitet ist. Die Kirche hat
diesen Indifferentismus immer abgelehnt, da sie sich als die alleinige von Christus
bestellte Hiiterin der von Gott geoffenbarten Wahrheit weif3.

Kanada als Einwanderungsland

Zwischen 1907 und 1957 sind insgesamt 5425394 Menschen nach Kanada einge-
wandert. Das bedeutet, verglichen mit der Gesamteinwohnerzahl, die sich am
1. Dezember 1956 auf 16,86 Millionen belief, eine ganz betrichtliche Zahl. In den
letzten Jahren setzte sich die Bevilkerungszunahme Kanadas zu !/; aus der Ein-
wanderung, zu 2/, aus der natiirlichen Zunahme zusammen, so betrug 1954 die na-
tiirliche Zunahme 309000, die Einwanderung 154 000.

Den Hohepunkt erreichte die Einwanderung 1913 mit 400870, um wihrend des
ersten Weltkriegs stark abzufallen. Sie stieg dann wieder etwas zwischen den bei-
den Kriegen, sank 1942 auf nur 7600 und erreichte 1957 einen neuen Hohepunkt
mit 282164. Allerdings spiegeln sich in dieser Zahl die unsicheren Zeitldufte:
50000 Briten, denen Grof3britannien im November 1956 zu unsicher geworden war,
und 29825 Ungarn, die infolge der Ungarnkrise die Heimat verlassen muf3ten, sind
unter den Einwanderern,
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An erster Stelle wandern seit 1946 die Briten ein. Sie stellen 309. Es folgen die
Deutschen mit 139, die Italiener mit 11,10/, die Hollinder mit 9,49%. Die farbi-
gen Volker stellen nur einen verschwindenden Bruchteil der Einwanderung, am
zahlreichsten sind noch die Chinesen mit 14104 (1,294) vertreten.

Einen Nachteil der kanadischen Einwanderung bedeutet die Trennung der Fa-
milien, die die Einwanderungsgesetze praktisch verlangen. Der Einwanderer mufy
erst eine feste Arbeit haben, bevor er seine Familie nachkommen lassen kann. Das
dauvert im Durchschnitt 22-28 Monate.

Die meisten Einwanderer sind jung, die groite Gruppe stellen die 22-27-jéihri-
gen. (Migration News, 1958, 3.)

Herkunft franzosischer Bischife

Von den 63 franzisischen Bischéfen sind 19 Sthne von Vétern aus freien Berufen,
5 von Beamten, 10 von Angestellten, 12 von Bauern, 16 von Handwerkern oder
Arbeitern, 8 von Kaufleuten. Kardinal Roques von Rennes ist der Sohn eines Ar-
beiters, Kardinal Feltin von Paris der eines Notars. (Ecclesia, Madrid 7. 12. 1957.)

UMSCHAU

Ein 12 Millionen Jahre altes
Menschenskelett 2

In den letzten Wochen berichteten die
Zeitungen, vielfach in grofer Aufma-
chung, von einem in Italien aufgefun-
denen vorzeitlichen Skelett. Die Uber-
schriften klangen erstaunlich: ,,Skelett
eines Urmenschen gefunden!® ,,Zihlt
der Mensch 12 Millionen Jahre?* 1l
fossile del ,preominide‘! Man sprach
von einer ,,wissenschaftlichen Sensation
ersten Ranges®, von einem ,,sensationel-
len Fund®, von einem ,.Friihmenschen®
oder vom ,,Skelett eines prihistorischen
Menschen®. Alle derartigen Formulie-
rungen dienen nur dazu, falsche Vor-
stellungen zu erwecken und Verwirrung
zu stiften. Es liegt ndmlich weder eine
,,wissenschaftliche Sensation ersten Ran-
ges® vor, noch ein 12 Millionen Jahre
alter ,,prihistorischer Mensch®. Was ge-
funden wurde, sind die fossilen (verstei-
nerten) Skelettreste eines ausgestorbe-
benen héheren Primaten, der den wis-
senschaftlichen Namen ,,Oreopithecus
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bambolii® trigt. Das Wesentliche iiber
ihn, das auch heute noch seine volle Gel-
tung hat, wurde schon 1956 und 1957 an
anderer Stelle! gesagt, wenn auch in-
zwischen neue Funde dieser Primaten-
form hinzugekommen sind. Eine etwas
ausfiihrlichere Beschiiftigung mit ,,Ore-
opithecus® kann aber dazu dienen, seine
wissenschaftliche Bedeutung besser zu
verstehen und einzuschitzen.

Wenn man iiberhaupt von einer ,,wis-
senschaftlichen Sensation. sprechen
will, so lag diese schon vier Jahre frii-
her. 1954 lgste némlich eine wissen-
schaftliche Untersuchung J. Hiirzelers
»Zur systematischen Stellung von Ore-
opithecus®? bei den Wissenschaftlern,
besonders den Paldanthropologen und
Paléontologen, Erstaunen und Uber-
raschung aus. In dieser Arbeit versucht

nimlich Hiirzeler nachzuweisen, daf3

1 P. Overhage SJ, Um die Abstammung
des Menschen, diese Zs. 159 (1956) 117;—
Ders., Neue Funde vorzeitlicher Menschen,
ebd. 159 (1956/57) 471.

2 Verh. naturfor. Ges. Basel 65 (1954)
88—95.
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»Oreopithecus® eine Reihe von gestalt-
lichen Merkmalen aufweise, die als men-
schendhnlich (hominidentypisch) zu be-
werten seien, ja, er kommt zu dem Er-
gebnis, ,,Oreopithecus® sei ein , tertii-
rer Hominide* (94). Wenn diese Be-
urteilung sich endgiiltig bestiitigen sollte,
dann hitten wir in ,,Oreopithecus® den
ersten fossilen Vertreter mit menschen-
dhnlichen - Gestalteigentiimlichkeiten
der dem Tertiir, der geologischen Epo-
che vor dem Eiszeitalter, angehorte. Von
ihm her liefen sich die Formmerkmale
der menschlichen Leibesgestalt ableiten.
Sémtliche anderen Funde an grofien Pri-
maten des Tertiiirs sind namlich aus-
nahmslos menschenaffenihnlich (pon-
gidentypisch) geprigt, so daf} eine plau-
sible Ableitung hominider Formmerk-
male von ihnen her nicht maglich ist.
,»Oreopithecus® lieferte damit den ein-
deutigen Beleg, daf sich — bei Annahme
einer Evolution des Menschenleibes von
vorzeitlichen Primaten des Tertidirs —
die Linie, die zu den Hominiden fiihrt,
nicht erst, wie die ,,klassische* Abstam-
mungslehre behauptet, um die Wende
vom Tertisir zum Eiszeitalter (Pleisto-
zin) von der zu den Menschenaffen
(Pongiden) fithrenden Linie abgezweigt
habe, sondern schon viel frither im mitt-
leren Tertiir, etwa im Oligozén, Die an-
genommene Entwicklung zum mensch-
lichen Formtypus hin wire dann wih-
rend der nachfolgenden Perioden des
Tertidrs (Miozin, Plioziin) selbstindig
verlaufen. Das macht die wissenschaft-
liche Bedeutung ven ,,Oreopithecus®
aus, wenn er wirklich ein ,,tertiiirer Ho-
minide® sein sollte.

»Oreopithecus® ist schon seit 1872
bekannt, und zwar aus der gleichen
Braunkohlenformation in der Nachbar-
schaft von Grosseto in der Toscana (Ita-
lien), in der er jetzt wiederum gefun-
den wurde. Die Fundschichten gehéren
dem spiten Miozéiin bzw. frithen Pliozéin
an. Die damals geborgenen Reste waren
wenig sorgfiltig pripariert und auch
nicht griindlich genug beschrieben wor-
den, so daB sie Anlaf’ zu Fehlurteilen
geben konnten. Hiirzeler hat deshalb
1949 eine Neubeschreibung von ,,0Oreo-

30 Stimmen 162, 12

pithecus® vorgenommen,® die ihn zu
seiner oben dargelegten Auffassung
fithrte. Manche Forscher, wie Heberer,
Kilin, Piveteau und andere, haben sich
inzwischen seiner Ansicht angeschlossen,
nicht zuletzt wegen der hominidentypi-
schen Ausbildung der sogenannten Eck-
zahngruppe (Eckzahn und erster unte-
rer Pramolar), der GebiBproportionen
und der Gestaltung einiger gefundener
Gliedmafienreste. Andern Forschern,
z. B. Remane, erscheint dagegen eine
Einverleibung von ,,Oreopithecus® ,,in
oder auch neben die Hominiden nach
dem vorliegenden Material villig un-
durchfithrbar®. Fiir diese Form sei we-
gen ihrer Besonderheiten zwar eine
eigene Familie zu errichten, diese stiinde
aber den Hominiden weit ferner als
die Menschenaffen und Gibbonartigen
(489) 4, Er sieht in ,,Oreopithecus” den
Vertreler einer ausgestorbenen Seiten-
linie, ,,die sich von der Ursprungsregion
der Cercopithecidae (Meerkatzenartigen)
abgezweigt oder nur manche Ahnlich-
keiten mit Cercopithecidae in Parallel-
entwicklung erworben hat* (346).> Ro-
binson vermutet in ,,Oreopithecus
»einen frithen Cercopitheciden, der bis
in spite Zeiten iiberlebte, aber nicht alle
Merkmale dieser Gruppe erworben hat*
(164).5 Die Stellung und Einordnung
von ,,Oreopithecus” ist also trotz der
Neubearbeitung durch Hiirzeler sehr
umstritten und noch nicht sicher auszu-
machen.

Eine Entscheidung werden vielleicht
die neu in Gang gekommenen Ausgra-
bungen in den Braunkohlengruben der
Toscana, besonders von Baceinelli, her-
beifithren, die bis zum Herbst 1956, wie

8 J. Hiirzeler, Neubeschreibung von Oreo-
pithecus bambolii Gervais, Schweiz. Pali-
ontolog. Abh. 66 (1949) 1—20.

£ A. Remane, Ist Oreopithecus ein Homi-
nide? Akad. Wiss. Lit. Mainz, Abh. Math.-
Naturwiss. K1, 12 (1955).

5 A. Remane, Palidontologie und Evolu-
tion der Primaten, Primatologia, hrsg. von
H. Hofer, A. H. Schultz, D. Stark, Bd.1,
Basel/New York 1956.

6 T. Robinson, The dentition of the Au-
stralopithecinae, Memoir 9 Transvaal Mu-
sewm, Pretoria 1956.
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de Terra berichtet,” schon folgende
reiche Ausheute brachten: einen fast
vollstindigen Schiidel, einen Teil der
Lenden- und Kreuzbeinregion des Riick-
~grates, den grofleren Teil einer Hand,
2 Unter- und 2 Oberkiefer, zum Teil
mit Zihnen, verschiedene andere Ske-
lettreste wie einzelne Fuf3- und Finger-
knochen, einen halben Schidel vom
Monte Bamboli, der im Museum von
Siena wiederentdeckt wurde. Zu dieser
stattlichen Anzahl fossiler Reste kommt
jetzt noch das vollstéindige Skelett hin-
zu, von dem die Zeitungen als einer
,,wissenschaftlichen Sensation ersten
Ranges® berichteten. Die neue vollstin-
dige Fundserie gestattet jetzt nicht nur
eine griindliche und eingehende Be-
arbeitung, sondern auch eine Rekon-
struktion des ,,Oreopithecus™ und da-
mit eine exakte Beurteilung und Wer-
tung seiner Formmerkmale. Sollte sich
dabei die Diagnose ,,grundsitzlich ho-
minid* bestitigen, so liefe sich ,,Oreo-
pithecus® wegen einer Fiille gestaltlicher
Sonderheiten, Spezialisationen und pri-
mitiver Merkmale, die sich schon auf
Grund des ersten dirftigen Materials
ergaben, trotzdem nicht einfach in die
direkte Stammeslinie der Hominiden
stellen, sondern hiochstens auf einen
Seitenzweig. Er ist, wie v. Koenigswald
betont, sicher keine ,.Ubergangsform
(,forme de passage®), sondern héchst-
wahrscheinlich eine Endform mit mog-
lichen Anzeichen einer Uberspezialisie-
rung® (9/10).8 ‘Aber auch dann kann
man in ihm, wie Piveteau sagt, ,.einen
handgreiflichen Zeugen fiir die Abson-
derung des Hominidenstammes schon in
fernen Zeiten sehen® (326).°
Die Umwelt, in der ,,Oreopithecus®
Iebte, lift sich teilweise rekonstruieren,
da man zahlreiche Vertreter der Be-
gleitfauna, d. h. der Lebewesen, mit de-

" H. de Terra, New approach to the pro-
blem of Man’s origin, Science (Lancaster)
124 (1956) Nr.3235.

8 §. H.R. v. Koenigswald, Remarks on
Oreopithecus, Revista di Science Preisto-
riche 10 (1955).

9 J. Piveteau, Primates. Paléontologie
humaine, Traité de Paléontologie, hrsg. von
J. Piveteau, Bd. 7, Paris 1957.
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nen er zusammenlebte, hat bergen kion-
nen: Paarhufer (,Anthracotherium®,
Schweine), Elefanten (,,Mastodon®),
Béren (,,Hyaenarctos®), Marder (,,Mu-
stella®), Nagetiere, Vogel, Krokodile,
Schildkroten und Schlangen. Dazu fand
man noch einige Reste von Pflanzen zu-
sammen mit Siiflwasserschnecken und
Krebsen. Der Lebensraum von ,,Oreo-
pithecus” scheint ein feucht-warmer
sumpliger Wald gewesen zu sein, der die
Niederungen einer kiistennahen Hiigel-
landschaft bedeckte. Die Zeit, zu der er
lebte und in der sich die Braunkohlen-
lager bildeten, liegt nach den iiblichen
Schitzungen und den fiir gewohnlich
angenommenen Zeitintervallen mehr als
10 Millionen Jahre zuriick.
Selbstverstindlich war ,,Oreopithe-
cus* kein ,,priihistorischer Mensch® oder
ein ,,Urmensch®, sondern ein Tier, allem
Anschein mit einer Anzahl von homi-
nidentypischen Merkmalen, wie sie ja
auch jene eigenartigen Wesen an sich
haben, die fossil in eiszeitlichen Hohlen-
ablagerungen Siidafrikas gefunden wur-
den und den Namen,,,Australopitheci-
nen* tragen. Ob , Oreopithecus® ebenso
wie diese aufrecht gehen und seine Vor-
dergliedmafien, von der Forthewegungs-
funktion ganz befreit, frei verwenden
konnte, muf die Untersuchung.des auf-
gefundenen Skeletts, die viele Monate
in Anspruch nimmt, erst erweisen, er-
scheint aber wenig wahrscheinlich. Si-
cher wird aber die Diskussion iiber
»Oreopithecus®, iiber seine stammes-
geschichtliche Stellung und seine Ein-
ordnung innerhalb der hoheren Prima-
ten des Tertifirs unter den Fachleuten
sobald nicht beendet sein. Wie aber auch
die Entscheidung fallen mag, der neue
Fund bleibt fiir den Palidontologen eine
Kostharkeit. Stellt er doch den einzigen
fossilen hoheren Primaten dar, dessen
Skelett uns vollstindig iiberliefert ist.
Von allen andern sind nur Zihne oder
Kieferreste, selten Bruchstiicke von
Gliedmafienknochen und nur in einem
einzigen Fall (,,Proconsul africanus® aus
dem unteren Mioziin) auch der grofiere
Teil des Schidels auf uns gekommen.
Paul Overhage SJ
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Ein Standardwerk katholischer
Soziallehret

Mit Ausnahme der Zeit nationalsoziali-
stischer Unterdriickung ist die Produk-
tion des ,sozialen Katholizismus® in
Deutschland an sozialem, sozialpoliti-
schem und sozialethisechem Schrifttum
immer reichhaltig gewesen. Der weitaus
griofte Teil dieser literarischen Produk-
tion bestand und besteht jedoch in
. Traktitchen-Literatur®, in Gelegen-
heitsschriften oder in Hilfsmitteln fiir
die soziale Schulung. An diesen sind wir
sogar erfreulich reich, wenn wir nicht
gar an einem Ubermaf} leiden, so daf3
weniger mehr wire. Immerhin befinden
sich unter diesen als ,,Lehrbogen® oder
dhnlich betitelten Schriften bzw. Schrif-
tenreihen aus élterer wie auch aus jiing-
ster Zeit solche, die mit Recht einen
ausgezeichneten Ruf genieflen, so na-
mentlich die von der Werkgemeinschaft
christlich-sozialer Arbeitnehmer Miin-
chen herausgegebenen ,,Werkbriefe®.2
* Dagegen besteht ein fithlbarer Mangel
an groBeren, fir die katholische So-
- ziallehre repriisentativen Werken. Im
Grunde genommen gab es, wenn wir auf
Deutschland allein abstellen und von

Usterreich absehen, das die hachst be--

achtlichen und zu bemerkenswert hoher
 Auflage gelangten Werke von Johannes
Messner aufzuweisen hat,? iiberhaupt

1 Herders Sozial-Katechismus. Ein Werk-
buch der katholischen Sozialethik in Frage
und Antwort, bearbeitet von P.Eberhard
Welty OP; Bd. I: Grundfragen und Grund-
kriifte des sozialen Lebens. (XIV und 352
Seiten) Freiburg. 2. Aufl. 1953, Herder. Ln.
DM 16,50. Bd. II: Der Aufbau der Gemein-
schaftsordnung. (XV und 416 S.) Freiburg
1954, DM '18,20. (Ehe und Familie — Die
Ordnung der ,,Gesellschaft* — die staat-
lich-politische Ordnung — die iiberstaat-
lich-politische Ordnung.) Bd. I1II: Die Ord-
nung des Wirtschaftslebens: Arbeit und
Eigentum. (XV und 483S.) Freiburg 1958
DM 24,—. :

? Christlich-soziale Werkbriefe, bisher
42 Nummern. .

8 Johannes Messner, Die Soziale Frage.
6. Aufl., Innsbruck 1956. Die Berufsstin-
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nur die grofen Werke von Heinrich
Pesch, insbesondere sein 5-biindiges
»Lehrbuch der Nationalékonomie®,* des-
sen erster Band fiir die katholische So-
ziallehre, insbesondere fiir deren sozial-
philosophische Fundierung, grundlegend
geworden ist und zum ,klassischen* Be-
stand der katholischen Soziallehre ge-
hort. Daneben haben wir hochst an-
gesehene Nachschlagewerke, wie das
Staatslexikon der Gorresgesellschaft und
das Lexikon fiir Theologie und Kirche,
von denen namentlich jenes in zahlrei-
chen Einzelbeitrigen Fragen des sozia-
len Bereichs im Sinne der katholischen
Soziallehre behandelt. Diesen unseren
Nachschlagewerken hat sich jiingst das
»Evangelische Soziallexikon* an die Seite
gestellt, das in dieser Zeitschrift mit
Freude als ein ,,Standardwerk evange-
lischer Soziallehre** angezeigt werden
lsonnte.b

Schon vorher hatte allerdings auf
katholischer Seite ein gro angelegtes
Werk zu erscheinen begonnen, von dem
bisher 3 Binde vorliegen: ,,Herders So-
zial-Katechismus® aus der Feder von
Eberhard Welty OP. Diese bis jetzt vor-
liegenden Bande rechtfertigen es voll-
auf, hier von einem Standardwerk ka-
tholischer Soziallehre zu sprechen.

Als ,,Sezial-Katechismus® ist es in
Fragen und Antworten angelegt. Ob diese
Verfahrensweise vorteilhaft ist, dariiber
kkann man verschiedener Meinung sein.
Die didaktischen Vorziige sind unbe-
streitbar;sie miissen jedoch durch merk-
lich hiheren Raumbedarf erkauft wer-
den, als eine lehrbuchmiBige Darstel-
lung erfordern wiirde. Eine besondere
Eigenart dieses Sozial-Katechismus be-
steht sodann darin, daf zu jeder Frage
an erster Stelle ‘einschligige Texte aus
pépstlichen Verlautharungen abgedruckt
werden, die, soweit sie vom gegenwiir-

tig regierenden Papst herriihren, der sehr

dische Ordnung, Innsbruck 1936. Das Na-
turrecht. 3. Aufl., Innsbruck 1958.
4 Heinrich Pesch SJ, Lehrbuch der Natio-
nalékonomie. 2. Aufl., Freiburg 1914/1923.
5 Ein Standardwerk evangelischer Sozial-
lehre, diese Zs 159 (1956/57) 379ff,
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niitzlichen Sammlung von Utz-Groner$
entnommen sind. Auf diese Weise ist
der Leser gleich ins Bild gesetzt, in wel-
chem Sinne bereits Aufferungen des
kirchlichen Lehramts zu der Frage vor-
liegen.

Als seine Absicht kiindigte Welty an,
in diesem ,,Sozial-Katechismus® eine
katholische Sozialethik zu bieten. Es hat
sich herausgestellt, daf® dies gar nicht
miglich ist, ohne griindlich auf die ge-
sellschaftlichen Tatsachen und Seinszu-
sammenhinge einzugehen. Tatsichlich
ist der Sozial-Katechismus denn auch
keine blofle Sozialethik, sondern eine
umfassende, nach allen Seiten wohlbe-
griindete und sorgfiltig abgesicherte
Soziallehre.

Anders, als viele AuBenstehende sich
vorstellen, ist die katholische Sozial-
lehre kein monolithischer Block von
Dogmen oder Thesen, wovon es hich-
stens Rechts- und Linksabweichungen
geben konnte, die alsbald geriigt und
abgestellt werden. Die katholische So-
ziallehre lit breiten Raum fiir Mei-
nungsverschiedenheiten; viele Fragen
sind fiic sie iiberhaupt noch ungelost
und offen. So greift denn Welty in die-
sen Binden eine Fiille von Fragen an,
zu denen er die verschiedenen beste-
henden Meinungen und die dafiir ins
Feld gefiihrten Argumente vorlegt, um
abschlieflend seine eigene Meinung zu
entwickeln und zu begriinden; nicht sel-
ten wird man sagen miissen: in miih-
samer Kérrnerarbeit, die der Leser mit-
erlebt, sich eine eigene Meinung zu er-
arbeiten, der auch der Andersdenkende
auf jeden Fall Besonnenheit und Maf3-
haltung zubilligen wird.

Nur ,,ein“ Standardwerk oder ,,das®
Standardwerk? Insofern, als his zur
Stunde kein Werk vorliegt, das mit die-
sem Sozial-Katechismus in Wetthewerb
trite oder gar ihm den Rang streitig
machen konnte, wird man es bis auf
weiteres als das Standardwerk bezeich-
nen diirfen. In einem anderen Sinne da-
gegen wird man sich mit der einschrin-

6 A. Fr.Utz OP und J. F. Groner OP, So-
ziale Summe Pius’ XII., 2 Biinde, Freiburg
(Schweiz) 1953/54.
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kenderen Anerkennung als ein Stan-
dardwerk begniigen miissen, eine Ein-
schrinkung, mit der auch der Verfasser
einverstanden sein wird.

Die in der katholischen Soziallehre
bestehenden Meinungsverschiedenheiten
betreffen nicht nur am Rande liegende
oder gerade neu auftauchende und da-
her noch nicht ausreichend durchdachte
Einzelfragen, sondern beziehen sich zu
einem Teil auf ganz zentrale, hoch spe-
kulative Probleme, die ihrerseits wie-
der im Zusammenhang stehen mit Fra-
gen, wie sie innerhalb des vom kirch-
lichen Lehramt der ,libera disputatio®
freigegebenen oder freigelassenen Rau-
mes seit Jahrhunderten zwischen den
verschiedenen katholischen Schulrich-
tungen kontrovertiert werden. Auch
dem iiber eine gediegene Kenntnis der
katholischen Soziallehre verfiigenden
praktischen Sozialarbeiter bleiben diese
in metaphysische Tiefen hinabreichen-
den Differenzen im allgemeinen ver-
borgen, jedenfalls storen sie ihn nicht.
Der schlagendste Beweis hierfiir liegt in
der vollig ungetriibten und vertrauens-
vollen Zusammenarbeit, wie sie in den
Jahren des sozialen Wiederautbaus und
inshbesondere des Wiederaufbaus der
katholischen Sozialarbeit in Deutsch-
land seit 1945 moglich und begliickende
Tatsache gewesen ist zwischen Ménnern,
die zwei solcher ,,Schulen® entstammen,
némlich Angehirigen des Dominikaner-
ordens und Mitgliedern der Gesellschaft
Jesu. Auf beiden Seiten wissen wir im
Tageskampf Stehenden, da® zwischen
unseren ,,Schulen in einer Reihe von
Fragen, mit denen die spekulativ be-
gabtesten Geister seit Jahrhunderten
ringen, mehr oder weniger tiefgehende
Verschiedenheiten der Sicht oder der
Auffassung bestehen. Aber diese Ver-
schiedenheiten storen nicht; gefihrliche
Ausstrahlungen in den Bereich der So-
zialpraxis lassen sich, soweit sie iiber-
haupt auftreten, von seltenen Ausnahme-
fallen abgesehen, hinreichend ,,abschir-
men*. ;

Fiir den kleinen Kreis von knowing-
men schimmert in dem bisher allein vor-
liegenden ,,Standardwerk® von P. Eber-
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hard Welty OP an gewissen Stellen die
spekulative Position der thomistischen
Schule durch, aus der er kommt. Sollte
wieder einmal — mehr als ein Men-
schenalter nach dem Tode von Heinrich
Pesch — ein Jesuit ein #hnliches Werk
schreiben und auf den Biichermarkt
bringen, dann diirfte menschlicher Vor-
aussicht nach in der Behandlung philo-
sophischer Grundfragen die spekulative
Position eines Franciseus Suarez und sei-
ner Schule erkennbar werden. In die-
sem Sinne hitte alsdann jeder von bei-
den ein Standardwerk, nicht das Stan-
dardwerk geschaffen. ,,Das® Standard-
werk in diesem Vollsinn des Wortes
wird uns wohl erst beschert werden,
wenn an die Stelle der abstraktiven Spe-
kulation dieses Erdenwallens die beseli-
gende Gottschauung der Vollendung
tritt.

Oswald v. Nell-Breuning SJ

Wiederkehr des Deutschen Ordens ?

Am 10, Mérz vormittag wurde am Grah-
mal des heiligen Albertus Magnus in der
Andreaskirche zu Kéln der deutsche
Bundeskanzler Dr. Konrad Adenauer
durch den Hochmeister des Deutschen
Ordens feierlich zum Ehrenritter dieses
Ordens investiert und mit dem weiflen
Ordensmantel bekleidet.

Fiir viele Deutsche wird diese In-
vestitur die erste Nachricht gewesen
sein, durch die sie erfuhren, daf® der
Deutsche Orden, dessen Taten aus der
deutschen Geschichte weit bekannt sind,
noch existiert und nicht lingst ein histo-
risches Relikt geworden ist.

X%

Am Anfang dieses ,,Deutschen Or-
dens” stand das ,grofe Erbarmen®.
Wihrend der langen Belagerung von
Alkon griindeten 1190 ein paar Bremer
und Liibecker Kaufleute aus Mitleid mit
den von Seuchen Befallenen ein Zelt-
spital. Der Sohn des Kaisers Friedrich
Barbarossa nahm es unter seinen
Schutz. Sein Kaplan schloff die Helfer
zu einer Bruderschaft zusammen. Ein

paar Jahre spiiter wurde aus der Bru-
derschaft ein Ritterorden, der neben der
Pflege der Kranken noch den Schutz der
Pilger sich zur Aufgabe wihlte. Das
»groBe Erbarmen® stand auch am Be-
ginn des Ritterordens. Nach dem Vor-
bild der Templer nahmen sich die Brii-
der den weilen Mantel, an den sie ein
Kreuz in Schwarz hefteten. ,,Schwarz-
Weilt** wurden die Farben des Ordens;
sie gingen auf den Staat iiber, den sich
die Briider bald im hohen Norden schu-
fen, den preuflischen Staat, und ver-
blieben diesem Staat, als ihn der Orden
schon lingst verloren hatte.

*

Im Jahre 1230 trat an die Stelle des
,,Erbarmens® das Schwert. 1226 rief der
polnische Herzog von Masovien den Rit-
terorden zu Hilfe gegen die heidnischen
Preuflen. Erst nachdem der polnische
Herzog allem Land, das der Orden er-
obern werde, entsagte und Friedrich 1L
von Hohenstaufen dem Obern des Or-
dens im kommenden Staat alle Rechte
eines Fiirsten des Imperiums verliehen
hatte, nahm der Orden an. 1231 gingen
die ersten Ritter und Briider des Ordens
iiber die Weichsel und eréffneten den
Kampf. Er sollte fiinfzig Jahre um
Preuffen und hundert Jahre um Livland
dauern und mit einem groffen Sieg en-
den, mit dem gleichzeitig ein neuer Staat
entstand, der Ordensstaat Preufien. Es
war ein gut organisierter Staat, der im
Lauf der Jahrzehnte grofe kolonisato-
rische und missionarische Aufgaben er-
fiillte; ein nationaldeutscher Staat in-
mitten einer nichtdeutschen Umwelt.
Er war von Anfang an mit einer Tragik
behaftet: denn zu oft nur christiani-
sierte er mit dem Schwert und germani-
sierte nicht selten im Zeichen des Kreu-
zes. Von dem ,groflen Erbarmen®, das
die ersten Briider beseelt hatte, blieb
nicht mehr viel iibrig. Von der ureigen-
sten Aufgabe des Ordens, dem Schutz
der Pilger nach Jerusalem, wurde nicht
mehr gesprochen. Eine ungeheure, tra-
gische Wendung hatte sich vollzogen.

*
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Wer das Schwert ergreift, heift es in
der Schrift, soll auch durch das Schwert
umkommen. Das Schwert hatte den
Aufstieg des Ordens herbeigefiibrt, es
sollte ihm auch den Untergang bereiten.
1410 kam es zum Krieg gegen Polen.
Christen kimpften gegen Christen, be-
sonders betriiblich, weil auf der einen
Seite ein Orden stand. Auflerdem ging
es um rein irdische Ziele, um ein Stiick
Macht iiber einen Streifen Landes. Am
15. August kam es zur Schlacht bei dem
kleinen Dorf Tannenberg, die mit einer
schwerenNiederlage des Ordens endigte.
Was halfen alle Versuche, die Kata-
strophe zu itberwinden, was alle ritter-
liche Tugend, alle manchische Einfach-
heit? Was alle Gewalt, um Hilfen zu
organisieren? Die Stidte und der Adel
emporten sich. Der Krieg gegen Polen
schleppte sich endlos weiter. Das Ende
der inneren und duferen Wirren war
die kldgliche Kapitulation des Ordens
im Jahre 1466 zu Thorn. Westpreufien
ging verloren, Ostpreuflen konnte der
Orden nur als polnisches Lehen hehal-
ten. Die Jahrzehnte, die folgten, waren
ein Hinzueilen auf den Untergang. Um
ihn soweit wie moglich hinauszuzogern,
berief der Orden Séhne deutscher re-
gierender Fiirstenh#duser an seine Spitze.
Die Verbindung zu den Michtigen der
Welt sollte den letzten Rest der eigenen
Macht stiitzen. Aber eine dieser Stiitzen
legte selbst die Axt an den Ordensstaat:
der Hochmeister Albrecht von Branden-
burg, der von 1523 an sich geheim Lu-
ther niiherte, erschien 1525 mit einer
ahnungslosen Aberdnung des Ordens
beim polnischen Kénig, legte den Or-
densmantel vor ihm ab und nahm Ost-
preuflen als weltliches Herzogtum zu
Lehen. Als der Orden mehr als sechzig
Jahre spiiter auf #hnliche Weise das
Baltikum verlor, war es mit seiner Sou-
veriinitit endgiiltig vorbei.

*
Was nun kam, schien ein Vegetieren,
Der Rest des der alten Kirche treu

gebliebenen Ordens erhielt sein Zen-
trum in Mergentheim, dem Sitz des Or-
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densstatthalters fiir Deutschland, dem
,,Deutsch-meister®, der sich nun ,,Hoch-
und Deutschmeister” nannte. In den
Tiirkenkriegen spielte der Orden eine
gewisse Rolle, da er eine. Anzahl von
Truppen ausriistete, die schlie3lich zu
einem Regiment zusammengefafst wur-
den, dem spiter so berithmten Oster-
reichischen Regiment der ,,Hoch- und .
Deutschmeister*. Nach den Tiirkenkrie-
gen kam das Verddmmern: der Orden
wurde eine Versorgungsstitte fiir deut-
sche Adelige. In den napoleonischen
Wirren schien endgiiltig sein Ende ge-
kommen. Der Friede von Prefburg im
Jahre 1805 bestimmte den Ordensbe-
sitz; soweit er itberhaupt noch; vorhan-
den war, als Ausstattung fiir eine erb-
liche habsburgische Nebenlinie. 1809
muften alle Besitzungen in Deutschland
abgetreten werden. Nur mit dem Besitz
des Ordens in Usterreich hiitte die habs-
burgische Linie noch ausgestattet wer-
den kinnen. Da aber zeigte sich die ka-
tholische Gesinnung des Hauses Habs-
burg: es verzichtete auf alie Rechte, die
ihm der Friede von Preflburg einge-
riumt hatte, gab dem Orden die Giiter
zuriick und gewihrte ihm das Recht,
sich einen Hochmeister selbst zu wih-
len. Allerdings sollte der Orden, wenn
moglich, den Hochmeister aus jenen kai-
serlichen Prinzen wihlen, die Mitglie-
der des ‘Ordens wiren. Ein ,,Rat®, der
eingehalten wurde bis zu Erzherzog
Eugen, der der letzte Hochmeister aus
habsburgischem Geschlecht war.

*

Fast unbemerkt aber veridnderte sich
im 19. Jahrhundert der Orden innerlich.
Besonders durch das Wirken des Hoch-
meisters Erzherzog Maximilian (1835—
1863) und des Tiroler Priesters Riegler
entstanden neben dem , Ritterorden®
ein priesterlicher Zweig des Deutschen
Ordens, dessen Regel 1871 bestitigt
wurde, und ein Zweig von Ordensschwe-
stern, die sich hauptsichlich der Kran-
kenpflege widmeten. Von 1839 bis 1918
organisierte der Orden eine grof¥ziigige
Krankenpflege der verwundeten Solda-
ten. Um die Kosten dieser Unterneh-
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mungen zu decken, wurde 1666 das In-
stitut der ,,Ehrenritter” und 1871 das
der ,,Marianer® gegriindet, die jihrlich
einen Beitrag fiir das Hospitalwesen lei-
sten muf3ten und dafiir als Zeichen ihrer

Verbundenheit mit dem Orden das Or-

denskreuz tragen konnten. Der eigent-
liche Ritterorden war sehr klein, er um-
fafite um 1900 rund 20 Profefritter,
eine Zahl, die spiiter noch weiter ab-
nahm. (Erwihnt sei; daf3 auch der sou-
verdne Malteser-Ritterorden heute nur
ungefihr 30 Profefiritter z#hlt.)

1918 schien nach dén vielen Kata-
strophen, die der Orden schon durchge-
macht hatte, eine neue iiber ihn herein-
zubrechen: die enge Verbindung mit
dem dsterreichischen ,,Erzhaus®™ gefihr-
dete mit dessen Sturz auch sein Dasein.

Jetzt erwies es sich als giinstig, daf3 ne-

ben dem ritterlichen Zweig des Ordens
auch ein priesterlicher bestand, der die
Leitung des Ordens iibernehmen konnte.
1923 resignierte der letste kaiserliche
Hochmeister; an seiner Stelle wurde Bi-
schof Klein von Briinn zum Obern ge-
wiihlt, womit die Umwandlung vom Rit-
terorden zum Klerusorden ihren Anfang
nahm. Die Aufnahme von ,Rittern™
wurde abgeschafft, ebenso alle ritter-
lichen Titel im Orden mit Ausnahme
des Hochmeistertitels. Heute besteht der
Orden nur mehr aus Priestern sowie
Laienbriidern und Schwestern. Geblie-
ben ist fiir die Priesterbriider, die die
feierliche Profefy abgelegt haben, der
weifde Mantel mit dem schwarzen Kreuz.

Die Jahre 1938—1945 brachten neue
Katastrophen: den Verlust der letzten
Giiter in Osterreich, Bohmen und Ju-
goslawien. Nach 1945 erhielt der Orden
seine osterreichischen Giiter = zuriick;
seine bohmischen und jugoslawischen
blieben verloren. Die aus der Tsche-
choslowakei vertriebenen Briider und
Schwestern kamen teils nach Usterreich,
teils gingen sie nach Deutschland und
griindeten eine neue Provinz in Darm-
stadt (fiir die Schwestern in Passau).
Der Sitz des Hochmeisters befindet sich
nun in der stillen Singerstrafle in der
Wiener Innenstadt, nicht weit vom Dom
zu St. Stephan entfernt, im sogenannten

,.Deutschen Haus“. Nur ein kleines
Kupferschild in der Toreinfahrt mit der
Aufschrift ,,Deutscher Orden® und dar-
unter ,,Hochmeisterliche Kanzlei* deu-
ten auf die Aufgabe des Hauses. An
manchen Tagen hingt vom Dach des
Hauses die Ordensfahne, das schwarze
Kreuz auf weilem Feld, im Schnitt-

- punkt des Kreuzes der einkiopfige Adler,

den der Orden seit Friedrich von Ho-
henstaufen als Wappen fiithren darf.

Zuerst hatten die Hochmeister in Ak-
kon residiert, dann nacheinander in Ve-
nedig, auf der Marienburg, in Konigs-
berg, in Mergentheim. Heute hat der
Hochmeister des Ordens, der sich im-
mer noch ,,Briiderschaft des deutschen
Hauses zu St. Marien in Jerusalem®
nennt, der aber nie in Jerusalem resi-
diert hat, wenigstens in der ehemaligen
Residenz der Habsburger, die ja den
Titel eines ,Konigs von Jerusalem®
fiihrten, seinen Sitz. Eine lange Wan-
derschaft ist zu Ende; nur mehr ein
Nachwehen des alten Ruhmes hat sich
erhalten, so schwach, daf3 sich fiir man-
chen die Frage stellt, ob dieser Orden
itherhaupt noch einen Sinn habe oder
nicht eher eine Art Museum darstellt,
das eines Tages von selbst verschwinden
miisse.

%k

Dennoch hat dieser Orden auch heute
noch einen Sinn, richtiger gesagt -— wie-
der einen Sinn. Er ergibt sich aus sei-
nem Namen ,,.Deutscher Orden®. Er ist
ein Orden aus Deutschen und fiir
Deutsche. Die Frage liegt nahe: Warum
denn gerade fiir das deutsche Volk einen
eigenen Orden? Wer aber die Ordens-

' geschichte der Kirche durchblittert,

wird aus ihr leicht eine Antwort auf
seine Frage finden. Denn Orden ent-
standen meist immer dort, wo eine Not,
eine christliche und eine menschliche
Not, sich offenbarte. Das deutsche Volk
von heute ist sichtlich in Not und wird
es wahrscheinlich duorch viele Jahr-
zehnte bleiben. Das deutsche Volk von
heute ist ein Volk, das sich auf der
Suche nach einem neuen ,,Gesicht™ be-
findet. Die Triimmer der deutschen
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Stédte sind nur ein dufleres Symbol da-
fiir, daB® fast alles, was eine tausend-
jibrige Geschichte des deutschen Vol-
kes abbildete, verschwunden ist. Die
steinernen Zeugen des romisch-deut-
schen Reiches, des preufBisch-deutschen
Reiches sind ebenso verschwunden wie
die Zeichen der deutschen Kleinstaa-
terei. Vernichtet sind die Adelssitze und
die Biirgerhiiuser, die Handwerksstuben
und die Bursen der Studenten. Ver-
schwunden sind die alten Staaten; sie
haben neuen Gebilden Platz gemacht.
Zu allem Ungliick kommt die Teilung
Deutschlands in ein freies Westdeutsch-
land und einen 6stlichen Uberrest als
Sowjetzone. Es bedarf kaum eines bes-
seren Beweises, daf} dieses Volk auf sei-
ner Pilgerschaft durch diese Welt jetzt
und in kommenden Jahrzehnten einer
besonderen Sorge bedarf. Diese beson-
dere Sorge wiire die kommende Auf-
gabe des Deutschen Ordens. Die Hin-
wendung des deutschen Volkes zum
Christentum stellt eine der groBen Anf-
gaben der Kirche dar. Nun ist es eine
alte Weisheit der Kirche, daf jedes Volk
am besten durch seine eigenen Ange-
hérigen missioniert werden kann, wor-
aus sich auch die stindigen Bemiihun-
gen der Kirche um Gewinnung eines
einheimischen Klerus in den Missionen
erkliren. Das deutsche Volk wird eben-
falls am besten durch Deutsche zum
Christentum zuriickzufiihren sein, durch
Deutsche, in denen sich das Erbe der
Vergangenheit der. Zukunft verbindet.

*

Es war niemand Geringerer als Papst
Pius XIIL., der in einer Audienz, die er
am 16. Januar 1956 dem Hochmeister
Dr. Marian Tumler gewihrte, den deut-
schen Orden aufforderte, sich einer
neuen Aufgabe zuzuwenden. ,,Machen,
machen, machen, Mut haben, Mut ha-
ben, Sie werden Helfer haben, Sie ha-
ben alle fiir das Werk notigen Voll-
machten, Unser doppelter Segen be-
gleitet Sie, rief der Pontifex dem Hoch-
meister zu, Einer neuen Aufgabe: damit
kann wohl nur die grofie Missionierung
des deutschen Volkes gemeint sein.
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Noch ist die Schar der Ordensange-
hérigen klein. Die Zahl der Priester und
Laienbriider zihlt kaum hundert, die
Zahl der Schwestern hat allerdings schon
rund 500 erreicht. Aber die Zahl der
Helfer ist bereits stindig im Wachsen,
der Helfer aus dem Laienstand. 1929
hatte der Orden bereits das Recht er-
halten, sich Familiaren anzugliedern,
1949 hatte er beschlossen, das alte In-
stitut der Ehrenritter und Marianer wie-
derherzustellen. Aber erst das mutige
Wort Papst Pius XII. brachte das In-
stitut der Familiaren, der Marianer im
Schwarzen Mantel und der Ehrenritter
im weifden Mantel wieder zum Leben.
Unter den Ehrenrittern befinden sich
neben dem deutschen Bundeskanzler
auch der sterreichische, der regierende
Tiirst von Liechtenstein, zwei Habsbur-
gerprinzen, ein Mitglied des Hauses
Fugger, ein wiirttembergischer Prinz.
Grof3, besonders in Usterreich, ist schon
die Zahl der ,,Marianer®, der Familia-
ren im schwarzen Mantel, die wohl in
Zukunft die grole Menge (wenn dieses
Wort {iberhaupt am Platz ist) der Hel-
fer des Ordens stellen wird. Kann
Ehrenritter nur werden, wer entweder
in hoher gesellschaftlicher Stellung sich
befindet oder sich groffe Verdienste um
den Orden erwarb, so konnen Marianer
alle groBjihrigen katholischen Ménner
(ausnahmsweise auch Frauen) werden,
die das Zeugnis musterhaften katho-
lischen Lebenswandels haben und den
Willen, dem Orden wirkliche Helfer zu
sein.

Noch sind die Bestimmungen iiber die
Titigkeit der Familiaren wenig zahl-
reich, noch gibt es nicht viele Ver-
pflichtungen, aber nicht von heute auf
morgen repriisentiert sich ein groBes
Werk. Je grofer die Zahl derer ist, die
aus katholischem Glauben und aus Liebe
zu ihrem Volke dem Orden beitreten —
nicht um vergangenen romantischen
Triéumen nachzuhangen, sondern um
dem eigenen Volk in der Zukunft zu
helfen, desto stiirker wird sich auch die
religiose Kraft des Ordens auswirken.

Willy Lorenz
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Inneres Leben

Hoff, Anton 8I: Gottverbunden durch
das Kirchenjahr., II. Bd.: Dreifaltig-
keitsfest bis erster Adventssonntag. 2., er-
weiterte Auflage. (11408.) Trier 1957,
Paulinus-Verlag. Ln. DM 26,90.

Das bewiihrte Betrachtungsbuch von P. Hof

zeichnet sich durch klare Gliederung und

einen sachlichen Ton aus. Es folgt, was die

Themen angeht, dem Kirchenjahr, behan-

delt aber zur Erginzung in diesem II. Band

nicht weniger als 35 Feste nach dem Ka-
lenderjahr. Logischem Denlken verbindet
sich in diesem Werk ein objektiver Blick
auf die Weite der Heilsgeschichte, wie sie
in der Heiligen Schrift (des Alten und Neuen

Bundes) und in der Kirchengeschichte sich

entfaltet, und der Wille zum Einsatz im

Dienst der Kirche, der Anruf zum Aposto-

lat. Obwohl fiir jede Meditation 4—5 Seiten

zur Verfiigung stehen, ist der Charakter
von ,.Betrachtungspunkten‘ geniigend ge-
wahrt. Wir kénnten uns denken, daR sich
besonders Minner, Priester und Laien, von
diesem klaren und soliden Betrachtungs-
buch angesprochen fiihlen, das auch dufier-
lich durch die Ausstattung mit Diinndruck-
papier sehr handlich und praktisch ist.
F.Hillig SJ

Gabriel a 8. Maria Magdalena OCD: Ge-
heimnis der Gottesfreundschaft.
Betrachtungen fiir alle Tage des Jahres.
Bd.I: Vom 1. Sonntag im Advent bis zum
Karsamstag. (497S.) DM 17,80. Bd.II:
Vom Ostersonntag bis zum 9. Sonntag
nach Pfingsten. (430 S.) DM 16,80. Frei-
burg i. Br. 1957/58, Herder.

Das auf drei Biinde berechnete Werk bietet

fir jeden Tag 3—4 Seiten Betrachtungs-

stoff. Dieser ist je in zwei ,,Lesungen‘* und
ein ,,Zwiegesprich‘ aufgeteilt. Das Buch
will bewuft zum inneren Beten im Geist des

Karmel anregen. Das zeigt sich einmal

darin, daf} die ,,Zwiegespriche‘‘ mit Vor-

liebe einem Schrifisteller des Karmel ent-
nommen sind; sodann in der Betonung des
inneren Lebens, der steten Gottverbunden-
heit: Meditation als ,,Geheimnis der Gotles-
freundschaft’®, wie es schon der Buchtitel
herausstellt. Der Text ist schlicht und fromm
und ohne betonte Gliederung (der inzwi-
schen verstorbene Verfasser, Professor an
der Theologischen Fakultiit der Unbeschuh-
ten Karmeliten zu Rom, hat das Material
zusammengetragen, die Ausfithrung haben

Ordensfrauen iibernommen). Man kann sich

fragen, ob die Textgestaltung geniigend zum

eigenen Meditieren anregt; denn Betrach-

tung soll ja mehr sein als Lektiire. Doch
ist es schwierig, dariiber ein allgemeines
Urteil zu fillen, Der einzelne mufy auspro-
bieren, welehes Buch ihm fiir die Betrach-
tung behilflich ist und welches nicht. Das
vorliegende Werk wird vor allen Dingen
Menschen in Welt und Kloster empfohlen
werden konnen, die sich zu einem inner-
lichen Wandel hingezogen fiihlen.
F.Hillig SJ

Mayer, Josef CSSR und Schanz, Johannes:
Betrachtungen tiber das Leben und
die Geheimnisse des Herrn im Geiste
der Heiligen Schrift und der Liturgie des
Kirchenjahres. I. Bd. (448 S.) Ln. DM 9,60.
V.Bd. (568S.) DM 10,80. Kevelaer, Butzon
und Bercker.

Die beiden vorliegenden handlichen Biind-

chen bilden den ersten und letzten Band des

fiinfteiligen Betrachtungswerkes des Red-
emptoristen Josef Mayer. Es beruft sich auf
die sogenannte ,,ignatianische Methode,

d. h. praktisch: es ist gut gegliedert und

bietet nach einem Schriftwort und einer

,,Binstimmung‘‘ zwei ausgefiihrte ,,Punkte*’,

eine Anmutung und einen Vorsatz. Das

Werk ist fiir Ordensfrauen geschrieben und

von J.Schanz den heutigen Bediirfnissen

insofern angepaft, als auf Schrift und Li-

turgie stirker Riicksicht genommen ist. Dem

5. Band, einem Ergiinzungsband, ist eine

50 Seiten starke Einfiihrung in das betrach-

tende Beten vorangestellt. Sie wird aber fiir

viele Ordensfrauen reichlich kompliziert
sein. Das an sich 16bliche Zitieren neuerer

Autoren ist zu #uflerlich geblieben und wirkt

sich eher stérend aus. Dann hétte man schon

eine ganz neue Einfiithrung schreiben sollen.

Im iibrigen ist das Werk gediegen und von

theologischer Substanz. F.Hillig SJ

Karrer, Otto: Biblische Meditationen.
(282 8.) Miinchen 1958, Ars Sacra. Leinen
DM 11,80.

Dieses neue Karrerbiindchen gehért nur in

einem weiteren Sinn zu den ,,Betrachtungs-

biichern‘‘. Der Verf. sagt selbst, seine Be-
trachtungen ,,méchten zwischen dem bibel-
theologischen und erbaulichen Weg die

Mitte halten, um heutigen Christen die

Offenbarung nahezubringen. Daher der Ti-

tel ,,Meditationen‘‘. Sie heben aus der Fiille

des neutestamentlichen Stoffes wichtige

Themen in freier Anordnung, jedoch in in-

nerem Zusammenhang heraus** (5). So wer-

den z. B. abgehandelt: Der Vatergott — Der

Herr und die Jiinger — Der Heilige Geist —

Die Kirche — Taufe und Eucharistie — Be-

withrung im Zeitlichen. Diese (und ihnliche)

biblische Themen werden in einem Mosaik
von Bibelstellen dargeboten. Fast méchte
man von ,,Biblischen Variationen‘* sprechen.

Vorangestellt ist eine Einfithrung iiber die

Heilige Schrift im Gebrauch der Kirche, die

sich auch mit den heutigen Problemen, wie

473



Besprechungen

" der ,,formgeschichtlichen Methode*", ‘bcf-af?;tt
Ein Buch fiir gebildete Freunde der Heili-
gen Schrift. F.Hillig SJ

Merton, Thomas: Der mit dir lebt. Be-

trachtungen liber die Eucharistie. (185 8.) .

Kéln 1958, Benziger. Ln. DM 8,90.

Auch hier handelt es sich um Betrach-
tungen im weiteren Sinn. Es sind Lesungen,
genauer- gesagt, HEssays in der bekannten
Mertonschen Art, die sich ungern an eine
strenge Systematik hiilt. Das erschwert aber
auch die Berichterstattung. Wie der Haus-
vater im Evangelium bringt das Biichlein
Altes und Neues; es schopft reichlich aus
den Vitern und bezieht stellenweise die
theologische Spekulation so intensiv ein,
dafl man annehmen darf, diese Betrachtun-
gen hiitten zuniichst Theologen im Auge, wie
sich ja auch ein Kapitel ausdriicklich an die
Priester wendet. Merton betont besonders
den Zusammenhang zwischen Eucharistie
und Bruderliebe und bemtiht sich, die Kom-
munionfrommigkeit aus fromm-geniefieri-
scher Subjektivitit in die Weite des Er-
losungswerkes hinauszufiihren: ,,Die hei-
lige Messe und Kommunion sind sinnlos,
wenn man vergifit, daf die Eucharistie das
von Gott ausersonnene Mittel ist, um die
Menschheit, die durch die ... Siinden zer-
streut ist, wieder zu sammeln und zu ver-
einigen. Die Eucharistie ist das Sakrament
der Eintracht. Das eucharistische Leben ist
seiner Natur nach auf das Apostolat der
Liebe hin gerichtet, welches die sichtbare
Vereinigung alier Menschen herbeifithren
soll** (180). — Der Titel des amerikanischen
Originals lautet: The living Bread. Die Uber-
setzung {iberwindet nicht immer den Ein-
druck einer gewissen Fremdheit.

F.Hillig 8J

Guardini, Romano: Der Heilige in unse-
rer Welt. (24 8.) Kart. DM 2,70. Wiirz-
burg, Werkbund-Verlag.

— Der Dienstam Nichsten in Gefahr.
(30 S.) Kart. DM 2,70. Ebd.

— Der Sonntag — gestern, heute und
immer. (39S.) Kart. DM 3,—. Ebd.

In behutsamer, sachlich-vornehmer, aber

doch klarer und entschiedener Weise tritt

Guardini in seinen aus verschiedenen An-

lissen gehaltenen Reden fiir die Anliegen

des Christentums in der Welt von heute ein.

Tiefer Ernst und abgeklirte Weisheit spre-

chen aus jeder dieser Reden, doch berihrt

von den hier genannten besonders die zweite
und dritte Probleme, die uns alle bedrin-
gen: wird es in Zukunft noch echtes, giiti-
ges Helfen von Mensch zu Mensch geben,
wenn seine Wurzel, die christliche Caritas,
dahinschwindet: und wird der Sonntag, ein

Grundpfeiler der abendlidndischen Kultur,

wie Guardini eindrucksvoll nachweist, seine

Stellung zum Segen der Menschheit behaup-

ten konnen? Die Antwort darauf gibt nach
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Guardini nicht ein blindes Zeitgeschehen,
sondern unser entschiedener Wille. Man
wiinschte diese Schriften nicht zuletzt dar-
um in die Hiinde vieler Leser, weil sich in
ihnen geistiger Rang mit wohltuender
Schlichtheit verbindet. F.Hillig SJ

Michael, J. P.: Unser Leben fiir die
Briider. Betrachtungen iiber die Sonn-
tagsliturgie. (275 S.) Freiburg 1957, Her-
der. Ln. DM 11,—.

,,.Diese Betrachtungen eines Laien, der am

1. November 1950 aus der Kirche des Wor-

tes heimgefunden hat, wurden fiir das Jahr

1956 verfaf3it und waren an einen Auftrag

gebunden: Sie sollten die Bufle— das Thema

des gemeinsamen Fastenhirtenbriefes der
deutschen Bischife — gleichsam zum Or-
gelpunkt machen* (Vorbemerkung). Das

Buch bietet Betrachtungen zu den einzel-

nen Sonntagen. Es lifit das Kirchenjahr

und seine Liturgie nicht als ewigen Kreis-
lauf, sondern als eine Spirale verstchen,
die uns immer hoher fithrt, immer neue

Ausblicke erdffnet und immer aufs neue

herausfordert. Wenn M. schreibt, wir soll-

ten uns durch Gottes Wort in der Liturgie

aufschrecken und ziichtigen lassen (31),

dann darf man sagen, daf} dies seiner Aus-

legung gelungen ist.

Die einzelnen Kapitel wurden offenbar
urspriinglich fiir eine Wochenzeitschrift
verfafit. Daher sind sie so sehr auf den je-
weiligen Sonntag abgestellt, daf} selbst hohe
Feste wie Weihnachten und Fronleichnam
nur im Rahmen des vorausgehenden Sonn-
tags beriicksichtigt sind. Das diirfte man-
chen Leser enttiuschen, wie auch die starke
Bindung an das Jahr 1956 nicht in jeder
Beziehung von Vorteil ist. Zu manchen Pe-
rikopen gibt Vf. vom Herkommlichen ab-
weichende Deutungen (170, 101, 207, 237).
Sie sind nicht immer iiberzeugend, aber
immer anregend. Zuweilen hat man den
Eindruck, daB die Kapitel etwas rasch in
die Maschine diktiert worden sind. Dann
wird etwa Saulus zum Gotteshasser statt
zum Christushasser, erscheinen die Exerzi-
tien nicht in ihrem wahren Wesen erkannt
oder wird das Confiteor des Priesters als
stellvertretendes Schuldbekenntnis gedeu-
tet. Doch trotz solcher kleinen Schénheits-
fehler ist das Buch des Lesens und Betrach-
tens wert und wird im besonderen den Pre-
diger mit reichen Anregungen beschenken.

R. Goll 8J

Zur Unterscheidung der Geister

Knozx, Ronald: Christliches Schwir-
mertum. (542 8.) Koln 1957, Jakob Heg-
ner. DM 38,—.

Durch alle Jahrhunderte hindurch findet

sich in der Kirche ein kleiner Kreis, ,,eine

Elite von Christen und (wichtiger noch)
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Christinnen, die den Versuch machen, ein
weniger weltliches Leben zu fithren als ihre
Nachbarn und sorgsamer zu achten auf die
Fihrung des Heiligen Geistes, die sie auf
eine unmittelbare Weise zu erfahren be-
haupten®® (13). Das ist die Grundthese des
Buches, und sie wird auch mit grofiem Ge-
schick durchgefiihrt an der Geschichte der
Enthusiasten von Korinth und der Monta-
nisten, an den Donatisten und den Unter-
grundbewegungen des Mittelalters, den Wal-
densern und Katharern, an Port-Royal und
den Jansenisten, und dann, von der Refor-
mation ab, meist an den angelsichsischen
Sekten und Erweckungsbewegungen, so an
den Quiikern und Methodisten.

Es geht dem Verf. um die geschichtliche
Beurteilung dieser Bewegungen. ,,Welchen
Ruhm' diese Menschen in der Ewigkeit ern-
ten werden, dariiber steht uns kein Urteil
zu; die Entscheidung liegt bei ihrem Herrn.
Jedenfalls waren sie groBe Menschen, die
jenseits alles Fiir und Wider der Parteien
unserer fliichtigen Huldigung gewify sein
sollten*‘ (20). In diesem Sinn hat der Verf.
ein glinzendes Buch geschrieben, stilistisch
—auch die Ubersetzung ist ausgezeichnet—,
inhaltlich, auch wenn manches, was etwa
tiber die mittelalterlichen Sekten und Port-
Royal gesagt wird, treffender und klarer
gesagt werden konnte. Der Wert des Buches
jedoch scheint uns darin zu liegen, daf3 in
einer kaum zu tiiberbietenden Weise die
Atmosphire des Schwirmertums eingefan-
gen ist, jener heimliche Untergrund, der
immer wieder sichtbar wird, und daf¥ dies
mit einem treffenden Humor geschieht, der
diese Bewegungen, aber auch zeitgeschicht-
liche Erscheinungen der Kirche mit wenigen
Worten trifft und einordnet, wie dies in
langen Abhandlungen nicht besser gesche-
hen kénnte. O.Simmel ST

Cognet, L.: Crépuscule des Mystiques.
Le Conflit Fénelon-Bossuet. (396 Seiten)
Tournai/Belgien 1958, Desclée.

Der schon fast legenddre Streit zwischen

Bossuet (dem ,,Adler von Meaux‘®) und Fé-

nelon (dem ,,Schwan von Cambrai‘‘) ver-

setzt immer wieder die Geister in Bewe-
gung. Dabei neigt sich Interesse und Sym-
pathie heute deutlich Fénelon zu, so daf}
man von einer Fénelon-Renaissance spre-
chen konnte. Sie hat auf deutscher Seite in
dem 1953 von J. Kraus und J. Calvet unter
franzosischer Mitwirkung herausgegebenen

Sammelband ,.Fénelon —Persénlichkeit und

Werk* einen Niederschlag gefunden. 1956

bis 1957 erschienen dann die beiden Biinde

von Jeanne-Lydie Goré: ,.La Notion d’Indif-
férence chez Fénelon et ses Sources™ und:

,,L'Ttinéraire de Fénelon: Humanisme et

Spiritualité’* und kurz darauf das hier an-

gezeigte Werk von L. Cognet. Wie der Titel

andeutet, will Cognet darstellen, wie es iiber

der Mystik ,,dunkelt*‘, withrend die Anti-
mystiker die Oberhand gewinnen. Nach
einem gerafften Uberblick tiber die mysti-
schen und antimystischen Stromungen im
Frankreich des 17. Jahrhunderts erscheinen
die Hauptdarsteller nacheinander auf der
Bithne: Madame Guyon, Fénelon, der ihr
Anliegen, das innere, passive Gebet vertei-
digt, und Bossuet, der darin die Gefahr des
Quietismus wittert (gerade war der Spa-
nier Molinos in Rom verurteilt worden).
Madame de Maintenon und der Hof spielen
hinter den Kulissen mit. Das Buch schliefit
mit dem Bruch, der sich zwischen den bei-
den grofien Bischéfen abzuzeichnen beginnt.
Ein weiterer Band soll dem Verlauf des
Streites gewidmet sein; ebenso wird vom
Verfasser eine eigene Studie iiber Madame
Guyon angekiindigt.

Das Werk ist griindlich gearbeitet und
liest sich spannend, wenn auch manches an
diesem Streit unerquicklich ist und den Le-
ser bedriickt. Bossuet macht dabei nicht
immer die beste Figur; aber man kann sich
fragen, ob Cognet seiner Vorliebe fiir Fé-
nelon nicht zu einseitig nachgibt. Schlief3-
lich lagen doch im Mystizismus der Zeit
offenbar wirkliche Gefahren, und die Ent-
scheidung Roms ' fiel gegen Fénelon, der
sich, wie man weif3, vorbildlich unterwarf.
Der deutsche Leser ist an diesen Fragen
schon insofern beteiligt, als die Kenntnis
Fénelons fiir ein Verstindnis des deutschen
Pietismus im 18. Jahrhundert unerldfilich
ist. Es ist auch bezeichnend,' daf man den
milden, innerlichen Bischof Sailer den
,»deutschen Fénelon®‘ genannt hat.

F.Hillig SJ

Savonarcla, Girolamo: Predigten und
Schriften. (507 S.) Salzburg 1957, Otto
Miller, DM 14,70.

Das vorliegende Buch ist die Ubersetzung

einer von Prof. Ferrara besorgten Auswahl

aus den Predigten und Schriften des gro-

Ben Dominikaners, der heute wieder stark

ins Blickfeld der kirehlichen Offentlichkeit

getreten ist. Das Urteil der Geschichte lau-
tet wohl anders als das Schuldurteil des

Jahres 1498, das den Dominikanerprior von

San Marco auf den Scheiterhaufen brachte.

Wenn man indes diese Schriften und Pre-

digten liest, dann findet man es, immer un-

ter Beriicksichtigung, daf} es sich um die
mittelalterliche Welt handelt, vielleicht
doch nicht mehr so merkwiirdig, daf} dieses

Leben so tragisch endeté. Da stehen neben

Worten tiefer, inniger Frommigkeit fast in

einem Atemzug hochpolitische Aussagen,

beide so unheilvoll vermengt, da® man nicht
sieht, wie sie wieder sauber getrennt wer-
den konnen. So lag der Zusammenstof} viel-
leicht schon in der Natur dieses Domini-
kaners begriindet, der in einer solchen Welt
notwendig zum Anstofs werden mufte. Da-
mit soll weder seine lautere Gesinnung be-
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stritten noch das Urteil gegen ihn als ge-
rechtfertigt hingestellt werden.
O.Simmel SJ

Bohme, Jakob: Simtliche Schriften.
1. Band L. Aurora, oder Morgenrithe im
Aufgang. ([8238S.] 34 u. 405 S.) Stuttgart
1955, Fr. Frommanns. DM 19,30,

Dieser Band ist der erste eines auf 11 Binde

berechneten Faksimile-Neudrucks der Aus-

gabe von 1730. Man braucht einige Zeit, um
sich in die zwar kraftvolle, aber doch merk-
wiirdige Sprache Bohmes einzulesen. Der

Faksimiledruck erleichtert dies trotz seiner

Schonheit nicht. Noch schwieriger, und dem

durch die modernen Wissenschaften ge-

schulten Geist oft unverstindlich, sind
die Gedankengiénge des schlesischen Theo-
sophen. Dazwischen finden sich wieder

Worte von tiefer Weisheit. Um dieser wil-

len, nicht als System ist Bohmes Werk

sicher bedeutsam.

Es geht in der Aurora um ,,den rechten
Grund der Gottheit*, und zwar durch eine
Erwigung der Krifte der Natur. Aber
Bohme hietet nicht eine natiirliche Theo-
logie, sondern ein Gemisch alchimistischer,
philosophischer und biblischer Gedanken.
Zweifellos sind seine Bilder voll Farbe und
Kraft, doch kann man sich nicht des Ein-
drucks erwehren, als seien sie fiir ihn mehr
als nur Bilder. Zweifellos hat Béhme auf
Hegel und Schelling, vor allem auch auf
Baader grofien Einfluf} ausgeiibt. Wir méch-
ten jedoch bezweifeln, ob er der Mann ist,
der der philosophischen Durchdringung der

- heutigen Naturwissenschaften einen Weg
weisen kann. 0.Simmel SJ

Naturwissenschaft

IWeizsicker, Carl Friedrich v.: Zum Welt-
bild der Physik. (378 S.) Stuttgart
71957, S. Hirzel. Ln. DM 14,70.

Das Grundanliegen W.s kann man wohl in

der Suche nach einer Ontologie erblicken,

die in #hnlicher Weise das Fundament fiir
die in der Quantenphysik verwendete mehr-
wertige Logik darstellen wiirde, wie die
klassische Ontologie das Fundament der
zweiwertigen Logik der klassischen Physik
war. Die hier ecinschligige Problematik
wurde schon frither in dieser Zeitschrift
ausfiihrlicher erdrtert (154 [1954] 255); zu
dem Inhalt der damals besprochenen 6. Auf-
lage sind acht weitere Aufsitze hinzuge-
kommen, von denen vielleicht vor allem
der iiber ,,Komplementaritit und Logik®
hervorzuheben wiire. Ein eigentliches Ver-
stindnis dieser wohl zentralen Partien des

Buches diirfte fiir den nicht mit der Quan-

tenphysik vertrauten Leser nicht gerade

leicht sein (ein Nachwort versucht, dem

Leser einen Wegweiser durch die achtzehn

Aufsiitze an die Hand zu geben); man wird
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sich aber nicht philosophisch mit der Quan-
tenphysik auseinandersetzen konnen, ohne
sich mit der durch W. gegebenen Ausle-
gung der ,,Kopenhagener Interpretation®
auseinanderzusetzen. W.Biichel SJ

Melsen, ‘A.G. M. van: Atom — gestern
und heute. Die Geschichte des Atom-
begriffs von der Antike bis zur Gegen-
wart. Ubersetzt und mit Quellentexten
erweitert von Heimo Dolch. (XIV und
316 Seiten) Freiburg/Miinchen 1957, Karl
Alber. Ln. DM 23.80.

Besonders interessant in diesem Buch des

Nijmegener Professors fiir Naturphilosophie

ist vielleicht der Nachweis, daf} der Ge-

danke der unteilbaren kleinsten Teilchen
sich nicht nur bei dem von Demokrit aus-
gehenden Mechanizismus findet, sondern
andeutungsweise auch bei Aristoteles selbst,
deutlicher bei seinen griechischen Kommen-
tatoren und schlieflich als Lehre von den

,,minima naturalia®* bei vielen scholasti~

schen Naturphilosophen. In der Tat kann

man wohl mit Recht sagen, daf} die substan-
tiell verinderlichen minima naturalia der

Scholastik mehr Ahnlichkeit haben mit den

Elementarteilchen der modernen Physik,

die ja geradezu durch ihre Verwandelbar-

keit charakterisiert sind, als die starren und
wesentlich unwandelbaren Atome Demo-
krits. Bei der Darstellung der Entwicklung
des physikalischen Atombegriffs wird sehr
schén der jeweilige philosophische Hinter-
grund herausgearbeitet, auf den der Physi-
ker spontan und unreflex seine physikali-
schen Erkenntnisse projiziert. Die vielfach
vertretene Ansicht, da} der Positivismus in
dem beschriebenen Sinn philosophischer

Hintergrund der heutigen Physik sei, lehnt

M. mit der Begriindung ab, dafy es sich bei

dem Positivismus um reflex-philosophische

Interpretation, nicht aber um unbewuft-

spontane Projektion des physikalischen

Wissens handle; auerdem se1 der Positivis-

mus als philosophische Lehre zu kompli-

ziert, um wirklich bei dem GroBteil der

Physiker philosophischer Hintergrund zu

werden (263). (Ob mit der letzten Bemer-

kung nicht doch wenigstens die theoreti-
schen Physiker ein wenig unterschitzt wer-
den?) In einem letzten Kapitel wird fiir

- den von der Naturwissenschaft herkom-

menden Leser die Berechtigung von Philo-
sophie und insbesondere Naturphilosophie
als eigenstindiger Wissenschaft kurz und
treffend aufgewiesen. W.Biichel 83

Miiller, Arnim: Bios und Christentum.
(2808.) Stuttgart 1958, Ernst Klett. Ln.
DM 14,80.

Das Buch des Berliner Nervenarztes nimmt

zu einer Problematik Stellung, die in der

protestantischen Theologie durch die Schrif-
ten Rudolf Bultmanns entstanden ist. Der

Verf. ist der Auffassung, dafl der Konflikt
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zwischen dem ,,mythologischen‘‘ und ,,men-
talen** Bewuf3tsein und die mit ihm herbei-
gefithrte Entmythologisierung tief in die
Glaubwiirdigkeit des Christentums eingrei-
fen. Diesem Prozef} kénne nur dann Einhalt
geboten werden, wenn die traditionelle Na-
tur- und Leibfeindlichkeit der protestanti-
schen Theologie, die aus der Lehre Luthers
von der radikalen Verderbtheit der Natur
und der Lehre Barths von der vélligen An-
dersartigkeit von Gott und Welt folgt, von
einer anderen Haltung abgelist werde, die
die Natur, zumal die belebte, als Werk und
Offenbarung Gottes begreife und bejahe.
Diese Auffassung geht aus der Tatsache her-
vor, dafy in der organischen Natur nicht so
sehr die Wertkategorie der Niitzlichkeit und
der Kampf, wie es der Darwinismus will,
sondern die Werte des Sozialen und des
Guten herrschen. Goethes Naturbild wird
in diesem Zusammenhang als beispielhaft
aufgewiesen. — Die Ausfithrungen beziehen
sich auf eine innerhalb der protestantischen
Theologie entstandene Lage und wenden sich
in erster Linie an evangelische Christen. Sie
bringen aber auch viel Interessantes fiir
katholische Leser; zeigen sie doch, daf® die
im allgemeinen Kulturbewuftsein bestehende
Spannung zwischen Theologie und Natur-
wissenschaften, die Biologie eingeschlossen,
in Vorstellungen protestantischer Theologen
ihren letzten Ursprung haben. Der zur Be-
hebung dieser Spannung vorgeschlagene
Weg ist in der katholischen Theologie
von jeher beschritten worden, hier werden
manche Anregungen zu wissenschaftlicher
Vertiefung sichtbar. Fiir den biologisch ge-
schulten Leser bietet das Buch wichtige An-
satzpunkte zur Uberwindung der bisher in
der Biologie herrschenden sinnfreien, rein
utilitaristischen Auffassung des Lebens-
geschehens. J.Haas SJ

Zeitgeschichte

IDimmer, Lothar: Zwischen Ballhaus-
platz und Downingstreet. (4048S.)
Wien und Miinchen 1958, Georg Fromme
u. Co. DM 19,80.

Ein 6sterreichischer Diplomat, dessen Schu-

lung noch in die Kaiserzeit zuriickreicht,

schenkt uns ein Buch von seltener Vielfil-
tigkeit. Das 400 Seiten umfassende Werk
fithrt uns durch die Jahre 1937 bis zum

Ende seiner diplomatischen Laufbahn 1955.

1937 ist er osterreichischer Gesandter in

Belgrad, 1938 bereitet die Besetzung Uster-

reichs durch Hitler seiner Stellung ein jéhes

Ende, als heimatloser Emigrant lebt er in

England und der Schweiz, um 1946 als éster-

reichischer Gesandter in Briissel wieder die

diplomatische Biihne zu betreten, im Jahr

1949 erreicht er den Héhepunkt seiner Lauf-

bahn durch die Ubernahme der ésterreichi-

schen Botschaft in London.

In vorbildlicher menschlicher Beschei-
dung ftritt die Person Wimmers hinter der
Schilderung dieser 18 Jahre umfassenden
Geschichtsepoche zuriick, die in der Zu-
sammenballung ihrer elementaren Ereignisse
von den Geschichtsereignissen eines ganzen
Jahrhunderts der Vergangenheit kaum er-
reicht wird.

Man kann das Werk als ein Lehrbuch
fur alle Politiker vornehmlich fiir ange-
hende wie agierende Diplomaten bezeich-
nen. So bildhaft und verstindlich zeichnet
der Verfasser das Leben des Diplomaten.
Man sieht wie eng bei einem Gesandten
oder Botschafter das personliche, ja fami-
lidre Leben verflochten ist mit seiner diplo-
matischen Tatigkeit. Es gibt fiir ihn keine
unpolitischen Partys, Frithstiicks oder Din-
ners. Alles — mag es dem Leser noch so
amiisierlich scheinen — ist Auftrag seiner
zu vertretenden Heimat, der der Verfasser
mit jeder Faser seines Herzens aufs tiefste
verbunden ist. Diese alles durchdringende
Liebe zu Usterreich, zu seiner europiischen
Kultursendung zeigt uns, wie echt Uster-
reich geblieben ist, trotz 1918, trotz der
Jahre 1938 bis 1945.

In seinem Werke selbst wichst der Ver-
fasser mit den gestellten Aufgaben. Meister-
haft schildert er das etwas enge Festlands-
milieu in Briissel, das dem von dem Haag
und Bonn nicht uniihnlich sein mag. In Lon-
don erlebt er das globale Denken der eng-
lischen Politiker, aber gleichzeitig auch ihr
Verantwortungsbewufitsein fiir diese Welt,
in die sie gestellt sind. Die christliche
Grundeinstellung aller englischen Politiker,
mogen sie den Torries oder der Labour zu-
zuzithlen sein, bringt der Verfasser dem
Leser deutlich zum Bewuftsein. Alles in
allem zeigt er das Bild des wirklichen Eng-
lands. Aus diesem Grunde kann man hoffen,
daf} sich auch in Deutschland ein grofier
Leserkreis fiir das Buch Lothar Wimmers
findet. C.Pauly

Dahms, Hellmuth Giinther: Rooseveltund
der Krieg. Die Vorgeschichte von Pearl
Harbor. (96 S.) (Janus-Biicher) Miinchen
1958, R. Oldenbourg. Kart. DM 3,20.

,»,Uber Roosevelt und den Krieg* wird noch

lange nicht das letzte Wort gesprochen sein,

weil noch lange nicht alle Quellen zuging-
lich oder verarbeitet sind. Und doch ist

Hellmuth Giinther Dahms Studie wichtig,

sehr wichtig — und wird auf viele Leser

tiefen Eindruck machen.

Die Annahme, daf3 die USA nur durch
Hitlers Bedrohung amerikanischer Belange
oder Japans unnachgiebige Pazifikpolitik
gezwungen gewesen seien, sich im letzten
Weltkonflikt immer stirker einzusetzen und
schliefflich selbst kriegerisch einzugreifen,
wird einigermaf(en berichtigt werden miis-
sen, wenn Dahms historisches Material ein-
wandfrei ist. Dahin berichtigt, daf zwischen
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dem Wollen des amerikanischen Volkes
und dem Willen Roosevelts ein Abgrund
klaffte — da® es dem Prisidenten aber
schlieBlich gelang, das Volk und die Macht-
faktoren der Vereinigten Staaten fiir seine
Ansicht der Dinge zu gewinnen und fiir
seine Pléne einzusetzen.

Der Uberfall der Japaner auf Peari Har-
bor sieht anders aus, wenn er im Licht fol-
genden Satzes gelesen wird: ,,Die Frage
war, wie wir Japan dahin mangvrieren soll-
ten, den ersten Schuf} zu tun*‘ (Stimson in
seinem Tagebuch vom 25. Nov. 1941). Dann
néimlich hatte der Prisident freie Hand.
Man hat Japan durch eine geradezu riick-
sichtslose Haltung absichtlich herausgefor-
dert. Ahnlich verfuhr die Roosevelt-Regie-
rung Nazi-Deutschland gegeniiber. Roose-
velt brach auf eigene Faust die Neutralitit,
und Churchill war schon 1940 fast unge-
duldig, weil die Deutschen auf ,,den selbst-
verstandlichen Anlaff zur Kriegserklirung
an die Vereinigten Staaten‘ nicht reagier-
ten (57/58). Und 1941: ,, ... die allgemeine
Erwartung, dafl Deutschland wegen der
Vorginge im Atlantischen Ozean den Krieg
erkliren werde, erfiillte sich nicht** (72).
Der Priisident wollte die Miichte, die er fur
seine Gegner ansah und hafite, zwingen, den
ersten Schuf’ zu tun, weil das amerikanische
Volk sich striiubte, seine Séhne fiir einen
neuen Kreuzzug in Europa zu opfern. Es ist
ihm gelungen. Rechtfertigen die Zwecke, die
der Prisident im Pazifik und in Europa ver-
folgte, sein Vorgehen? Das wird die Ge-
schichte noch niher zu untersuchen haben.

G.F.Klenk SJ

Schoenbrun. David: Was ist los mit
Frankreich? Mit einem Vorwort von
Salvador Madariaga. (319 S.) Stuttgart
1958, Alfred Scherz. Ln. DM 16,80.

Schoenbrun ist Amerikaner. Er hat die Ge-

schichte der Vierten Republik, die sein Buch

beschreibt, von Anfang bis Ende in Frank-
reich miterlebt, viele der fithrenden Min-
ner personlich kennengelernt und auch die

Schauplitze des kolonialen Geschehens auf-

gesucht. Er besitzt unleugbar Sympathie fiir

Frankreich und richtet doch einen unvor-

eingenommenen, sachlichen und kritischen

Blick auf unser Nachbarvolk. Er tut es mit

der beneidenswerten Unbefangenheit und

Realistik des Amerikaners, ohne sich, wie

es deutsche Autoren lieben, in profunde und

subtile und darum oft so fragliche kultur-
philosophische Betrachtungen einzulassen.

Wohl aber besitzt er geschichtliche Kennt-

nisse. Schoenbrun ‘entwirft ein Bild der

wirtschaftlichen und politischen Lage bis
zum April 1958. Es ist wohl die beste Emp-
fehlung fiir sein Buch, da die Ereignisse,
die sich nach seinem Erscheinen abspielten,
wie eine einzige Bestitigung seiner Fest-
stellungen wirken. Wer nach einem Schliis-
sel sucht, um die Vorgidnge im heutigen
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Frankreich zu verstehen, dem sei dieses
Werk empfohlen. Es verbindet, wie uns
scheint, auf glickliche Art Offenheit und
Kritik mit einer Haltung der Anerkennung
und Achtung, auf die ein Volk mit so rei-
cher Kultur auch da Anspruch erheben darf,
wo uns das Verstindnis nicht leicht fallt.

F.Hillig SJ

Russische Literatur

Stender-Petersen, Adolf: Geschichte der
russischen Literatur. Ubersetzt aus
dem Dinischen von Wilhelm Krimer.
(2 Bande, XVIII und 1057 S.) Miincien
1957, G. H. Becksche Verlagsbuchhand-
lung. Ln. zus. DM 60,—. :

DaB Rufiland nicht nur Sowjetunion bedeu-

tet, dafl es auch einmal etwas anderes war,

auf eine fast tausendjihrige kulturelle und
literarische Tradition zuriickblickt — die-
sen Sachverhalt hebt die vorliegende Ge-
schichte der Tussischen Literatur wieder neu
ins Bewuf3tsein. Der Verfasser nahm in sei-
nen Schul- und Universititsjahren in St. Pe-
tersburg lebendigen Kontakt mit der russi-
schen Literatur auf. Von der Revolution ver-
trieben, blieb er dieser ersten Liebe treu
und legt uns nun nach Jahrzehnten als reife

Frucht eines arbeitsamen Lebens sein Werk

vor, das aus zahlreichen Einzelstudien und

Hochschulvorlesungen zu dieser harmoni-

schen Einheit zusammengewachsen ist. Von

der Geburtsstunde der russischen Literatur,
die bei der Ubernahme des byzantinischen

Christentums durch den Kiewer Grofifiir-

sten Wladimir angebrochen war, mit der

Einfithrung offizieller Schriftzeichen, mit

der Griindung der ersten Schulen und Kl15-

ster, leitet uns das Werk iiber: die ersten
eigenstindigen russischen Predigten, Hei-
ligenleben und Chroniken hin zu dem be-
rithmten, etwa dem Nibelungenlied ver-
gleichbaren Epes ,,Von der HeerfahrtIgors.

Die moskowitische Periode mit den hervor-

ragenden Gestalten eines IwanIV., eines

Fiirsten Kurbski und Simeon Polocki, behan-

delt der Autor auf iiber 150 Seiten, um dem

nachfolgenden Klassizismus unter Peter dem

Grofien und Katharina II. fast ebensoviel

Raum zu widmen. Der ganze zweite Band

wird dann aber der Neuzeit vorbehalten,

den Romantikern, Realisten und Modernen.

Puschkin, Lermontow, Gogol, Turgenjew,

Dostojewski, Leo Tolstoi — um nur die

allergréfiten zu nennen — kommen sehr

ausfithrlich zu Wort, ohne aber die vielen
mittleren und kleineren Dichter und Schrift-
steller ganz zu verdringen, iiber die man
sonst nur wenig hinreichende und zuver-
liissige Auskiinfte erhiilt. Die Schilderung
reicht schlieflich ‘iiber Leskow, Tschechow,

Gorki und Bunin bis zu den Symbolisten

Mereschkowski, Bely und Blok und zu den

Futuristen, die bereits an der Schwelle der

Oktoberrevolution stehen.
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Es ist erstaunlich, welch ungeheure

Fiille von Material Stender-Petersen gleich-
sam mit einem Griff umfafdt, iibersichtlich
vor dem Leser ausbreitet und in die ge-
schichtlichen, kulturellen und literarischen
Zusammenhinge einordnet. Leben und Per-
sonlichkeit der russischen Schriftsteller,
der Inhalt ihrer Werke, stilistische und
formgeschichtliche Analysen sind in gleicher
Ausfiihrlichkeit behandelt. Die Ubersetzung
ist ausgezeichnet; man glaubt ein original
deutsches, stilistisch hochstehendes Buch in
Hénden zu haben. Literaturhinweise, nach
Zeitabschnitten geordnet, und Namenregi-
ster. umfassen 75 Seiten. So wird das Er-
scheinen dieser Arbeit nicht nur von Slawi-
sten und Literaturhistorikern, sondern auch
von vielen Liebhabern des vorrevolutioni-
ren russischen Schrifttums mit Dankbarkeit
begriilt werden. H.Falk SJ

Struve, Gleb: Geschichte der Sowjet-
literatur. (5958S.) Miinchen 1957, Isar
Verlag, DM 38,—.

Diese ,,Geschichte der Sowjetliteratur®‘ wird

nicht nur dem Fachmann willkommen sein;

auch mancher Laie, der die sowjetrussische

Literatur kennen und verstehen lernen will

oder sich rasch und griindlich iiber das lite-

rarische Leben in der Sowjetunion infor-
mieren mochte, wird nach diesem Buch grei-
fen, dem weder im Westen noch im Osten
etwas Gleichartiges an die Seite gestellt
werden kann. Unter Vermeidung blofien
Theoretisierens und gefihrlicher Schlag-
worte fithrt Struve mit griindlicher Sach-
lichkeit und konkretem Bezug auf das dich-
terische Werk den Leser zur unmittelbaren
und lebendigen Auseinandersetzung mit so-
wjetrussischer Dichtung. Der Bogen seiner
Darstellung spannt sich von den Anfingen
der Sowjetliteratur bis zu den Kontroversen
um Dudinzew und Pasternak. Er versteht
es, neben treffende Einzelcharakteristiken
ausgezeichnete Gesamtiibersichien in wohl-
abgewogenem Verhiiltnis zu setzen und hin-
ter der Vielfalt der Tatsachen, von denen
sein Buch tibervoll ist, die geistig-politische

Physiognomie der Epoche sichtbar zu ma-

chen.

Hier wird die Literatur nicht isoliert,
sondern im Gefiige anderer soziologischer
Erscheinungen betrachtet und die literari-
schen Gesetzmiiffigkeiten im Zusammenhang
mit einer Reihe anderer Gesetzmifigkeiten
untersucht. Das Buch gibt deshalb neben
einer sicheren Orientierung iiber das lite-
rarische Geschehen zugleich Einblick in die
jeweiligen sozialen, ideologischen und poli-
tischen Entwicklungs- und Wandlungspro-
zesse in der Sowjetunion.

Diese Betrachtungsweise hat zweifellos
ihre Vorziige fiir die Untersuchung und Be-
wertung der sowjetrussischen Literatur,
aus der sich bisweilen vom Streben des Vol-
kes und von der Politik mehr erschliefien

lifit als aus politischer Berichterstattung
und offiziésen Verlautbarungen. Doch birgt
diese soziologisierende Methode zugleich
auch die Gefahr in sich, dafy man die Lite-
ratur als blofies soziologisches Phinomen
sieht, besonders, wenn man wie der Verfas-
ser an der Auffassung festhilt, dafl man
sich ,,selbst als Nichtmarxist bis zu
einem gewissen Grade dem marxistischen
Standpunkt anschliefen und die Literatur
als ,,Uberbau‘* betrachten** muf3. Sicherlich
wird aber dadurch die Erhellung des Kunst-
werkes, sein Wesen und seine Ausdrucks-
form, die isthetisch-literarische Wertung
zu kurz kommen. Nun ist es aber doch die
Aufgabe des Literaturhistorikers, nicht blof
die soziologische Funktion der Dichtung
aufzuzeigen, sondern Dichtung als Kunst zu
deuten und zu kliren, hinter dem Natio-
nalen und Zeitgebundenen, dem Aktuellen
das Allgemein-Menschliche, das Absolute,
das Ewige und Spezifisch-Kiinstlerische auf-
zuspiiren. Wenn Struve aber Olescha 28 Sei-
ten, Pilnjak 11 und Samjatin 9 Seiten, Gorki
dagegen 5, Scholochow 3 und Prischwin
15 Seiten einriumt, dann sieht man rein
duflerlich sofort, daf sich der Verfasser von
einer anderen als der kiinstlerischen Ab-
sicht leiten lief3.

Das chronologische und thematische Prin-
zip der Darstellung, das der Verfasser im
Vorwort zu verteidigen suchte, mufite ihn
unweigerlich zu Vereinfachung und Sche-
matismus fithren, so kommt es z. B., dafl man
weder Gorki und Majakowski noch Scholo-
chow und Fadejew unter den Vertretern des
sozialistischen Realismus findet, obwohl sie
doch allgemein zu dessen Begriindern gezihlt
werden. Wenn man sich dem sicheren Wert-
urteil des Verfassers im ganzen voll anver-
trauen kann, manchmal zégert man doch,
ihm ohne weiteres zu folgen. Warum findet
z.B. der Verfasser die ,,Philosophie** (er
nimmt das Wort in Anfithrungsstriche)
Schtschipatschows ,,primitive* und ,,ober-
flichlich**? Neben Prischwin, Paustowski,
Kasakewitsch u. a. gehort Schtschipatschow
zu jener Gruppe begabter Schriftsteller, die
sich anscheinend die Aufgabe gestellt haben,
nachzuweisen, daf} die Russen, dieses ,,Gott-
Trigervolk®, auch in einer vulgér-materia-
listischen Welt in der Tiefe ihrer Seele reli-
gios geblieben sind. Die von den Sowjets
vergotterte Technik sei fiir sie ,,artfremd*,
s,amerilkanisch*, das ,,goldene Kalb*‘, und
fithre zu einer mechanisierten und inhuma-
nen Welt, zur Entmenschlichung des Men-

.schen. Der Allmacht der Technik stellen sie

die Allmacht der Natur entgegen, die sie
vergottern und zur Retterin erheben. Manche
Kritiker sind geneigt, in diesem Neupan-
theismus einen Neuanfang russischen Gott-
suchertums zu erblicken.

Die hier vorgebrachten kritischen Be-
merkungen sollen freilich die Bedeutung des
wirklich einmaligen Buches in keiner Weise
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schmiilern. Die Literaturfreunde und alle,
die sich mit Ostproblemen befassen, erhal-
ten mit Struves ,,Geschichte der Sowjetlite-
ratur‘ ein unentbehrliches Hilfsmittel in
die Hand. Der Wert dieser umfassenden,
sachkundigen und verlédssigen ,,Geschichte
der Sowjetliteratur** wird noch erhdht
durch eine sorgfiltige Bibliographie in rus-
sischer Sprache und in Ubersetzungen (die
neueste sowjetische Sekundirliteratur hitte
noch griindlicher beriicksichtigt werden sol-
len), durch reiche Zitate und gutausgewihlte
Proben sowie durch das beigefiigte Per-
sonen~- und Sachverzeichnis. J.Kobetz

Erzihlungen

Hofmann, Heinrich J.: Die unheilige Fa-
milie. Roman. (536 8S.) Frankfurt/Main
1957, Consulta-Verlag. DM 17,80.

In trockener und stellenweise unzuling-

licher Sprache wird das Leben des jungen

Sebastian Thomas, Sohn eines arbeitsamen,

aber harten Bickers und Bauern aus einem

Dorf der Rheinpfalz erziihlt. Die philoso-

phischen, pidagogischen und psychologi-

schen Erérterungen und die vielen rhetori-
schen Fragen offenbaren die lehrhafte Ab-
sicht des Buches, in dem ein unfreundliches
und durch die Siinde belastetes Elternhaus

und die Versuchungen der Zeit von 1900

bis 1925 die Geschicke der Personen weit-

hin bestimmen. Der gliickliche Abschlufl
wirkt nicht glaubhaft. Die protestantische

Religion bleibt nur eine am Rand stehende

Erscheinung. H.Becher SJ

Schirer, Gunther: Wir sind nicht klug
genug. Roman. (2568.) Zirich 1957,
Orell Fiissli. Fr. 14,30.

Es ist kein Roman, der hier erziihlt wird.

Vier auBerordentlich geschlossene und gut-

geformte Novellen werden an vier verschie-

denen Stellen einer Rahmenerzihlung einge-
fiigt, die von einer Bergtour von vier Schul-
kameraden berichtet, die sich nach Jahren
wiedergetroffen haben. Auch in diesem

Rahmen gibt es zwei besondere Erlebnisse.

Wie die Novellen haben sie als Gegenstand

das Verhiltnis von Mann und Frau und die

sich daraus ergebenden Wirkungen. Erst
wo Liebe und Begehren unterschieden wer-
den, ist die Ordnung gesichert. Die unge-
wohnlichen Grenzfille der Geschlechterbe-
gegnungen, die Schirer erzihlt, machen
dies besonders deutlich. H.Becher SJ

Andres, Stefan: Positano. Geschichten aus
einer Stadt am Meer. Mit 16 Zeichnun-
gen des Verfassers. (191 S.) Miinchen
1957, R. Piper. DM 12.70.

Die erste Geschichte aus Positano umfaft

die Hilfte des Buches und erzihlt den

Kampf zweier eigensinniger Kopfe, des ein-

gesessenen Wirtes Giovanni und eines

Fremden, bei dem die urwiichsige Kraft des

Italieners siegt. Dann folgen eine Reihe von
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kurzen Stimmungsbildern und Portriits ein-
zelner Dorfler, die der Dichter bei seinem
zehnjihrigen Aufenthalt in Italien kennen-
lernte. Die geistig nicht eben beschwerte
Gabe wird durch die erzihlende Kraft des
Dichters zu einer Dichtung. Aber: ist die
Sprache nicht zu lippig? H.Becher SJ

IDilson, August: Spite Entdeckungen.
Roman. (5418.) Wiesbaden 1957, Insel.
DM 19,80.

Die Familie Middleton mit ihren Bekannten

und dem Kreis ihrer Dienerschaft bilden

eine Gruppe von Menschen, deren person-
liche und berufliche Schicksale erziihlt wer-
den. Ein archiologischer Schwindel, ver-
gleichbar der Piltdown-Filschung, durch--
zieht wie ein erregendes Motiv das Gesche-
hen. Wilson will die Londoner Gesellschaft
nach 1945 zeichnen, wenigstens sagt dies
der Verleger. Aber wenn auch Menschen
aus vielen Schichten auftreten, Vorginge,

Verhiltnisse, Verwirrungen begegnen, wie

sie die Grofistadt von heute kennt, wird

doch kaum wahrscheinlich, daf} dies die

Gesellschaft oder auch nur ein bestimmter

und bestimmender Teil der Gesellschaft sei.

Es sind nur zusammengefiigte Einzelperso-

nen und -geschehnisse. Bemerkenswert ist

jedoch der realistische Humor, mit dem
alles berichtet wird. H.Becher SJ

Roth, Edgar: ...auf dafl wir Frieden
hitten. Roman. (2538S.) Zirich 1957,
Zwingli-Verlag. DM 12,80.

Das Buch gehért zu den metaphysischen

Romanen. Geschehnisse der sinnenfilligen

Welt werden zu Symbolen und Tridgern ho-

herer, ewiger und jenseitiger Wahrheiten

erhoben. In einem Kriegsgefangenenlager
opfert sich ein katholischer Bauernsohn fiir
seine Kameraden, die wegen eines Brotes
einen Mitgefangenen erschlagen haben, in-
dem er sich Christus als Opfer anbietet. Er
zwingt den Pfarrer, ein Brot in den Leib

Christi zu verwandeln und reicht es den

Mérdern, um ihnen Verzeihung und das

Leben zu vermitteln. Es glickt ihm, aus

dem Lager zu entweichen, aber er kann

kein Brot mehr essen und stirbt nach Jah-
ren seelischer und korperlicher Qual an
einer Magenkrankheit. Im Tode steht ihm
ein ehemaliger Kamerad als Arzt bei, der
das Ganze berichtet und der ihm, den Phan-
tasien des Sterbenden nachgebend, im Tod

Brot und Wein reicht, die dieser als Zei-

chen des Heils von Christus erfleht. Der

Arzt wird gliubig und wird von nun an

Zeuge Christi sein. Uber die theologische

Frage ist hier nicht zu sprechen. Der Ro-

man ist voll von einer ungesunden religio-

sen Verkrampfung, fithrt aber doch —
wenn auch mit ungeniigenden dichterischen

Mitteln und mangelnder Sprachsicherheit —

in ein Gebiet der Wirklichkeit, das viele

zur Lesung anreizen wird. H.Becher SJ
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