Besprechungen

der subjektiv erkenntnismifigen Seite nach,
als auch in ihrem intentionalen Gehalt.
G.F.Klenk SJ

Recht

Ambrosetti, Giovanni: I presupposti teo-
logici e speculativi delle conce-
zioni giuridiche di Grozio. (1805.)
Bologna 1955, Nicola Zanichelli.

Diese Studie méchte Hugo Grotius® Werk

auf dem Hintergrund seines geistesge-

schichtlichen Ortes, bzw. von seinen theo-
logischen und philosophischen Urspriingen
her sichtbar machen. Der Verf. geht dabei
von dem Gedanken aus, dafy sich zeitiiber-
legene und deswegen universale Spekulation
und geschichtliche Abhingigkeit, Theoria
und Historia keineswegs gegenseitig aus-
schlieffen. Dieser Gedanke ist fruchtbar, so-
lange er mafivoll eingegrenzt und sowohl
der idealistischen als auch der historizisti-
schen Geschichtsdialektik entgegengesetzt
bleibt. Infolge dieser gezenseitigen Ver-
flechtung konnen auch Autoren, die nicht
zu den schipferischen Denkern erster Klasse
gehoéren, grofie Bedeutung haben als typi-
sche Vertreter bestimmter Geisteshaltungen
oder als Kreuzungspunkte wichtiger Stro-
mungen. Eben dies ist der Fall bei Grotius.
Er ist sowohl in seiner Person als auch in
seinem Werke (Rechtsphilosoph und Rechts-
wissenschaft) eine unio oppositorum. In ihm
kreuzen sich Mittelalter und Neuzeit, scho-
lastisches Vernunftdenken und reformato-
rischer Fideismus — stets im Versuch zum

Ausgleich und stets im kimpferischen, un-

bezwungenen Gegensatz.

Grotius war als Mensch und Denker so
universal, daf er vom Verf. (anlehnend an
Stadtmiiller) zwischen den beiden umfas-
senden Geistern Erasmus und Leibniz ge-
sehen wird: Rechtsgelehrter, Theologe,
Dichter, Historiker, Politiker und Diplo-
mat. Grotius war in dieser Spannweite ein
christlicher Humanist des 17. Jahrhunderts.

In der Begriindung seiner Rechtstheorien
verschwimmen einerseits die Grenzen zwi-
schen Theologie und Philosophie und zeigt
sich anderseits das Bemiihen, die klassische
Unterscheidung beider beizubehalten. Er ist
Thomas von Aquin verpflichtet und noch
mehr der sogenannten ,zweiten Schola-
stik‘*: den groBen iberischen Denkern, wie
Franz Suarez und Franz Vitoria — aber
ebenso dem auf die Nominalisten zuriick-
gehenden antiaristotelischen, theologischen
Voluntarismus der Reformatoren. Sie alle
wirken sich aus, wo Grotius als Jurist und
Politiker ans Werk geht. Auch innerhalb
seiner protestantischen Gléubigkeit wech-
selt er vom Luthertum zu Calvin und dann
zum Arminianismus. Von einem ziemlich
eklektischen christlichen Humanismus aus,
der einen praktischen Zweck, das Heil des
Menschen im Auge hat, entwirft er seine
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Rechtsphilosophie und seine Werke iiber
Kriegs- und Vélkerrecht. Er hat zu viel des
Rationalen, zu viel von einem vernunftbe-
griindeten Naturrecht in seinem Werk, als
daf} er von Voluntaristen und Positivisten
fiir sich beansprucht werden konnte — und
dann wieder zu viel von einem bibelgliu-
bigen Erlebnischristentum, als dafl er ein
reiner Nachfahr der klassischen Rechts-
philosophie’ genannt werden kénnte. Seine
Ubereinstimmung mit der spanischen Scho-
lastik ist jedoch in manchen Partien viel
grofler — wie Ambrosetti nachweist —, als
von verschiedenen Autoren angenommen
wurde. Trotzdem mufl man ihn in seinem
Versuch, zu einer Einheit der Gegensiitze
zu gelangen, als selbstindigen Denker an-
sprechen. Doch ist er, im ganzen gesehen,
weniger ein Finder von Neuem als ein Uber-
lieferer und Verarbeiter des Vorgefunde-
nen. In seinem Schaffen verkoérpert sich das
Problem der Wechselbeziehung von theo-
retischer Vernunft und Geschichte. Der
Verf. hat die Studie auf griindliche For-
schung aufgebaut: Nicht nur die Werke
Grotius’ selber und seiner Vorbilder, son-
dern auch die umfangreiche (besonders
deutsche) Literatur sind herangezogen wor-
den. G.F.Klenk SJ

Dordett, Alexander: Die Ordnung zwi-
schen Kirche und Staat. Ein histo-
risch-systematischer Grundriff. (207 S.)
Innsbruck-Wien-Miinchen 1958, Tyrolia.
Kart. DM 12,—.

Kirche und Staat sind zwei Wirkmichte im

Raume unseres Daseins, aber keine beliebi-

gen, sondern jene, die jede in ihrer Art

eine soziologische Ganzheit und Vollendung
aufzeigen. Sie sind beide notwendige Insti-
tutionen: der Staat kraft des Naturrechtes,
die Kirche kraft der positiven gottlichen

Offenbarung.

Jede dieser beiden Gemeinschaften wur-
zelt also im Meta-Physischen. Sie sind ab-
hiingig von einer bestimmten Seinsordnung,
die ithnen vorgegeben ist. Aber schon in der
Ordnung des geschaffenen Seins besteht die
Spannung von Potenz und Akt, von Anlage
und Vollendung. Im Menschen erleben wir
sie am deutlichsten, weil sie hier in ihren
héheren Schichten mit der Freiheit ver-
kniipft ist. Diese ontologisch vorgezeichnete
Spannung wird noch stiirker, wenn wir die
objektive allgemeine Seins- und Wesens-
ordnung mit der konkreten Existenz in Be-
zichung setzen und die objektive Wertord-
nung mit dem konkreten personalen Wert-
triiger, dem Menschen. Da zeigt sich, dafy
die Wirklichkeit hinter dem, was Wesen
und Wert an sich fordern, nicht nur nach-
hinkt, sondern auch, daf es moralisch oft
gar nicht moglich ist, die metaphysisch an
sich geforderte Ordnung im Raum der Ge-
schichte einfachhin durchzusetzen.

Diese Tatsache gilt in besonderem Mafe
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fiir das staatliche Leben und das Verhilt-
nis von Kirche und Staat. Deswegen hat der
Verf. sehr gut daran getan, nicht einfach
systematische Thesen dariiber aufzustellen,
wie ihr Verhiltnis zueinander im Idealfall
sein miif’te, sondern mit der Geschichte
ihres tatsichlichen Verhiltnisses zu begin-
nen, wie sie seit der Stiftung der Kirche
bis heute gewesen ist.

Aus der Geschichte lernt sowohl der
Staatsphilosoph als auch der Theologe und
Kirchenrechtler, behutsam und weise zu ur-
teilen. Er sieht die Problematik, die be-
stimmten Epochen eigen ist, z. B. im Mittel-
alter die Inquisition. Man kann sie und den
sie ergiinzenden ,,weltlichen Arm‘ nicht
einfachhin bezichtigen, die Gewissen unbe-
denklich vergewaltigt zu haben; denn das
Mittelalter glaubte nicht daran, daf einer
guten Glaubens jrren konne. Im tbrigen
war bei ihm gegeniiber der allgemeinen
Seinslehre und ithren Folgerungen die Philo-
sophie des Personlichen, die Erkenntnis von
der Last der Lebensumstinde und die Exi-
stentialanalyse zu wenig entwickelt. Gegen-
iiber dem Gewicht der objektiven Wesens-
ordnung erstickte jedes Bedenken. Diese
Ordnung galt es zu verwirklichen bzw. zu
bewahren. Von ihr aus erkliirt sich auch
das Streben nach einem Hochstmafs von
Zusammenarbeit von Kirche und Staat. Sie
hat sich durch historisch bedingte Notlagen
bis zu Grenzverwischungen gesteigert.

Auf dem Hintergrund der mannigfachen
Geschicke und Wechselfille, die das Ver-
hiltnis zwischen Kirche und Staat in der
Antike, im Mittelalter, zur Zeit der Glau-
bensspaltung, des absolutistischen Staats-
kirchentums, des Liberalismus usw. bis
heute kennzeichnen, kann dann im syste-
matischen Teil mit Frfolg das groffe Gegen-
wartsproblem: moderner Staat — Kirche
angegangen und besonders die Toleranz-
frage durchleuchtet werden.

Das Buch ist allgemeinverstindlich ge-

schrieben. Es ist die Niederschrift von acht .

Vortrigen an der Volkshochschule Wien-
West. Obschon das wissenschaftliche Bei-
werk fehlt, steht es auf beachtsamer Hghe.
Es wiire zu wiinschen, daB} der Verf. die
hier umrissenen Fragen und Antworten wei-
ter verfolgte. Denn die ,,Ordnung zwischen
Kirche und Staat“ ist dringlich, aber es
sind wenige, die heute an ihrer theore-
tischen Begriindung arbeiten und ihre na-
turrechtlichen und theologischen Grund-
lagen neu sichtbar machen und zeitgemafl
aussprechen. G.F.Klenk SJ

Padagogik

Korth, Kenrad: Die Stunde des Eltern-
hauses. Ein Erziehungsbuch. (2358.)
Goéttingen 1958, Vandenhoeck & Ru-
precht. Ln. DM 9,80.

Das aus verantwortungsvoller protestanti-
scher Gldubigkeit geschriebene Buch spru-
delt iiber von interessanten und beherzi-
genswerten Ausfithrungen iiber die Erzie-
hung der Kinder. Der Verf., selbst Vater
von sieben Kindern, bietet es uns als Frucht
seiner mehr als 25jihrigen Ehe. Der Leb-
haftigkeit des Gedankens und des Stils ist
die Prizision manchmal zum Opfer gefal-
len, aber das Aphoristische erhoht die Les-
barkeit des Buches, das nicht wissenschaft-
lich sein will, wohl aber die Wissenschaft
— manchmal zu eklektisch — benutzt. Aber
selbst, wenn man mit vielen Einzelheiten
nicht tibereinstimmen kann (so wenn der
gute Sinn des Erziehungsziels mifikannt
wird [7, 17, 18], wenn die Stellung zur
Empfingnisverhiitung unklar bleibt [18]
oder gar ethisch nicht mehr vertretbar ist
[101], wenn die Leibesfrucht in den ersten
fiinf Monaten als ,,Menschenkeim‘‘ nicht
aber als Mensch bezeichnet und betrachtet
wird [27], wenn behauptet wird, dal wir
,,weder fiir eine bessere Zukunft noch fiir
den Himmel* erziehen [77], wenn er van de
Veldes ,,Vollkommene Ehe** als forderliches
Buch fiir den jungen Ehemann eindringlich
empfiehlt [172] oder wenn er zu den For-
schungen von Knaus und Ogino unberufen
Stellung nimmt [2257), so mufl man die Ge-
samtauffassung des Buches doch bejahen.
Sie zeugt von einem hohen Verantwortungs-
willen vor Gott und am Kinde. Mégen nun
die Ungenauigkeiten, Schiefheiten oder gar
Falschheiten psychologisch, philosephisch,
medizinisch oder theologisch sein, pidago-
gisch ist das Urteil des Verfassers, der als
Vater und nur als Vater schreiben will, fast
immer von einer unerhérten Treffsicher-
heit und von einer wohltuenden Unbekiim-
mertheit gegeniiber einer sich breitmachen-
den erzieherischen Sentimentalitiit. Korths
Buch bietet eine Fiille solider Grundsitze,
wenngleich sein Verfasser in liebenswiir-
diger Inkonsequenz bhehauptet, daf’ ,,in der
Erziehung alle Prinzipien schidlich sind*
(75). Dieses Buch gehort nicht in jeder-
manns Hand. Wer aber eines kritischen Ur-
teils fihig ist, wird aus ihm Nutzen und
Freude gewinnen. K.Erlinghagen SJ

Spranger, Eduard: Der geborene Erzie-
her. (112 8.) Heidelberg 1958, Quelle &
Meyer. DM 4,80.

Die aus einem Vortrag vor dem Entlaf3-

jahrgang einer Pidagogischen Akademie er-

wachsene Schrift ist fir ihren Umfang ein
wenig zu weitriumig angelegt, als daf} sie
alle Probleme bis in die letzte Tiefe verfol-
gen konnte, was sie auch offenbar nicht
wollte. Das wird vor allem im IV.Kapitel
itber ,,Erziehungsziel und Bildungsideale'*
deutlich, wo bei giiltigen formalen Aussagen
vieles Inhaltliche tiberhaupt nicht oder nicht
befriedigend gesagt wird. So sind Siitze wie
,,Haltet vor allem eure Seele rein‘** (62), mit
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