Besprechungen

etwas zu sagen? Sie haben mit all ihrem Be-
miithen das Unheil nicht aufhalten konnen,
und zwischen ihnen und uns steht es wie
eine Wolke des Gerichtes, wie der Bankrott
eines Zeitalters. Und das erschwert sicher
heute vielen das Verstindnis fiir die Friihe-
ren, z. B. das Verstiindnis der Haeckerschen
Geschichtsphilosophie und seiner analogia
trinitatis.

Trotzdem hat E. Blessing recht getan,
und trotzdem ist es ein Verdienst des Ver-
lages, dieses Buch herauszubringen — an-
lafilich des 80. Geburtstages des am 9. April
1945 ,.mitten in der Nacht der deutschen
Katastrophe** verstorbenen Theodor Haek-
kers.

Wenn der erste Teil, Haecker als Sati-
riker, eher historischen als unmittelbar
aktuellen Wert hat, so tritt uns der christ-
liche Denker (zweiter Teil) schon viel néher,
und mit der Religions- und Geschichtsphilo-
sophie, welch letztere vor allem im dritten
Teil behandelt wird (Homo religiosus), muf}
sich jeder denkende Christ auseinanderset-
zen. Blessing selber leitet den Leser sowohl
zum ehrfiirehtigen Héren als auch zur kri-
tischen Stellungnahme an. Es ist heute Mode
und entspricht unserem erniichterten Le-
bensgefiihl, die reale Welt in Geschichte
und Natur moglichst in einer kalten Gottes-
ferne zu sehen und zwischen Natur und
Ubernatur méglichst breite und tiefe Ab-
griinde aufzureifen. Blessing tut gut daran,
u. a. die Schwiichen der Haeckerschen ana-
logia trinitatis aufzudecken; sie ist kaum
haltbar. Die Geschichtstheologie Haeckers
ist damit allerdings noch nicht widerlegt.
Ihr wiirde als Grundlage die analogia entis
einerseits und die freie Gnadenwahl Gottes
anderseits geniigen. Das heif3t, hier handelt
es sich nicht um eine quaestio juris, son-
dern. eine quaestio facti. DaBl kein Volk
des Neuen Testamentes sich einer dhnlichen
Berufung rithmen kann, wie sie das aus-
erwithlte Volk des Alten Bundes hatte, steht
aufler Zweifel. Inwiefern jedoch diesseits
dieser Grenze die gittliche Vorsehung an sich
»»profangeschichtliche® Situationen und Ge-
gebenheiten zu heilsgeschichtlichem Range
erhebt, ist im Einzelfall fiir unser Erkennen
schwer festzustellen. Dafl der Universalitiit
und den religiosen Verhiltnissen des Ro-
mischen Reiches und der hellenistischen
Welt zur Zeit Christi und seiner Apostel
adventische Bedeutung zukam, wird man
allerdings kaum leugnen konnen.

Blessing hat die Dunkelheit unserer Frage
sehr nachdriicklich hervorgehoben. Was
dem Leser bisweilen den Blick in die Tie-
fen seiner Ausfithrungen schwierig machen
konnte, ist die Terminologie, so z. B., wenn
von einem primiren und nicht primiren
Wesen gesprochen wird. Besser scheint uns
die Unterscheidung zwischen Wesens- und
existenzieller Ordnung zu sein. Das Zitat aus
Haecker (Sch. 117, ,,Metaphysisch gespro-

chen kann Gott nicht ein Ding erschaffen,
ohne daf in ihm eine Tendenz wire zu IThm
hin und zuriick, das gehort zu den sogenann-
ten Unmiglichkeiten Gottes*) kann u. E.
durchaus so verstanden werden, daff kein
Widerspruch zur These entsteht, die Uber-
natur sei freies Geschenk Gottes. Denn die-
ser Satz ist doch auch in der rein natiir-
lichen Ordnung giiltig, in dem Sinne nim-
lich, daB die ganze Schépfung in und mit
und durch den Menschen notwendig in Gott
ihr letztes Ziel hat. G.F.Klenk SJ

Schulthess, Robert:Ich, Freiheit,Schick-
sal. Riickblick und Neuorientierung,.
(163 S.) Tubingen 1959, M. Niemeyer. Br.
DM 9,40,

Das Ich wird dauernd und notwendig als

konkret und lebendig erlebt. Darum ist

jede Auflésung in ein abstraktes, blof3 lo-
gisches Ich zu verwerfen. Aber das kon-
krete Leben vollzieht sich in einer dauern-
den, sich selbst vergessenden Hingabe an
die spontanen Lebensregungen. Wie ist
dann dieses Ich méglich? Der Mensch ist:
,,ein Kommen und Gehen von Trieben, Ge-
fithlen, Wunschideen, Gedanken aller Art
und sonstigen seelischen Kriiften und Mich-
ten, deren letzter Ursprung uns ein fiir al-
lemal entzogen bleibt. Sie sind der stets be-
wegte Strom des innern Schicksals, dem
kein Mensch zu trotzen vermag‘ (71). Das

Ich als Erlebnis entsteht dadurch, ,,daf} der

Mensch in jedem fortlaufenden Jetzt-Mo-

ment kontinuierlich vergiflt, dafl er auf

einem Sich-Vergessen beruht* (80). In die-
sem Vergessen der Selbstvergessenheit ,,tritt
ein trotz seines innern Wandels ebenso kon-
tinuierliches, stets gegenwiirtiges und leben-
diges Ich zutage, das einzig und allein ge-
rade insofern existiert, als és dauernd ver-
gifst, da® es nicht existiert’* (80). Das Ich

,.existiert als das Vergessen seiner Nicht-

Existenz‘ (81). Die Tduschung der Selbst-

gleichheit beruht auf dem ,,dauernden Ver-

gessen der Selbstverlorenheit und eigenen

Nicht-Existenz* (83). Mit dem Ich ist

wesentlich ‘die Freiheit verbunden: ,,Der

Mensch existiert als frei wollendes Ich in-

sofern, als er dauernd in jedem Jetzt-Mo-

ment vergiit und vergessen ,muf}’, daf® er
als (freies oder ,unfreies®) Ich iiberhaupt
nicht existiert, sondern lediglich als jener

Ablauf spontaner Regungen* (101). Das

Schuldbewuftsein ist darum ebenso grund-

los, wie in einzelnen Fillen unvermeidlich;

denn an sich hat mein jetziges Ich mit dem
fritheren nur das gemein, daf’ beide nicht
sind. ,,Man mag das Schuldbewuftsein als

Ausdruck eines sonderbaren Erwiihlens sei-

ner selbst zum Siindenbock fiir Taten eines

nicht mehr faBbaren, in die Vergangenheit
entglittenen Ich interpretieren® (146). —

Man kénnte also kurz sagen: Ein Nichts ver-

gift, dad es nichts ist; das ist das Ich. Die-

395



~ Besprechungen

ses Nichts bringt es aber fertig zu vergessen,
sich zu erinnern, sich iiber sich selbst Ge-
danken zu machen, wo es doch in jedem
Moment der Strémung des innern Lebens
ein vollig anderes ist und darum nicht ein-
mal die abstrakte Gleichheit des Stromens,
sondern iiberhaupt nichts bewuf3t werden
konnte. Die Theorie des Verf. beansprucht
allgemeine Giltigkeit und muf} sich also
auch auf ihn anwenden lassen: sein nicht-
existierendes Ich hat dieses Buch geschrie-
ben, ist aber dafiir nicht verantwortlich;
denn ,,es ist das Ich fiir ,seine‘ friiheren
Taten erstens deshalb nicht verantwort-
lich, weil es mit dem damaligen, in andere
spontane Regungen eingefafiten Ich nicht
identisch sein kann. Und es ist fernerhin
und um so mehr unverantwortlich inso-
fern, also (sicl) sogar das damalige Ich un-
verantwortlich war eben deshalb, weil es
sich in der Tat vergaf® und selbst verlor®
(147). A. Brunner SJ

Maller, Joseph: Absurdes Sein? Eine
Auseinandersetzung mit der Ontologie
J.P.Sartres. (230 S.) Stuttgart 1959, Kohl-
hammer. Br. DM 18,50.

Um die Philosophie Sartres, die bei ihrem

Erscheinen so viel Aufsehen erregte, ist es

still geworden. Der Verf. meint, daf} jetzt

die Zeit zu einer ruhigen Auseinanderset-
zung gekommen sei und dal eine solche
sich lohne. In einem ersten Teil wird die

Philosophie Sartres dargestellt, ein zweiter

bringt die Kritik und ein dritter sucht die

Ansiitze zu einer Metaphysik, die das ab-

surde Denken tiberwindet, in dem System

Sartres selbst aufzuzeigen und sie weiter zu

entwickeln, Dabei will M. unter anderm ge-

gen Sartre zeigen, dafd im An-sich das Nichts
nicht fehlt und daf} dieses Nichts nicht dem

Denken des Menschen entstamme. Er be-

ruft sich dabei auf die Endlichkeit und daf}

z.B. Eisen an sich nicht Holz sei. Wiirde

man dieses Nichts auf den Menschen zu-

riickfithren, so miifite man dies auch mit
der Identitiit tun. Das scheint uns nicht rich-
tig. Jedes Seiende ist es selbst durch sein
positives Sein, und durch dieses ist es auch
endlich. Das Nichts entstammt nur dem
vergleichenden Denken des Menschen, das
sich auf das positive Sein des Seienden
stiitzt. Das Nichts ist nur als Gegenstand
des Denkens und nichts dariiber hinaus. Es
sei denn, man halte die neuthomistische

Theorie von der wirklichen Unterscheidung

von Sein und Wesen, wobei das Wesen ein

Nichts ist, das doch nicht nichts ist. Solche

widerspriichlichen Konstruktionen diirfte

man hochstens im #uflersten Notfall in Er-
wigung ziehen. Ein solcher liegt aber nicht
vor; denn die Unterscheidung von Sein und

Wesen beruht auf einer Ubertragung der

Kategorien der Kulturdinge auf die ganze

Wirklichkeit. A.Brunner SJ
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Eschmann, Ernst IDilhelm: An den Rin-
dern der Wirklichkeit. Moderne
Wissenschaften auf dem Wege zur Meta-
physik. (79 8.) Ziirich Stuttgart 1959,
Rascher. Br. DM 4,80.

Uberall stofit die heutige Wissenschaft iiber

die Grenzen des Anschaulichen hinaus, so in

der Atomphysik, in der Erforschung von

Keim und Organismus wie in der Tiefen-

psychologie. Dies wird in den vorliegenden

Rundfunkvortrigen fiir einen weiteren Le-

serkreis dargestellt. Allerdings glaubt E.,

daf} Unanschaulichkeit bereits eine ,,immate-

rielle®, ,,geistige** Seinsweise bedeute. Darin
wird er bestirkt durch die Annahme, die

im Atom festgestellten Zahlenverhiltnisse

seien die wirklichen Ursachen des Gesche-

hens, wihrend sie wie alle Zahlen und alle

Naturgesetze nur Abstraktionen sind und

kein wirklicher Geist. Die Entelechie im

Lebendigen ist schon eher als immateriell

zu bezeichnen. Sie ist nicht auf die Art des

Stofflichen im Raum, sondern auf eigene

Weise. Es diirfte aber nicht forderlich sein,

diese Tatsache so auszudriicken, dafl sie

auerhalb des Organismus ist. Als geistig
kann jedoch auch die Entelechie nicht be-
zeichnet werden, obschon sie auch nicht
stofflich ist, sondern eine Seinsweise be-
sitzt, die zwischen Geist und Stoff liegt. Es
wirkt wohl noch der Cartesische Dualismus
nach, so daf alles, was nicht ausgedehnte

Materie ist, als Geist bezeichnet wird. Es

liegt nun E. fern, weil er in allen Bereichen

unmittelbar Geistiges zu finden meint, diese

Bereiche einander gleichzusetzen und zu

meinen, man fasse da den geistigen Welt-

grund. Mit Recht nennt er eine solche An-
sicht ,,nur eine feinere Art Materialismus‘

(76). Es wird also besser sein, die letzten

Aufbauelemente des Stofflichen, obwohl sie

sich nicht mehr vorstellen lassen, als stoff-

lich zu bezeichnen, und als geistig nur jene

Seiende, die mit Personhaftigkeit, Freiheit

und Fihigkeit zu objektiver Erkenntnis be-

gabt sind. Wenn dadurch Uberginge zur

Metaphysik verloren zu gehen scheinen, so

darf man daran erinnern, daf schon jedes

konkrete Seiende an uns metaphysische Fra-
gen stellt, vor allem aber der Mensch selbst.
A. Brunner SJ

Musik

Krohn, Ilmari: Anton Bruckners Sym-
phonien. Untersuchung iiber Formen-
bau und Stimmungsgehalt, II: Symph.
4—6; II1: Symph. 7—9. (324 und 314 S.)
Annales Academiae Scientiarum Fennicae,
Helsinki 1957. Br. FM 1200 und 1550.

Das dreibiindige Werk liegt nun abgeschlos-

sen vor. Wie schon im I. Band (vgl. diese

Zschr. 161 [1957/58] 478) liegt auch jetzt

die Stiirke des Ganzen in der Untersuchung

des Formenbaus. Jede einseitige Theorie,



