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Schulwesens eingeriumt wird. Dariiber hinaus kann die Reichsregierung dem Heiligen Stuhl gern
zusichern, daf sie in dem zu erlassenden Reichsgesetz die Vorschriften der Reichsverfassung in
Wahrung des Elternrechts loyal zur Anwendung bringen werde.

Nach Art. 149 der Reichsverfassung ist der Religionsunterricht ordentliches Lehrfach der
Schule. Er ist in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgesellschaft zu erteilen. Diese
in der Reichsverfassung gegebenen Sicherungen der Rechte der katholischen Kirche wiirden die
Grundlage einer reichsgesetzlichen Regelung sein, falls eine solche erforderlich werden sollte. Dabei
wiirde die Reichsregierung sich gern dafiir einsetzen, dafl diese Schutzbestimmungen den Verhilt-
nissen des katholischen Volksteils entsprechend durchgefiihrt werden.

4. Bindende Zusicherung der Reichsregierung, dafl im Falle einer Anderung der Verfassung oder
der Gesetzgebung des Reichs die bestehenden konkordatiren Verpflichtungen unberiihrt bleiben.
Eine Zusage, dafl jede kiinftige Reichsgesetzgebung so gestaltet werden wird, daf sie nicht im
Widerspruch mit den zur Zeit bestehenden Landeskonkordaten steht, vermag die derzeitige Reichs-
regierung nicht zu geben. Eine solche Zusage wiirde die Grenzen der Wirkungsmoglichkeit einer
jeden Reichsregierung iiberschreiten. Die gegenwirtige Reichsregierung hat indessen keineswegs die
Absicht, Anderungen der Reichsverfassung oder der Reichsgesetzgebung vorzubereiten, die etwa
in unmittelbarem Widerspruch zu Bestimmungen der Konkordate stehen wiirden, die zwischen
einzelnen Lindern und dem Heiligen Stuhl vereinbart worden sind. Die kulturpolitischen Bestim-
mungen der Reichsverfassung iiber ,Religion und Religionsgesellschaften® einerseits, iiber ,,Bildung
und Schule® andererseits sind nicht etwa Gegenstand der unter der Bezeichnung , Verfassungs-
reform® zuammengefafiten Bestrebungen auf Anderung der Reichsverfassung.

Msh.

Rudolf Alexander Schroder

Hubert Becher S] T

Der Beitrag wurde noch zu Lebzeiten Rudolf Alexander Schréders geschrieben, und der ihn schrieb,
wollte dem Dichter eine Freude machen. Nun sind beide tot, der ihn schrieb und der, iber den er
geschrieben wurde. So ist der Beitrag zu einem Artikel des Gedenkens geworden, mehr noch des
Zeugnisses fiir das Ewige im Menschen, dem beide dienen wollten.

Unter der grofien Zahl von Lyrikern, Dramatikern und epischen Schriftstellern,
die im letzten Viertel des 19. Jahrhunderts geboren wurden, ist eine der sym-
pathischsten Gestalten Rudolf Alexander Schroder. Am 26. 1. 1878 als Sohn einer
alten, gldubigen Bremer Familie geboren, kam er um die Wende des Jahrhunderts
mit seinem Vetter Walter Heymel nach Miinchen, wo sie unter Mithilfe des ge-
wandten, sonst aber etwas fragwiirdigem Otto Julius Bierbaum eine Reihe von
literarischen Plinen ausfithrten. Dazu gehort die Griindung des Insel-Verlags und
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einer literarischen Zeitschrift. Sie suchten in der dufleren Form geschmackvollere
Ziele zu verwirklichen. Sonst war es aber ein sehr lustiges Leben, das sie dank der
geldlichen Groftherzigkeit Heymels in vollen Ziigen genossen. Sie schufen den
Ruf Schwabings als des ungebundenen Kiinstlerviertels. Schrder, schon friih den
Ideen Nietzsches verfallen (3, 1180), verlor hier seinen angestammten Glauben,
brachte aber auch in diesen seinen leichtlebigen Zeiten fiir die Glorie des Bohé-
mien wenig Verstdndnis auf (3, 1196). Das fithrte denn auch zur Trennung von
Bierbaum, der sich durch den Schliisselroman Prinz Kuckuck an seinem friitheren
Freund Heymel bitter und hifilich richte. Schréder fithrte durch Jahrzehnte hin-
durch ein véllig sikulares Leben; sein angeborenes konservatives und im eigent-
lichen Sinn schdpferisches Wesen fiihrten ihn allmihlich zu einer ruhigeren Exi-
stenz, bis ihn in der Zeit des Nationalsozialismus die Gnade Gottes traf und er
wieder gldubiger Protestant wurde. Sehr ansprechend beriihrt uns jetzt seine Be-
scheidenheit, aus der heraus er sich dagegen wandte, dafl R. Ihlenfeld fiir ihn den
theologischen Doktor zu erwirken suchte. ,,Es verdient keinen Lohn, daR ich erst
mit 50—60 Jahren erkannte, worum es geht.“* Doch trat er mehr und mehr in den
kirchlichen Feiern als Prediger auf, um seiner Kirche, deren Kirchenlied er er-
neuerte und bereicherte, auch auf diese Weise zu dienen.

1908 kehrte er nach Bremen zuriick, wo er als Architekt und Schriftsteller
wirkte, Schréder wurzelte in seiner Heimat, erneuerte das Kunstleben seiner
Vaterstadt, belebte wieder die fritheren geistigen Verbindungen mit Hamburg
und schuf sich, ohne viel Aufhebens von sich zu machen, eine von allen geachtete
Stellung.

1936 lief} er sich im Vorgelinde der Alpen, in Bergen (Obb.) nieder, wo er ein
denkbar einfaches, dem Studium und der geistigen Arbeit gewidmetes Leben
fithrte. Der Heimat aber blieb er verbunden. Aus ihr schépfte er seine innere
Kraft. Er wuflte zwar, dal die geistigen Kipper und Wipper aus der Heimat-
kunst eine zweifelhafte Miinze gemacht hatten. Heimatlose Kunst oder Denkart
sei aber keinen Rechenpfennig wert (2, 1147 f). So strdmte das oberbayrische
Haus doch den Geist der norddeutschen Tiefebene und der alten Hansestadt aus.
Der Besucher wird im eigentlichen Sinn erschiittert, wenn er das kleine Studier-
stiibchen sieht, im Vergleich zu dem selbst Goethe noch anspruchsvoller wohnte.
Der mittlerweile allgemein bekannte und anerkannte Dichter wurde viel zu Vor-
trigen eingeladen, in denen sich der Horer gern durch die Unabhingigkeit seines
Denkens und seines Urteils fesseln liefi.

Dies sind in groflen Ziigen die dufleren Stationen eines Lebens, das mit wachen
Augen die Entwicklung des Geistes seiner Zeit sah und zu ihren Erscheinungen
Stellung nahm.

1 Jochen Klepper, Tagebiicher 19. 1. 1938, 548, — Rudolf Alexander Schréder: Gesammelte Werke in fiinf Binden,
Frankfurt 1952, Suhrkamp. — Fiille des Daseins. Auslese aus dem Werk von Rudolf Alexander Schroder Frankfurt:
Suhrkamp 1958. 619 S. DM 19,80, — Vgl. diese Zschr. 137 (1940) 350—356.
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Sein Lebenswerk umfafit drei Gebiete. In erster Linie ist er Lyriker, dann Uber-
setzer der groflen Dichter der Antike, des Homer und der Romer sowohl wie von
Racine, Moli¢re, van de Vondel und der zeitgendssischen flimischen Lyriker. An
dritter Stelle steht seine Beschiftigung mit der Geschichte der deutschen Dichtung,
vom Mittelalter angefangen iiber die Klassik hiniiber, die ihn eigentlich prigte,
bis in die Zeit der Romantik und der Gegenwart. Seine Urteile {iber diese Gegen-
wart vermdgen am besten die unbestechliche Liebe zur Dichtung zur Erkenntnis
zu bringen. Ein Mann von Geist, an den Meistern der Antike nicht blof} sprach-
lich geschult, hat das Recht, zuerst dariiber gehdrt zu werden. Wenn wir von den
Abhandlungen absehen, die Schréder iiber Dichter und Werke der Antike schrieb,
so ist die Bemerkung tiber das literarische Strauchrittertum (Villon, Archipoeta)
wohl ein Echo auf das Bemiihen seines Freundes Rudolf Borchardt, die Dichtung
der Troubadoure zu erforschen und sie in Ubersetzungen wieder zu erwecken.

Der erste deutsche Dichter, dem Schroder huldigt, ist Luther. Er ist fiir ihn nicht
nur der grofle Reformator, sondern in seinen Kirchenliedern auch Stimme des Vol-
kes, das in ihnen von seinem wahren Wesen und seiner Verbindung mit Gott er-
fahrt. Er ist einer der tiefsten und grofiten Dichter der Nation (3, 510). In seinem
Gefolge haben dann Paul Gerhardt und die andern Meister der Choraltexte und
Lieder der Kirche das christliche Volk verinnerlicht und fiir alle Notzeiten ge-
starkt. Insbesondere ist fiir ihn Gerhardt einer der wenigen Fiden geblieben, der
ihn mit dem Glauben und der Andacht des Vaterhauses verband und der ihn in
den Kriegsjahren langsam und unvermerkt vor die Pforte gefiihrt, hinter der das
Geheimnis und sein Ursprung wohnt (3, 512; 592). Die barocken Liederdichter
sind denn auch Vorbild seines eigenen Bemiihens gewesen, dem er sich hingab, um
ein neues Kirchenlied zu schaffen, wie es der Christ der Gegenwart braucht. Sein
Studium der Vorbilder geht sogar viel weiter, als sich literarisch feststellen 148¢.
Er fiihlt sich thnen geistig nahe. Tradition wird ihm persénlicher Anruf.

Wenn wir hier die religiose Seite des Schroderschen Schaffens antreffen, so hat er
auch im Bereich der dichterischen Kunst nicht den Ehrgeiz, einen neuen Anfang
setzen zu wollen. Uber Calderon, den héochsten Gipfel des christlichen Dramas
(3, 430) und Shakespeare, der aus der nihilistischen Finsternis des antiken Schick-
salsgedankens in die christliche Sphire einer Problematik einmiindet und den Be-
griff von Verwerfung und Erwihlung, der tragischen Spannung, die zur Gnade
fithrt (2, 307), sieht er es als die Aufgabe des christlichen Dichters an, auch in der
Gegenwart den Reichtum christlichen Denkens fruchtbar zu machen.

Vor allem aber wird dann der Klassiker Goethe der Bildner seiner eigenen
dichterischen Gestalt. Die Klassik ist ihm einfachhin das Gesunde, und jener
Dichter wird klassisch sein, der einer um ihrer in der Geschichte der Menschheit
aufbewahrenden und weiterwirkenden Leistungen willen ¢hrwiirdigen Nation ihr
Reinstes und Hochstes geschenkt hat (3, 756 f). Wihrend er Holderlin gegeniiber
sehr zurtickhaltend bleibt, ist ihm Goethe das grofite und verantwortungsvollste
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Dichtersein, die Verkdrperung der hdchsten dichterischen Sittlichkeit (2, 807). Wir
brauchen es freilich nicht zu unterschreiben, daff der Dichter des Faust ein Dichter
der deutschen Christenheit, und zwar einer ihrer tiefsten und frémmsten sei
(3, 243). Daf sich Goethe zugleich als Dichter und Staatsmann bewihrte, ist fiir
ihn ein Zeichen, dafl Dichtung nicht nur ein geistiges und #sthetisches Spiel sei,
sondern fihig machen miisse, in der menschlichen Gesellschaft das Seine zu wirken
(5, 625). Diese Erkenntnis ist bei Schréder nicht reine Theorie geblieben; er selbst
ist an seiner Stelle, und zwar mit Erfolg fiir die Gestaltung des &ffentlichen
Lebens eingetreten.

Zweifellos hat Schréder in seinen Arbeiten an den Werken der Antike schon
diese Grunderkenntnisse gewonnen. Wir kénnen es ihm nachfiihlen, dafl er gliick-
lich war, den deutschen Geist auf derselben Bahn fortschreiten zu sehen. Goethe
und die Goethezeit bleiben ihm vorbildlich fiir alle Gegenwart und Zukunft
unseres eigenen Volkes. Der Gefihrte Goethes, Friedrich von Schiller, hat im
gleichen Geist gewirkt und gehrt ebenfalls zum bleibenden Besitz unseres Volkes.
Freilich bleibt seine Gestalt zum Teil dadurch belastet, dafl er auch einer der Viter
der Romantik wurde, der er die fragwiirdigste ihrer Grundlagen lieferte, indem
er den Primat der Kunst als eines Mittels zum definitiven Heil lehrte. Zweifellos
ist der abendlindischen Welt in ihr ein in vielem bedeutendes, in vielem frag-
wiirdiges Geschenk zugeflossen. Denn wie die Klassik das Gesunde, stellt das
Romantische mit seiner Erhebung der Kunst schliefllich das Krankhafte dar. Dabei
wird Schroder nicht ungerecht und begriifit die Ehrenrettung Friedrich Schlegels,
wie sie unsere Zeit nach so vielfiltiger Verkennung vollzog (2, 1166).

Noch verhingnisvoller als der Subjektivismus und die Grenzenlosigkeit der
Romantik erscheint dann der ’art pour I’art-Standpunkt mit seinen verheerenden
Wirkungen, der auch aus der Dichtung ein nur dem Eingeweihten und nicht ein-
mal diesem vollig verstindliches Rotwelsch machen mdchte (3, 70). Kunst ist fiir
R. A. Schréder nicht das Letzte und Hochste. Sie steht im Dienst des Ganzmensch-
lichen.

Begreiflicherweise zieht aus dem 19. Jahrhundert hauptsichlich die grofie Lyri-
kerin Annette von Droste-Hiilshoff seine Aufmerksamkeit auf sich. Er ist der
Meinung, sie habe sich nie mit entschiedener Klarheit durchgerungen. Diese An-
sicht ist wohl die Folge einer verschiedenen Auffassung von Religion. Fiir ihn
selbst bedeutet der Glaube die Sicherheit des Ruhens in Gott, wihrend der Katho-
lik sich immer im Ringen um Gott und seine Forderung beziiglich der Lebensfiih-
rung weiff. Die Sendung der Droste war eine Sendung gegen die Zeit (2, 745).
Dies bedeutete fiir sie zugleich die Gefahr, ihr zentrales Ich an das Nicht-Ich des
Elementarischen zu verlieren, ein Vorgang, der noch immer im Fortschreiten sei
und u. a. im Werk Rilkes und der aus ihm entfliefenden sogenannten Existenzial-
philosophie mit ihrer endgiiltigen Bankrotterkldrung des deutschen Denkens ihren
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erschiitternden Ausdruck gefunden Habe (2, 744). Es ist alles eine Folge der sub-
jektiven Romantik.

Als Schroder seine dichterische Laufbahn begann, fand er die Dehmel, Lilien-
cron, Hartleben, Conrad, Wedekind u. a., die nunmehr schon der Vergangenheit
angehdren (2, 981). Verhingnisvoll wirkte hier besonders Wedekind, dessen Werk
er eine Rutschbahn nannte, auf der man kreuzfidel in die kalte Feuchte, sie als
Element ansprechend, hineinschliddert (2, 890). Nur Gerhard Hauptmann, dessen
Wirken in diese Vergangenheit hereinragt, hat sie iiberwunden (2, 981). Ein gro-
fler Dichter ist beziiglich seiner Meinung sublim und als solcher unumstéRlich, da
er das blofl Richtige und Gefillige, d. h. das Wahre und Schéne nicht in mecha-
nischer, ja nicht einmal chemischer Mischung, sondern in einem neuen Elementar-
zustand, einer ununterscheidbaren Einheit und Einstimmung einer neuen Welt,
seiner Welt, findet (2, 1150 f). Weder der Entwicklungsgedanke noch die reine
dsthetische Betrachtung der Kunstwerke und ihres Substrates haben das gehalten
und geleistet, was sie ihren Verkiindern ehedem zu versprechen und zu leisten
schienen. Die Folge davon ist, dafl sich die Welt gegenwirtig wieder nach neuen
Stiitzen der Kunstbetrachtung umsieht. Vor allem wird man sich des geistigen und
in einem gewissen Sinn dichterischen Gehaltes aller hohen Kunst von neuem
starker bewuflt (3, 1095). In diese Linie ordnet sich Schréder auch selbst ein. So-
wohl beziiglich dieser Bestimmung vom Wesen der Kunst, wie fiir seine Urteile
tiber die zeitgendssischen Dichter und ihre Werke wirkt sich seine enge Freund-
schaft mit Borchardt und von Hofmannsthal aus. Zumal H. von Hofmannsthal,
der letzte Dichter Alteuropas, wie ihn E. R. Curtius genannt hat (2, 1169), hat
seinen Freund Schroder in vielem bestimmt und ist selbst durch ihn bestimmt
worden. Beide schauen von oben auf das Weltganze. Es wire ein ganzes Buch not-
wendig, wollte man die gegenseitige Bereicherung der beiden Freunde, des Oster-
reichers und des schwerbliitigen Niedersachsen voll erfassen. Diese Freundschaft
erweist sich schon fruchtbar durch die Urteile iiber die zeitgendssische Literatur, in
denen sie sich fast immer in Ubereinstimmung befinden.

Je dlter R. A, Schréder wurde, desto hiufiger lud man ihn ein, zu den Gedenk-
tagen einzelner Dichter ein Festwort zu schreiben. Schrider versagte sich wohl
nie, und wir verdanken diesem Umstand eine Reihe seiner schdnsten Essays. In
ithnen wufte er das Wesen der Personlichkeit immer zu treffen, aber es ist erstaun-
lich, wie er es verstand, in ihnen das Lob und die Anerkennung der Person nicht
unbedingt mit dem Lob der Werke zu verbinden. Nur der aufmerksame Leser
spiirt, dafl er diese Unterscheidung macht. Nur bei wenigen, wie bei Hofmanns-
thal oder Borchardt gilt das nicht. Aber selbst bei Gerhart Hauptmann, nach dem
Tod Hofmannsthals wohl der einzige, dem er menschlich nahestand, hat man mit-
unter das Gefiihl, als ob er sich dichterisch nicht in solcher Gemeinschaft mit ihm
fiihlte. Immerhin war sein Tod fiir ihn der herbste Verlust, der ihn sehr traf, nach-
dem Hofmannsthal schon lingst nicht mehr unter den Lebenden weilte (2, 919).
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Doch huldigte er seinem religidsen Tiefsinn, und er blieb ihm der grofite und
reichste Erfinder und Gestalter unter seinen Zeitgenossen (2, 957 f). Im Drama
kénnen auch mittlere Begabungen zum Zug kommen; Hauptmann war ihm das
hdchste Talent der dramatischen Kunst (2, 853). Dagegen hat Bert Brecht, immer-
hin ein ziinftiger Dichtersmann, doch auch ein kunstfeindliches Indianergeheul an-
gestimmt (3, 1038).

Im Alter wird Schroder den jiingsten literarischen Erscheinungen gegeniiber
immer kritischer. Seine vertiefte Frommigkeit lieR ihn hier klar sehen. Fiir ihn ist
der Mensch nicht, wie viele in der heutigen allgemeinen Rat- und Hilflosigkeit
meinen, in die Welt ,geworfen®, sondern gestellt, um seiner selbst, um der Welt
und um Gottes willen. Dieses Wort Heideggers ist ihm in seiner Unbedingtheit die
hohle, leere Kehrseite des uralten ,Thr werdet sein wie Gott® (3, 449 f; 459). Es
ist eine Bankrotterklirung dessen, was man lange Zeit hindurch den deutschen
humanistischen Gedanken genannt hat (3, 359). Es sind Ersatztranszendenzen,
mittels derer sich die jeweilige Unzulinglichkeit des Tages als Realismus, Psycho-
logismus, Symbolismus und Expressionismus den Anschein des Dichterischen gibt.
Letzlich sind es Metastasen der Romantik (2, 643). Diese unreinen Gemiiter zihlen
mit Erfolg darauf, dal man baren Unsinn fiir ein Zeugnis ahnungsvoller Gemiits-
tiefe nehme (2, 654). Dafiir spricht auch der Einfluf des Iren James Joyce, der in
seiner zweifellos klugen, aber bitterbosen Odyssee die Romanschreiberei an den
Punkt gefiihrt habe, wo die Welt mit Brettern vernagelt sei (3, 194). , Das meiste,
was heute mit erstaunlich viel Geschrei und noch erstaunlich weniger Wolle zu
Markte kommt, wird klanglos zum Orkus gehen, wenn unserer Welt noch einmal
Zeiten der Ruhe, der Einkehr, der Besinnung und des geduldigen und beharr-
lichen Wachstums geschenkt werden® (3, 121 ff). Dieser Rummel (3, 1096) bedeu-
tet eine mechanische Vereinfachung und Vergewaltigung der nach allen Seiten hin
offenen Aufgaben und Probleme des Kunstschaffens und ist unfreiwilliger Zeuge
dieses Schrumpfungsprozesses. Der Weg, der dahin gefiihrt hat, ist noch kein sehr
alter. Er begann mit jener Selbstiiberschitzung des sogenannten Genialen im
Kiinstler. Dem Dichter ist vielmehr das gleiche harte Brot der Kenntnisse und Er-
kenntnisse zur Nahrung gesetzt wie allen andern Menschen (3, 222).

Man mag vielleicht einwenden, dafl sich der altgewordene Dichter hier in seiner
Begrenztheit zeige. Aber Schréders dichterische Existenz fuflt auf Erkenntnisen,
die sich in ihm beim Studium der Antike gebildet hatten und immer wieder iiber-
priift wurden. Man wird niemand finden, der wie er in den Geist der Antike und
die deutsche Dichtungsgeschichte bis zur Gegenwart eingedrungen ist, in die jiingste
Vergangenheit sowohl wie in die Gegenwart. Seine Urteile entspringen nicht einer
plotzlichen Stimmung, sondern sind Frucht langer Uberlegungen und ernster
Priifung. In dem Kampf, den der Dichter kraft seines Berufes Aug’ in Aug’ mit
allem Ewigen der Welt zu bestehen hat, geht es nicht nur um die Modalititen der
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Anerkennung oder der Verkennung, sondern um das unerbittliche Gericht der Er-
wihlung oder der Verwerfung (3, 182).

In seiner minnlichen Selbstindigkeit, die das wirklich bescheidene Wesen
Schroders ausstrahlt, erscheint er als eine verehrungswiirdige Gestalt. Sie wird auch
dem Leser lebendig, der sich daran gibt, sein vielfiltiges Werk zu lesen.

Die geistige Verwirrung der Zeit, die vielen literarischen Richtungen unseres
Jahrhunderts haben ihn auch in seinem eigenen Wirken, der Lyrik, der Uberset-
zungsarbeit und der Reflexionen iiber Dichtung und Dichter beeinflufit. Ist er auch
nicht ein rationaler oder intellektueller, so ist er erst recht nicht ein aus Triumen
und Gefiihlen lebender Mensch.

Zunichst mufl von seiner Anschauung iiber die Dichtung selbst die Rede sein.
Das urspriingliche Motiv des Dichterischen ist das Lyrische (2, 111). Mit diesem
Wort hat Schroder seine Berufung ausgesprochen. Er gehdrt zu jenen Dichtern, die
die Welt von oben sehen, umfassen und gestalten (5, 630). Dabei weifl er, daR er
in einem jahrtausendealten Zusammenhang, in einer langen Tradition steht und
eher wiederholt als neu beginnt. Selbst in seinen gottentfremdeten Jahren spiirt er,
wie zwar der weltliche Dichter den Menschen als Maf aller Dinge betrachtet, wie
er aber von selbst iiber den Menschen hinaus zu Gott gefiihrt wird (2, 254 f). Je
mehr der Glaube an Gott wieder Kraft gewinnt, je mehr er sich dem Christlichen
wieder nihert, desto mehr begriff er die religiose Wurzel aller Kunst. Wir kénnen
ihm nur beistimmen, dafl es in unserer jetzigen Weltordnung kein Gedicht, kein
Kunstwerk geben kann, das nicht in irgendeinem Sinn als christliches Kunstwerk
angesprochen werden kann (3, 246 f). Diese Tatsache 18st natiirlich nicht alles in
Religion auf. Aber alle irdischen Tatbestinde haben auch in der christlichen Welt
ihre naturgegebene und in das Ganze eingefiigte Gestalt.

Von allen Kiinsten ist die Dichtung die hochste und schwerste. Wihrend Musik
und Malerei auf einer der magischen Gefihrdung durch das wirkliche Leben ent-
riickten Ebene ihr Spiel treiben und von ihren nur ihnen angehdrigen Mitteln
unmittelbare Wirkungen ausgehen, behauptet die Dichtkunst einen ganz ausge-
zeichneten Rang. Das Mittel, wodurch sie sich mitteilt, ist die Sprache, das Organ
jeder geistigen Mitteilung, jeder geistigen Titigkeit unter den Menschen. Die Dich-
tung ahnt aus der Fiille der Erscheinungen ein Wesentliches. Sie bewirkt dadurch
jene Erschiitterung und Erhebung, um derentwillen unser Inneres immer wieder
ihrem Zauber zustrebt. Das Blendende oder Verbliiffende, in irgendeinem Sinn
Sensationelle, hat mit Dichtung nichts zu tun (3, 132). Das Dichterwort ist vieldeu-
tig (vielsinnig), ja wahrhaft alldeutig. In dieser Vieldeutigkeit beruht alles Ver-
trauen, das ihm der unbefangene Geist entgegenbringt, aber auch das Mifitrauen,
mit dem ihm der befangene, kritische Wissenschaftsgeist so gern und so ergebnislos
begegnet (2, 1069). So kann Schréder sogar iiberspitzt sagen, dafl die eigentliche
Tiefe des Kunstwerks nicht in dem liegt, was gedeutet und ausgesprochen, sondern
was beschwiegen wird (2, 687). Das grofite Wunder, das menschlicher Geist zu
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fassen und zu ehren vermag, ist der ewige Sieg des Geistes iiber die dumpfe Un-
sterblichkeit der Materie (5, 985). In seiner Einsamkeit seinem Fiir-sich-sein lebend
hat der Dichter diese Botschaft an uns in der Welt zu verkiinden.

Schroder ist es bei seiner Kunst immer weniger auf das ,, Wie® als auf das » Was®
seiner dichterischen Aussage angekommen. Meistre den Gegenstand, dann folgen
die Worte von selber (5, 948). Darum steht auch nicht das Schéne als eine in sich
ruhende Grofle da. Es ist das Gute, das sich in der Dichtung lieblich verschleiert
zeigt (2, 576). Und Gutes ist nie ohne den Reiz des Schonen, das Schéne nie ohne
Beimischung des Sittlichen (2, 565). Wenn die Dichtung sich mit dem Hiflichen,
dem Bosen, mit der Liige befaflt, so tut sie’s nur in’s Licht zu stellen, was auch an
und in ihnen an verborgenem Guten, Wahren, Schénen wirksam ist, ohne das sie
tiberhaupt keine Wirklichkeit haben wiirden. Der Dichter erhebt sich aus dem
Verfall und Verderb einer stiirzenden Welt. Sein Beruf ist es, hochstens Trost zu
geben (3, 41). Er fragt zeitlebens nicht nach lirmendem Lob. Es geniigt ihm, bei
den wenigen Empfinglichen die Lebenskraft und den Lebensmut mitzusteigern.

Sein von thm weltlich genanntes Lyrikwerk nimmt alle Wechselfille des Schick-
sals, alle Lebensnot in sich auf. Da seine dichterische Handschrift so ausgepragt
minnlich ist, ibersieht man leicht, wie das, was den einzelnen wie den Menschen
in seiner Verbundenheit mit der Welt und der Menschheit zeigt, eine Fiille von
Formen aufweist. In ihnen lebt all das, was ihn an den grofartigen Meistern seit
der Antike bis heute beriihrt hat, ob es sich nun um das Schicksal eines Einzel-
lebens, seiner geliebten deutschen Heimat oder seiner Weltverbundenheit handelt.
In strenger Selbstpriifung wihlt er aus, was ihm in seiner Lebensreife der Dauer
wiirdig erscheint. ,,Objektive® Dichtung in irgendeinem vollkommenen Sinn gibt
es fiir ihn nicht (3, 551). Nur wo der Weltgehalt durch das Herz des Dichters ge-
formt wird, entsteht die Dichtung. Allein Erfahrung schitzt das weise, tiefere
Wort und achtet das reine Gefiihl (1, 106).

Diese vielfiltige ,, weltliche® Lyrik wird erginzt durch die geistliche Dichtung.
R. A. Schréder, der sich zeitlebens mit dem Reichtum der evangelischen Glidubig-
keit beschiftigt hatte, so wie sie sich in Gerhardt, Rist, Herrmann, Fleming aus-
sprach, spiirte in sich, einmal wieder zum Christusglauben bekehrt, eine solche
religidse Machtigkeit, daf es ihn dréingte, im Lied und im Choral auszusprechen,
was die Gegenwart vom Glauben erwartet. Beschwingt und von grofer Innerlich-
keit erfiillt, schuf er eine Fiille von Gesingen, wie sie sich dem Christen in Not
und Vertrauen auf die Zunge legen.

Auch der katholische Christ fiihlt sich von der Schroderschen Liederdichtung
immer wieder angesprochen. Das Wort christlicher Verkiindigung wird anders
sein als das Aussprechen der persnlichen Bezichungen zwischen Gott und Mensch.
Das schafft auch ein inneres Formgesetz, das wohl nur der erkennt, der in die ganze
Uberlieferung des Kirchenliedes eingedrungen ist. Wir halten allein schon die Tat-
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sache dieser christlichen Dichtung fiir bedeutungsvoll. Darin spricht sich ein reines
Leben aus, auch wenn es bislang nur in wenigen Gliubigen Gestalt gewonnen hat.

Im ganzen Bereich der Lyrik erweist sich Rudolf Alexander Schroder als ein
Kiinstler erster Ordnung. Er steht hier neben der iibrigen zeitgendssischen Dich-
tung gleichwertig und einzigartig da. Freilich wird nur der innere und geistliche
Mensch Zugang zu ihm gewinnen. Das gilt in erster Linie natiirlich fiir die eigent-
lich geistliche Dichtung, dann aber auch fiir alle iibrige Poesie, die den Einzel-
menschen und die Gemeinschaft in allen ihren natiirlichen Beziigen in die grofe
Gottesordnung einfiigt.

An zweiter Stelle stehen Schroders Ubersetzungen der Dichtungen der Antike,
der romanischen Welt Racines und Moliéres und der modernen Lyrik des dem
Norddeutschen besonders naheliegenden flimischen Stammes (Gezelle u. a.).

Schréder tibertrug Homer, Vergil und Horaz. Schon allein das duflere Ausmaf
des ganzen Ubersetzungswerkes ist von einem solchen Umfang, dafl ein ganzes
Menschenleben kaum zu geniigen scheint, um dies alles zu schaffen; denn der Dich-
ter sicht jedes Werk in seiner Eigenart. Er weifl um den Urgrund des Volkes und
seiner geschichtlichen Stunden. Zugleich bemiiht er sich um die Kenntnis der bis- .
herigen Studien iiber Verfasser und die Dichtung selbst. Die Ubersetzung wird
also immer von oft weitldufigen und eingehenden Untersuchungen begleitet, die
eine grofie Kenntnis aller einschldgigen Literatur bis zur zeitgendssischen Forschung
verraten.

Schréder reflektiert auch ernst iiber die Schwierigkeiten jeder Ubersetzung. Sie
verlangt von ihm das Wissen um die Andersartigkeit einer fremden Formen- und
Erfahrungswelt. Er mufl mit der Uniibertragbarkeit gewisser Begriffe und Wen-
dungen, Gewohnheiten und Herkommlichkeiten der andern, im eigenen geschicht-
lichen Boden gewachsenen Sprache ringen und sieht sich dabei im wesentlichen
immer auf beschrinkte Ausdrucksmittel seines personlichen Sprachvermdgens und
seines Kunstverstandes angewiesen. Wie oft wird er da, wo das Urbild nur eines
Wortes bedarf, um eine ganze Welt verschiedenster Gedankenverbindungen auf-
leuchten zu lassen, mithsamen Umschreibens bediirfen, wie oft wird er von den
Schwierigkeiten des Versmafles und des Reimes durch Drangsale eines gehaltvollen
Wortes oder durch eine Umdeutung zu kapitulieren haben, die auf jeden Fall eine
eigenwillige Interpretation und als solche beanstandbar ist.

Man wird sagen miissen, dafl das Ubersetzungswerk Schréders alle iibrigen
Ubertragungen iibertrifft, mdgen diese vielleicht auch aus irgendeinem Grund be-
kannter geworden sein. Es ist wohl noch der Zukunft vorbehalten, daf} Schréders
Arbeiten ihre verdiente Anerkennung finden.

Man machte es fiir selbstverstindlich halten, dafl zuerst Homer den Ubersetzer
in seinen Bann zog, obwohl Ilias und Odyssee schon manche Ubertragung gefun-
den hatten. Diese unvergleichlichen und wohl fiir alle Zeiten cinzigartigen Epen
mit der natiirlichen Einfachheit ihrer Motive und mit der Ausgewogenheit der ein-
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zelnen Teile, der Seelenkenntnis, die der Verfasser immer wieder verrit, ohne dafl
er auch nur irgendwo eine Spur von Selbstgefilligkeit zeigte, sie konnen jedes
fiihlende Herz im Innersten rithren und konnen die hdchsten Empfindungen
wecken. Keine Zeit, so lange sie wihren mag, wird ihre Schonheit verblassen las-
sen, keine philologische Beckmesserei wird ihnen etwas schaden. Durch Homer vor
allem ist das Griechische die Dichtersprache ,,an sich“ geworden (3, 809).

Als R. A. Schréder seine dichterische Arbeit begann, herrschte in der Philologen-
welt die Meinung, die Griechen allein seien in Philosophie und Dichtung wahr-
haft schopferisch gewesen. Alle iibrigen Vélker, insbesondere die Romer, seien
Epigonen und sogar nicht immer gliickliche Nachahmer. Schréders grofles und aus-
gebildetes Gefiihl fiir wahre Dichtung hat sich von einer solchen Anschauung nie
beeinflussen lassen. Nie etwa ist von ihm die Aeneis Vergils als Nachahmung
Homers betrachtet worden. Selbstverstindlich haben dessen grofle Epen in der
Form und in manchen Nebenziigen ihren Einflufl gehabt, aber das eigentliche Wol-
len Vergils blieb davon véllig unbeeinflufit.

Kennzeichnend fiir R. A. Schroder ist, dafl sich seine Aufmerksamkeit fast
allein auf die ernsten Dichter Vergil und Horaz richtet. Der leichte und gefillige
Ovid bleibt seinem Wesen fremd. Die Ubertragung der Georgica Vergils — schon
rein technisch gesehen eine auflerordentliche Leistung — zeigt ihm die Lebensnihe
des Dichters, der hier nicht nur dichtet, sondern erlebt (5, 622 f). Die Aeneis ist,
in den Augen Schréders, und er trifft damit das Wesen dieses Werkes, ein Sakral-
gedicht (5, 19), das nicht umsonst durch das ganze Mittelalter hindurch seinen
Einfluf ausiibte und um dessentwillen Dante dem Vergil den unverwelklichen
Kranz flocht als dem Fiihrer des Erdenwallers durch die Tiefen und Untiefen
unseres Suchens und Hoffens. Hier wird die zum Monotheismus fiihrende Reli-
giositit Vergils auch als Stimme iiber seine Zeit fiihlbar (5, 594). Er war der
einzige Lateiner, den die eigene Anlage zwang zu transzendieren, aus dem Ge-

schlecht, das aus dem Dunkel ins Helle fiihrt.

Hier liegt der Wesensunterschied zu dem nicht minder ernsten Horaz. Sein
Werk ist eines der schmalsten der Weltliteratur. Aber keiner hat auf so engem
Raum eine solche Fiille nicht nur der Formen, sondern auch des Inhaltes, der Mit-
teilung, des Zeitberichtes und in allem und tiber allem die zugleich gestaltende und
verklirende dichterische Kraft bewihrt (5, 629), die ihn zum Zeugen des erneuer-
ten Willens zur seelischen Wiedergesundung, aber auch der Gefihrdung durch
den sittlichen Verfall der romischen Spatzeit macht.

Das Ubersetzungswerk Schroders steht nicht neben seiner eigenen schopferischen
Titigkeit. Die Ubersetzungen verraten und mehren nicht nur seine Sprachkraft.
Sie zeigen auch den Bildungsvorgang, der sich aus der Tradition befruchtet. Schro-
ders Wirken auf die Zeitgenossen ist auch deswegen — ohne laute Reklame — so
nachhaltig, als es in unserer Zeit geistiger Verwilderung, die eher zuzunehmen als
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abzuebben scheint, das Ganze der Dichtung vor unsere Augen fiihrt und uns von
der Gefihrdung durch das jeweilig Neue und Unausgereifte, die Tagesparolen und
die Tageskritik befreit.

Das dritte Feld der Schroderschen Bemithungen um die Dichtung ist das seiner
theoretischen Aufsitze. Auch wenn wir die zahlreichen, schon erwihnten Essays,
die einzelne Dichter oder ihre Werke behandeln, unberiicksichtigt lassen, macht
dieses Theoriewerk einen erheblichen Teil seines Gesamtschaffens aus.

Schroder ist kein Philosoph. Er schaut Gestalten und formt sie. Bei seinen
Untersuchungen kann er darum nicht etwa von einer Wesensdefinition ausgehen.
Vielmehr bleibt ihm nur der Weg, die Erfahrungsbeobachtungen zu beschreiben.
Das fiihrt zu einer breiten gemichlichen Darstellung. Ohne Eile schreitet er auch
alle Seitentiler ab, um seinen Gegenstand allseitig zu erfassen und den Leser all-
mihlich einzufithren. Gern iiberlif}t man sich seiner Fiihrung und wird bald ent-
dedken, dafl man selbst etwas nicht gesehen, zu wenig gewiirdigt, etwas nicht nach
seiner Bedeutung eingeschitzt hat.

Wohl die meisten dieser Aufsitze schrieb Schroder in seinem Alter, aus der
Fiille der gewonnenen Weisheit heraus. Dabei beobachten wir, wie er in zuneh--
mendem Maf} auch die christlichen Gedanken in die Darstellung einbezieht. Es
kommt hier zu einer gewissen Spannung zwischen dem Kiinstler, dem alles Sein
und der ganze Geistbereich kostbar sind, und dem evangelischen Glauben an die
totale Verderbtheit aller Schopfung, die in der Erbstinde weiterwirkt. Auch geht
Schréder dem typisch Protestantischen in der Geschichte des menschlichen Ringens
nach. So etwa ist ihm die Pressefreiheit auf dem Boden protestantischer Weltschau
gewachsen (3, 172).

Die Welt des Katholischen ist fiir Schroder ein verschlossenes Buch. Dies schrei-
ben wir nicht als Anklage, sondern als eine Feststellung. Es kommt allerdings nie
zu einer Polemik oder zu einer Herabwiirdigung katholischen Geistes. Das ist bei
R. A. Schroder sozusagen von vornherein ausgeschlossen. Es wird darum jeder
ohne Arg sich und sein Herz den tiefen Erkenntnissen, den minnlich entschiedenen
Urteilen Schréders 6ffnen. Er selbst hat ja in seiner Freundschaft mit Hugo von
Hofmannsthal den Beweis dafiir erbracht. Wie in einem Symbol verbanden sich
hier der katholische Siiden und der protestantische Norden und bereicherten sich
gegenseitig. Diese Begegnung war das grofle Geschenk, das Gott fiir die beiden
grofiten Dichter und Kiinstler der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts bereit hielt.

Nunmehr steht Rudolf Alexander Schroder einsam als ein ragender Turm da.
Seine Zeitgenossen starben einer um den andern. Nur die Gemeinschaft der Geister
ist geblieben. Jetzt steht auch der Letzte vor der Pforte, die zur ewigen Gemein-
schaft im Reich der Schauenden fiihrt.

Uns, den Hinterbliebenen, obliegt es, auch das irdische Gedichtnis lebendig zu
erhalten. IThr Beispiel warnt uns davor, den Modestromungen zu verfallen. Es darf
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uns aber nicht die Furcht beschleichen, dafl in den kommenden Geschlechtern nie-
mand den Mut und die Kraft in sich spiire, die Waffen der groflen Kimpfer um
den Geist zu ergreifen. Vielleicht bedarf es gerade in einer lauten Zeit noch mehr
als frither der Stille und der Verborgenheit, damit sich in den Auserwihlten Krifte
entwickeln, mit denen sie in den ewigen Kampf zwischen Licht und Finsternis
eingreifen.

ZEITBERICHT

Zur Enzyklika ,Mit brennender Sorge“ — Die Krise der amerikanischen Familie —
Agrarreform in Chile

Zur Enzyklika ,Mit brennender Sorge®

S. Exzellenz, der H. Herr Erzbischof Joseph Felix Gawlina, Rom, schreibt uns zu dem Artikel
»Mit brennender Sorge“ von P. Robert Leiber im Mirzheft dieser Zeitschrift einen Brief, den wir
wegen seines dokumentarischen Wertes mitteilen mochten:

»In Threr Mirznummer sehe ich am Schlufl des ausgezeichneten Artikels P. Leibers die Behaup-
tung, dafl das pipstliche Rundschreiben ,Mit brennender Sorge® 1937 in Polen nicht zur Verdffent-
lichung kommen konnte.

Dieser Satz bedarf einer Erliuterung. Ob die Enzyklika im ganzen Wortlaut bei uns gedruckt
wurde, kann ich heute nicht mehr beweisen; doch méchte ich es mindestens beziiglich zweier Ver-
lage als sicher annehmen, und zwar betreffs

a) der polnischen katholischen Presseagentur KAP, deren fritherer Direktor ich gewesen bin und

b) der Wochenschrift ,Der Deutsche in Polen’, deren Schriftleiter, Herr J. Maier-Hultschin, sich
die Gelegenheit nicht entkommen gelassen hitte, die nationalsozialistische Kirchenverfolgung an-
zuprangern.

Die gesamte katholische Presse Polens war voll von Berichten und Zitaten der Enzyklika. Die
polnischen Katholiken fiihlten sich eins mit ihren deutschen Glaubensbriidern. Es ist mir seitens
vieler polnischer Priester, die im Krieg ins KZ kamen, bekannt, daff ihnen die Verbreitung der
Enzyklika als Schuld angerechnet wurde.

Was meine eigenen Erfahrungen betrifft, so mochte ich an den Internationalen Christkdnigs-
kongref erinnern, der am 29. Juni 1937 in Posen gefeiert wurde.

Mir fiel als jiingstem Bischof die Aufgabe zu, die Festpredigt in drei Sprachen zu halten. Am
Vorabend bat mich Schriftleiter Maier-Hultschin, in der deutschen Predigt vom Rundschreiben
,Mit brennender Sorge® auszugehen, was ich auch tat. Die insgeheim aus Deutschland angekomme-
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