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verwaltung reif sei. Deshalb soll in jedem Fall und fiir eine Zeitspanne von mindestens 5 Jahren
(ohne zeitliche Beschrinkung nach oben) ein staatlicher Verwalter eingesetzt werden, der die Lei-
tung des Besitzes zum ,Wohl der Genossen“ unter Aufsicht des Reforminstituts iibernehmen soll.
Die Genossen oder Teilbesitzer haben die ihnen aufgetragenen Arbeiten auszufithren und erhalten
eine Entlohnung, die ihrer Leistung und dem wirtschaftlichen Ertrag nach Abzug der Zinsen und
der Amortisation sowie der gesetzlichen Riidklagen in Hohe von 25 9% entspricht. Es steht jedem
Mitglied frei, sich aus der Genossenschaft zuriickzuzichen, wobei es seinen Anteil je nach Liquidi-
tit des Betriebes erhilt.

Die eventuell verbleibenden Mittelbetriebe sollen ebenfalls zum Eintritt in die Produktions-
genossenschaften aufgefordert werden. Dabei fillt vor allem eine Bestimmung auf: 30 % des
BruttoerlGses sollen als Beteiligung an die Belegschaftsmitglieder abgefithre werden. Sollte das ge-
schehen, so wiirde jede Art von Arbeitsintensivierung in diesen Betrieben und damit ihre Konkur-
renzfihigkeit mit den Produktionsgenossenschaften unméglich gemacht.

Am einschneidendsten diirfte jedoch in einem Land mit kostspieliger kiinstlicher Bewisserung
die Bestimmung der Artikel 41-49 sein, wonach simtliche bestehenden Wasserrechte entschidi-
gungslos eingezogen und nach den Plinen des Bodenreforminstituts neu verteilt werden sollen.
Wenn man bedenkt, daf} die Wasserrechte ein Vielfaches des Bodenwertes darstellen und meist von
Kunstbauten abhingen, die von vielen Generationen errichtet wurden, erfafit man erst die Trag-
weite der Vorlage, die den landwirtschaftlichen Besitz von Grund auf beseitigen wiirde. Eine
solche Mafinahme miifite zwangsldufig auf alle verarbeitenden Industrien, auf Transportgewerbe
und Einzelhandel iibergreifen und schlieflich das gesamte Wirtschaftsgefiige erfassen.

UM S CH AU Seele aus, also als Wiederspiegelung seelischen,

zum Teil unbewufliten Geschehens. Das diirfte
besonders bei Mythen und Mirchen berechtigt
sein. Denn der Drang nach Vergegenstindli-
chung gehért zum Wesen des Psychischen, und er
Das Unbewufte und die Religion wirkt sich in Gestaltgebung, also in Bildern

aus. Was aber gegeniiber den friiher veréffent-

Der durch seine Arbeiten iiber indische Religion lichten Werken des bereits verstorbenen Verf.s

und Kunst bekannte Verfasser H. Zimmer legt
in einem aus dem Nachlafl zusammengestellten
Werk! indische und keltische Mythen, Mirchen
und Sagen als Darstellung der Abenteuer der

unangenehm wirkt, dind seine Bemerkungen
tber den -alttestamentlichen und christlichen
Gott. Dabei ist seine Darstellung der christli-
chen Lehre an manchen Stellen einfach unrich-
tig. So wenn er S.63 als ,Grundthema® der

Erlosung angibt: ,, ... Erlésung Gottes durch
1 Zimmer Heinrich: Abentener und Fabrten der Seele 8 g R E 8 ott_e ur'
(330'S.) Ziirich: Rascher 1961, Ln. DM 28,80 den menschlichen Heiland. Jesus Christus, die
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zweite und menschliche Person der Dreieinig-
keit, bringt Erlosung, indem er den rachsiichti-
gen Gottvater, Jehova, versohnt, dessen Ein-
stellung zur Menschheit, zu seinem auserwihl-
ten Volke, rein negativ geworden war®. We-
der das Geheimnis der Dreifaltigkeit, noch die
Lehre von der Erlgsung sind hier richtig dar-
gestellt. Weiter kann man lesen: ,, Augenschein-
lich kennt der Schopfer Brahma den Abgrund
seines Wesens nicht. Er hat auch nicht die naive
Selbstsicherheit des alttestamentarischen Welt-
schopfers, der in schéner Ordnung Licht und
Finsternis sondert, Festes und Fliissiges, und
dann nacheinander Vegetation und Tiere her-
vorbringt, erst Fische und Vigel, dann Fluf3-
pferd und Giraffe und andere Vierfiller, zu-
letzt als Krone den Menschen in seinem Gar-
ten. Der am siebenten Tag sich zuruft ,plaudite
amici, comoedia finita® und von seinen Werken
selbstzufrieden ausruht, um alsbald erfahren zu
miissen, incipit tragoedia: alles geht schief. ...
... Er selbst zieht sich
zeitweilig beleidigt zuriick, nur um mit anderen
Zornesausbriichen immer wieder die Schopfung
ihre ihr innewohnende Unvollkommenheit ent-
gelten zu lassen; nur mithsam und unvollkom-

Sein Zorn ist mafilos,

men liutert er sich selber. Wahrlich ein grotes-
ker Mythos. . . .“ (S.266, Anm. 6.) Sagen wir
lieber, eine groteske Entstellung des Alten Te-
staments und der christlichen Lehre! Um so auf-
fallender und von Voreingenommenheit zeu-
gend ist, daf} die willkiirlichen oder auf belei-
digtem Stolz, auf Eifersucht und sexuellem Be-
gehren begriindeten Wutausbriiche der indi-
schen Gotter ihm in keiner Weise anstofig er-
scheinen, im Gegenteil. ,Ein eigentiimlicher und
herrlicher Zug im Wesen der indischen Gotter
ist, daf sie stindig Ungehbriges tun, dafl sie sich
zu Dingen hinreiflen lassen, die vom Stand-
punkt biirgerlich-christlicher Gesittung hochst
anst6fig wiren und sind“ (289). Man bemerke
auch die Gleichsetzung von biirgerlich und
christlich! Er findet es schon, dafl die indischen
Gétter ,im Netz ihrer Selbsttduschung befan-
gen® sind, hat jedenfalls nichts daran auszu-
setzen. Und deutlich wird zu verstehen gege-
ben, dafl diese Gotterlehre der christlichen Got-
teslehre iiberlegen ist.
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Wie ist diese Beurteilung zu erkliren? Mythen
und Mirchen sind, wie oben bereits gesagt
wurde, Vergegenstindlichungen seelischen Ge-
schehens, das dazu dient, das Weltgeschehen
menschlich verstindlich zu machen. Es ist selbst-
verstindlich, dafl in Religionen wie dem Hin-
duismus, die die alles durchstromende Lebens-
kraft als den letzten gottlichen Weltgrund ver-
ehren, auch die Gotter nichts sind als solche
Auslegungen von Naturmichten in Kategorien
des Psychischen, obschon das eigentlich Reli-
gidse auch hier dariiber hinausgeht. Mit C. G.
Jung sieht offenbar auch der Verf. in der Re-
ligion nichts anderes als die Vergegenstindli-
chung des menschlichen Unbewufiten. Und als
solche ist die indische Mythenwelt der christ-
lichen Lehre sicher iiberlegen. Man wundert
sich auch nicht, wenn da das Weltgeschehen und
die ganze Wirklichkeit als Ergebnis ins Kosmi-
sche gesteigerter Leidenschaften und letzten En-
des eines sexuellen Begehrens erscheint, das von
sittlichen Mafistiben nichts weifl. Und daf Z.
hieran keinen Anstofl nimmt.

Die christliche Religion ist aber wesentlich
niche eine Vergegenstindlichung menschlicher
psychischer und unbewufiter Krifte ins Kosmi-
sche und Absolute, sondern sie entspringt dem
Geiste, dessen Wirklichkeit in allen psychologi-
stischen Religionserklirungen immer wieder
tibergangen wird. Der christliche Gott ist reine
und helle Geistigkeit, die in sich ruht und in
ihrem Sein nicht bedroht ist. Darum ist seine
Selbstsicherheit nicht ,naiv® im Sinne von Z.,
sondern als mit dem Wesen gegeben und ihm
entsprechend. Er ist nicht in Unkenntnis iiber
sich und erliegt nicht dem unverniinftigen An-
sturm seiner Leidenschaft, auch nicht seines Zor-
nes, der als geistiges Geschehen etwas anderes
bedeutet als in den indischen G&ttermythen.

Aber der Ausdruck ,Zorn Gottes“ erinnert
uns daran, dafl die menschliche Geistigkeit und
ihr erster Ausdruck, die Sprache, an das Psy-
chische gebunden sind und sich mit dessen Mitteln
ausdriicken miissen. Jedoch muf} das Geistige da-
bei als das Eigentliche durch es hindurch ver-
nommen werden. Es gilt also, solche Ausdriicke
und Bilder aus dem Ganzen der christlichen Re-
ligion richtig zu verstehen und nicht an dufler-
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lichen ARhnlichkeiten hiingen zu bleiben. Jedoch
ist nicht zu leugnen, dafl auch die Gefahr ge-
geben ist, dafl die christliche Lehre als blofler
Ausdruck des Psychischen mifiverstanden und
entsprechend umgebogen wird. Dies geschah in
den ersten christlichen Jahrhunderten durch den
Gnostizismus. Die Kirche hat ihn abgelehnt und
bekimpft, weil durch ihn das Christentum zu
einer unter den vielen heidnischen Religionen
nur mit einer neuen Mythologie herabgesunken
wire. Auch bei C. G. Jung und bei Z. liegen
Entstellungen des christlichen Dogmas vor, die
der gleichen Quelle entspringen.?

Jung hat gewif} das grofle Verdienst, gegeniiber
dem heutigen Materialismus und Naturalismus
auf die wichtige Rolle hingewiesen zu haben,
die die Religion im psychischen Leben des Men-
schen spielt; ihre Vernachlissigung muff zum
Verlust der Ganzheit und zu seelischen Stérun-
gen fiihren. Er bezeichnet es als Psychologismus
zu meinen, Gott sei nichts als eine Illusion3. Die
religidse Anlage gehSre zum Menschen, ob er
sich darum kiimmert oder nicht.

Jedoch ist seine Erklirung der Religion zwie-
spaltig, ja widerspriichlich. Dessen scheint er
sich nie klar bewufit geworden zu sein. Immer
wieder beteuert er, dafl er nur als Psychologe
von der Religion spreche und darum iiber ein
von der Psyche oder dem Unbewuften unab-
hingiges Dasein Gottes nicht urteilen kénne.
Aber dann stofft man auch wieder auf Aus-
sagen, die nicht anders verstanden werden kon-
nen, als dafl die Religion nur die Vergegen-
stindlichung des Unbewufiten sei. ,Das Dogma
ist wie ein Traum, der die spontane und auto-
nome Titigkeit der objektiven Psyche, des Un-
bewufiten, spiegelt.“4 ,Das Dogma driidkt die

* Vgl. diese Zschr. 152 (1953) 401—415: Theologie
oder Tiefenpsychologie, und: Mythus und Dogma, in:
Aug. Brunner, Vom christlichen Leben. Wiirzburg 1962,
S. 2736

3 C. G. Jung: Psychologie und Religion 4. Aufl. Zii-
rich: Rascher 1962. 125 S. DM 5,80

4 ebd., S. 57

5 ebd., S. 58

® ebd., S. 88

% Jones, Ernest: Das Leben und Werk von Sigmund
Frewd. Bd. 2. Bern: Hans Huber 1962, 198

8 ¢bd. 257, 382 f.

* ebd. 494

1 Anthropologie structurale. Paris 1958
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Seele vollstindiger aus als eine wissenschafi-
liche These, denn letztere formuliert lediglich
das Bewufltsein. Uberdies kann eine 'Theorie
nichts weiter als etwas Lebendiges durch ab-
strakte Begriffe darstellen. Das Dogma dagegen
driidkt den lebendigen Prozef des Unbewuf-
ten passend aus in der Form des Dramas von
Stinde, Bufle, Opfer und Erldsung.“5 Das Zwie-
spiltige kommt in folgendem Text klar zum
Ausdruck: ,Die revelatio ist eine Eréffnung
der menschlichen Seelentiefe in allererster Linie,
eine ,Offenbarung’, also zunichst ein psycho-
logischer Modus, womit bekanntlich nichts aus-
gemacht ist dariiber, was sie sonst noch sein
konnte. Letzteres liegt jenseits der Wissen-
schaft.« ¢

Es ist bedauerlich, daf} die Psychoanalyse und
die Tiefenpsychologie von Anfang an eine grofle
Verstindnislosigkeit fiir die Religion gezeigt
und ihr wahres Wesen verkannt hat. Daran
sind mehrere Griinde schuld. Einmal lag es an
der naturalistischen Haltung, die Freud mit-
brachte. Auch seine ersten Anhinger waren nach
Jones” alles Freidenker, die also selbst keinen
Zugang zum Religidsen hatten und ihr bei ih-
ren Patienten nur in krankhaften Mifigestaltun-
gen begegneten. Freud hat zwar gegeniiber den
damals vorherrschenden Meinungen, die das
Psychische durch die Physiologie erkliren woll-
ten, die Eigenstindigkeit des Psychischen und
seine charakteristischen Eigenschaften entdedst®.
So sah er, dafl es Widerspriichliches einfach ne-
beneinander stehen lifit. Es kennt die Vernei-
nung nicht. Es besitzt eine eigene Zeitlichkeit —
Freud meinte, es sei zeitlos. Es dringt zur Ver-
gegenstindlichung in Gestalten und Bildern. Es
ist gegensitzlich strukturiert, woraus sich die
Vorliebe Freuds zu dualistischen Erklirungen
ableitet, auf die Jones® hinweist. Hier gilt auch
das Lust-Unlust-Prinzip. Das Unbewufite ist
ein eigener Bereich, in dem sich nicht nur ver-
dringte Inhalte befinden. Nach dem franzosi-
schen Anthropologen und Ethnologen Cl. Lévi-
Strauss!® besitzt es aus sich iiberhaupt keine In-
halte, sondern nur wenige Strukturen, die sich
bei allen Menschen finden. Darum ist seine
Symbolik zwar ungemein vielgestaltig, jedoch
iiberall gleich strukturiert.
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Aber die Einseitigkeit, die grofle Einsichten und
Entdeckungen meist begleitet, wirkte sich auch
hier aus. So ist bei Freud und der ganzen Tie-
fenpsychologie das Geistige gegeniiber dem Psy-
chischen sehr oft zu kurz gekommen. Dies konnte
um so leichter geschehen, als das Psychische an
allem eigentlich Menschlichen beteiligt ist, auch
an der Religion. Deswegen sind krankhafte
Zerrbilder des Religitsen moglich. Aber seinen
wesentlichen Quell hat das Menschliche im Gei-
stigen, wenn auch dessen Anteil nicht immer
gleich grofl ist. Auch Religion kann ohne Gei-
stigkeit nicht bestehen. Und der christliche Gott
ist, wie bereits gesagt, reine Geistigkeit. Aller-
dings darf man diese nicht vor allem oder gar
ausschlieflich, wie es heute so oft geschieht, in
der auf das Sachhafte des Stoffes, der Technik
und der Wirtschaft gerichteten Forschung sehen.
Das ist nur eine Auflenseite sozusagen des Gei-
stes. Jung hitte aus seinen Erfahrungen eigent-
lich auf die Wirksamkeit des Geistes stoffen
miissen. Er miisse, sagt er, ,die Tatsache aner-
kennen, dafl das Unbewufite zu Zeiten fihig
ist, eine Intelligenz und Zwedkgerichtetheit zu
manifestieren, welche der zur Zeit méglichen
bewufiten Einsicht iiberlegen sind.* 1! Nur hitte
er an Stelle des Unbewufiten vom Uberbewuf3-
ten, von der synthetischen Einsicht des Geistes,
sprechen miissen.

Nur im Psychischen gilt das Lust-Unlust-
Prinzip, nicht im Geistigen, wie auch die iibri-
gen Eigenschaften des Psychischen nicht ohne
weiteres vom Geistigen ausgesagt werden kon-
nen. Hier begegnen wir anstelle der Verdrin-
gung dem Opfer und der Reue, die Freud theo-
retisch nicht gekannt zu haben scheint. Im Opfer
verzichtet ein Mensch aus Einsicht frei auf einen
niederen Wert, weil er mit der Verwirklichung
eines hoheren Wertes unvereinbar ist. Jung
sicht hier klarer, nur dafl er weniger richtig
von ,Unterdriickung® statt von Opfer spricht:
»Freud hat entdeckt, dafl die Verdringung einen
der Hauptmechanismen beim Zustandekommen
einer Neurose bildet. Die Unterdriickung da-
gegen entspricht einer bewufiten moralischen
Entscheidung, wihrend die Verdringung eine
ziemlich unmoralische Neigung, unangenehme
Entscheidungen loszuwerden, darstellt. Die Un-
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terdriickung kann Kummer, Konflikt und Lei-
den verursachen, aber sie erzeugt niemals eine
Neurose. Die Neurose ist stets ein Ersatz fiir
legitimes Leiden.“!2 In der Reue erkennt der
Mensch das Bose der eigenen Tat, sucht aber
der vollen Verantwortung dafiir nicht auszu-
weichen, sondern nimmt sie voll auf sich und
verurteilt sich als den Titer; durch diese Ver-
urteilung stoflt er das Bose aus sich aus. Weder
Opfer noch Reue haben psychische Nachteile
zur Folge. Nur wer geistig das Opfer scheut
oder sich der Verantwortung entziehen will,
nimmt seine Zuflucht zu dem scheinbar leichte-
ren Weg der Verdringung und schiebt den
Konflikt ins Unbewuflte ab, ohne ihn wirklich
zu schlichten, weswegen er weiterwirkt. Die
Psychoanalyse besteht dann darin, solche ver-
dringte Konflikte wieder ins Bewufitsein zu er-
heben. Es ist dann Sache des Patienten, mit ih-
nen fertig zu werden. Weil die Verdringung
den, allerdings nur augenblicklich, leichteren
Weg darstellt, findet sie sich so hiufig.

Freud hat das Verdienst, gesehen zu haben,
daf das Psychische nicht blof wie das Stoffliche
da ist, sondern, und zwar wesentlich, etwas be-
deutet. Es ist aber nicht immer geniigend be-
merkt worden, dafl diese Bedeutung nicht das-
selbe ist wie im Geistigen der Sinn, und dafl in
den beiden Bereichen die Beziehung zu der je-
weiligen Tatsachengrundlage nicht die gleiche
ist. Im Psychischen ist sie nicht eindeutig und
auch nicht so klar umrissen wie der geistige
Sinn. Sie hat aus sich allein keine wesentliche
Beziehung zur Wahrheit, sondern steht in einem
affektiven Zusammenhang, der von dem Lust-
Unlust-Prinzip gesteuert wird. Dieser Zusam-
menhang unterliegt anderseits nicht dem stren-
gen Determinismus des rein Stofflichen; aufler-
dem steht er im Menschen dem Einflufl des
freien Willens offen. Freud mufite feststellen,
dafl sich in der Analyse die Entwidklung von
ihrem Endresultat nach riickwirts in allen kau-
salen Verkniipfungen in befriedigender Weise
verfolgen 1dfit, dafl es aber im entgegengesetz-
ten Sinn, wenn man den Weg nach vorwirts
einschligt, diese Sicherheit nicht gibt. Man

1 Psychologie und Religion, 49
12 ehd. 90
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konne nur sagen, dafl ein bestimmter Faktor
zu diesem Ergebnis gefithrt hat, warum aber
nicht zu einem andern, ebensogut mdglichen,
das vermdge niemand zu sagen. Jones'3 ver-
sucht dieses Fehlen eines strengen Determinis-
mus auf unsere unvollkommene Erkenntnis zu-
riickzufithren. Aber eine solche hat im Physika-
lischen nicht daran gehindert, ihn dort festzu-
stellen. Er fehlt eben tatsichlich in der psychi-
schen Wirklichkeit. Es ist auch wichtig, darauf
hinzuweisen, daf im Psychischen Tatsache und
Bedeutung unklar miteinander verschmolzen
sind und sich darum schwerer unterscheiden las-
sen als im Geistigen. Damit ist hier die Gefahr
grof}, dafl man guten Glaubens als Tatsache aus-
gibt, was in Wirklichkeit zu einem entscheiden-
den Teil bereits Deutung ist. Freud ist sogar
noch weiter gegangen und hat eine frithmensch-
liche Horde konstruiert, die es nach der An-
sicht der heutigen Ethnologie nie gegeben hat
noch gegeben haben kann!é,

Diese Eigenschaften des Psychischen lassen
die Ansicht von Lévi-Strauss'®, der keineswegs
ein Gegner der Psychoanalyse ist, als richtig er-
scheinen, dafl der Behandlungserfolg keines-
wegs die Wahrheit der gegebenen Erklirungen
und Theorien erweise; hitten doch nach seiner
Erfahrung als Ethnologe die Medizinminner
mit ihren Praktiken die gleichen Erfolge. Der
Unterschied bestehe lediglich darin, dafl diese
mit einem kollektiv anerkannten Mythos arbei-
ten konnten, wihrend die Psychoanalyse zu-
nichst den individuellen Mythos des Kranken
heraussuchen miisse. Die eigentliche Heilkraft
liegt im Geist, der das Psychische in den Lebens-
sinn aufnehmen und entsprechend lenken soll.
Religion und Sittlichkeit gehoren aber zu den
wichtigsten und wesentlichsten Bereichen des
Geistigen. Schon Freud hatte erkannt: ,Die
Analyse macht einbeitlich, aber nicht an und
fiir sich gut.“1® Diese Einheitlichkeit ist natiir-
lich ein nicht zu unterschitzender Vorteil. Aber

13 Tones a, a. O. 333 :

1 Lévi-Strauss, op. cit. — Karl J. Narr, Urgeschichte
der Kultur. Stuttgare 1961, 52 f.

B ata. 08

18 Jones a. a. O. 219

letztlich kommt es doch darauf an, daff sie in
den Dienst eines Lebenssinnes gestellt wird,
den der Mensch vor seinem Gewissen und vor
Gott vertreten kann.

August Brunner SJ

Soziale Auswirkungen bei Beschiftigung
in Entwicklungslindern

Die Zusage fiir eine Arbeitsaufnahme in einem
Entwidslungsland wird oft schon erteilt, wenn
die in Aussicht gestellte Vergiitung den Erwar-
tungen entspricht, insbesondere ein Kaufkraft-
vergleich ergeben hat, dafl bei Beibehaltung des
Lebensstandards eine solche Beschiftigung wirt-
schaftlich vertretbar ist. Um unerfreuliche Uber-
raschungen im Einzelfall zu vermeiden, ist es
jedoch ratsam, sich auflerdem sehr eingehend
iiber die sozialen Auswirkungen einer derarti-
gen Titighkeit vorher zu unterrichten. Im Rah-
men dieser Betrachtungen kann nur auf einige
Gesichtspunkte hingewiesen und dabei nur der
Fall behandelt werden, dafl der Einsatz in
einem Entwicklungsland als Arbeitnehmer auf
Veranlassung und im Interesse einer inldndi-
schen Stammfirma erfolgt und von Anfang an
vorgesehen ist, nach Ablauf einer bestimmten
Zeitspanne in das Bundesgebiet zuriickzukehren.

In stexerlicher Hinsicht ist zu beachten, dafl
der Arbeitnehmer auch fiir seine Titigkeit im
Ausland vielfach weiterhin den deutschen
Steuergesetzen unterworfen bleibt. Das gilt vor
allem dann, wenn er seine Wohnung oder den
gewohnlichen Aufenthalt im Bundesgebiet bei-
behilt, wobei die Annahme eines gewdhnlichen
Aufenthalts auch durch eine lingere, von vorn-
herein befristete Unterbrechung nicht ohne wei-
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