Der Gott der Geschichte

August Brunner S]

Es besteht immer noch ein gewisses Widerstreben, die Geschichte philosophisch als
volle Wirklichkeit anzusehen und darum Gott ebensosehr, ja noch mehr, als den
Urheber und Lenker der Geschichte zu begreifen und anzubeten wie als den
Schépfer und Herrn der Natur. Das ist die Wirkung eines alten Erbes aus dem
heidnischen Griechenland. Fiir den heidnischen Menschen waren die in stetiger
Wiederkehr wirkenden Michte der Natur der géttliche Grund der Welt. Ihre zeit-
lose Michtigkeit, ihr regelmifliger Gang und ithr immer erneutes Schaffen gaben
ihm den Grund des Vertrauens auf die Stetigkeit des Daseins. Sie waren das Feste,
Zuverlissige, der tragende Grund von allem. Gewif} fithlte man sich ihrer auch
nicht ganz sicher, wie die Riten bezeugen, die jihrlich die Auferstehung der Natur
und des Lebens nach der tédlichen Hitze des Sommers herbeifithren und ihre
Krifte erneuern sollten. Aber mit diesem Immerwihrenden, Zeitlosen in Einklang
zu sein und einmal darin wieder aufzugehen und zu verschwinden, von der eige-
nen Einzelhaftigkeit ebenso wieder frei zu werden, wie diese Michte selbst all-
gemein sind und ohne personliches Antlitz, diese Riickkehr in den Schof8 der Natur
empfand man als Erlosung, als die einzig mogliche Erldsung.

Thr gegeniiber erschien das Geschichtliche als das Zufillige, Unvorhersehbare
und darum Unzuverlissige, also eine schwichere Seinsart. Wihrend in der Natur
die Jahreszeiten getreulich aufeinander folgen und vor allem die Gestirne in er-
habener Regelmifligkeit ihre Bahn ziehen, unbekiimmert und unbetroffen von
allem Geschehen, muf} sich der Mensch mit den drgerlichen Einzelheiten der Ge-
schichte herumschlagen. Sie lifit ihn nie in Ruhe; sie gestattet ihm nie, in Frieden
die schone Ordnung und Regelmifigkeit zu verwirklichen, nach der er sich aus
der stindigen Bedrohung seines Daseins heraus sehnt und von der ihm eben die
Gestirne in ithrem majestitischen, iiber alle Zufilligkeiten erhabenen Gang ein so
beneidenswertes Beispiel geben. Gegeniiber der unverbriichlichen Ordnung der
Natur erscheint die Geschichte als ein sinnloses und undurchschaubares Durchein-
ander. Kaum entstanden, sind ihre Gebilde auch schon wieder dem Zerfall und
dem Untergang geweiht. Von dem Ideal der Stete und Regelmifligkeit und darum
auch fiir dieses Weltempfinden von dem vollen und echten, von dem wahren Sein
ist die Geschichte am weitesten entfernt. Regelmifligkeit, Berechenbarkeit, Ord-
nung und damit auch die Allgemeinheit wurden zum Kennzeichen des Geistigen
und Géttlichen. Die Einzelhaftigkeit, das unberechenbare Auftreten und Ver-
schwinden des Geschichtlichen betrachtete man hingegen als die Folge davon, dafl
das Geistige auf unerklirliche Weise durch Verbindung mit dem Stofflichen seine
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Seinsfiille und metaphysische Reinheit eingebiifit hatte. Darum hat die heidnische
Philosophie sich nie um die Geschichte gekiimmert. Fiir sie ist sie das Feld der
Einzelhaftigkeit und darum des Nichtseins. Wo man sie dennoch irgendwie ge-
danklich zu durchdringen versuchte, da ging das Bestreben immer darauf hinaus,
in ihr doch noch irgendeine, vielleicht abgeschwichte Ordnung und Gesetzmiflig-
keit als den wahren Seinskern des Geschehens zu entdecken. Daff man damit die
Geschichte ihrer Geschichtlichkeit entkleidete und sie dem Naturhaften gewaltsam
anpafite, das kam kaum je zum Bewuf3tsein.

Es ist unnétig, lange darauf hinzuweisen, daf} sich in dieser Weltsicht eine ge-
wisse Erfahrung des menschlichen Daseins spiegelt. Der Mensch bedarf eines festen
Halts. Die Zuverldssigkeit der Naturerscheinungen scheint diesen zu versprechen,
und dies um so augenscheinlicher und handgreiflicher, als die Grundlage des Da-
seins, das leibliche Leben, durch diese Regelmifligkeit erst ermoglicht wird. Denn
von ihr hingt die Fruchtbarkeit von Acker und Herde ab. Deren Ertrag bildet die
feste Grundiage, die Substanz des Daseins, und in der Tat meinte das Wort Substanz
urspriinglich den Besitz und das Vermégen. Von den geschichtlichen Ereignissen
immer wieder aus dieser zuverldssigen Ordnung mit Gewalt herausgerissen, mufl
sich der Mensch sein Leben lang immer wieder bemiihen, in sie zuriickzukehren
und die Festigkeit seines Daseins wieder herzustellen. In dem weit verbreiteten
Glauben an die ewige Wiederkehr des Gleichen war die Geschichte entmachtet und
zur Bedeutungslosigkeit verurteilt. Die Riickkehr in den Schoff der unwandelbaren
und darum zuverldssigen Naturmichte nach der Befreiung aus dem Nichtsein der
Verginglichkeit mufite man als das endgiiltige Heil, als das wahre Sein empfin-
den. In diesem Sein glaubte man die tragende Macht der Welt, den gottlichen
Grund von allem zu finden, und durch die Riten, in der richtigen Weise zur rech-
ten Zeit immer wieder vorgenommen, versuchte man, sich diesem Sein anzuglei-
chen, darin einzugehen und sich dadurch das Gefiihl der Sicherheit gegeniiber den
zerstorenden Michten der Geschichte zu verschaffen.

Mit der Offenbarung des Alten Testaments ist ein neues Gottesbild kundgewor-
den. Was fiir die Israeliten bedeutsam war, war nicht so sehr, dafl Gott der Herr
der Natur ist, geschweige denn, daf} er wie die Baale mit ihrer innersten treibenden
Kraft zusammengefallen wire. Die Macht iiber die Natur war gleichsam nur der
selbstverstindliche Hintergrund und das Vorwort zum Eigentlichen des Glaubens.
Dieses sah man in dem Eingreifen Gottes zugunsten seines Volkes, in der Fiihrung,
die er in einmaliger Weise den Vitern hatte zukommen lassen, allem voran in der
gewaltigen einmaligen Tat der Errettung aus der Knechtschaft in Agypten und in
der Fithrung in das Land der Verheiflung. Damit erhielt auch das Dasein von Welt
und Menschen einen grundlegend neuen Sinn: die Welt ist nicht der Ausfluf} ewig
wesender Naturmichte, sondern die Schopfung durch ein einmaliges Wort des per-
sonlichen Gottes. Selbst die Natur hatte also irgendwie einen geschichtlichen Cha-
rakter; auch sie war wie das geschichtliche Geschehen einmalig, beruhend auf der
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Freiheit eines gottlichen Willens, von dessen Macht sie herriihrt, durch dessen Macht
allein sie besteht und ohne den sie ebensowenig Seinsbestindigkeit besitzt wie die
Geschichte. Die Welt hat einen Anfang, und dieser Anfang ist frei gewollt im Hin-
blick auf ein geschichtliches Geschehen, im Hinblick auf das Heil durch geschicht-
liche Taten. Israels Gott ist ein Gott, der Neues schafft.

Damit sind die Akzente vollig verschoben. Nicht das Notwendige ist wie fiir
die griechische Philosophie das ausgezeichnete Sein, sondern das frei Gesetzte, das
auch hitte nicht sein konnen. Das Bedeutende sind die einmaligen Taten Gottes in
der Geschichte. Auf sie griindet das Verhiltnis Israels zu seinem Gott; sie schaffen
das Heil. Das Naturhafte ist hingegen dafiir ohne Bedeutung. Noch stirker kommt
diese Wendung im Christentum zum Ausdrudk. Der Mittelpunkt der Geschichte,
der Hohepunkt des Seins ist die Menschwerdung, eine freie und einmalige Tat
Gottes in der Geschichte. Ein kurzes Leben, das sich nicht wiederholt noch ein
zweites gleiches neben sich hat, ist ausschlaggebend, ist die Aufgipfelung von Natur
und Geschichte. Eine einmalige Tat, der Tod am Kreuz, bedeutet das Heil fiir alle,
der Tod, in dem bis dahin der Mensch die Ubermacht des Nichts tiber die Ge-
schichte, das Zeichen der Nichtigkeit des einzelnen gesehen hatte. '

Geschichtlichkeit und persénlicher Gott

Ist diese Verkehrung aller fritheren Wertungen zufillig, oder besteht zwischen
Geschichte und dem christlichen Gott eine besondere Beziehung? Der christliche
Gott ist in seiner Dreifaltigkeit, in seiner Freiheit, in seiner Liebe ein betont per-
sonhafter Gott. Er ist absolut und rein personhaft. Als solchem entspricht ihm nicht
eine Wirkweise, wie wir sie in der Natur sehen, das endlose und sinnlose Weiter-
gehen, das reine Getriebensein. Personsein bedeutet Ursprung, Anfangsein, be-
deutet Eingreifen aus eigenem Entschlufi, bedeutet Setzen von Neuem und Ein-
maligem, das in seiner Einmaligkeit keinen anderen Grund hat als diese Freiheit,
als die Tatsache, dafl frei gewollt wurde, wo man auch nicht hitte wollen kdnnen.
Beim Menschen sind solche Anfinge allerdings nicht absolut, wie es auch sein
Personsein nicht ist, sondern bedingt durch die naturhafte Grundlage, die immer
die Voraussetzung seines Tuns bleibt. Fiir Gottes Freiheit besteht hingegen keine
andere Voraussetzung als sie selbst, als ihre Géttlichkeit. Bringt die Naturbedingt-
heit in das freie Handeln der Menschen eine gewisse Gleichférmigkeit und Natur-
notwendigkeit, die seine Einmaligkeit herabsetzen, zuweilen bis zum anscheinen-
den Verschwinden, so ist alles Tun Gottes betont einmalig und unwiederholbar.
Dies gilt vor allem fiir sein Verhiltnis zu den einzelnen Seienden. Deren Einmalig-
keit spiegelt diese Einmaligkeit der gottlichen Wendung zu ihnen wieder. Ein
Seiendes ist in sich um so kostbarer, um so werthafter, je weniger es darin aufgeht,
blofles Exemplar einer Art zu sein.
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So-versteht man die Wichtigkeit der Auserwihlung, wie sie uns in der Heiligen
Schrift begegnet. Alles, was ist, besteht durch den freien Willen des schaffenden
Gottes; das heifdt, alles Dasein ist Erwihlung. Es kénnte ja auch nicht sein, und es
wire nicht, hitte sich Gottes Freiheit nicht dafiir entschlossen, entschlossen ohne
Grund, da sie sich selbst der einzige Grund ist und sein kann. Diese Erwihlung
erscheint allerdings unserem Denken, das nicht jedes einzelne in seiner Einmalig-
keit und Unterschiedenheit umfassen kann, selbst wieder als Allgemeines. Tatsich-
lich ist sie jedesmal einzig und verschieden. Jedes Geschopf spiegelt in verschiede-
ner Stirke und Klarheit die uniiberbietbare und unvorstellbare Einzigkeit Gottes
wider. Im Heidentum lief das Gottliche immer Gefahr, mit dem allgemeinen Sein
verwechselt zu werden, das in der Vereinzelung in die Weltdinge mit Nichtsein
durchsetzt wurde, etwas von seiner Gottlichkeit und seiner Fiille verlor und da-
nach trachtete, sie durch Aufgeben der Vereinzelung wiederzugewinnen. Nichts
ist von der Gottlichkeit des wahren Gottes weiter entfernt als eine solche Auf-
fassung. Darum betont das Alte Testament nichts stirker als die Einzigkeit Got-
tes, neben dem der Mensch keine andern Gotter haben darf, soll er nicht wieder
der Naturhaftigkeit verfallen. '

Offenbarung dieses wahren Personseins Gottes und Offenbarung durch dle Ge-
schichte mufiten nach dem Gesagten Hand in Hand gehen. Sollte der Mensch des
Gefiihrtseins durch Gott in der Geschichte innewerden, so muflte ihm diese ver-
borgene Tatsache einmal handgreiflich und beispielhaft vorgefiihrt werden, und
dies bedeutete eine Offenbarung im strengen Sinn. Denn damit der Mensch die
gottliche Fithrung merken konnte, muflte sie an einer bestimmten Stelle in Zeit
und Raum besonders hervortreten; denn sein stindiges Wirken war in Gefahr, als
naturhafte Kraft mifiverstanden zu werden. Gott mufte gleichsam zu einer inner-
geschichtlichen Ursache unter andern werden. Denn nur das Wirken inner-
geschichtlicher Ursachen erfaflt der Mensch ohne weiteres und versteht es auch bis
zu einem gewissen Grade. Wie eine solche Ursache mufite Gott somit den Lauf der
Dinge sichtbar umgestalten, ihm eine neue Richtung geben, die er ohne dieses Ein-
greifen nicht genommen hitte; denn daran wird uns das Eingreifen einer geschicht-
lichen Ursache kund. An sich ist Gott keine solche Ursache neben den iibrigen end-
lichen Ursachen. Er greift nicht wie eine von ihnen ein, er wirkt nicht neben ihnen,
sondern er verleiht ihnen allen als erste Ursache die Wirkungsméoglichkeit dadurch,
dafl er thnen das Sein verleiht. Darum verbergen fiir unseren durch die Erbsiinde
getriibten Blick die Zweitursachen so leicht sein Wirken; sie scheinen sich selbst zu
geniigen, zumal die gleichmifig und stetig wirkenden Ursachen in der Natur.

Ein solches offenbarendes Eingreifen Gottes mufy wie das der andern geschicht-
lichen Ursachen an einer bestimmten Stelle geschehen, ist also wesentlich einmalig
und geschichtlich. Die Stelle, wo dies geschieht, ist als solche auserwihlt. Sie betrifft
einzelne Menschen oder einzelne geschichtlich gewordene Gruppen oder Gemein-
schaften; denn bezdge sie sich unmittelbar auf alle Menschen, so nihme sie fiir uns
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sofort die Gestalt einer naturhaften Ursache an und die Offenbarung verfehlte
ihr Ziel. Die ganze Geschichte des Volkes Israel ist in der Tat Erwihlung von ein-
zelnen und durch sie eines Volkes. Schliefilich sammelt sich dieses Eingreifen Got-
tes auf den einen Menschen Jesus, der zugleich Gottes einziger und vielgeliebter
Sohn ist und in dem sich alles das erfiillt, was Israel durch sein Versagen verhin-
dert hatte.

Erwahlung und Fihrung

Auf den ersten Blick bedeutet die Allgemeinheit der Weltmichte eine grofiere
Gerechtigkeit: alle sind dem Einfluf} der gleichen giinstigen oder ungiinstigen Welt-
michte ausgesetzt; diese nehmen keine Riicksicht auf den einzelnen und bevor-
zugen keinen unter ihnen. Aber diese Gleichheit ist blof8 kalte Gleichgiiltigkeit, die
der Mensch nie ertragen hat. Er hat immer gegen alle Folgerichtigkeit in der Reli-
gion versucht, sich die besondere Gunst der Michte zu gewinnen, und doch zugleich
an das unausweichliche Schicksal geglaubt, das im wesentlichen zu 4dndern auch
nicht in der Macht der Gotter lige.

Die Erwihlung hingegen ist trotz des gegenteiligen Anscheins keineswegs Will-
kiir. Denn sie ist nicht ausschliefilich fiir den Erwihlten gemeint. Das zeigt sich
schon in der Berufung Abrahams. Da schliefft die erwihlende Anrede Gottes an
ihn mit den Worten: ,In dir sollen gesegnet sein alle Geschlechter der Erde“
(Gn 12, 3; vgl. 22, 18). So war auch die Erwihlung Israels gemeint. Der aber, der
vor allem der Auserwihlte war, der eingeborene Sohn, der Mensch Christus Jesus,
war gekommen zu dienen und sein Blut fiir die vielen hinzugeben; er sollte ster-
ben ,,fiir sein Volk, aber nicht allein fiir das Volk, sondern um die zerstreuten Kin-
der Gottes zur Einheit zusammenzufithren® (Joh 11, 51 f.). Was ein jeder emp-
fangt, ist ihm allein gegeben, da es einmalig ist, und doch nicht fiir ihn allein, da
er es zum Besten aller empfingt (1 Kor 12). Die je einmalige Verpflichtung aller
fiir alle, ein rein personhaftes Verhiltnis, tritt an die Stelle des allgemeinen Zu-
sammenhangs. Diese Verpflichtung mufl aber frei {ibernommen werden, und je
hoher die Erwihlung, um so strenger und fordernder ist der Anspruch, dem ge-
niigt werden soll. Die scheinbare Willkiir der gottlichen Erwihlung erweist sich als
der Gerechtigkeit noch tiberlegen. Denn sie entspringt der reinen Liebe, die ihren
Grund ganz in sich selber tragt, und miindet wieder in selbstlose Liebe aus.

Aus der Einmaligkeit der Erwihlung folgt die Fithrung, Fithrung des Menschen
durch Gott. Die Fithrung wendet sich an die Freiheit und deren Entschluffkraft im
Angesicht der je einmaligen Lage. Sie schafft diese Lage und hilft dem Menschen
durch innere Erleuchtung, sie zu erkennen und entsprechend zu beantworten. Sie
beriicksichtigt dabei das einmalige Sein eines jeden Menschen. Sie zwingt nicht, sie
legt nahe. Sie wird aber auch durch das Versagen des Menschen nicht aus der Bahn

245



Aungust Brunner

geworfen. Thre Weisheit ist so ﬁBerIeg-en, daf sie spielend auch das Zuriickbleiben
des Menschen hinter den berechtigten Erwartungen meistert.

In solcher Fithrung spricht sich eine vornehme Achtung vor der Freiheit des
Menschen aus. Sie versagt sich die Anwendung von Gewalt. Trotz vieler Enttiu-
schungen wendet sie sich immer wieder an die Freiheit und wird, wie das Alte
Testament sagt, nicht miide, dem Menschen den wahren Weg vorzustellen. Es be-
darf, um solchem Vorgehen treu zu bleiben, einer géttlichen Geduld und Langmut,
die nur moglich sind fiir den, der weif}, da} er alles in seinen Hinden hilt, und
der Zeit hat zu warten, bis die Dinge reif geworden sind.

An den Menschen stellt solche Fithrung grofle Anspriiche. Denn sie will, daf er
im Vertrauen auf sie in die ungebahnte Zukunft hinausschreite und sich selbst den
Weg bahne. Die Zunkunft wird nicht durch Berechnung oder Vorauswissen vor-
weggenommen. , Zieh fort . .. in das Land, das ich dir zeigen werde!“ (Gn 12, 1),
lautete das Wort Gottes an Abraham. Sie fordert damit sein Letztes an Selbst-
bestimmung und Selbstsein heraus. Solange er die Weltmichte als géttlich ver-
chrte, war er eher ein Geschobener, wie das seine Zuflucht zu Orakeln und Vor-
zeichen beweist. Statt zu entscheiden, lief er sich durch sie die Entscheidung ab-
nehmen. Die Fithrung Gottes hingegen und damit seine Gnade engen die Freiheit
nicht ein, sondern erh6hen sie, indem sie dem Menschen Méglichkeiten eroffnen,
die ihm sonst unzulinglich blieben!.

Fiithrung geht nicht ohne Treue. Sie wird denn auch im Alten Testament in den
Vordergrund gestellt. Einem naturhaften Gott gegeniiber verlift sich der Mensch
auf die immerwihrende Wiederkehr des Gleichen; dieses sucht er zu kriftigen und
zu erneuern und sich selbst ihm anzugleichen und daran teilzunehmen. Darum ist
man auch auf die Bewahrung des Alten, des Herkémmlichen und Erprobten ein-
gestellt und verwirft jede bewufite Neuerung. Von dem personhaften Gott der
Geschichte kann man eine solche tote Gleichférmigkeit nicht erwarten. Was die
Zukunft bringen wird, ist wesentlich unbekannt. Es gibt fiir das gottliche Verhal-
ten keine Regeln aufler allgemeinster Art. An die Stelle des fraglosen Drinstehens
im immer gleichen Naturgeschehen tritt hier vielmehr das Wissen um die unver-
briichliche Treue Gottes. ,,Ich bin, der Ich bin®, mit diesen Worten hat Gott selbst
seine unvergleichliche Wesensart zu erkennen gegeben (Ex 3, 14). Er ist nicht, was
anderes und andere aus ihm machen; er ist rein er selbst. Ausdruds dieses Selbst-
seins ist aber die Treue, die sich im Wechsel des Geschehens gleich bleibt und von
dem Unvorhergesehenen nicht aus ihrer Bahn geworfen wird. Nur der Fithrung
durch eine Treue ohne Ausnahme kann der Mensch sein Heil anvertrauen, Sie ist
der Boden, auf dem er sich getrost in die unbekannte Zukunft hinauswagen kann.
Die heidnischen Gotter kannten eine solche Treue nicht; die ihre hielt sich in engen
Grenzen und versagte spitestens angesichts des Todes des schutzbefohlenen Men-

! A. BRUNNER: Gnade als Freiheit und Liebe, in: Vom dhristlichen Leben. Wiirzburg 1962, 260—274.
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schen und muflte sich schliefilich wie vorsitzlicher Betrug und Verrat ausnehme
Der Tod Hektors in der ,,Ilias® gibt eine ergreifende und erschreckende Beschrei-
bung des Gefiihls der Verlassenheit und trostlosen Einsamkeit, der der Mensch
hier letztlich ausgeliefert war; denn iiber ihre Grenzen konnen die Weltr ichte
nicht hinaus, und das empfindet der Mensch als Treubruch. Nicht so im Alten
Testament! Selbst die schlimmsten Priifungen und grausamsten Entt¥uschungen
lassen hier den Menschen nicht an der Treue Gottes endgiiltig irre werden, se grofl
die Versuchung dazu sein mag. Man lese darauf hin den Propheten Jeremias und
erwige, wie er die furchtbare Last der Geschichte getragen hat!

Die Erkenntnis der gottlichen Fiihrung

Wie ein Mensch aus seinem Verhalten und Tun erkannt wird, so an sich auch
Gott aus seinem Wirken in der Geschichte. In beiden Fillen ist aber richtige Er-
kenntnis nur dann moglich, wenn man bereit ist, auf den Gegeniiber einzugehen
und die Wirklichkeit gleichsam von der Mitte seines Seins aus zu sehen. Diese Seins-
mitte ist allerdings beim Menschen wenig fest; das Unpersonliche durchkreuzt
allzu oft ihre freien Entschliisse. Gott aber ist mit sich selbst in so vollkommener
Ubereinstimmung, daf er in allem mit dem ganzen Einsatz seines Wesens wirkt
und dieses ihn darum, wenn auch verschleiert, so zeigt, wie er ist. Die Geschlossen-
heit seines Wesens 148t keinen Widerspruch zwischen einem offenbaren und einem
verborgenen Gott zu; solche Widerspriiche kénnten nur von der mangelhaften
menschlichen Erkenntnis herrithren, von dem mangelhaften Eingehen auf Gotres
wahres Sein.

Wenn auferhalb des Alten Testamentes die gottliche Fithrung nur wenig er-
kannt worden ist, so lag dies nicht am Fehlen solcher Fithrung (Am 9, 7), sondern
an der falschen Einstellung des Menschen. Um sie zu erfassen, hitte der Mensch
sie anzuerkennen und zu befolgen bereit sein miissen. Solche Bereitschaft ist ja
schon dazu erfordert, einen Menschen in seinem Eigentlichsten und Einmaligen
richtig zu verstehen und zu wiirdigen. Der Mensch hat aber in der Geschichte
immer versucht, sich selbst und seine eigensiichtigen Interessen durchzusetzen. Nach
ihrem Verhiltnis zu diesen Zielen beurteilte er naturgemifl den Verlauf der Ge-
schichte; und da mufite sie ihm als sinnlos vorkommen, als unbegreifliche und ver-
worrene Zufilligkeit, da sie in der Tat nicht darauf ausgerichtet ist, diesen Inter-
essen Rechnung zu tragen. Das Regelmiflige und darum Vorhersehbare in der
Natur schien sie eher zu begiinstigen, und darum war man bereit, darin die Wir-
kung hoher Weisheit und furchtgebietender Macht zu sehen.

Handgreiflich konnte die gottliche Fithrung nur fiir einen Menschen werden,
der unbedingt bereit war, Gottes Willen auszufiihren, und sei es auch unter dem
schmerzlichsten Verzicht auf die berechtigtsten menschlichen Interessen und Erfolge.
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Nur durch einen solchen Menschen konnte Gott als der Gott der Geschichte hell
und klar erstrahlen. So ist denn auch diese Offenbarung durch jenen Menschen er-
‘olgt, der als der vielgeliebte Sohn fiir sein eigenes Leben keinen andern Sinn und
keine andere Aufgabe denken konnte als den Willen des Vaters zu tun. Mit
Scnrecken und vielfachem Argernis wurde an dem Leben dieses Sohnes klar, dafl
die gittliche Fiihrung nicht die Verwirklichung der allzu menschlichen Wiinsche
i Aiioe hat, sondern die Selbstverwirklichung als das wahre Heil. Im Lichte die-
¢ Auscichtung erhalten die Tatsachen der Geschichte ein anderes Gesicht. Schein-
Grofles sinkt zu ohnmichtigem und wirkungslosem Getue des menschlichen

Stolzes z men; Unscheinbares dagegen, ja Scheitern und Untergang verwirk-
lichen ¢ ‘hrung. Der Menschen Urteil iiber die Geschichte wird als irrig und
befar .urchgeserichen, und an seine Stelle tritt das Urteil der ewigen Wahrheit.
Sie verwirft die Selbstsucht und alles, was sie im Gefolge hat, und 148t als die ent-
scheidende Macht der Geschichte die selbstlose Liebe treten.

An dieser Sicht der ewigen Wahrheit auf die Geschichte kann der Mensch inso-
weit teilnehmen, als er am Geiste Christi teilnimmt. So war es schon mit den Hei-
ligen und Propheten des Alten Bundes, die, von Gott erleuchtet, das oft so furcht-
bare Geschehen rings um sie und in ihrem eigenen Leben richtig zu deuten wufiten.
50 ist es auch jetzt mit allen denen, die mit Gottes Gnade sich bemiihen, die Liebe
Gottes in ihrem Leben zur treibenden Kraft werden zu lassen. Erst der Mensch,
der in der Liebe Christi zu Gott steht, macht aus dem duleren Geschehen eine Ver-
wirklichung des Willens Gottes und wirkt so im Sinn der wahren Geschichte. Da-
durch wird sein Leben, wird das Leben der Heiligen zu einer, wenn auch noch so
unvollkommenen Offenbarung des Gottes der Geschichte.

Der Sinn der Geschichte ist also, ohne den Hinden Gottes zu entgleiten, bis zu
einem gewissen Grade in die Hand des Menschen gelegt. Das geschichtliche Sein
ist so bildsam, dafl es der Freiheit des Menschen anheimgegeben ist, was aus ihm
werden soll, ein weiterer Schritt zur Selbstverwirklichung oder ein weiterer Ab-
sturz in den Selbstverlust. Das, was auf den ersten Anblick eine Schwiiche dieses
Seins anzeigen mochte, eben die Bildsamkeit und anscheinende Unvollendetheit,
das erweist sich als die Offenbarung einer hoheren Seinsart. Zeichen der metaphysi-
schen Schwiiche ist vielmehr die starre Unverinderlichkeit des Naturhaften, dem
ein eigentlicher Sinn fehlt. In der Natur ist der Mensch dem Wirken ausgeliefert;
in der Geschichte kann er der Herr des Geschehens sein auch da, wo er ihm schein-
bar ohnmichtig unterliegt. Uber der Geschichte steht das Wort: , Denen, die Gott
lieben, wirke er in allem zum Guten mit* (Rém 8, 28).

Das ist also der Sinn des Eingreifens Gottes in die Geschichte Israels: es soll uns
von der stindigen Fiithrung Gottes in aller Geschichte iiberzeugen. Was hier sicht-
bar zutage tritt, das vollzieht sich, von uns nicht erkannt, iiberall. In allem ist
Gott am Werk und lenkt das geschichtliche Geschehen. Schon im Alten Testament
ist an einzelnen Stellen diese Erkenntnis ausgesprochen: ,, Wohl habe ich Israel aus
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Agypten gefiihrt, doch ebenso die Philister aus Kaphtor und die Aramier aus Kir®
(Am 9, 7); besonders im Deutero-Isaias (Is 40 ff.) tritt diese Wahrheit klar her-
vor. Dieses Eingreifen verfolgt immer das Heil des Menschen; aber es geschicht
auf eine unerwartete und unbegreifliche Weise. Ja, durch dieses Walten Gottes
wird dem Menschen erst klar, worin sein Heil besteht; es wird ihm gesagt, dafl
alles das, was er als Heil bisher erstrebt hatte, irdisches Wohlergehen und inner-
weltlicher Erfolg, nicht nur nicht das Heil bringen kann, sondern ihm meist im
Wege steht. Kund wird diese Wahrheit an dem Schicksal des Einzigen Sohnes hier
auf Erden. Wenn irgend jemand in der Geschichte unter der unmittelbaren und
liebenden Fithrung Gottes stand, dann dieser sein vielgeliebter Sohn, an dem er
sein Wohlgefallen hat. Nach menschlichen Begriffen ist aber das Ergebnis dieser
Fithrung irdisches Scheitern, Untergang in Schande und Qual. Ein Schicksal, un-
begreiflich wie Gott selbst! Nur wer Gott in seinem innersten Wesen kinnte, der
begriffe, daff alles so kommen mufite (Lk 24, 25 f.).

Aus dieser Offenbarung wissen wir jetzt, daf} die ganze Geschichte und jeder
einzelne in ihr unter der unmittelbaren Fithrung Gottes steht, so dafl ihm ohne
den Willen des Vaters kein Haar vom Haupte fillt (Mt 13, 30; Lk 12, 7). Durch
Christus, und nur durch ihn, sind wir der Treue Gottes unbedingt gewiff (R6m 8,
31-39). Wir erkennen aber zugleich, dafl diese Fithrung iiber menschliches Ver-
stehen hinausgeht wie Gottes Weisheit {iber die menschliche. Es ist also unmdglich,
aus der Vergangenheit sichere Schliisse auf das Verhalten Gottes in einer bestimm-
ten Lage der Gegenwart oder der Zukunft zu ziechen, aufler diesem einen Schlufi,
dafd auch diese Lage unter der Fithrung Gottes steht und seinen Hénden nicht ent-
gleiten kann. Darum verlangt der Christ nicht danach, die Zukunft durch Orakel
und Vorzeichen vorauszuwissen, wie er auch in irdischem Erfolg nicht die Biirg-
schaft fiir ein besonderes Wohlgefallen Gottes sieht noch in irdischem Scheitern
den Beweis der Verwerfung.

Vor allem aber ergibt sich die fiir das Leben wichtige Lehre: Gottes Fithrung
und darum jede geschichtliche Lage ist Frage und Anruf an den Menschen. Gottes
Fithrung hebt die Freiheit nicht auf; Fithrung gibt es im Gegenteil nur fiir Freiheit.
Es gilt also in jeder Lage die richtige Antwort zu erkennen und sie durch die Tat
zu geben. Der Fiihrung antwortet Abkehr vom verkehrten Eigenwillen durch
Reue und Bufle und der Wille zum unbedingten Gehorsam gegen Gott. Nur ein
solcher Wille wird auch fihig sein, Gottes Willen im einzelnen hier und jetzt zu
erkennen. Wenn man schon einen Menschen in seiner Einmaligkeit um so besser
erkennt, je mehr man gewillt ist, diese seine Einzigkeit anzuerkennen, so gilt dies
noch unvergleichlich mehr von der Personhaftigkeit Gottes. Je gleichférmiger ein
Mensch Gott gegeniiber geworden ist, um so klarer wird ihm auch die Fithrung
Gottes in seinem eigenen Leben und in der Geschichte aufleuchten. Weil er den
Vater mit der ganzen starken Liebe seines Herzens umfafite, darum ist Christus
an der Liebe des Vaters nie irre geworden, auch nicht in der dunklen Stunde am

249



August Brunner

Kreuze. Weil Paulus dieser Liebe zugesellt worden war, darum wufite er, dafl
nicht Not noch Drangsal, Verfolgung, Hunger, Blofle, Gefahr oder Henkers-
schwert, weder Tod noch Leben, noch Engel noch Gewalten noch Michte, weder
Gegenwirtiges noch Kommendes, weder Hohes noch Tiefes, noch tiberhaupt etwas
in der Welt uns trennen kann von der Liebe Gottes (R6m 8, 35—39), daf} also alle
Widerwirtigkeiten nicht, wie das natiirliche heidnische Empfinden urteilt, ein Zei-
chen sind, daf diese Liebe uns im Stiche lifit. Das Unbegreifliche der Geschichts-
fiilhrung Gottes, wie sie sich in der Heiligen Schrift uns zeigt, soll uns hinweisen
auf das Unbegreifliche Gottes selbst, aber ein Unbegreifliches deswegen, weil die-
ser Gott Liebe ist. Wahre Liebe versteht der siindige Mensch aus sich nicht mehr.
Je mehr er sie aber durch die Gnade Gottes aus eigener Erfahrung kennenlernt, um
so klarer wird er wie Paulus in Gemeinschaft mit Christus innewerden, daf} sie
auch ihn durch die Fihrnisse der Geschichte fiihrt. Gottes unwiderstehliche Macht
in den Ereignissen der Geschichte erkannt zu haben, das ist es, was die Propheten
Israels ausgezeichnet hat. Der Sinn solcher Erleuchtung war aber nicht abstrakte
Erkenntnis, obschon solche sich nachtriglich daraus gewinnen lifit, sondern die
Aufforderung an Israel, sich Gottes Fiihrung gegen alle menschliche Einsicht anzu-
vertrauen und ihr gehorsam zu sein.

Das gleiche gilt von der Erkenntnis, daff Gott auch der Gott der Geschichte ist.
Auch sie schenkt uns keine Einsicht in die Einzelheiten der Ratschlige Gottes noch
ein Wissen um die zukiinftigen Ereignisse. Sie will nur das eine, uns iiberzeugen,
dafl unser Heil in den Hinden Gottes wohl bewahrt liegt, wenn wir seinen Willen
hier und jetzt tun. Diesen Willen vermag aber der Mensch um so klarer zu erken-
nen, je gleichférmiger er in seiner Gesinnung der Gesinnung Christi ist (Phil 2,
5 ff.); um so eher wird er jeweils so handeln, wie Christus es in seiner Lage tun
wiirde. Damit ist die ganze Geschichte des einzelnen wie der Volker hineingenom-
men in den Heilsplan Gottes, und zwar bis in alle Einzelheiten: ,,Mdget ihr also
essen oder trinken oder sonst etwas tun, tut alles zur Verherrlichung Gottes!”
(1 Kor 10, 31). Denn durch das irdische Leben des Gottmenschen ist alle mensch-
liche Titigkeit erlést worden und kann zum Mittel fiir die Heiligung werden. Die
Angst vor der Geschichte und ihrer Unsicherheit und Unruhe ist vom Christen ge-
nommen; er ist gewifl, nicht vergeblich zu leben. Wo immer er den Willen Gottes
erfiillt, da handelt er auch im wahren Sinn des geschichtlichen Geschehens, ohne
sich wie der Marxismus zu vermessen, den Gang und die Richtung dieser Geschichte
im voraus zu erkennen. Und nur so bleibt die Geschichte, was sie ist. Liefle sich aus
Gesetzen genaue Voraussicht des kiinftigen Geschehens gewinnen, so wiirde die
Geschichte aufhoren, Geschichte zu sein und der Mensch ins Naturhafte und Unter-
menschliche zuriickfallen. Es ist kein geringer Dienst am Wohl der Menschheit,
wenn uns der Glaube vor triigerischen Utopien und Ideologien bewahrt, die statt
des versprochenen Gliicks nur Unheil und Unsegen tiber viele bringen.
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Bewahrung und Fortschritt

Nur in der Religion des absolut personhaften einzigen Gottes bewahrt die Ge-
schichte ihr Gleichgewicht. In den Naturreligionen sicht der Mensch das Gottliche
in dem gleichbleibenden Wirken der Weltmachte. Darum wird hier die Vergangen-
heit auf Kosten von Gegenwart und Zukunfiebetont. Alles Grofle und Heilsame
ist am Anfang den Menschen von einem Gott. oder einem Heilbringer gebracht
worden; von ihm stammen aller kultureller Besitz und alle sozialen Einrichtungen.
Es gilt also, dieses Erbe unverindert zu bewahren und alle Neuerungen fernzu-
halten. Die geschichtlichen Anderungen, die sich dennoch nicht vermeiden lassen,
vollziehen sich unvermerkt und ohne den ausdriidslichen Willen, etwas Neues zu
schaffen. Zudem glaubt man hier, eine Vielheit von Miéchten, die miteinander oft
in Widerstreit liegen, beherrsche das Geschehen. Deswegen kann der Gedanke nicht
aufkommen, daf} das geschichtliche Geschehen einen einheitlichen Sinn besitze,
noch vermag der Mensch seine tiefste innere Einheit zu gewinnen, die nur da zu
finden ist, wo er der Einwirkung der Weltméchte nicht mehr unfrei ausgesetzt ist.
Ungeteilte und letzte Hingabe ist nur an den einen personlichen Gott moglich.

In der heutigen Zeit hat sich das Gewicht einseitig auf die Zukunft verschoben.
Das Neue wird schon deswegen geschitzt, weil es neu ist, und das Alte wird ver-
achtet. Eingeleitet wurde diese neue Haltung durch die Verwerfung der religidsen
Uberlieferung. Langsam breitete sich die neue Einstellung auf alle Gebiete aus.
Immer mehr beherrscht der Bewegungsrhythmus der Technik und der Wirtschaft,
die ihrer Natur nach wenig mit Uberlieferung zu tun haben, auch das geistige
Leben. Damit ist eine erschreckende Unstete und Unruhe in die Welt gekommen.
Der Mensch fiihlt sich ohne Halt wie von einem Wirbelwind davongetragen, und
er verliert trotz des technischen Fortschritts die Herrschaft iiber das Geschehen
immer mehr, das sich zu iiberschlagen droht. Exr kommt auch nicht mehr zum ruhi-
gen und tiefen Genuf} dessen, was die Welt ihm bietet. Denn das Heute ist immer
schon vom Morgen iiberholt. Die Gegenwart ist auf die punktformige, immer ab-
brechende Gegenwart des physikalischen Geschehens eingeengt; sie ist nicht mehr
um ihrer selbst da, sondern nur noch als Durchgang zur Zukunft.

Insoweit aber der Mensch seine Gegenwart, sei es an die Vergangenheit, sei es
an die Zukunft verliert, ist er nicht er selbst, ist er noch nicht oder nicht mehr im
vollen Sinn Mensch. Er selbst ist er nur durch eine méglichst breite, tiefe und gei-
stig michtige Gegenwart. Nur eine solche ist imstande, die Vergangenheit in dem,
was des Bewahrens wert erscheint, anzunehmen und sich in vollem und klarem
Wissen um das, was die Stunde erheischt, der Zukunft zuzuwenden, statt blof wie
ein Naturwesen in sie fortgerissen zu werden.

Vorbild und Ermichtigung dazu ist aber die ewige Selbstgleichheit des person-
haften Gottes. In seiner ewigen Gegenwart sind Vergangenheit und Zukunft zu-
gleich hineingenommen und von ihr umfafit, und in deren unendlicher Breite sind
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sie nicht beengt. Darum vollzieht sich Gottes Wirken jeweils sowohl in Anbetracht
der ganzen Wirklichkeit wie auch zugleich in der erschdpfenden Schau der gegen-
wirtigen, einmaligen Lage. Bewahrung und Neuheit stehen sich nicht feindlich
gegeniiber, sondern sind eins: die Bewahrung geschieht durch je neues Walten, und
die Neuheit bewahrt in je einmaliger Gestalt alles, was zu bewahren wert ist.
Immer aber ist Gott in einer vollen,isein ganzes Wesen umfassenden Gegenwirtig-
keit zu allem, in der nichts unlebendig, nichts nur halb wach ist: ,Es schlift und
schlummert nicht der, der Israel beschiitzt® (Ps 121 [120] 4). Darum iiberrascht
thn nichts, und kein Geschehen entgleitet seiner Hand.

Je hoher in der Rangstufe des Seins ein Seiendes steht, um so mehr gleicht seine
Fihigkeit zur Gegenwirtigkeit dieser allumfassenden und allwaltenden Gegen-
wart Gottes. Im Stofflichen ist die Gegenwart ein verschwindender Punkt in einem
endlosen Prozef des bloflen Ablaufens. Entsprechend wird auch im Technischen
das Erreichte jeweils durch ein Neueres nicht nur verbessert, sondern abgetan und
erledigt: die ersten Eisenbahnen und Flugzeuge haben heute keinen Wert mehr.

Anders die geistige Gegenwirtigkeit des Menschen. Sie steht in sich, in der
Selbstgleichheit der Person, die nicht vergeht inmitten des Verstrdmens der Zeit.
Je michtiger und geistiger die Person, um so umfassender ist diese Gegenwart, um
so steter ihre Tétigkeit, die aus einem festen Grunde hervorgeht im Blick auf Ver-
gangenheit und Zukunfl, in Anbetracht dessen, was auch in Zukunft zu bestehen
verdient, was bewahrt werden soll. In solchem Stehen iiber dem bloflen Getrieben-
werden, in dem Handeln aus dem Bewufitsein hoher Verantwortlichkeit ist der
Mensch mehr als sonst er selbst, und seine Gegenwart wird zu einem endlichen
Abbild der ewigen Gegenwart Gottes. Vergangenheit und Zukunft werden durch
eine solche Haltung in die Gegenwart aufgenommen und durch sie wirksam.
Darum bricht das geistige Geschehen nicht jeden Augenblick punktférmig ab, son-
dern bewahrt sich und wirkt weiter durch die Jahrhunderte als lebendige Kraft.
Dieses Weiterleben vollzieht sich in einer stindigen freien Wiederaufnahme der
Uberlieferung. Diese ist nichts Mechanisches, das sich von selbst vollzieht. Als
freies Tun ist solche Wiederaufnahme sichtend; sie nimmt nur das auf, was der
Weitergabe fiir wert erscheint.

Weil die geistige Uberlieferung wesentlich mit dem Selbstsein und der Geschicht-
lichkeit des Menschen verbunden ist, so mufite die Verwerfung der religiosen Uber-
lieferung, der Tradition, die ja aus der innersten Seinsmitte des Menschen hervor-
geht, ihn aus einer inneren Folgerichtigkeit zu jenem Bereich hindringen, der keine
Uberlieferung und keine wahre Gegenwart kennt, zum Stofflichen, und das Tech-
nische und Wirtschaftliche folgerichtig an die erste Stelle setzen. Aber solches ist
nur moglich durch den Verlust der wahren Menschlichkeit, durch Verlust der
Gegenwart und damit der wahren und tiefen Freude am Leben, die nun, vergebens
allerdings, durch die gierige Jagd nach Vergniigen ersetzt werden soll. Der Mensch
hat ja keine Zeit mehr, der andern und der Dinge wirklich froh zu werden.
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Dies vermdchte er nur aus einer starken und tiefen Gegenwirtigkeit. Eine solche
allein brichte es auch fertig, Uberlieferung und Fortschritt, in die unter dem Ein-
fluff des Leiblichen die geistige Lebendigkeit aufgeteilt wird, immer wieder ins
Gleichgewicht zu bringen und damit das Leben sowohl vor Erstarrung wie auch
vor Unstete zu bewahren. Méglich wird solche Gegenwart aber nur da, wo sich
der Mensch von der Treue und Lebendigkeit der ewigen Gegenwart Gottes getra-
gen und umhegt weifl. Nur wo der Mensch im Absoluten fest verankert ist, kann
er seiner selbst michtig werden, statt sich von dem Unterpersonlichen mitreiffien
zu lassen. Schon Paul L. Landsberg hat den tiefen Zusammenhang zwischen dem
Gebet, also einer persdnlichen Beziehung zu Gott, und der Méglichkeit der Seelen-
formung bemerkt; und er meint, dafl ihr gemeinsames Dahinschwinden in der
heutigen Zeit vermuten lasse, dafl der Mensch nur vom Absoluten her die Kraft
zur Umgestaltung seiner Innenwelt gewinnt?,

Das nomadische Ideal in der Bibel

M.Y. Ben-gavriél

Mit dem Wachsen des koniglichen Absolutismus unter den Omriden und dem
machtvollen Eindringen phonizischen Heidentums in Israel, propagiert vor allem
durch die Phonizierin Isebel, die die Ziigel der Herrschaft ihres schwichlichen Ge-
mahls Ah’ab und die seiner Nachfolger Ahasiah und Jehoram fiihrte, wuchs auch
der antidynastisch-antiheidnische Widerstand in Israel (3 Kg 16, 29 ff). Vor allem
war es das konservative Bauerntum, das mit steigendem Unbehagen die Umtriebe
der Ba’alpriester, Gruppen heulender Derwische, und die in immer grofierer Zahl
von der Konigin errichteten Gotzenhaine und Ba’altempel beobachtend, sich nach
den alten Zeiten einfachen, gottnahen Lebens zuriicksehnte. Gleichzeitig aber brei-
tete sich die MifRstimmung gegen das Kénighaus auch unter den Klanhduptern aus.
Der Kriegeradel mufite, weniger aus religidsen Griinden als aus der naheliegenden
Uberlegung heraus, dafl die Phénizierin die in Israel traditionell fithrenden Kreise
immer weiter in den Hintergrund dringen wiirde, um sich an der Macht zu halten,
antidynastisch werden. Diese beiden Gesellschaftsgruppen, eifrig unterstiitzt von

* Paul L. LANDSBERG: Einfibrung in die philosophische Anthropologie. Frankfurt #1961, 193.
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