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Die Mischehe

Hans Wulf SJ

Es kann keine Frage sein: Das Mischehenproblem belastet in Deutschland das Ver-
hiltnis der katholischen und evangelischen Christen, genauer der katholischen
Kirche und der Kirchen der reformatorischen Bekenntnisse!. Die vielen evangeli-
schen Stimmen beweisen es. So ist etwa Oberkirchenrat Hugo Schnell der Ansicht,
daf man ,nicht die Einheit aller Christen beschworen und gleichzeitig die Misch-
ehen unter ein Recht beugen (kann), das gegenreformatorischen Geist atmet und
den konfessionellen Hader geradezu provoziert“? Die Kirchenleitung der Ver-
einigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands erklirte zum selben Pro-
blem, ,es sei unverstindlich, daff die unumgingliche Revision des Mischehenrechts
der romisch-katholischen Kirche verziogert werde. Gerade an einer zufrieden-
stellenden Anderung der Mischehenpraxis, die das Zusammenleben evangelischer
und katholischer Christen untragbar belastet, konne sich die 6kumenische Auf-
geschlossenheit der romisch-katholischen Kirche erweisen®®. Auch vor einem dku-
menischen Forum wurde die Frage erortert. Auf der Vierten Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung, die im Juli 1963 in Montreal gehalten wurde,
fithrte Roger Mehl aus: ,,Solange diese (katholische) Kirche die in den Kirchen der
Reformation vollzogene Eheschliefung fiir null und nichtig erklirt, wird es diesen
schwer fallen, mit Rom zu einem wahren Skumenischen Gesprich zu gelangen;
denn eine solche Haltung lifit darauf schlieflen, dafl die katholische Kirche niche
simtliche Schlufifolgerungen aus dem Dasein einer Gemeinschaft von ‘Getauften
zieht. An dem Tage, an dem die katholische Kirche aufhoren wird, diejenigen ihrer
Kinder zu exkommunizieren, die in einer Mischehe den Segen einer protestanti-

! Einige Zahlen fiir drei ganz verschiedene Gebiete der Bundesrepublik m&gen das Problem noch deutlicher be-
leuchten.

1963 wurden im Bistum Miinster 17 427 Ehen nach katholischem Ritus geschlossen. Davon waren 3057 Mischehen,
also 17,5 .

In der Stadt Miinchen wurden im gleichen Jahr 7264 Ehen nach katholischem Ritus geschlossen, von denen
1275 Mischehen waren, also ebenfalls 17,5 %. Fiir die rechte Beurteilung der Mischehenfrage besagen dicse Zahlen
jedoch nicht viel, Das Problem wird in seiner Schirfe erst sichtbar, wenn man weif}, daf in Miinchen aufler den
1275 katholisch geschlossenen Mischehen 2205 weitere Mischehen nicht nach katholischem Ritus geschlossen wurden. Es
stehen also in Miinchen den 5989 rein katholischen Ehen tatsdichlich 3477 Mischehen gegeniiber. Anders ausgedriidit:
Von 15455 katholischen Ehepartnern gingen 3477 eine Mischehe ein, d. h. etwa 22,5 %.

Bei der hohen Zahl der nichtkatholisch getrauten Mischehen mufi allerdings beriicksichtigt werden, dafl in
669 Fillen eine katholischie EheschlieBung iiberhaupt nicht moglich war, vermutlich weil der eine Teil geschieden war.

Die Zahlen der Evang.-Luth. Landeskirche Bayerns sind folgende: 1962 fanden in der Evang.-Luth. Landeskirche
Bayerns insgesamt 17 522 Trauungen statt, von denen 4873 Mischehen waren, also 27,8 Y.

Fiir die freundliche Uberlassung der einschligigen Zahlen danken wir dem Evang.-Luth. Landeskirchenrat in
Miinchen sowie den Ordinariaten Miinchen und Miinster.

® Zitiert nach: Christ und Welt, 17 (1964), Nr. 2.
* Lutherische Monatshefte, 3 (1964) 44.

1 Stimmen 174, 7 1
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schen Kirche empfangen, wird sich nicht nur die Atmosphire indern, sondern es
wird auch eine der objektiven Bedingungen fiir das Skumenische Gesprich erfiillt
sein.“* Man hat eine Neuregelung der kirchenrechtlichen Bestimmungen iiber das
Eingehen einer Mischehe somit zum ,, Testfall“®, fiir die Echtheit der Skumenischen
Gesinnung der katholischen Kirche gemacht.

Gewif}: das Problem ist schmerzlich und dringlich. Dennoch kommt es uns vor,
als habe man es ,hochgespielt®, und zwar aus Griinden, die nicht nur der pastora-
len Sorge der Landeskirchen und dem Willen zum Skumenischen Gesprich ent-
springen. Man darf doch nicht verkennen, dafl eine Anderung des fiir die Gesamt-
kirche geltenden Rechts fiir diese eine ganze Reihe von schwerwiegenden Fragen
mit sich bringt. Es sei auch daran erinnert, daf} eine nachkonziliare Reform des
Kirchenrechts geplant ist; dabei wird sicherlich auch das Eherecht neu formuliert
werden.

Wichtiger und fiir die katholische Kirche im 8kumenischen Sinn hilfreich wire
es, wenn uns einheitlicher und deutlicher gesagt wiirde, wie die Kirchen der Re-
formation die Ehe unter ihren verschiedenen Riicksichten theologisch beurteilen
und welche Konsequenzen sie aus dieser Beurteilung praktisch ziehen. Daraus
wiirde erst die ganze Schwere des Problems sichtbar. Man nehme nur einmal fol-
gende Auflerung eines prominenten evangelischen Kirchenfiihrers: ,Die Einsicht
in den geistlichen Charakter der Lehre und Weisung des NT hat es der evangeli-
schen Kirche unmoglich gemacht, aus den biblischen Sitzen iiber die Ehescheidung
ein allgemein verbindliches Gesetz von der Unscheidbarkeit der Ehe herzuleiten...
Die Frage der Wiederverheiratung, insbesondere die heute viel verhandelte Frage
der Wiedertrauung geschiedener Christen, wird von den Ethikern ebenso beant-
wortet wie die Frage der Ehescheidung. Auch hier kann es kein generelles Nein
oder Ja geben, denn auch hier mufl in jedem Fall aus seelsorgerlicher Verantwor-
tung eine geistliche Entscheidung getroffen werden. Dieser Erkenntnis haben auch
die ,kirchlichen Lebensordnungen’, die in den evangelischen Kirchen Deutschlands
in den letzten Jahren neu erlassen worden sind, durchweg Ausdruck gegeben.“®
Solche Sitze stehen nicht vereinzelt da; sie erschweren eine Losung der Mischehen-
frage. Denn der erfahrene Seelsorger weifl, dafl die tatsichliche Moglichkeit einer
Ehescheidung und die kirchliche Trauung von Geschiedenen bei nicht wenigen
evangelischen Christen als selbstverstindliche Bedingung in den Ehewillen ein-
gehen. Damit ist dieser aber nicht mehr absolut. Die darauf basierende ,Ehe® wire
nach dem katholischen Glaubensverstindnis einfachhin nichtig. Wie soll das katho-
lische Eherecht solchen nicht aus der Luft gegriffenen Fillen begegnen?

4 Roger Mehl, Der gegenwirtige Stand der Skumenischen Bewegung, in: Ukumenische Rundschau, 13 (1964) 10.

8 Auf die Frage: ,Was kann das Konzil ... wn, um die diristliche Einheit zu fordern?* — antwortete Prof.
Schlink: ,Die Testfrage fiir das allgemeine Bewufltsein der Christen in Deutschland ist zweifellos das Problem der
Mischehen®, in: Lutherische Monatshefte, 1 (1962) 262-263.

¢ Joachim Bedkmann, in: Evangelisches Soziallexikon, Stuttgart #1963, Sp. 300. Vgl. Ehe und Ehescheidung (Ham-
burg 1963).
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Die Mischehe

Was auch die evangelischen Landeskirchen auf solche und dhnliche Fragen ant-
worten werden, sie entbinden die Katholiken nicht von der Aufgabe, das kompli-
zierte Mischehenproblem ebenso besonnen wie mutig anzugehen, damit eine fiir
alle Seiten angemessene pastorale und rechtliche Losung gefunden werde.

Die Ehe im Glaubensverstindnis

Was ist nach katholischem Glaubensverstindnis die Ehe? Sie ist von ihrem na-
tural-kreatiirlichen Wesen und damit von Gott her die dauernde Lebensgemein-
schaft eines Mannes und einer Frau, die sich im Leibe sexuell duflert und im Kind
fruchtbar wird. Diese in der Geschlechtsdifferenz des Menschen wurzelnde natur-
hafte Lebensgestalt, Urbild mitmenschlicher Gemeinschaft {iberhaupt, Institution,
in der sich die Liebe von Mann und Frau im Hinblick auf diese selbst und auf ihr
Fruchtbarwerden im Kind endgiiltig irdisch verfaft, verwirklicht und verleiblicht,
ist fiir die Getauften von Christus zur Wiirde eines Sakraments erhoben worden,
zu einem Zeichen des Heils, das Gottes Gnade wirklich enthilt und wirksam mit-
teilt. Der Ehe unter Christen eignet von daher ein doppelter Sinn: ein natiirlich-
weltimmanenter und ein gnadenhaft-welttranszendenter. Sie ist innerweltlich sinn-
volle Lebensform, weil tiefste und fruchtbarste Gemeinschaft des Menschen, der
nur im liebenden Miteinandersein zu sich selbst zu kommen vermag. Allerdings
wird ihre reine Gestalt in der tatsichlichen erbsiindigen Verfafitheit des Menschen
nicht ungebrochen erreicht. Sie hat iiberdies einen gnadenhaft auf Gott bezogenen,
in die Ewigkeit des Menschen hineinreichenden Sinn, sofern sie fiir die Getauften
der Ort der liebenden Selbstmitteilung Gottes an den Verheirateten ist. Sie ist
jenes religiose Geheimnis, von dem der Apostel Paulus sagt, daf} es grof sei: ,Ich
sage es in bezug auf Christus und die Kirche* (Eph 5, 32).

Das eine und einfiltige Geheimnis der sakramentalen Ehe &ffnet sich in zwei-
facher Hinsicht, in einen 6ffentlichen und in einen privaten Bereich. Die christlichen
Gatten machen (erstens) in ihrer Ehe den endgiiltigen Bund von Gott und Mensch
in der Kirche und vor der Offentlichkeit der Welt zeichenhaft sichtbar und ver-
wirklichen ihn (zweitens) an ihrem Ort und zu ihrem Teil in ihrer ehelichen Ver-
bundenheit, insofern die Gnade des Ehesakraments in der Heilung und Heiligung
der ehelichen Liebe durch deren Einbeziehung in das Mysterium der Liebe Christi
zu seiner Kirche und darin und dadurch Gottes zur Welt besteht. Wenn man so
das Wesen der christlichen Ehe bedenkt, ist ihr letztlich begriindender Grund Gott
selbst. Sie griindet als Schopfungswirklichkeit in Gott. Diese ist ein notwendig vor-
ausgesetztes Moment der alles Kreatiirliche umgreifenden Heilsordnung, die, durch
denselben Gott in Christus gestiftet, die Welt ,durch die Kirche* (Eph 3, 10) auf
ihr endgiiltiges Heil hin erlést und eschatologisch vollendet. Diese Vollendung er-
reicht ihr von Gott immer schon gemeintes Ziel in der Gestalt des endgiiltig ent-
hiillten hochzeitlichen Bundes von Gott und Mensch, dessen Grundlage Christus
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heiflt. Auf diesen Bund hin ist die Ehe urspriinglich bezogen, um dieses Bundes
willen und als sein Abbild ist sie zuerst und zuletzt von Gott gewollt.

Der einzelne iibernimmt die eheliche Lebensform durch eigene und freie, durch
keine andere Instanz vertretbare, in rechter Ordnung geduflerte Entscheidung. In
solcher Auflerung des Willens zur Ehe werden durchaus ihre vom Menschen aus
unverfiigbaren Wesensstrukturen iibernommen. Der einzelne ist gewifl frei zu
heiraten, hat er aber geheiratet, dann ist es ihm nicht erlaubt, nach subjektiver
Willkiir tiber die Ordnung der Ehe zu verfiigen. Er ist an das Wesensgesetz dieser
Institution sittlich gebunden’. Weil nun fiir die Getauften die Ehe gemif} der An-
ordnung Gottes ein Sakrament ist, empfangen diese durch die Auflerung des Wil-
lens zur Ehe, wenn immer dieser rechtmiflig geschieht, die sakramentale Gnade.
Eigentlicher Spender dieses wie aller Sakramente ist die Kirche; sie duflert und ver-
wirklicht ihren Spenderwillen im Ja der zur Ehe bereiten Partner. Dafl diese sich
das Ehesakrament ,einander” spenden, ist eine abgekiirzte und leicht mifiver-
stindliche Redeweise. :

In diesem Zusammenhang ist nun die Form der Auflerung des Ehewillens be-
deutsam. Und das einmal von der Tatsache her, dafl die Kirche iiber die konkrete
Art und Weise der Sakramentenspendung, die ein &ffentlich-kultischer Akt, eine
liturgische Funktion im strengen Sinne ist, so zu befinden hat, daff die rechtmifige
Form Bedingung der Giiltigkeit fiir den Empfang des Sakraments tiberhaupt ist.
Dann wegen der sozialen Bedeutsamkeit der Ehe selbst. Ehe ist nicht nur etwas
Privates, sondern hat unabdingbar als Ort von Zeugung und Geburt Bedeutung
fiir die menschliche Gesellschaft. Sie bezieht sich auch auf die 6ffentlich-rechtlich
verfafiten Institutionen von Staat und Kirche. Vor diesen muf§ die Ehe rechts-
notorisch gemacht werden. Klandestine Ehen sind gesellschaftlich vom Ubel. Rechts-
notorisch und somit erst unter jeder Hinsicht unaufldslich wird die Ehe, wenn sie
formgerecht geschlossen wird; das Gesetz der Form wird aber zuletzt bestimmt
durch die gesellschaftlichen Autorititen. Fiir den katholischen Christen wird die
Ehe dann giiltig geschlossen, wenn der Pfarrer des Eheschliefungsortes (oder sein
Delegierter) der Auflerung des Ehewillens aktiv assistiert und zwei Zeugen diesen
rechtsverbindlich bezeugen konnen (can. 1094). Eine solche ist kirchenrechtlich ein
,matrimonium ratum®, eine von der Kirche ratifizierte Ehe. Man bedenke aller-
dings hier auch, dafl nach can. 1098 auch eine kanonisch giiltige Ehe ohne Assistenz
des Priesters nur mit zwei Zeugen moglich ist, fiir den Fall, daf} der Pfarrer, bzw.
der Ortsordinarius oder der von ihnen delegierte Priester ohne schweren Nachteil
nicht zu haben oder zu erreichen sind. Der Kanon nennt zwei Fille: die Todes-
gefahr und den Fall, dafl wenigstens einen ganzen Monat lang kein trauungsberech-
tigter Priester zur Verfiigung steht.

7 Werner Elert, Das christliche Ethos (Tiibingen 1949) 124. Elert fiirchter um die Stabilitit der Ehen, die allein
im Vertragswillen der Partner begriindet werden. Er zitiert fiir seine Ansicht das Wort Fichtes, dafl sich .Eheleute
selbst mit freiem Willen scheiden, so wie sie sich mit freiem Willen verbunden haben®.
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Die Mischebe

Um die Problematik der Mischehe in angemessener Weise erortern zu kénnen,
miissen wir noch das reformatorische Verstindnis erwihnen. Es ist das nicht ganz
leicht. Wenzel Lohff schreibt iiber die ,Ehe nach evangelischer Auffassung®: , Wer
es unternimmt, nach der evangelischen Lehre von der Ehe zu fragen, kann bei der
Vielzahl von Auffassungen und Positionen, die in der evangelischen Uffentlich-
keit zu finden sind, in Verwirrung geraten. Angesichts der geschlossenen Konzep-
tion der romischen Kirche ist dieser Eindruck besonders stark.“® Immerhin diirften
beziiglich des evangelischen Eheverstindnisses vor allem zwei Linien zu unter-
scheiden sein, eine verneinend-polemische und eine bejahend-religidse. Fiir Luther
war die Ehe bekanntlich kein Sakrament. ,Die Ehe ist ein duflerlich leiblich Ding
wie andere weltliche Hantierungen“?, ein ,, weltlich Geschift®, ein ,iuflerlich welt-
lich Ding“ %, Sie gehort in den Bereich des weltlichen Regiments, in sein Reich zur
Linken. Sie ist ein 6ffentlicher Stand (status oeconomicus), der weltlichen Obrig-
keit iiberantwortet. Auch Calvin verneint den sakramentalen Charakter der christ-
lichen Ehe: ,,Gewif}, der Ehestand ist eine gute und heilige Ordnung Gottes; aber
auch der Ackerbau, das Hiuserbauen, das Schuster- und Barbierhandwerk sind
rechtmiflige Ordnungen Gottes und trotzdem keine Sakramente.“ Anderseits ist
die Ehe Stiftung des Schopfergottes, ja sogar fiir Luther ein Heilszeichen. ,Das
Sakrament Deines licben Sohnes Jesu Christi und der Kirchen, seiner Braut, darin
bezeichnet.“ 2 Diese heilstheologische Sicht hat, wie sich versteht, vor allem Karl
Barth ausdriicklich ausgearbeitet. Fiir ihn ist der Bund Gottes mit den Menschen
letzter Grund der Ehe. Er fragt: ,Woher das alttestamentliche Wissen um die
Wiirde des geschlechtlichen Verhiltnisses? Dieses Wissen, das es erlaubt und ge-
bietet, in dem heiligen Verhiltnis zu Gott und Israel dieses innergeschopfliche Ver-
hiltnis wiederzuerkennen? Das Neue Testament antwortet: Im Anfang war, der
erste und eigentliche Gegenstand von Gottes Willen, Plan und Erwihlung der
innere Grund der Schépfung der Bund zwischen Jesus Christus und seiner Ge-
meinde. Er, dieser Bund, ist das Urbild des alttestamentlichen Urbilds: Jahve und
Israel, und also er, dieser Bund, das Urbild des Verhiltnisses von Mann und
Frau.“® Die Lutheraner lehnen gemifl ihrer Zwei-Reiche-Lehre diese christologi-
sche Begriindung der Ehe im allgemeinen ab. Sie lassen sie allein in der Schépfungs-
ordnung verankert sein. So z. B. Werner Elert: ,, Wenn wir ... nunmehr von christ-
licher Ehe sprechen, so heifit das nicht, dafl die Ehe heute als Ordnung etwas an-
deres wiire als das jus naturale. Sie ist vielmehr auch fiir den Christen nach wie
vor Ethos unter dem Gesetz. Aber gerade darin, daf} sie so und nicht anders ver-
standen wird, besteht ihre Christlichkeit.“* Diese Meinung wird nicht von allen

® Wenzel Lohff, Die Ehe nach evangelischer Auffassung, in: Ehe und Ehescheidung, 42.

* WA 10 II, 283. 1 WA 30 II, 205. 1 Inst, IV, 19, 34.

* Kl. Katechismus, Traubiichlein, in: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche (Gottingen
1952) 534,

13 Kirchliche Dogmarik, 111/2, 361.

% Werner Elert a.2.0. 127.
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Lutheranern geteilt. Ernst Kinder z. B. spricht von einer ,,Heiligung der Ehe ,in
Christo “ und bemerkt dazu: ,Diese .. . Seite der neutestamentlichen Wesensschau
der Ehe, ihre eigentiimliche Christusbeziehung im Sinne von Eph5, 22 ff. u. a.,
wird von Luther und den lutherischen Bekenntnisschriften weniger betont . . . Die-
ses Zuriicktreten der Perspektive von Eph 5,22 ff. ... ist aus ihrer berechtigten
Ablehnung der Auffassung der Ehe als eines Sakramentes zu verstehen.® 15

Die Fragwiirdigkeit der Mischehe

Wer das dargelegte Glaubensverstindnis von der Ehe in der Gemeinsamkeit
und Unterschiedenheit der christlichen Bekenntnisse verstanden hat, wird leicht
begreifen, dafl die Mischehe alle christlichen Glaubensgemeinschaften vor eine
tiberaus schmerzliche Problematik stellt. Den Mischehen eignet eine tiefe Frag-
wiirdigkeit. Diese wird allerdings von der katholischen Kirche und den Kirchen
der Reformation verschieden gedeutet.

Die Problematik der Mischehe betrifft nach katholischer Ansicht sowohl den
weltimmanenten als auch den welttranszendenten Sinn der Ehe. Ehe meint die
dauernde Lebensgemeinschaft geschlechtsdifferenzierter Partner, die sich sexuell
duflert und verwirklicht. Alle Dimensionen menschlicher Existenz sind in ihr be-
troffen und beansprucht. Die im tiefsten prigende Form dieser Lebensgemeinschaft,
die erst in der ,Partnerschaftsehe® ganz sie selber wird ist jene Liebe, in der sich
Personen unterscheiden und einen. Es kann und soll nicht bestritten werden, dafl
es in der Ehe viele Punkte eines rein natiirlichen Einvernehmens gibt, von denen
praktisch der Erfolg oder Miflerfolg einer Ehe abhingt. Doch kann ebensowenig
geleugnet werden, daf} ein Unterschied in der grundlegendsten Haltung des Men-
schen, ndmlich in seinem Verstindnis von Gott, Mensch und Welt und deren gegen-
seitiger Bezogenheit, der innersten Anlage der Ehe auf Gemeinsamkeit hin wider-
spricht und die Ehe belasten muf}, und dies um so mehr, je mehr sich die Gatten
bemiihen, gemeinsam aus grundlegenden Werten zu leben. Diese schon natiirliche
Problematik der Mischehe wird sich noch vertiefen, wenn die religits-sakramen-
tale Seite vom katholischen Ehepartner ernst genommen wird. Unter dieser Riick-
sicht hat die Fragwiirdigkeit der Mischehe ein doppeltes Gesicht: Wenn und weil
die christliche Ehe Zeichen fiir das Geheimnis des in und durch die Kirche sich ver-
wirklichenden hochzeitlichen Bundes Gottes mit der Menschheit vor der Offent-
lichkeit der Welt ist, wird man unschwer erkennen, dafl die Intensitit, die Leucht-
kraft des Zeichens abnehmen muf}, wenn einer der Partner diese Sakramentalitit
nicht erkennt und anerkennt. Dazu kommt noch, dafl der katholische Partner in
Gefahr gerit, die Wirklichkeit, die die Ehe als Heilszeichen objektiv meint, weni-
ger hingebend, weniger personlich und existenziell zu erfiillen. Das alles aber min-

1% Ernst Kinder, Die Ehe, in: Sudker, Lell, Nitzschke, Die Mischehe (Gottingen 1959) 27-28.
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dert tatsichlich die Wirksamkeit der Heilssendung der Kirche, die an sich und
darin auch von der ibernommenen Gnade der sakramentalen Ehe her ,Salz der
Erde®, ,Stadt auf dem Berge® und ,Licht der Welt* (Mt 5, 13-16) zu sein hat.

Ehe ist weiter Ort der Selbstmitteilung Gottes fiir die Gatten, eben in und durch
ihre Ehe. Auch von dieser Riicksicht her ist die Mischehe problematisch, ganz ab-
geschen von der religidsen Gestaltung des Alltags: im Gebet, im gemeinsamen
Gottesdienst, dem Empfang der Sakramente, zumal des des Altares, dem Verstind-
nis der Ehe, der Ordnung des ehelichen Lebens selbst, der Kindererziehung usw.
Die sakramentale Gnade wirkt gewif} aus der Kraft Gottes allein und hingt als
solche weder von der Subjektivitit des Spenders des Sakramentes noch von der
des Empfingers ab; beide miissen nur den Willen haben, ein Sakrament zu spen-
den und zu empfangen. Das besagt aber nicht, dafl das Sakrament ohne ein gliu-
biges Sich-Offnen, ohne u. U. Uberwindung eines schwer siindhaften Willens,
fruchtbar empfangen und so subjektiv wirksam werden konnte. Die ,, Disposition®
des Empfingers ist gewif§ nicht Ursache der (objektiven) sakramentalen Wirksam-
keit, wohl aber unabdingbare Voraussetzung des Ankommens der Gnade im
menschlichen Herzen. Sakramente wirken eben nicht magisch, sondern die sakra-
mentale Gnade muf}, damit sie den Grund der Person erreicht, personal iibernom-
men werden, was wiederum aus unverdienter Gnade geschieht. Als Gnade, die in
einer sakramentalen Ehe angeboten wird, ist sie gewifl von jedem als dem einzel-
nen anzunehmen. In solcher Annahme ist jeder unvertretbar. Die Willigkeit anzu-
nehmen, die Tiefe der Disposition, die Radikalitit des Sich-Offnens hingen aber
auch von der Heilssorge des jeweiligen ehelichen Partners ab. Der eine hat den
andern anzurufen, jeder hat sich um die Seele des andern zu sorgen, und das nicht
nur in einem allgemeinen Sinn, sondern hier im Hinblick auf die personliche Gnade
des Ehesakramentes. Das alles aber wird psychologisch erschwert, wenn nicht sogar
verhindert, wenn und weil die Ehepartner im Glauben, hier verstanden als ge-
glaubte gottliche Wirklichkeit selbst (fides quae creditur), nicht in allen Stiicken
und ausdriicklich eines Herzens und eines Sinnes sind. Auch wenn zuzugeben ist,
dafl im Glaubensakt selbst (fides qua creditur) Gliubige verschiedensten Bekennt-
nisses im Entscheidenden miteinander iibereinstimmen, wenigstens insofern sich
der Gott der Offenbarung dem Gliubigen schenkt; darin ist aber alle Glaubens-
wirklichkeit einschluflweise anwesend.

Wer die doppelte Problematik der Mischehe, die sich auf den weltimmanenten
und welttranszendenten Sinn der Ehe bezieht, bedenkt, wird begreifen, warum
die katholische Kirche um ihres Heilsauftrags willen vor dem Eingehen einer
Mischehe warnt und sie an sich verbietet. Nur wer der Kirche ihre seelsorgerliche
Verantwortung und darin ihren gehorsamfordernden Anspruch bestreitet, wird
ihre Heilssorge beziiglich der Mischehe nicht erkennen und anerkennen.

Auch die evangelischen Kirchen der verschiedensten Bekenntnisse wissen aus
religiosen Griinden um die Fragwiirdigkeit der Mischehe. So erklirt H. Dombois
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eindeutig: ,Alle Kirchen verbieten oder widerraten ernstlich die Mischehe als dem
Wesen der Ehe als umfassender Vergemeinschaftung widersprechend, wegen der
Gefahr der Indifferenz und der Gefihrdung der religidsen Kindererziehung in
ihrem Sinne. Sie gehen mit verschiedenen Mitteln vor, miissen aber die ungemischte
Ehe als Ziel und Regel festhalten.“® Ahnlich O. Friedrich: ,Die Konfessionsver-
schiedenheit der Ehegatten widerstreitet der Natur der Ehe als der seelisch und
leiblich innigsten Gemeinschaft. Die evangelische Kirche hat darum von jeher vor
der Mischehe gewarnt.“” Endlich heiflt es in der ,Erklirung der Lutherischen
Bischofskonferenz® (1958): ,, Wer eine Mischehe eingeht, nimmt eine schwere Last
auf sich. Nichts verbindet die Eheleute so fest wie die Einmiitigkeit im Glauben.
Die Zugehdrigkeit zu verschiedenen Konfessionen macht es den Eheleuten oft
schwer, zur vollen inneren Gemeinschaft zu kommen und ihrem Bekenntnis treu
zu bleiben. Wer am Glaubensleben seiner Kirche lebendig Anteil nimmt, wird ge-
rade in der Mischehe unter der Verschiedenheit der Konfessionen leiden . . . Unter-
schitzt die schwere Last der Mischehe nicht! Verachtet nicht das hohe Gut des
gemeinsamen Glaubens in der Ehe.“*® In dhnlicher Weise warnt auch die Evan-
gelische Kirche der Union vor dem Eingehen einer Mischehe!®. Wenn man diese
Auflerungen liest, wird man erkennen, dafl auch in evangelischer Sicht aus zwei
Griinden vor der Mischehe gewarnt wird: einmal im Hinblick auf den natiirlichen
Sinn der Ehe, die auf ungebrochene Gemeinschaft der Gatten angelegt ist; dann
im Hinblick auf das glidubig-kirchliche Leben, dem die Familie verpflichtet ist.
Also auch die evangelischen Kirchen sind genau so wie die katholische Kirche der
Ansicht, daf in der Mischehe der weltimmanente und der welttranszendente Sinn .
der Ehe in Frage gestellt ist. Deshalb das berechtigte Unbehagen iiber sie.

Kirche und Mischehe

Weil die katholische Kirche die Mischehe objektiv als heilsgefihrdend ansieht —
daf auch andere Momente der konkreten Ehe das ebenfalls sein kdnnen, wird

damit keineswegs geleugnet —, darum warnt sie nicht nur im allgemeinen davor, °

sondern sucht sie auch zu verhindern. Das geschieht zunachst mit rechtlichen Mit-
teln, im Mischehenrecht. Danach sind Mischehen im Sinn der Bekenntnisverschie-
denheit Getaufter (mixta religio) streng (severissime) verboten (can. 1060). Von
diesem (aufschiebenden) Ehehindernis kann allerdings unter einem dreifachen
Vorbehalt dispensiert werden: (Erstens) ,,miissen gerechte und gewichtige Griinde fiir
eine Dispens sprechen,z. B.die Gefahr, dafl die Ehe sonst nichtkatholisch geschlossen
wird; (zweitens) muf} der nichtkatholische Partner versprechen, von seinem Gat-
ten die Gefahr des Glaubensabfalls fernzuhalten; (drittens) miissen beide Partner

1 RGG® IV Sp. 963.

© EKL 1 Sp. 1009,

18 T utherische Monatshefte 1 (1962) 256-257.
™ Aus den Lebensordnungen der Landeskirchen, in: Sucker, Lell, Nitzschke a.a.0. 410.
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zusichern, dafl alle Kinder, die aus der Ehe geboren werden, katholisch getauft und
- erzogen werden. Es gentigt nicht, dal diese Versprechen gegeben werden; es darf
vielmehr nur dann dispensiert werden, wenn moralische Gewilheit besteht, dafl
sie auch gehalten werden.“* Die genannten Versprechen miissen gewohnlich (regu--
lariter) schriftlich gegeben werden (can. 1061). Uberdies kann die Mischehe giiltig
nur, wenn wir vom Sonderfall des can. 1098 absehen, vor dem katholischen Forum,
d. i. vor dem Pfarrer des Eheschlieflungsortes (oder seines Delegierten) und wenig-
stens zwei Zeugen geschlossen werden (can. 1094 und 1099). Noch eine Vorschrift
sei erwahnt: Der katholische Partner wird verpflichtet, in kluger Weise sich um
die Konversion des nichtkatholischen Gatten zu bemiihen (can. 1062).

Auch die evangelischen Landeskirchen versuchten das Mischehenproblem recht-
lich in den Griff zu bekommen?'. Allgemein werden von ihnen die evangelisch-
kirchliche Trauung und die evangelische Erziehung aller Kinder verlangt. Wenn
ein evangelischer Christ sich dazu nicht verstehen sollte, hat er bestimmte Rechts-
folgen zu tragen, wie z. B. Ausschlufl vom aktiven und passiven Wahlrecht, von
bestimmten kirchlichen Diensten, vom Patenamt oder anderen kirchlichen Rech-
ten. Am weitesten geht hier wohl die Evangelisch-Lutherische Kirche Bayerns. Sie
erklirt in ihrer ,Kirchlichen Lebensordnung® (1922): ,,Wer als Glied einer evan-
gelischen Gemeinde sich bei seiner Eheschliefung verpflichtet, seine Kinder simt-
lich in einer anderen Konfession als der seinen erziehen zu lassen, dem wird die
Trauung versagt ... Ein Kirchenglied, das bei seiner Eheschlieflung oder spiter
die Erziehung seiner Kinder beiderlei Geschlechts in einem anderen Bekenntnis als
dem seinen bestimmt oder zulif}t, wird durch Kirchenvorstandsbeschluf des Rechts
verlustig erklirt, zu kirchlichen Vertretungen zu wihlen oder gewihlt zu werden
und Pate zu sein. Seine kirchliche Beerdigung wird in schlichter Weise vorgenom-
men. Wer bei Ubernahme einer solchen Verpflichtung sich der Forderung eines
Eides oder einer dhnlichen Versicherung unterwirft, der sagt sich damit von der
Evangelischen Kirche los und wird nicht mehr als Gemeindeglied betrachtet. Vor-
aussetzung fiir die Gewidhrung der evangelischen Trauung konfessionell gemisch-
ter Paare ist die schriftliche Erkldrung beider Teile, die aus der Ehe hervorgehen-
den Kinder evangelisch zu erzichen.?* Man sieht, diese Bestimmungen sind durch-
aus dem katholischen Kirchenrecht nachgebildet. Wir kdnnen in dieser Sache dem
Urteil von Erik Wolf nur zustimmen: ,,Bei den Mischehen . .. gelten die gleichen
Prinzipien wie im katholischen Bereich.“2® Allerdings muff angemerkt werden,
daf} die evangelischen Kirchen eine nicht gemifl der Ordnung der jeweiligen Lan-
deskirche geschlossene Ehe nicht als nichtig betrachten, wie das in der katholischen

* Gertrude Reidids, Die Mischehe — Stein des Anstofles zwischen den Konfessionen, in: Una Sancta 16 (1961) 213.

* Aus den Lebensordnungen der Landeskirchen, in: Sucker, Lell, Nitzschke 2.a.0. 409—441; Georg May, Bestim-
mungen iiber die Eingehung und Behandlung von Mischehen in den Ordnungen des deutschen Protestantismus, in:
Trierer theologische Zeitschrift 73 (1964) 22—44,

® Aus den Lebensordnungen der Landeskirchen a.a.O. 431—432.

8 Erik Wolf, Ordnung der Kirche (Frankfurt/M. 1960) 91.
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Kirche der Fall ist, sie ist unerlaubt, aber giiltig zustandegekommen. Das schon aus
dem einfachen Grund, weil nach evangelischer Auffassung die Giiltigkeit einer
Ehe nach der Ansicht der meisten Theologen iiberhaupt nicht von der kirchlichen
Trauung abhingt®.

Der evangelische Protest gegen das katholische
Mischehenrecht

Und dieser Punkt ist es wohl, dafl die evangelischen Christen und ihre Kirchen-
leitungen trotz der sonst grundsitzlich gleichen Einstellung zur Mischehenfrage
aufs heftigste gegen das Mischehenrecht der katholischen Kirche protestieren. Die
Griinde dafiir sind theologischer, Skumenischer und seelsorglicher Art.

Zunichst wird erklirt: ,Indem sich die katholische Kirche zur Richterin iiber
Giiltigkeit und Ungiiltigkeit der Ehe aufwirft, beugt sie die Gottesgabe der Ehe unter
eine theologische Konstruktion.“ * Auf der einen Seite,so wird gesagt, behaupte die
katholische Kirche, daf die Ehe durch die Zustimmung der Partner zustande komme
und daf sich diese, wenn es sich um Getaufte handle, inihrer chelichen Willenserkl4-
rung das Sakrament selbst spendeten; auf der andern Seite mache sie aber die Giil-
tigkeit solcher Ehen von der Ubernahme ihrer Formvorschrift abhingig.

Macht sich die katholische Kirche wirklich zur Richterin iiber Giiltigkeit oder Un-
giiltigkeit der Ehe? Das ist insofern der Fall, als das eigentliche Subjekt der Sakra-
" mentenspendung die Kirche ist. Die konkreten Ausspender, also die Eheleute,
driicken als ,Diener® (ministri) ihren, der Kirche, Willen aus. Diese Auffassung
ist nicht, wie Hugo Schnell anzunehmen scheint®, eine Lehre, die sozusagen ad
hoc zurechtgemacht worden ist. Sie ist einfach in dem allgemein angenommenen
theologischen Satz mitgegeben, dafl der konkrete Spender des Sakramentes die
Intention haben muf}, das zu tun, was die Kirche in der Sakramentenspendung
tun will?”, Karl Rahner erliutert das so: ,Eheschliefung als solche selbst (ist) das
Sakrament. Sie ist es darum, weil ja dieses eheliche Ja selbst einer der Grundvoll-
ziige der Kirche ist, weil sie in diesem Ja ihrer Glieder sich selbst als das Mysterium
der Einheit zwischen Christus und den Menschen darstellt. Hier ist dann auch
ciner der Fille gegeben, bei denen ... nicht ein Kleriker, sondern jeder Christ
einen Akt der Kirche als solcher vollzieht, indem er das Sakrament ,spendet’.” 28

Nur in diesem Sinn ist die Kirche ,Richterin iiber Giiltigkeit oder Ungiiltigkeit
der Ehe®. Wie sehr sie aber bei diesem ,Richten® selbst an das Wesen der Ehe ge-
bunden ist, wie sie nicht willkiirlich dariiber befinden kann, ob eine Ehe giiltig
oder ungiiltig ist, zeigt folgende Uberlegung. Ist eine kanonisch nichtige Ehe, nich-

# Erwin Wilkens, Probleme der kirchlichen Trauung, in: Ehe und Ehescheidung a.2.0. 204-205.

5 Hugo Schnell, Ehenot in konfessionell gemischtem Land, in: Lutherische Monatshefte, 1 (1962) 257.
® Ebd. 257.

¥ G, Th. 3, q. 64; a. 8; Denz. *® 1963 Ind. syst. 2bb.

# K. Rahner, Kirche und Sakramente (Freiburg 1960) 98.

10



Die Mischebe

tig wegen mangelnder kirchlich vorgeschriebener Form, schlechthin und in jeder
Riicksicht nichtig? Wir glauben nicht. Zunichst mufl man davon ausgehen, dafl in
einer kirchenrechtlich und damit sakramental nicht zustande gekommenen Ehe der
eheliche Wille an sich vorhanden gewesen ist, daf} sich also in einer geduflerten
Grundentscheidung zwei Menschen, Mann und Frau, zu einer dauernden und aus-
schliefflichen ehelichen Lebensgemeinschaft entschlossen haben. Solche Entscheidung
aber stiftet zwischen diesen Menschen eine endgiiltige, seinshaft und somit auch
ethisch bedeutsame Beziechung. Der Kanonist W. Bertrams macht darauf aufmerk-
sam, ,daf} tatsichlich die Ehe allein durch die Ehe-Willenserklirung der Partner
konstituiert wird und daf diese als solche durch eine menschliche Autoritit weder
erginzt noch aufgehoben werden kann.“ Das aber hat die Folge, dafl Partner, die
zur kanonischen Form verpflichtet sind, jedoch nur vor dem Standesbeamten die
Ehe-Willenserklirung abgegeben haben, nicht einfachhin frei sind, eine neue Ehe
einzugehen . . . So ist auch fiir die an die kanonische Form gebundenen Ehepartner
die standesamtliche Ehe-Willenserklirung nicht eine ihres Sinnes entleerte Forma-
litat“. Dasselbe gilt natiirlich auch von einer Ehe unter Christen, die von einem
evangelischen Pfarrer getraut worden sind. Somit ist z. B. die ,Heilung der Ehe
in der Wurzel“ (sanatio in radice) nicht blof eine rechtliche Fiktion, sondern be-
zieht sich auf jene Dimension, in der die Partner schon ehelich verbunden sind.
Dazu bemerkt W. Bertrams: ,,Gerade die Moglichkeit der Heilung in der Wurzel
ist ein Erweis, dafl die Kirche die Ehe-Willenserklirung als einzige Wirkursache
der Ehe anerkennt und dafl die Verpflichtung zur kanonischen Form keine Ein-
wirkung bedeutet auf das (geistige) Wesen der Ehe, sondern nur auf ihre duflere
Struktur und rechtliche Wirksamkeit.“2* Man erinnere sich hier auch daran, daf§
das Kirchenrecht zwischen ungiiltiger Ehe (matrimonium invalidum) und Konku-
binat unterscheidet (can. 1078). Mischehen, die nicht gemifl der kanonischen
Form geschlossen worden sind, sind keine Konkubinate, sondern nur rechtsungiil-
tige Ehen. Von daher miiflte die kirchliche Praxis beziiglich der Trauung von Ge-
schiedenen, die nur kanonisch nicht giiltig verheiratet waren, neu bedacht werden.

Doch nicht nur auf der naturrechtlichen Ebene haben die illegitim geschlossenen
Ehen einen echten Wirklichkeitscharakter, sondern auch auf der religitsen. Wenn
immer diese nimlich in gutem Glauben geschlossen werden, wird man sagen miis-
sen, daf} hier ein aus zuvorkommender Gnade erwecktes und gnadevermittelndes
Verlangen (votum) nach der sakramentalen Ehe wirksam geworden ist. Selbstver-
stindlich wird so nicht das Sakrament empfangen, wohl aber die Sache, die das
Sakrament meint. Genauer: Das Votum bezieht sich direkt auf das eheliche Band,
das so gnadenhaft geheilt und geheiligt wird. In der Vermittlung dieser Ebene des
Gesamtvorgangs und dessen, was er begriindet, wird dann dem einzelnen Partner
die ,res®, d. i. die auf die Ehe bezogene Gnade selbst geschenkt. Diese trigt aller-

* W. Bertrams, Die kirchlich giiltige Ehe, in: Orientierung, 26 (1962) 197-202.
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dings die der ganzen Heilsordnung eignende inkarnatorische Tendenz in sich, auf
der ekklesiologisch-sakramentalen Ebene greifbar zu werden. Diese Dynamik gilt
es, sollte sie verpflichtend bewufit werden, personal zu ibernehmen und sakramen-
tal in und vor der Offentlichkeit der Kirche zu verwirklichen. Wenn dies wider
besseres Wissen und Gewissen nicht geschihe, wiirde die Gnade, die das quasi-
sakramentale Verlangen vermittelt, abgelehnt werden und der Mensch machte sich
in schwerer Weise vor Gott schuldig.

Im Rahmen dieses theologischen Protestes gegen das katholische Mischehenrecht
wird noch ein weiterer Einwand vorgebracht: ,Die Verrechtlichung der Mischehe
degradiert die Seelsorge zur Handlangerin des Kirchenrechts und lafit sie ihre Auf-
gabe verfehlen®, weil ,,dieses Recht, ein von der Kirche gesetztes Recht .. . in zu-
nehmendem Mafle — darin duflert sich das wachsende Schwergewicht der Ekklesio-
logie — mit dem gottlichen Recht identifiziert (wird) ... Wo man aber das kirch-
liche Recht so nahe an das gottliche Recht heranriickt und es ithm praktisch gleich-
setzt, beansprucht die Kirche einen Gehorsam, der nur Gott zukommt. Die Obé-
dienz gegen die Kirche und ihr Recht wird gleichsam heilsnotwendig.“3® Es wird
demnach hier nicht bestritten, daf} es ein Kirchenrecht im allgemeinen und ein Ehe-
recht im besonderen geben miisse; es wird nur behauptet, das katholische Eherecht
verrechtliche das Eingehen einer Ehe zu sehr und ,,verfehle“ so seine seelsorgerlich-
dienende Aufgabe.

Nun wird man zunichst als Selbstverstindlichkeit zugeben, dafl das Recht in
der Kirche eine dienende Aufgabe hat. Es hat der Ordnung der Kirche als Volk Gottes.,
zu dienen. Es verteidigt darin auch das Unverfiigbare in den verschiedenen, dem
einzelnen vorgegebenen Institutionen, hier der Ehe in ihrer natiirlichen und sakra-
mentalen Gestalt. Unter beiden Riicksichten gibt es aus dem Wesen der Sache selbst
heraus eine rechtliche Dimension. Auch fiir die innerweltliche Eheschliefung ist
eine bestimmte Form als Bedingung der Giiltigkeit durch Gesetz zwingend vor-
geschrieben®!, Somit kann es keine Seelsorge geben, die grundsitzlich das Recht-
liche an der Ehe nicht respektiert. In einer Zwei-Reiche-Theologie® allerdings ist
fir den Christen, den Biirger der andern und endgiiltigen Welt, alles Rechtliche
verdidchtig. Hier liegt natiirlich auch fiir den evangelischen Christen die Schwierig-
keit einer theologischen Begriindung des Kirchenrechts. Ob das katholische Misch-
ehenrecht in seiner konkreten Gestalt der Seelsorge dient, werden wir spiter noch
ausfiihrlich zu untersuchen haben.

Der zweite Vorwurf, der dem katholischen Mischehenrecht gemacht wird, be-
zieht sich auf die Skumenische Situation der Kirchen und Christen unserer Zeit.
»Die Mischehe, die der kumenischen Bewegung dienen konnte, wird unter der

% Hugo Schnell a.a.O. 258.

% Gesetz Nr. 16 des Kontrollrats § 13.

2 Vel, Otto Dibelius, Obrigkeit. Stuttgart-Berlin 1963, 116: .Der Christ ist gegeniiber allen Gesetzén ,exempt’ =
nicht weil er besondere Rechte fiir sich beanspruchen kénnte, sondern weil er in dieser irdischen Welt als ein Fremd-
ling lebt und von seiner eigentlichen, ewigen Heimat her einen ,Status’ hat, den er nicht verleugnen kann.®
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Auswirkung des kanonischen Rechts zum Kampfobjekt und nihrt die Entfrem-
dung zwischen den Konfessionen . . . Das Mischehenproblem ist zum Rauhreif auf
den Skumenischen Friihling geworden ... Mischehenrecht und Mischehenpraxis
diskriminieren die evangelische Kirche und ihre Glieder. Allein die Tatsache, dafl
das kanonische Recht die Glaubensiiberzeugung des anderen gering achtet, daf} es
der evangelischen Kirche das Kirchesein abspricht, dafl es diskriminiert und belei-
digt, macht es im Skumenischen Zeitalter fragwiirdig.“® Das sind fraglos hart
anklagende Worte. Ist es wirklich so, dafl das katholische Eherecht die evangeli-
sche Kirche und ihre Glieder diskriminiert, thre Glaubensiiberzeugung geringachtet
und der evangelischen Kirche den Status der Kirche abspricht?

Die Antwort iiberlassen wir einem evangelischen Theologen, W. A. Visser
’t Hooft, der iiber die Beziehung der Kirchen, die im ,,0kumenischen Rat der Kir-
chen® zusammengeschlossen sind, schreibt: ,Solange in wichtigen Punkten von
Glauben und Kirchenverfassung tiefgehende Unterschiede bestehen, haben wir die
Einheit, von der das NT spricht, noch nicht erreicht. Dennoch ist die schon jetzt
vorhandene Einheit ein Geschenk, von dem dankbar Zeugnis abgelegt werden muf}
und das nicht ungeniitzt bleiben darf. Diese Dialektik wird klar zum Ausdruck
gebracht in der Erklirung, die vom Zentralauschuf} in Toronto 1950 angenommen
wurde und wo es einerseits heifit, dafl aus der Mitgliedschaft des Okumenischen
Rates nicht folgt, dafl jede Kirche die anderen Mitgliedskirchen als Kirchen im
wahren und vollen Sinn des Wortes ansechen mufi, andererseits gesagt wird, daf}
die Kirchen einander anerkennen als Kirchen, die dem einen Herrn dienen.® Dem
haben wir kaum etwas hinzuzufiigen. Der Vorwurf mangelnden dkumenischen
Geistes, der im Hinblick auf ihr Mischehenrecht der katholischen Kirche bis zur
Stunde gemacht wird, iibersieht die Skumenische Problematik tiberhaupt und ver-
sucht sie in unserer Frage emotional zu ,iiberspielen“. Es gibt ein verschiedenes
Kirchenverstindnis nicht nur zwischen der katholischen Kirche und den Kirchen
der Reformation, sondern auch innerhalb der Kirchen der Okumene. Wenn also
aus der Mitgliedschaft zum Okumenischen Rat nicht folgt, ,dafl jede Kirche die
anderen . . . als Kirchen im wahren und vollen Sinn ansehen muff“ und dies keine
unsachliche Diskriminierung der anderen bedeutet, dann gilt das auch vom Ver-
standnis und dem entsprechenden Verhiltnis der katholischen Kirche zu den evan-
gelischen. Auch das andere von Visser 't Hooft genannte Moment der Dialektik
des Kirchenverstindnisses konnen wir annehmen. Josef Ratzinger hat das hier Ge-
meinte so formuliert: ,Da es nach katholischer Lehre kein Christsein ohne Kirche
gibt, bedeutet die Anerkennung jeder rechtgespendeten Taufe zugleich auch die
Anerkennung der Tatsache, daf in irgendeiner Form Kirche anwesend ist.“* An-
ders formuliert: Das Axiom, daf} es aulerhalb der Kirche kein Heil gibt, kann so

# Hugo Schnell 2.2.0. 262, ;
¥ W, A, Visser 't Hooft, Ukumenische Bewegung, in: Weltkirchenlexikon (Stuttgart 1960) Sp. 1037.
¥ RGG* V, Sp. 664.
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gelesen werden: Wo immer Heil ist, ist in einem seinshaften Sinn auch Kirche. Nun
bestreitet kein Katholik, dafl auch der evangelische Christ in der Heilsgnade exi-
stieren kann; somit lebt dieser in einem noch genauer zu bestimmenden Sinn auch
in der Kirche. Wer diese innere Dialektik des Kirchenbegriffs negiert, irrt theolo-
gisch; er miifite iiberdies die Legitimitit der Unterscheidung von Orthodoxie,
Schisma und Hiresie leugnen. Im {ibrigen hat diese Unterscheidung sehr praktische
und leidvolle Konsequenzen. Es gibt bekanntlich nicht einfachhin eine Abend-
mahlsgemeinschaft innerhalb der Okumene. Es gibt sie u. U. auch nicht unter den
Partnern einer rein evangelischen Ehe, dann nimlich nicht, wenn diese verschiede-
nen Bekenntnisses sind und diese nicht in Abendmahlsgemeinschaft miteinander
stehen. Es kann somit keine Rede davon sein, dafl das Mischehenrecht, das katho-
lische wie das evangelische, an sich die jeweils andere Kirche in unbilliger Weise
diskriminiere und die Glaubensiiberzeugung des Christen desanderen Bekenntnisses
in dem Sinn geringachte, als sein subjektiver Gewissensstand nicht ganz und gar
geachtet wiirde.

Mischehe und Hirtensorge der Kirche

Der dritte Einwand gegen das katholische Mischehenrecht ist kurz und biindig
so formuliert worden: ,Das Mischehenrecht lif}t die Seelsorge ithre Aufgabe ver-
fehlen.“ 38 Wir haben diesen Vorwurf ernst zu nehmen und sorgfiltig zu priifen.
Der bedeutende Kirchenrechtler Ulrich Stutz hat einmal folgende Bemerkung tiber
das katholische Kirchenrecht gemacht: ,Das katholische Recht verschmiht Biegun-
gen und Brechungen sowie die Anpassung an die gegebenen Verhiltnisse keines-
wegs, aber nur fiir den Einzelfall und durch Dispensation, Privileg oder Indult.
Sonst liebt es die Strenge, die eiserne Folgerichtigkeit des Systems.“* Das mag
stimmen oder auch nicht. Auf jeden Fall sind wir der Meinung, dafl ,eiserne Folge-
richtigkeit des Systems* zwar fiir das Kirchenrecht einen Wert bedeutet, aber kei-
neswegs dessen hochster ist. Das Recht der Kirche hat im Dienst ihrer Hirtensorge
zu stehen, ja ist von seinem Wesen her ein Moment dieser Sorge.

Nun kann kaum zweifelhaft sein, dafl das geltende Recht nur ungeniigend der
aktuellen Problematik der Mischehe gewachsen ist. Wir leben nicht mehr in einer
religids homogenen Gesellschaft, sondern mehr und mehr in einer sikularisierten
Welt. Die Strukturen der Gesellschaft sind nur ungeniigend stabil, sie sind vielmehr
duflerst labil. Das gilt auch von ihren Wertvorstellungen, z. B. ihrer Auffassung von
der Ehe. Die Menschen leben nicht mehr in ,geschlossenen® Rdumen, sondern sind
mobilisiert, sozusagen durcheinander gewirbelt. Und so steigt der Prozentsatz auch
der Mischehen dauernd an und wird weiterhin ansteigen. Wir verstehen somit die
Forderung, die B. Hiring in bezug auf die Mischehenfrage gemacht hat: ,In einer

% Hugo Schnell a.a.0. 257.
¥ Zitiert nach Georg May, Die kanonistische Formpflicht berm Abschluff von Mischehen (Paderborn 1963) 33
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offenen, pluralistischen und unheimlich dynamischen Gesellschaft wie der heutigen
ist es . .. eine unabdingbare Pflicht der Moraltheologie, das Unverinderliche und
Verinderliche im bisherigen kirchenrechtlichen und pastoralen Entwurf sorgfiltig
auseinanderzuscheiden, um dann im Achthaben auf die Wesensnormen und den
gegenwirtigen Kairos einen neuen Entwurf vorzubereiten, dessen Kriterien die
Kontinuitit und der Mut zur Aktualitit sein miissen.“

In diesem Satz wird ein schweres Problem angesprochen, das gerade heute das
theologische Denken beschiftigt und die kirchliche Praxis vor bestimmte Forderun-
gen stellt, das Problem der Geschichtlichkeit der Kirche. Es gibt in ihrer Gestalt
und in ihrem Leben das Wesenhafte, Unverinderliche, Uberzeitliche und mensch-
lich Unverfiigbare. Dieses Wesenhafte tritt, es selber bleibend, jeweils neu und
jeweils anders geschichtlich in Erscheinung. Dem Moment des Geschichtlich-Wan-
delbaren entspricht unter Wahrung des Wesentlichen ein jeweils bestimmtes, auf
Ort und Stunde bezogenes Ethos und somit ein bestimmtes Recht. Mit anderen
Worten: Um zu einer jeweils angemessenen sittlichen und rechtlichen Ordnung zu
kommen, geniigt es nicht nur auf das Wesen z. B. einer Institution zu schauen, es
miissen auch die konkreten, in sich wandelbaren Umstinde beriicksichtigt werden®.
Somit kann heute etwas richtig, weil situationsangemessen sein, was morgen in
einer gewandelten Situation falsch wire. Natiirlich gibt es in diesem Feld des
historisch Aufgegebenen auch das Fehlurteil, das Versiumnis, das unangemessen
Beharrende und Reaktiondre wie das ebenso unangemessen Progressistische und
Utopische. Das gibt es auch in der Kirche, und zwar bei ihren Amtstrigern wie
beim Kirchenvolk. Immer mufl man im Geiste die Forderung der Stunde zu ver-
nehmen sich bemiihen und mutig, auf Widerspruch von oben und von unten ge-
faflt, ans neue Werk gehen.

Was also ist am katholischen Eherecht unverinderlich? Natiirlich nur, was gott-
lichen Rechtes ist. Von daher gilt: Jede giiltige Ehe unter zwei Getauften ist ein
Sakrament. Dieses wird in der Vermittlung des geiuflerten Ehewillens der Braut-
leute gespendet. Wesentliche Wirkung des so gedufierten Ehewillens ist, gemif
dem Schépferwillen Gottes, das lebenslingliche und ausschlieBliche Eheband, aus
dem sich die eheliche Gemeinschaft mit ihren spezifischen Pflichten und Rechten
ergibt. Alles andere ist Ordnung und Anordnung des an sich wandelbaren heuti-
gen Eherechts der Kirche. Eine Anderung dieses Rechts steht natiirlich nicht ein-
fachhin in ihrem Belieben, sondern hat sich, abgesehen von der immer bestehenden
Notwendigkeit einer verniinftigen Bindung an die Rechtstradition, an das heute
pastoral Notwendige und Angemessene zu orientieren.

Auch heute noch ist gemifl dem genannten Prinzip eine Warnung vor dem
Eingehen einer Mischehe nétig. Und das konnte und sollte ebenfalls in der kirch-
lichen Ehegesetzgebung ausgesprochen werden. Mit anderen Worten: Die Bekennt-

# LThK? 7, Sp. 440.
¥ 5. Th. 1, 2, q 18, a. 3 und 10.
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nisverschiedenheit christlicher Ehewilliger sollte auch weiterhin ein (aufschiebendes)
Ehehindernis sein. Wenn gewichtige Griinde fiir eine Dispens vorhanden wiren,
konnte wie bisher dispensiert werden. Vielleicht aber wiire es hier sinnvoller, die
Dispensgriinde nicht einfachhin im vorhinein juridisch zu fixieren, sondern in einem
gewissenhaften Seelsorgegesprich z. B. mit einem qualifizierten (vom Bischof be-
stellten) Priester nach Abwigen aller Griinde und Gegengriinde festzustellen.
Selbstverstindlich miifiten auch solchen Priestern Direktiven gegeben werden;
sonst wiirde die Praxis zu uneinheitlich. Bei diesem Gesprich miifite vor allem auch
die Frage der Kindererziehung geklirt werden. Eine solche den strengen Rechts-
modalititen entzogene Praxis diirfte pastoral unserer Situation mehr entsprechen.

Weiterhin: Die rechtlich verschiedene Behandlung der konfessionsverschiedenen
Partner nach can. 1061 § 1, 2 und can. 1062 miifite so formuliert werden, dafl un-
bedingt die Wiirde und die Freiheit der Gewissensentscheidung des jeweils ande-
ren Partners gewahrt wiirde. Die alte Regelung diirfte einem zu objektivistischen
Denken entsprechen, nach dem nur die Wahrheit ein Recht hat zu sein, und be-
riicksichtigt nur ungeniigend die subjektive Gewissensgebundenheit des konfessions-
verschiedenen Partners.

Endlich: Von einem regional verschieden geordneten Eherecht her — man denke
nur an die besonderen Schwierigkeiten zwischen den unierten und nicht-unierten
Ostkirchen, was die Ehegesetzgebung angeht® — miifite es moglich werden, daf} der
Abschluf} nichtkanonisch geschlossener Ehen zwar unerlaubt bleibt, die Ehe aber
giiltig ist. Eine dhnliche Regelung wie sie 1906 in der Konstitution ,Provida“ ge-
funden wurde, diirfte fiir bestimmte Regionen der Kirche heute vielleicht pastoral
angemessen sein. Dem steht allerdings entgegen, dafl wir wachsend in der einen
Welt leben und in ihr die Binnenwanderung immer mehr zunimmt. Auch die Be-
mithungen um eine Vereinheitlichung des zivilen internationalen Eherechts emp-
fichlt ein kanonisch einheitliches Recht.

4 Nach dem Glaubensverstindnis der orthodoxen Kirche wird das Ehesakrament durch den Segen des Priesters
gespender; sie hat infolgedessen kein Verstindnis dafiir, dafl eine vor dem orthodoxen Pfarrer geschlossene Mischehe
ungiiltig sein soll.

In Griechenland verlangt sie seit einigen Jahren im Fall der Mischehe vom orthodoxen Teil ein Versprechen, die
Kinder im orthodoxen Glauben zu erzichen. Daraufhin erlieff das Heilige Offizium fiir Griechenland die Verfiigung,
daf eine schriftliche Versicherung des katholischen Partners, alles tun zu wollen, um die katholische Kindererziehung
zu garantieren, geniigen solle. Vom orthodoxen Partner werden also keine Kautelen verlangt. Das Heilige Offizium
hat weiterhin bereits im Jahre 1948 fiir Griechenland die Erlaubnis gegeben, dafl konfessionell gemischte Paare fiir
die Trauung auch zum orthodoxen Pfarrer gehen, weil sonst die Ehe zivilrechtlich ungiltig ist. Das betreffende
Dekret wurde nie verbffentlicht, findet sich aber bei den bischiflichen Kurien in Griechenland, wie mehrere Bischife
ausdriicklich versicherten. Die Trauung vor dem katholischen Pfarrer bleibt natiirlich zur Giiltigkeit der Ehe notwendig.
Es ist aber klar, dafl Orthodoxe und Katholiken diese prekire Situation jeweils anders theologisch und kirchenrecht-
lich beurteilen. Fiir die katholischen Griechen des orientalischen Ritus wirken sich Mischehen tatsichlich giinstig aus.
Die Kinder werden katholisch und sehr oft auch der orthodoxe Ehepartner. Die lateinischen Katholiken dagegen ver-
lieren durch die Mischehen,

Im Nahen (asiatischen und afrikanischen) Osten ist durch das 1949 in Kraft getretene neue Recht die vor dem
orthodoxen Pfarrer geschlossene Mischehe ungiiltig geworden, wihrend sie vorher nur unerlaubt war. Vor allem die
katholischen Melkiten setzen sich fiir eine Abinderung ein. Die Praxis ist gegenwirtig folgende: Praktisch bestimmt
der Mann, in welcher Kirche die Trauung erfolgt. Ist er orthodox, geschieht die Trauung vor dem orthodoxen Pfar-
rer. Der katholische Partner geht nachher zum Bischof und liflt die Ehe ,in der Wurzel“ sanieren. Man empfindet diese
Praxis mit Recht als objektiv unmoralisch. (Mitteilung von P. Wilhelm de Vries, Rom, Pont. Ist. Orientale.)
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Weiterhin wiirden wir dringend empfehlen, daff vor der definitiven Formulie-
rung des kanonischen Eherechts die Experten aller christlichen Bekenntnisse, zu-
mal auch des Okumenischen Rats der Kirchen und der Missionskirchen, miteinan-
der sprechen. Hier miifiten die glaubensmidfligen Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede samt deren Konsequenzen in der Eheauffassung der Christen geklirt wer-
den. Erst wenn in diesen dogmatischen Fragen Klarheit besteht, konnte grundsitz-
lich die katholische Kirche das Mischehenproblem in einer fiir diese Zeit angemes-
senen Weise zu 16sen versuchen. Die Evangelischen Kirchen auch in Deutschland
miissen sich fragen lassen, ob sie folgenden Sitzen von Ernst Kinder zustimmen:
,So ist der Tatbestand im Neuen Testament eindeutig: dieses rechnet unter Chri-
sten wohl als duflerste Rand- und Grenzmdglichkeit mit der Trennung der Ehe-
gatten, jedoch das Eingehen einer neuen Ehe mit einem Dritten hilt es bei Christen
fiir unmdglich . .. Darum sollten Christen sich mit Ernst fragen, ob sie nicht im
Rechtfertigungsglauben an die Regel des Neuen Testamentes: Wiederversohnung -
oder aber fortan ehelos bleiben, gebunden sind.“*! Man vergleiche diesen Text mit
dem schon zitierten von Prises Joachim Beckmann.

Die Hirtensorge der Kirche wird sich nicht nur und nicht in erster Linie auf der
Ebene des Rechts duflern, sondern vor allem und direkt auf der seelsorgerlichen.
Vielfaltig sind hier die pastoralen Mittel, vielfdltig die Moglichkeiten, sich um
Menschen zu sorgen, die entweder vor dem Eingehen einer Mischehe stehen oder
in einer solchen leben, u. U. in einer solchen, die sakramental nicht giiltig geschlos-
sen worden ist. Immer aber ist Takt, Achtung vor dem Gewissen des andern, Dis-
kretion und Wedkung des Glaubensgeistes notwendig. Man wird auch bedenken
miissen, daf der Nichtkatholik zumeist nur objektiv und material in der Hiresie,
bzw. im Schisma lebt, aber subjektiv in seiner gnadegewirkten Glaubensentschei-
dung, die immer den einen Gott und Vater unseres Herrn Jesus Christus meint,
nicht nur personlich-individuell in einer Heilssituation steht, sondern gemeinsam
mit allen Christgliubigen und so in ausgezeichneter Weise mit seinem Ehepartner
auch im Heiligen Geiste verbunden ist. Diese letzte religiose Gemeinsamkeit mag
dann in der Ubernahme der andringenden Tendenz des Glaubens zur Verleib-
lichung in der Una Sancta diese mitaufbauen helfen. Das aber wire die rechte
Weise, Skumenisch zu denken und zu leben. Doch auch in diesem trostlichen Hori-
zont bleibt die Mischehe nach wie vor ein schmerzliches Problem; sie ist eine Tat-
sachlichkeit, die an sich nicht sein sollte. Sie miifite von allen Christen als Not
empfunden werden, eine Not, die sich nur dann wenden wird, wenn aus der
Gnade Gottes und im glédubigen Gehorsam der Christen die ,eine, heilige, katho-
lische und apostolische Kirche® jene Gestalt gewinnt, die dem Herrn und seinem

Stiftungswillen gemaf ist.

# Ernst Kinder, Die Ehe, in: Sucker, Lell, Nitzschke a.a.0. 34.
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Zur Genesis des Obrigkeitsstaates in Deutschland

Hans Maier

In seinem bekannten Brief iiber die Obrigkeit hat Bischof Dibelius die Frage auf-
geworfen, ob Luthers Ubersetzung vom Romer 13 ,, Jedermann sei untertan der
Obrigkeit® fiir die heutige Zeit noch Giiltigkeit besitze oder ob es nicht besser sei,
statt des Wortes Obrigkeit einen anderen Ausdruck zu wihlen. Er erinnert an die
Herkunft des Wortes aus dem Gottesgnadentum und fihrt fort: ,Es war begnade-
tes Sprachgefiihl, das dies Wort gewidhlt hat. Nur — die Sache, die das Wort be-
zeichnete, die gibt es heute in Deutschland nicht mehr . . . Das Wort ist verschwun-
den, weil die Sache verschwunden ist. Und zwar ist sie seit dem Tage verschwun-~
den, an dem man eine Staatsordnung aufgerichtet hat, die sich auf Parteien auf-
baut . .. Der Regierende Biirgermeister von Berlin, wenn er zu einer anderen Par-
tei gehort als ich, kann fiir mich nicht in dem Sinne Autoritit sein, wie es fiir Mar-
tin Luther der Kanzler Briick war und der Kurfiirst, der hinter seinem Kanzler
stand ... Daf der Staat mit seiner Ordnung bejaht, respektiert und in seiner
Wiirde geachtet werde, ist unser aller gemeinsames Interesse. Und wir glauben als
Christen, dafl das auch Gottes Wille ist. Aber das ist keineswegs gleichbedeutend
mit Autorititsstellung derer, die die staatliche Macht jeweils verwalten ... Um
diese Michte als Ganzes geht es. Es geht um das System. Und dieses System ist
heute nicht mehr ungebrochene, sondern gebrochene Autoritdt.“!

Gebrochene Autoritdt — das ist fiir Dibelius keineswegs nur der ostliche Ein-
parteistaat, gegen den sich der Obrigkeitsbrief in erster Linie wendet. Auch der
westliche Parteienstaat — dessen verschiedene Formen hier nicht niher unterschie-
den werden — gehort fiir ihn in die Linie der geschichtlichen Entwicklungen, die
zur Aufldsung von Obrigkeit im alten Sinn beigetragen haben; auch er ist ein Stiick
ngebrochener Autoritit“. Hier wird ein grundsitzlicher Zweifel an der Legitimi-
tit demokratischer Regierungen laut, ein innerer Vorbehalt, der aus dem Verlan-
gen nach starken, unverfiigbaren, dem Wechsel der Mehrheitsverhdltnisse entzoge-
nen staatlichen Ordnungen kommt. Die Frage ist erlaubt, ob dieser Zweifel auf
den deutschen Protestantismus oder auf die Generation von Dibelius beschrinke

t Dem Beitrag liegt der Text eines Vortrags zugrunde, der beim 2. Salzburger Forschungsgesprich im Sept. 1963
gehalten wurde. Zitierung nach dem 1959 versffenclichten, heute nur schwer zuginglichen Privatdruck von Dibelius:
Obrigkeit. Eine Frage an den 60jahrigen Landesbischof (sc. Lilje, Hannover). Inzwischen hat Bischof Dibelius eine
erweiterte und umgearbeitete Fassung seiner Schrift erscheinen lassen: Obrigkeit (Kreuz-Verlag, Stuttgart-Berlin 1963),
in der die Schirfe der urspriinglich vorgetragenen Thesen vielfach abgeschwiiche ist. Die oben zitierten Stellen finden
sich nur in der ersten Fassung.
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ist oder ob sich nicht hier vielmehr etwas duflert, was als geistiger oder institutio-
neller Reflex ilterer staatlicher Ordnungen noch heute das politische Leben Deutsch-
lands — freilich wohl mit nachlassender Formkraft? — bestimmt und prigt.

Reformatoren und ,Obrigkeit®

Zunichst ist genauer abzugrenzen, in welcher Weise die Reformatoren zur Ent-
wicklung des Begriffs Obrigkeit und der Institutionen des ,,Obrigkeitsstaates“ bei-
getragen haben, wobei man von vornherein unterscheiden muf§ zwischen den aus-
driicklichen Plinen, Zielen, Willensiuflerungen der Reformatoren und den oft un-
absichtlich oder unerwiinscht sich einstellenden pragmatlschen Wirkungen und
Nebenwirkungen der Reformation.

Der Traktat von den weltlichen Ordnungen, vom Politischen, steht nicht im
Zentrum der reformatorischen Lehre; und die Frage nach einer wie immer gearteten
reformatorischen Staatslehre oder Politik fiihrt am eigentlichen Problem vorbei.
Es ist oft festgestellt worden (und wird aus Luthers Auflerungen iiber politische
und wirtschaftliche Fragen deutlich), dafl die deutschen Reformatoren auf dem
Gebiet von Staat und Recht nicht eigentlich schopferisch waren; sie iibernahmen
die gingigen Begriffe und Tendenzen ihrer Zeit und formten sie, wenig verandert,
in ihre religiose Predigt ein. Aufgewachsen in einfachen, meist lindlichen Verhilt-
nissen, ohne Berithrung mit dem Hofleben oder einer ausgebildeten wirtschaft-
lichen Stadtkultur, haben die reformierten Schriftsteller die politische Welt fast
nur in den kleinrdumigen Verhiltnissen des Territorialstaats erlebt, in einer eng-
umgrenzten Welt, iiber der sich der ferne Himmel des Reiches wolbte; ihr politi-
sches Denken — personalistisch, familien- und gemeindegebunden, mit Liebe im
engen Kreis hausviterlicher Sorge verweilend — blieb zeitlebens auf diese iiber-
schaubaren Verhiltnisse fixiert. Wenn Luther vom weltlichen Regiment, von
,Oberkeit“, Herren, Majestit redet, so vermeidet er damit Begriffe, ,,die aufler-
halb der scholastischen oder humanistischen Tradition stehen® und die sich durch
ihr ,eigentiimlich institutionsloses Dasein® und ihre Personalitit auszeichnen®.
Man sieht leicht, daf sich in dieser Umwelt eine eigentliche Staatstheorie kaum ent-
falten konnte, wenn man einmal von der humanistischen Pflege der aristotelischen
Ethik und Politik an den Schulen und Universititen des lutherischen Deutschlands

* Eg sei nur an die fast einhellige Ablehnung der Obrigkeitsthesen von Dibelius — soweit sie den modernen Ver-
fassungsstaat im ganzen betrafen — in der westdeutschen Uffentlichkeit erinnert; au:h die erfreulich wache und scharfe
Reaktion auf die Spiegel-Affire gehort in diesen Zusammenhang.

3 So A. Voigt in der Einleitung zu einem demnichst in der Reihe POLITICA erscheinenden Textband ,Der Herr-
schaftsvertrag®. — Schon hier sei bemerkr, daB dieser familienhaft-personale Zug, diese Neigung, die ,herzliche affec-
tion, die Lieb und das gute Vertrauen® auch als Grundlage der politischen Ordnung zu nehmen, zu den bestindigsten
Merkmalen lutherischen Denkens tiber Staat und Recht gehdrt: in diesem Sinn hat sich die strenge Vatergestale Fried-
rich Wilhelms I. mit seinem hausviterlichen Regiment den lutherischen Untertanen eingeprigrt; in diesem Sinn hat noch
Novalis in ,Glauben und Liebe® (1798) das Kénigspaar als Reprisentation der preuflischen Staatsidee begriffen, indem
sich in seinem ,poetischen Staat* ein ,Hof in eine Familie, ein Thron in ein Heiligtum, eine konigliche Vermihlung
in einen ewigen Herzensbund* verwandelte.
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absieht?; das deutsche Luthertum hatte deshalb am Kampf der Monarchomachen
keinen Anteil, und sein Beitrag zur Ausbildung der naturrechtlichen Vertragstheo
rien blieb gering. ;
Auf die Probleme der weltlichen Ordnung wurden die Reformatoren durch zwei
Umstinde gestofien: zuerst durch den Konflikt mit Kaiser und Reich infolge des
reichsrechtlichen Religionsbanns gegen Luther und der Verfolgung seiner Lehre
durch die weltliche Gewalt; sodann durch den Konflikt mit dem auf Luthers Lehre
sich berufenden Bauern-, Schwirmer- und Tiufertum. Aus dieser doppelten Front-
stellung, in die sich die Reformatoren von Anfang an hineingedringt sahen, erklirt
 sich der oft festgestellte Unterschied in ihren Auflerungen iiber Obrigkeit, Gehor-
samspflicht und Widerstand, der Wechsel zwischen einer mehr aufstindischen und
einer mehr friedliebenden, duldenden, ja quietistischen Tonart. Auf der einen Seite
die heftige Kritik an Machthabern und Zustinden, die sich vom ,Christlichen
Adel” bis zur Altersschrift ,Wider Hans Worst® als Orgelpunkt durch Luthers
Werk hindurchzieht, die Mahnung an die Herren, daf} ,,die gemeinen nicht so yhr
eigen sind wie sew und hunde®?, der unbedingte Tenor des ,,Man mufl Gott mehr
gehorchen als den Menschen®, ja die Zuerkennung eines Widerstandsrechtes gegen-
tiber dem Kaiser in all den Dingen, wo Religion gegen weltliches Gebot steht; kurz
all das, was der Reformation — weniger in Deutschland selbst als in andern Lin-
dern — ihre gewaltige StofSkraft gegeniiber den ilteren politischen Ordnungen ver-
lieh. Auf der anderen Seite ein schroffes Abriicken von allen Versuchen der Fort-
setzung der religidsen Reform ins Politische hinein, die barsche Vermahnung zum
Gehorsam an alle Aufriihrer, seien sie Bauern, Reichsritter oder irregegangene
Lutheraner, die Anerkennung der weltlichen Obrigkeit als Schicksalsmacht und
»gotes mummerey“ und schlielich, hieraus folgend, die Predigt bedingungsloser
Unterwerfung gegeniiber den politischen Gewalten. In beidem ist kein Wider-
spruch: gerade die strikte Beschrinkung auf die religitse Botschaft, die Erneuerung
der reinen Lehre zwangen Luther zur Abwehr, als die religiose Bewegung — mich-
tig gesteigert durch sein Verdammungsurteil iiber alle bisher giiltigen Ordnungen
und Autoritidten — ins Politische iibergriff und sich mit der demokratischen Volks-
bewegung des deutschen Spitmittelalters zu verbinden drohte. In der ,Ermah-
nung zum Frieden auf die zwolf Artikel der Bauernschaft in Schwaben® ist dieser
Gedanke am Vorabend des Bauernkrieges deutlich ausgesprochen: ,Es hat Babst
und Keyser widder mich gesetzt und getobet. Nu wo mit hab ich da hyn bracht,
das yhe mehr Babst und Keyser tobet haben, yhe mehr meyn Evangelion ist fort
gangen? Ich habe nie kein schwert gezuckt, noch rache begerd, Ich habe keyn rotte-
rey noch auffrur angefangen, sondern der weltlichen oberkeyt, auch die, so das

¢ Dariiber P. Petersen, Geschichte der aristotelischen Philosophie im protestantischen Deutschland (Leipzig 1921),
und H. Maier, Die Lehre der Politik an den deutschen Universititen vornehmlich vom 16. bis 18. Jahrhundert, in:
Wissenschaftliche Politik, hrsg. von D. Oberndérfer (Freiburg 1962).

5 WA 31, 1, 194, 32.
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evangelion und mich verfolget, yhr gewalt und ehre helffen verteidingen, so viel
ich vermocht. Aber da mit bin ich blieben, dafl ichs Gott gar heym gestellt, und
allezeit auf seine hand mich trozlich verlassen habe, darumb hat er mich auch zu
trotz beyde Babst und allen tyrannen nicht alleyne bey dem leben erhalten ...
sondern mein Evangelion ymer lassem mehr und weyter zunemen. Nun fallet yhr
mir dreyn, wollet dem Evangelio helfen, und sehet nicht, dal yhrs damit auffs
aller hohest hyndert und verdruckt.“®

Es ist nicht zu verkennen, daf die deutschen Reformatoren, je mehr sie genotigt
waren, den girenden Gehalt der neuen Lehre in feste Formeln zu fassen und gegen-
iiber den Schwirmern abzugrenzen, auch ihre Haltung gegeniiber den weltlichen
Gewalten modifiziert haben. Die geschilderte Zweiseitigkeit der , Vermahnungen“
und Warnungen ging dabei zwar nicht vollig verloren; aber sie wurde jetzt doch
immer mehr zu einer Mahnung zum scharfen Durchgreifen nach der einen, zum
bedingungslosen Gehorchen nach der anderen Seite hin. Luthers Eingreifen in den
Bauernkrieg? bringt die entscheidende Wendung: die alte Auffassung des politi-
schen Gemeinwesens als einer Zweiheit von Dienst und Schutz verblafit, die biir-
gerliche Gesellschaft tritt auseinander in ein Gegeniiber von Befehlenden und Ge-
horchenden, wobei sich das aktive Moment ausschliefilich am Pol des Fiirstentums,
das passive ebenso ausschlieflich am Pol des Volkes sammelt. Dementsprechend
verliert das Widerstandsrecht seine zentrale Stellung, die es in der dlteren deutsch-
rechtlichen Tradition noch hatte: gegeniiber der ,christlichen oberkeit” — ein Be-
griff, der von den Dreifligerjahren an bei Luther auftaucht — hat es keinen Sinn
mehr, und eine rein weltliche Legitimitdt wird ihm nicht zugestanden. Mit dem
lutherischen Staatskirchentum kiindigt sich die Tendenz zur Uberfiihrung des ilte-
ren Gemeinwesens in einen scharf nach Befehls- und Gehorsamsfunktionen geglie-
derten ,Obrigkeitsstaat® an. Damit sie sich realisierte, mufiten freilich bestimmte
Bedingungen gegeben sein, die nicht in der Predigt der Reformatoren, sondern in
den staatlichen Verhiltnissen des damaligen Deutschlands lagen.

Zunichst war hier entscheidend, dafl die Reformatoren zur Durchsetzung, Sta-
bilisierung und institutionellen Bindung ihrer Lehre des Vehikels der Fiirstenmacht
und des Territorialstaats nicht entraten konnten. Das wird in Luthers Lebens-
geschichte hinreichend deutlich; es prigt auch sein seelsorgliches, kirchenorganisa-
torisches Werk. Man hat den Grund dafiir, daf Luther seinen Kirchenaufbau auf
die Landesfiirsten stiitzte, im niedrigen Kulturniveau der obersichsischen Bauern-
bevolkerung und des Landadels sehen wollen, dessen Patronatsrechte der Neuord-
nung iiberall im Wege standen; ein wirkliches Gemeindeleben, wie es Calvin und
Zwingli in den stidtischen Kulturzentren der Schweiz aufbauten, habe sich hier

¥ WA 18, 313.

7 In seiner sozialgeschichtlichen Bedeutung gewiirdigt bei F. Liitge, Luthers Eingreifen in den Bauernkrieg in sei-
nen sozialgeschichtlichen Voraussetzungen und Auswirkungen, jetzt in: Studien zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte.
Gesammelte Abhandlungen (Sturtgarc 1963), S. 112 ff.; zum folgenden wvgl. auch K. von Raumer, Absoluter Staat,
korporative Libertit, personliche Freiheir, in: Historische Zeitschriff 183 (1957), 55 ff.
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nicht entfalten konnen®. Aber waren Stumpfsinn, Gleichgiiltigkeit in religiosen
Dingen und Habgier nur bei den Bauern und beim Adel des flachen Landes anzu-
treffen? Ist nicht bei aller Bedeutung religioser Motive ein Grundantrieb fiir den
Ubertritt der Fiirsten zum Protestantismus die Aussicht auf den Gewinn von
Kirchengut gewesen — so sehr, dafl der Augsburger Religionsfrieden diesem Drang
einen Riegel vorschieben mufite? Und konnte nicht noch Pufendorf den Fiirsten
den Rat geben, den Protestantismus anzunehmen, da er thnen mehr Macht iiber
die Untertanen gebe?® Wie immer man hier die Akzente setzt, sicher ist, dafl die
Reformation nicht erst den obrigkeitlichen Weg beschritt, nachdem ein genossen-
schaftlich-demokratischer sich als nicht gangbar erwiesen hatte: schon ihreallerersten
Schritte waren nicht denkbar ohne die Mithilfe des Landesfiirstentums. Umgekehrt
aber war die reformatorische Lehre und ihre landeskirchliche Verfestigung ein
wesentliches Bildungsprinzip des werdenden Territorial- und Fiirstenstaates, sie
hat ihm, tiber die Schwelle einer unselbstindigen Existenz als Reichspartikel und
Verwaltungssprengel hinweg, zu realer Eigenstaatlichkeit verholfen.

Man denke nur daran, wie sehr religiose und politische Einheit in den Terri-
torialstaaten einander wechselseitig bedingten und stiitzten! Dadurch, daff der
Augsburger Religionsfriede die Religion, den konfessionellen Besitzstand, schiitzte,
schiitzte er auch zugleich das konfessionell einheitliche Territorium. Im Reichs-
gebiet als ganzem konnten sich weder Reformation noch Gegenreformation je
vollig durchsetzen; das Reich blieb parititisch, es widerstand allen Versuchen der
Katholisierung oder Protestantisierung. Aber in den Territorien waren die Kon-
fessionen Herren und Meister. ,Die Zeiten, worin die Religion sich spaltete®, hat
spiter Hegel in seinem Riickblick auf die Verfassung des deutschen Reichs gesagt,
L waren zu ungeschickt, die Kirche vom Staat zu trennen und, der Glaubenstren-
nung ungeachtet, diesen zu erhalten, und die Fiirsten konnten keinen besseren Bun-
desgenossen finden, um sich der Oberherrschaft des Reichs zu entmehen, als das
Gewissen ihrer Untertanen . . . Der deutsche Charakter warf sich auf das Innerste
des Menschen, Religion und Gewissen, befestigte von hier aus die Vereinzelung,
und die Trennung des Aufern als Staaten erschien nur als eine Folge hievon.®

Zwei Ziige des lutherischen Territorialstaats erkldren sich aus diesem politisch-
religitsen Erbe der Reformation: einmal die Ausdehnung und Intensivierung der
Staatsaufgaben, die mit der Ubernahme kirchlicher Funktionen, vor allem im Be-
reich der Schule und Wohlfahrtspflege, Hand in Hand ging, sodann — eng damit
zusammenhingend — die allmihliche Auflssung oder doch Abschwichung des fiir
die ltere Staatsbildung im Abendland grundlegenden Dualismus von Kirche und
weltlicher Ordnung, der im lutherischen Landeskirchentum einer weitgehenden
Verschmelzung, Unifizierung beider Michte weichen mufite. Man hat von einem

* Vel. die bei Litge a.2.0. 125 m. Anm. 23 angefiithrre Literatur.

* Hierzu H. Ehmke, ,Staat* und ,Gesellschat® als verfassungstheoretisches Problem, in: Staatsverfassung und

Kirchenordnung (Festgabe fir R. Smend), Tiibingen 1962, 23 . (30).
1 G. W. F. Hegel, Die Verfassung des Deutschen Reichs, ed. Mollat (Stuttgart 1935), 58, 61.
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religidsen Polizeistaat gesprochen, von einem ,um die Kirche bereicherten Staat™*;
man kdnnte ebensogut von einer verstaatlichten, ins Politische aufgelosten Kirche
sprechen, die ihrer rechtlichen Autonomie im alten Sinne verlustig gegangen ist'%.
Nimmt man noch hinzu, daf der lutherische Territorialstaat — klein und ohne
starke politische Dynamik — den biirgerlichen Schichten nur geringen Spielraum
wirtschaftlicher oder kultureller Betitigung bot, so dafl die Aufstiegchancen fast
ausschlieflich in den staatlichen Amtern lagen', bedenkt man weiter, dals bel
allem Fortschreiten zu einer religids gefirbten Staats- und Amtsethik der patriar-
chalisch-personale Charakter des Gemeinwesens erhalten blieb, Staat und Fiirst
zusammenfielen, so hat man die Eigenart dieses Staatswesens in den grGbsten Zii-
gen umrissen.

Diese politischen Wirkungen sind aus der religidsen Botschaft der Reformatoren
nicht einfach abzuleiten, sie hingen mit den sozialen und politischen Verhéltnissen
zusammen, in denen ihre Lehren wirksam wurden. Andere Linder haben das, was
die Reformatoren iiber Obrigkeit, weltliches Regiment und Gehorsam schrieben,
nach anderen Richtungen hin gewendet: was bei uns zu lutherischem Fiirsten-,
Untertanen- und Beamtenethos wurde, wurde dort zu einem ,,sich in Widerstand,
Demokratie und Grundrechten auswirkenden Aktivismus® 4. Es wire zu einfach,
wollte man den Obrigkeitsstaat geradlinig aus dem Denken der Reformatoren
iiber die Obrigkeit ableiten. Aber die Unbedingtheit, mit der die Reformatoren
den weltlich-politischen Bereich vom Glauben trennten und unter die Adiaphora
verwiesen, das Absehen von der konkreten Sozialitit des religivsen Lebensvoll-
zugs hat doch dahin gewirkt, daf die soziale Umwelt, so wie sie war, {ibernommen
und konserviert wurde oder daf die neu andringenden politischen Michte, vor
allem der fiirstliche Absolutismus, in ihrer Wirkung um so freieren Lauf erhielten.

Politische Institutionen des Territorialstaats — Preuflen

Das geschichtliche Leben des Terriorialstaats'® wurzelt nicht mehr in der Zwei-
heit von Land und Herrschaft — die stindischen Einrichtungen verfallen in Deutsch-
land, von wenigen Schutzzonen abgesehen, vom 16.-18. Jahrhundert fast vol-
ligi® -, es nimmt einseitig aus der fiirstlichen Kanzlei und Kammer seinen Ursprung.
Verwaltung, ,gute Polizey, Friedeschutz nach innen und auflen, Rationalisierung

1 K. von Raumer a.a.0. 83,

1 I einzelnen sind hier freilich erhebliche landschafiliche und zeitliche Differenzierungen zu beachten. Vgl. all-
gemein zum landesherrlichen Kirchenregiment J. Heckel, Cura religionis, ius in sacra, ius circa sacra, in: Festschrift
U. Stutz (Kirchenrechtliche Abhandlungen) H. 97/98 [1938], 224 ff.

8 Darauf hat A. Miiller-Armadc in verschiedenen Arbeiten immer wieder hingewiesen; vgl. zuletzt Religion und
Wirtschaft (Stutrgart 1959) 125 ff.

# So die Formulierung von R.Smend, Art. ,Staat* im Evangelishen Kirchenlexikon, Bd. III, Sp. 1107; wgl.
Ehmke a.a.0. 31.

% Zum folgenden meine 1965 erscheinende Studie ,Die dltere deutsche Staats- und Verwaltungslehre®, wo die
geschilderten Zusammenhinge breiter ausgefiihrt sind.

1 T erzte Ubersicht bei F. L. Carsten, Princes and parliaments in Germany from the Fifteenth to the Eighteenth
Century (Oxford 1959).
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des Rechtsherkommens durch zentralisierte Gerichtsorganisation und Kodifikatio-
nen, erste Ansitze einer planvollen Wirtschaftsforderung — das sind die Leistungen
einer intensivierten Staatlichkeit, mit denen der Territorialstaat — nicht Rechte
usurpierend, sondern ein Vakuum ausfiillend — dem Reich allmdhlich den Rang
ablauft. Als ein auf Verwaltung, Polizei (im alteren Sinn) gegriindeter Staat tritt
der Territorialstaat aus der dlteren Tradition des politischen Gemeinwesens heraus.
Das Wort ,,Staat®, zuerst zuf ihn, nicht auf das Reich angewendet, spiegelt diesen
Vorgang deutlich wider: indem es einen Macht- und Besitzstand des Fiirsten be-
zeichnet, meint es etwas anderes als die dltere societas civilis sive respublica'”. So-
lange das Reich noch bestand, konnte der Territorialstaat bei aller faktischen wirt-
schaftlichen und militdrischen Macht kein wirkliches politisches Gemeinwesen wer-
den. Seine Legitimation beruhte daher—zumal in der Verwirrung und Verwiistung
nach dem Dreifligjahrigen Krieg — allein auf der Fihigkeit zur Errichtung einer
notdiirftigen inneren Ordnung. Hier lag der geschichtliche Auftrag des deutschen
Landesfiirstentums, und hier lag auch der Ansatzpunkt fiir die spitere staatsrecht-
liche Gestaltung der Existenz des Territorialstaats: vom jus supremae inspectionis
und vom jus politiae — obersten Rechten der Verwaltung — hat die territorialstaat-
liche Souverinitit und ,Landeshoheit ihren Ausgang genommen.

Es ist fiir die Bildung des Territorialstaats entscheidend gewesen, dafl Luther
dem Fiirstenstand in der Entscheidungsschlacht mit dem Bauerntum zu Hilfe ge-
eilt war und seinem Sieg die religidse Sanktion verliechen hatte. Der neue Staat er-
hielt so vom Religiosen her die Weihe, die ihm vom Politischen her fehlte: das
Fiirstenamt, der Fiirstendienst — als Weltamt von Luther in eine religiose Un-
mittelbarkeit zu Gott gestellt und von innerem Pflichtethos durchdrungen — stieg
jetzt zur Wiirde einer quasi-geistlichen Berufung empor. Dem entspricht der deut-
lich verinderte Ton, mit der die Theologen und Prediger des 17. Jahrhunderts von
der Obrigkeit sprechen. ,Sehen also“, sagt der Geraer Superintendent Friedrich
Glaser im Jahre 1612, ,dafl die hohe Obrigkeit dem lieben Evangelium nimmer-
mehr genugsam danken konne, welches Doktor Luther wiederumb purgiert und
gereinigt und mit seinen getreuen Mitgehiilffen den Baum weltlicher Obrigkeit
aufl dem Koth und Schlamm wiederumb herfiir gezogen und gantz herrlich ge-
macht haben, dafiir sie jhme und seinen getrewen Successorn nimmermehr genug-
sam dancken konnen.“ Oder der Magister Seiferd: ,Nu aber das Seligmachende
Evangelium wider an den Tag kommen und die Pipstliche Abgétterey und Tyran-
ney entdeckt ist, hat dieser Stand — ndmlich die Obrigkeit — seine vorige reputa-
tion wider erlanget.“'® Auch die christliche Staatslehre des 17. Jahrhunderts —
Reinking, Friedlieb, Seckendorff — ist voll von solcher Obrigkeitsverehrung; sie
verbindet die Ermahnung zum Respekt vor den weltlichen Gewalten mit dem
Pathos des strengen Gehorsams gegen Gottes Wort.

17 Ehmke a.2.0. 27 f.
18 Zit. bei W. Elert, Morphologie des Luthertums, Bd. II (Neudrud Miinchen 1958) 300.
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Der strikt betonte und bis zum Ende des alten Reiches festgehaltene christliche ‘
Charakter des Territorialstaats verbot eine Ubernahme der aus Italien kommen-
den Staatsrison-Lehren: bei den lutherischen Gelehrten finden sich zahlreiche und
heftige, oft geradezu belustigend anmutende Ausfille gegen die ,Ratio status Dia-
bolici“. Aber auch das moderne Naturrecht hat im lutherischen Territorialstaat
keinen rechten Platz gewonnen: hier standen das bildhaft-personale patriarchali-
sche Fithlen und der Ausfall einer spezifischen Moralphilosophie oder -theologie
infolge der strikten natura-corrupta-Lehre im Weg. Die naturrechtlichen Gegen-
stromungen gegen den konfessions-staatlich geprdgten Absolutismus waren in
Deutschland sehr viel schwicher als in anderen Lindern, und wo sie zum Durch-
bruch kamen, wie bei Oldendorp, Pufendorf, Thomasius und Wolff, muflten sie
sich den institutionellen Gegebenheiten des Territorialstaates und des fiirstlichen
Regiments anpassen. Das zeigt sich insbesondere bei dem bedeutendsten Vertreter
der naturrechtlichen Tradition in Deutschland, bei Samuel Pufendorf!®. Sein Na-
turrecht steht nicht — wie das westliche — in kritischer Distanz zum Staat, es wichst
nicht aus einem religiosen Protest gegen Bedriickung des Gewissens oder dem Ver-
langen nach politischer Freiheit; es ist rein staatsimmanent und wirkt, ganz im
Sinn der iiberlieferten, religis vertieften Lehre vom ,imperium limitatum®, vom
,gelinden regiment®, als inneres, pflichtenethisches Korrektiv einer prinzipiell aus
der politischen Kontrolle entlassenen Obrigkeit. Aber Pufendorf konnte seiner
Naturrechtslehre eben deshalb eine obrigkeitsstaatliche Wendung geben, ohne in
den Absolutismus seines Zeitgenossen Hobbes zu fallen, weil ihm im deutschen
Fiirstenstaat seiner Zeit kein absolutes Regiment, sondern ein religiés gebundenes
Heerscherideal mit ausgepragter Pflichtenethik gegeniiberstand. So hat alles, was
in seiner Staatslehre in die Zukunft weist — die Betonung der Freiheit und Wiirde
des einzelnen, die Bedeutung des Sozialen, der wechselseitigen Pflichtbindungen
zwischen Herrscher und Untertanen (freilich unter Ausklammerung des Wider-
standsrechts) — in dieser Pflichtenethik einer aufgeklirten Obrigkeit seinen Ur-
sprung, und es verkiirzt sein Verdienst nicht, daf} sich gerade diese Lehren stirker
in den westlichen Lindern, vor allem in den USA, ausgewirkt haben als bei uns®.

So dehnt der fiirstliche Absolutismus die T4tigkeiten des Staates auf dem Weg
des Gebotsrechts — dem nur noch selten stindischer Schlufy oder stddtische Verwill-
kiirung bestitigend zur Seite treten — iiber das soziale Leben und die Masse seiner
rechtlich mehr und mehr gleichgestellten Untertanen aus. Den Umkreis der neuen
Titigkeiten findet man in den Landes- und Polizeiordnungen der Zeit bezeichnet;
systematisch geordnet werden sie von den frithen Regimentsschriftstellern und spi-
ter von den Kameralisten und Polizeischriftstellern, den Enzyklopidisten der fiirst-

® Die folgenden Bemerkungen stiitzen sich vor allem auf De Officio hominis ex civis; vgl. auch H. Welzel, Die
Naturrechtslehre Samuel Pufendorfs (Berlin ®1958); ders., Naturrecht und materiale Gerechrigheit (Gottmgen 31960)
145 ff.; und vor allem Ehmke a.a.0. 28 ff.

®* Dazu H. Welzel, Ein Kapitel aus der Geschichte der amerikanischen Erklirung der Mensdlcnrcdne (John Wise
und Samuel Pufendorf), in: Rechtsprobleme in Staat und Kirche (Festschrift R. Smend) 1952, 387 ff.
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lichen Verwaltungstitigkeit im 17. und 18. Jahrhundert. Liest man etwa Secken-
dorffs um die Mitte des 17. Jahrhunderts entstandenen ,, Teutschen Fiirstenstaat®,
das Grundbuch der Verwaltung des Territorialstaates bis zum Ende des alten
Reichs, so wird deutlich, wie sehr die Territorialverwaltung zu dieser Zeit schon
iiber den in den alten Gesetzen und Ordnungen umschriebenen Aufgabenkreis hin-
ausgewachsen ist. Neben die fritheren Rechts- und Friedewahr-Aufgaben, die den
Kern der mittelalterlichen Staatlichkeit bilden, ist eine umfangreiche Wirtschafts-
und Wohlfahrtspolizei getreten, deren Instrumente Zolle, Taxen und Steuern,
unternehmensfordernde Privilegierungen und endlich Zucht-, Waisen-, Armen-
und Spinnhiuser sind. Eine umfassende Kameralpolizei, vom Bereich des flirsli-
chen Kammergutes auf das ganze Territorium iibergreifend, betrieben von einem
rational, bald auch akademisch geschulten Beamtentum gesellt sich hinzu. Den drit-
ten groflen Komplex bilden die durch Aufldsung der selbstindigen Kirchenorgani-
sation dem Staate neu erwachsenen Erziehungs-, Bildungs- und Wissenschaftsauf-
gaben — unter kriftigem Einschluff bisher in der Kirchendisziplin beheimateter
seelsorglicher Obliegenheiten. Gerade hier gewinnt die Polizei des Territorialstaa-
tes jene ethisch-religiose Tonung, die dann als ein charakteristischer Zug in der
spiten deutschen Verwaltungslehre und im Ethos des landesfiirstlichen Beamten-
tums weiterlebt®.

Der lutherische Fiirstenstaat hat den auflerordentlichen Machtzuwachs, den er
durch die Sikularisierung des Kirchengutes und die Lostrennung der Kirche von
der romischen Jurisdiktion erfuhr, bewuflt durch eine ethische Politik zu vergelten
gesucht. Und obwohl ihm dies auf dieDauer nicht gelang, obwohl infolge mangeln-
der Unabhingigkeit, mangelnder Moglichkeit zur wechselseitigen Korrektur der
Staat allmihlich zum sittenregulierenden Polizeistaat, die Kirche zur geschichts-
losen Orthodoxie sich zu verhirten drohte, hat sich doch der Ausbruch aus dem
christlichen Staatsgefiige in die Ungebundenheit der Machtpolitik und der reinen
Staatsrison erst spit, im 18. Jahrhundert, vollzogen. Bis dahin beherrscht eine
hochst eigentiimliche, fiir die deutsche Staatsentwicklung bedeutsame Konfigura-
tion von Kirche und Politik das Feld, die noch im 19. Jahrhundert, deutlich etwa
in Bismarcks Sozialpolitik, nachwirkt: der christliche Erzichungs- und Wohlfahrts-
gedanke — ein politisches Legat, das die verstaatlichte lutherische Kirche dem
_Teutschen Fiirstenstaat® des 16.~18. Jahrhunderts vererbt hat.

Es ist ein noch nie im Zusammenhang gewiirdigtes, ja noch kaum bemerktes Fak-
tum, dafl die grofen deutschen Staatslehrer der Neuzeit — von Osse und Secken-
dorff bis zu Hegel und Lorenz von Stein — eigentlich allesamt Verwaltungslehrer,
Wohlfahrtstheoretiker gewesen sind. Deutschland hat den groflen westlichen
Staatslehrern des 16.—18. Jahrhunderts — einem Machiavelli, Bodin, Grotius, Hob-
bes — kaum einen ebenbiirtigen Namen an die Seite zu stellen; weder der Gedanke

1 Vgl, L. von Seckendorff, Teutscher Fiirsten-Stat (1656); vgl. auch G. K. Schmelzeisen, Polizeiordnungen und
Privatrecht (= Forschungen zur neueren Privatrechtsgeschichte, Bd. 3) (Kéln 1955).
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der Staatsrison noch der des Naturrechts haben hier in dieser Zeit eine Heimstatt
gefunden; aber an den sittlichen Zwedk des Staates, an die Schaffung ,gemeiner
Wohlfahrt* und ,guter Polizey“ hat man immer gedacht. Hier liegt der eigentiim-
liche Beitrag Deutschlands — und der lutherisch reformierten Linder iiberhaupt —
zum modernen Staatsgedanken: es ist ein Denken ,,aus dem Staat heraus® (Miiller-
Armack), das zur offenen Distanznahme, zum naturrechtlichen Messen des Staates
an einer iiber ihm stehenden Ordnung ebenso unfihig wie zur langsam bedichtigen
Reform des Bestehenden in hohem Mafl geeignet ist. Der deutsche Fiirstenstaat,
aus lutherisch-reformatorischem Antrieb erwachsen, ist so nicht nur der Anfang des
modernen kontinentalen Staatskirchentums geworden, sondern zugleich eine erste
Ausprigung des neuzeitlichen Kultur- und Wohlfahrtsstaates. Wurde doch fast
alles, was die mittelalterliche Kirche — die germanische Herrschaft tiberholend —
an verwaltender und regierender Tatigkeit entwickelt hatte, in diesen Fiirstenstaat,
so klein er rdumlich war, hineingenommen: von den Praktiken der kirchlichen
Giiter- und Finanzverwaltung bis hin zum Erziehungs-, Gesundheits- und beson-
ders Armenwesen, um das sich der lutherische Staat — sehr im Unterschied zu frei-
kirchlich-calvinistischen Lindern — von Anfang an mit grofiem Eifer annahm.
Hier entstand ein christlicher Amtsgedanke, eine religiose Berufsauffassung, die
dem deutschen politischen Leben fiir Jahrhunderte eine besondere Firbung gege-
ben hat, indem sie eine Erscheinung wie das Berufsbeamtentum hervorgebracht
und die Formen der Amtsausiibung mit ihrem Geiste imprigniert hat.

Man betont im allgemeinen das Verblassen dieser Gedankenwelt bereits im
17. und 18. Jahrhundert: schon mit dem Groflen Kurfiirsten, spitestens mit Fried-
rich WilhelmI. und Friedrich dem Groflen soll sich der deutsche Fiirstenstaat von
den ererbten christlichen Uberlieferungen geldst haben und auf die Linie der Staats-
rison eingeschwenkt sein. Aber beginnt mit dem Auftreten Preufiens auf der histo-
rischen Szene tatsichlich schon die unheilvolle Peripetie des Obrigkeitsstaates in
Deutschland? Muf nicht zunichst gefragt werden, worin der preuflische Staat die
Linie des alten Territorialstaates einfach fortgesetzt hat und worin er von dieser
Uberlieferung abwich?

Blickt man auf die dufleren Strukturen, so zeigt sich, dal Brandenburg-Preuflen
vom Typ des deutschen Territorialstaates seiner Zeit nicht wesentlich absticht —
nur daf dessen Ziige hier gleichsam vergrofiert, ins Absolute gesteigert, in die letzte
Konsequenz getrieben scheinen. Als dynastische Schopfung eines Fiirsten (ohne
die fiir das ltere Staatswesen typische Polaritit von Land und Herrschaft), als
kiinstliches Gebilde, in kiihner Stiickelung von der Memel bis zum Rhein verteilt,
zusammengehalten vor allem durch die allmahlich vordringende Beamtenverwal-
tung, lassen die preuflischen Staaten — der staatsrechtliche Begriff Preuflen datiert
erst von spiterer Zeit — die charakteristischen Ziige eines deutschen Fiirstenstaates
erkennen. Auch im Stil des Regierens, in der Ausbildung der Beamten, in der Be-
hordenorganisation eilen sie den anderen Staaten hichstens voraus, weichen aber
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nicht grundsitzlich von ihnen ab. Und schliefilich kénnte man selbst in der Staats-
und Dienstauffassung der brandenburgischen Kurfiirsten und preuflischen Konige
geradezu eine ins Monumentale gehobene lutherische Berufsethik wiedererkennen,
wie sie als Ermahnung zu pflichtgemiflem Regiment, zu Liebe und Treue gegen-
iiber den Untertanen, zu Arbeitsamkeit und Sparsamkeit in eindrucksvoller Stei-
gerung die politischen Testamente der groflen Hohenzollern durchzieht®.

Aber gerade hier, im Bereich des Herrscherethos, des Regierungsstils, beginnt
der Wandel, durch den Preuflen aus der patriarchalischen Tradition des Territorial-
staats, aus der langen Reihe der von frommen ,Betefiirsten® regierten Staaten
heraustritt. In erster Linie hangt dieser Wandel mit dem Ubertritt der hohenzoller-
schen Dynastie zum Calvinismus im Jahre 1613 zusammen, mit der neuen Fa-
milienverbindung zum oranischen Haus und zu Holland. Droysen hat wohl als
erster auf die Bedeutung dieses Konfessionswechsels hingewiesen, durch den sich
Brandenburg-Preuffen von der introvertierten Kleinwelt, dem Stilleben der luthe-
risch regierten Territorien trennte und neuen Ideen, einer groferen, lebensreiche-
ren Weltanschauung 6ffnete?®, und Otto Hintze hat diese Feststellungen dahin er-
ginzt, dafl der Calvinismus die Briicke gewesen sei, iiber die von Holland und
Frankreich her die Ideen der Staatsrison in Deutschland ihren verspiteten Ein-
gang fanden®. In jiingster Zeit hat Gerhard Oestreich in einer bedeutenden Arbeit
iiber ,Calvinismus, Neustoizismus und Preuflentum® auf den breiten Einstrom
neustoischer Gehalte aus der niederlindischen Bewegung des 17. Jahrhunderts hin-
gewiesen, die dieses calvinische Erbe der Pflicht und Leistungsethik modifiziert und
nach der Seite des antiken Glaubens an Schicksal und Notwendigkeit, necessitas
und fatum, abgewandelt haben. Der absolute Herrscher als Vollstrecker des histo-
risch Notwendigen — das ist ein Gedanke, der aus dem niederldndischen Neustoizis-
mus, aus Lipsius’ Politik, nach Preuflen kam; und die Herrschermaxime des auf-
geklirten Absolutismus, jener Spruch, der iiber das Portal des kiniglichen Schlos-
ses in Berlin eingemeiflelt wurde ,Sic gesturus sum principatum, ut rem populi
esse sciam, non meam privatam®, stammt aus der namlichen Welt®. Die Unerbitt-
lidhkeit calvinisch-stoischer Pflichtethik tritt bei Friedrich dem Groflen, dem ,,phi-
losophe stoicien®, wie ihn die Zeitgenossen nannten, wohl am deutlichsten hervor,
aber auch Pufendorfs und spiter Kants Pflichtenlehre gehdren in diesen Zusam-
menhang.

Man mufd bei alledem bedenken, dafd sich dieser Wandel nur an der Spitze, beim

22 Der liebe Gott hat euch auf den thron geserzer nicht zu faullentzen sondern zu arbeitten und seine Lender
wohll zu Regiren®, so redet Friedrich Wilhelm I. seinem Nachfolger ins Gewissen. Und Friedrichs des Groflen Testa-
ment hebt an mic dem Satz: ,Le premier devoir d’un citoyen est de servir sa patrie; c’est une obligation que j’ai
tAché de remplir dans tous les états différents de ma vie.“ (G. Kiintzel, Die politischen Testamente der Hohenzollern),
[1911] Bd. I, 72; Bd. II, 1.)

# ] G. Droysen, Geschichte der Preuflischen Politik, 5 Bde. (Berlin-Leipzig 1855/86).

# O, Hintze, Die Hohenzollern und ihr Werk (Berlin 1915).

% G, Qestreich, Calvinismus, Neustoizismus und Preufientum, in: Jahrbuch fiir die Geschichte Mittel- und Ost-
deutschlands, Bd. V (1956).
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Konigshaus und in den obersten Ringen der Verwaltung, iibrigens auch bei der
Armee, vollzog, wihrend die Untertanen in ihrer groflen Masse nach wie vor Lu-
theraner blieben. Dadurch entstand ein eigenartiges Verhiltnis von obrigkeit-
lichem Aktivismus und passiver Gehorsamshaltung des Volkes. Wiahrend sonst
,der Kalvinismus liberalisierend wirkte, hat sich durch die Verbindung des luthe-
rischen Staatsdenkens mit einer asketisch gerichteten Oberschicht jene besondere
Verschirfung des lutherischen Staatsdenkens durch eine von oben kommende
Staatsdisziplin ergeben.“2¢ Alfred Miiller-Armack hat treffend von der Legierung
eines weichen und eines harten Metalls gesprochen, und Alexander Riistow hat
dieser preufischen Sozialstrultur eine besondere Bedeutung fiir die Entstehung
des modernen Pflicht- und Arbeitsmenschen zugeschrieben und die grofien Leistun-
gen wie auch die besonderen Schwichen des deutschen Volkes aus ihr zu erkldren
versucht.

Sozialgeschichtlich zeigt sich das tiefer und schirfer eingreifende Regiment des
Staates am deutlichsten an der Einbeziehung des bauerlichen und adeligen Lebens
in die preufische Militirverfassung, wie sie mit dem Soldatenkonig Friedrich Wil-
helm I. einsetzt. Gewi}, auch die Zuriidkdringung der Stindemacht, die ,Stabili-
rung® der fiirstlichen Souverinitit, das neue Steuerreglement sind Zeichen einer
hirter werdenden Staatsstruktur; doch lagen sie in der Linie des europiischen Ab-
solutismus. Aber in keinem europiischen Land, geschweige denn in einem deut-
schen Territorialstaat, ist die Herausarbeitung einer neuen, im Staat und im Fiir-
sten zentrierten Gesellschaftsordnung aus den alten, aus ihren herrschaftlichen,
stindischen und lokalen Bildungen herausgefillten Elementen so radikal voll-
zogen worden wie in Preufien. Die Absorption des Soziallebens durch den Staat—
im Ansatz schon im alten Territorialstaat vorhanden, dort aber eher die Folge einer
gering entwidkelten biirgerlichen Dynamik — ist in der preufischen Kantonsverfas-
sung unter Friedrich Wilhelm I. durch generelle Militarisierung des gesamten Ar-
beitslebens in einem Maf gesteigert worden, das den Vergleich mit dem modernen,
aus der Franzosischen Revolution hervorgegangenen Nationalstaat geradezu her-
ausforderte, wire nicht die zwangsweise Werbung und Enrollierung der Bauern
zum Militirdienst ein so auffallendes obrigkeitsstaatliches Gegenstiick zur demo-
kratischen ,levée en masse®. Otto Biisch hat von dem Militirsystem des alten Preu-
fens geurteilt, daB es den ganzen Menschen als soziales Individuum in allen seinen
Lebensbereichen erfalt habe. ,Es forderte Geld in Form von Kontribution und
Reitergeld und korperliche Dienste beim Vorspann und Festungsbau. Es lieferte
den Bauern, der unter der Gewalt des Gutsherrn stand, durch die Kantoneinrich-
tung zugleich dem Regiment und seinen Offizieren aus . .. Der Kompaniechef im
Regiment war Gutsherr zuhaus. Die Priigel fiir den Soldaten im Dienst wie fiir
den Urlauber auf dem Feld erzogen den biuerlichen Kantonisten, in dessen Person

* H. von Borch, Obrigkeit und Widerstand (Tiibingen 1954), 125.
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sich beide vereinten, zu blindem Gehorsam.“ Es kam hinzu, daf das Militirsystem
in sozialer Hinsicht unldslich mit der in den &stlichen Landesteilen bestehenden
Agrarverfassung, also der Gutsherrschaft, verbunden war. ,Die Verschmelzung
beider Systeme zu einem einzigen, die sich unter Friedrich Wilhelm I. vollzog, bil-
dete den Prozef} einer sozialen Militarisierung ihrer Triger, der Bauern und Ade-
ligen, und bezeichnete den Beginn ,preuflischer® Lebensform.“

So fiihrt die Sozialverfassung des alten Preuflens in vieler Hinsicht iiber die
geruhsamen Lebensformen und die schonende Regierungsweise des dlteren Terri-
torialstaats hinaus. Aber es zeigt sich doch auch deutlich, in welcher Weise das iltere
Staatswesen dem jlingeren, ausgebildeteren Obrigkeitsstaat vorausgegangen war
und vorgearbeitet hatte. Denn fast alles, was wir als grundlegend fiir die spitere
preuflische Form erkennen, findet sich in nuce schon im friiheren Territorialstaat:
die scharfe Scheidung in Obrigkeit und Untertanen; die absolute Gehorsamsver-
pflichtung der einen, die nur pflichtenethische, nicht mehr politische Verantwor-
tung der andern; die Auflosung stindischen, genossenschaftlichen, individuellen
Eigenlebens im abstrakten ,Dienst am Staat“; endlich die Reduktion des Politi-
schen auf die Polaritit von Befehl und Gehorsam, die, ins Extrem getrieben, Staat
und Kasernenhof vertauschbar machte. In alledem hat das ,,Sparta des Nordens®
duflerste Moglichkeiten der territorialen Staatsstruktur genutzt und realisiert; und
die geschichtlichen Wirkungen, die von Preuflen ausgingen, sind denn auch folge-
richtig fiir die anderen deutschen Territorien und endlich fiir Deutschland im gan-
zen zum Schicksal geworden.

Der Biirger im Territorialstaat

Und nun die entscheidende Frage, auf die unsere Uberlegungen zu guter Letzt
zulaufen miissen: die nach dem Biirger, seiner Freiheit, seinen Lebensmoglichkei-
ten in dem so beschaffenen Staat. Die Frage also, wie es sich in dem Gebdude
wohnte, dessen Grundrifl und innere Einrichtung wir zu skizzieren versuchten.

Die Frage versetzt uns zunichst in eine gewisse Verlegenheit. Denn derjenige, der
zuerst befragt werden und Auskunft geben miifite, der sogenannte , kleine Mann®,
der preuffische Bauer, grofienteils auch noch der Ackerbiirger, also der iiberwie-
gende Teil der Bevolkerung, ist stumm. Der Bauer kann nicht schreiben, er kann
keine Selbstzeugnisse ablegen, da er keine Schulen besucht hat und auch keine
braucht. Der Historiker muf} sich sein Schicksal von denen erzihlen lassen, die fiir
ihn das Schreiben besorgten, Gutsherren, Landriten, Behdrden; und er mufl dabei
gewirtig sein, dafl diese Zeugnisse vom Interesse der herrschenden Schicht nicht
unbeeinfluflt sind*,

27 So O. Biisch, Militirsystem und Sozialleben im alten Preuflen 1713—1807. Die Anfinge der sozialen Militarisie-
rung der preuflisch-deutschen Gesellschaft (Berlin 1962) 71 ff.
® 0. Biisch a.a.0. 13.
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Immerhin ist es aufschlufireich, wenn in den ersten Jahrzehnten des 18. Jahr-
hunderts, also vor Einfiithrung des sogenannten Kantonreglements, die Flucht der
Bauernsdhne vor den Werbern des Konigs besonders im Westen Preuflens solche
Formen annahm, daf nach Berichten der Behirden das flache Land ,, depeuplirt® zu
werden drohte, und wenn wir horen, dafl sogar die Grundherrschaft bei der Flucht
gelegentlich Hilfe leistete. Die Einrichtungen des Staates gegen Soldaten- und
Bauerndesertionen verraten deutlich, wie stark der Drang nach Freiheit in diesen
einfachen Menschen blieb, die unablissig gegen die doppelte Einspannung in die
Gutsherrschaft und in das Militirsystem revoltierten. Otto Biisch, der nach Hans
Rosenberg der Militarisierung des preuflischen Soziallebens die eindringlichste
Studie gewidmet hat®, hat aus den gewifl unverdichtigen Acta Borussica und an-
deren Quellen zur preuflischen Verwaltungsgeschichte zahlreiche Tatbestinde er-
hoben, die den nur langsam abnehmenden Widerstand der Bevolkerung gegen die-
sen Druck des Staates zeigen. So mufite z. B. in Hinterpommern an jedem Ort ein
Nachtwichter gehalten werden, um dadurch ,,die Desertiones der Soldaten sowohl
als Bauern zu verhindern®; die Bauern waren verpflichtet, entlaufene Deserteure
zu fangen; besonders die Bewohner der in der Nihe der Garnisonen gelegenen
Dérfer mufiten sich Tag und Nacht in der Wache abldsen. ,Konnte das Dorf die
100 Taler Geldstrafe nicht zahlen, so wurden die zwei vornehmsten Bauern des
Dorfes dazu verurteilt, zwei Monate lang auf der Festung Steine zu karren. Auf
die ,.Durchbringung® eines Deserteurs stand der Galgen oder doch Geld-und Leibes-
strafe, wenn es sich um Eltern oder Verwandte handelte. Obendrein wurde selbst-
verstindlich das Vermogen des Deserteurs eingezogen. Als Deserteur galt schliefl- -
lich auch schon, wer als Zivilist ohne besondere Erlaubnis aufler Landes ging, eine
Einrichtung, die mitunter von den Regimentern miflbraucht wurde. Wenn aber ein
Soldat floh und die Sturmglocke geldutet wurde zum Zeichen, dafl wieder ein
Fluchtversuch gewagt worden war, mufiten die Bauern den Offizieren ihre Pferde
zum Nachsetzen zur Verfiigung stellen. Die schweren Ackergiule wurden dabei oft
ruiniert. Und die Behdrden scheinen Grund gehabt zu haben, immer wieder nach-
zufragen, ob den Bauern der Entzug der Pferde vergiitet wurde, wie ein Edikt
es befahl,« 30

Was den biuerlichen Untertan die Militarisierung fiirchten lief}, war nicht nur
der erhebliche, oft lebensgefahrliche Eingriff in die biuerliche Wirtschaft durch die
starken Entnahmen von Arbeitskriften und Diensten, die noch dazu unregelmiflig
erfolgten und daher jedes planmiflige Wirtschaften unméglich machten. Es war
vor allem die Aussicht auf ein lebenslingliches Verbleiben unter den Fahnen des
Konigs. Seitdem Friedrich Wilhelm I. die lebensldngliche militdrische Dienstpflicht
erklirt und angeordnet hatte, dafl ihm ,die junge Mannschaft nach ihrer natiir-

* Biisch op. cit.; H. Rosenberg, Bureaucracy, Aristocracy and Autocracy. The Prussian Experience 1660-1815
(Cambridge, Mass. 1958).
* Biisch 2.2.0. 27 ff.; zum folgenden auch 15 ff.
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lichen Geburt und des hochsten Gottes eigener Ordnung und Befehl mit Gut und
Blut zu dienen schuldig und verpflichtet sei, war der Werber zum gefiirchtetsten
Mann im Land geworden. Zwar hat das Kantonreglement, die Verbindung von
Urlaubssystem und friihzeitiger Eintragung in Stammrollen mit spiterer Einzie-
hung, die drgste Willkiir beseitigt; aber wenigstens drei Monate im Jahr — unter
Friedrich dem Grofien zwei Monate — war der Bauer zum Heer abgerufen, und
wenn er als Urlauber zum Hof zuriidckehrte, muflte er als duferes Kennzeichen
seiner Zugehorigkeit zum Militirsystem Montierungsrock, Hut oder Halsbinde
und am Sonntag in der Kirche die volle Uniform tragen, wie der ,enrollierte®
Bauernbursch die rote Halsbinde oder den Piischel am Hut. Die Riickiibertragung
der militdrischen Disziplin auf das Rittergut hat umgekehrt die disziplindren Me-
thoden auf dem Land und allgemein die Bezichungen zwischen Herrschaft und
Untertanen verschirft: der blinde Gehorsam, zu dem das Heer, nach Friedrichs des
Groflen eigenem Zeugnis im ,Politischen Testament®, die Soldaten erzog, fand
Eingang in die Sphire patriarchalischen Zusammenlebens von Gutsherrn und
Bauern, so daf} die alte Sozialordnung durch die Militarisierung, das Durchdringen
der militdrischen Befehlsstruktur, langsam aber stetig umgestaltet wurde.

Das gilt auch fiir den Adel, den Partner und Gegenspieler des Bauern in der
alten Sozialverfassung. Es wire ein Irrtum zu glauben, dafl dessen Einbeziehung
in das Herrschaftsgefiige des Obrigkeitsstaates eine geringere Revolution gewesen
wire oder auch nur sich reibungsloser vollzogen hitte als die Heranziehung des
Bauern zum Militdrdienst. Man darf ja nicht vergessen, dafl die Verbindung der
adeligen Vasallen zur Armee in ilterer Zeit recht oberflichlich war — so ,,oberflidch-
lich und teilweise so feindlich wie zum Staat selbst. Das Heer war Instrument des
Herrschers, und ihm allein oblag die Sorge um seine Ergidnzung und Erhaltung.
Die Ritterfolge der adeligen Vasallen hatte sich durch die Errichtung der stehenden
Armee seit dem Groflen Kurfiirsten iiberholt. Mit dem Offizierskorps dieser Ar-
mee fiihlte sich der Adel nur insoweit verbunden, als er in ihm eine standesgemifle
Unterkunft sah.“ 3t Ebensogut wie zum Konig ging man auch in die Fremde, um
dort beind Heer zu dienen. Indem die preuflischen Konige von Friedrich Wilhelm I.
an den Adel systematisch in das Offizierskorps der Armee dringten und ihn zu-
gleich durch Beschrinkung der Verfiigung iiber seine Giiter an seinen Besitz fessel-
ten, engten sie die soziale Bewegungsfreiheit des Standes erheblich ein, gar nicht
zu reden vom Verlust der alten stindischen Privilegien der Mitregierung im Staat.
Freilich hat die Garantierung der patrimonialen Rechte, die das Konigtum dem
Adel zum Ausgleich fiir den Verlust seiner politischen Rechte gewihrte, einen ge-
wissen Ersatz geboten; der Leidtragende dieses Kompromisses war hier wiederum
wie in vielen anderen Fillen der biuerliche Untertan.

Fragen wir endlich nach dem Biirgertum der Stidte und seiner Stellung in die-
sem Staat, so zeigt sich, dafl der Spielraum, der fiir eine selbstdndige Entfaltung

3 Biisch a.2.0. 79 ff.
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dieses Standes im alten Preuflen zur Verfiigung stand, zunichst noch recht klein
bemessen war. Noch zu Ende des 18. Jahrhunderts war das Verhiltnis von Stadt-
und Landbevélkerung in Preuflen wie 7 : 2, in der stidtereichen Kurmark wie 2 : 1.
Die Bedeutung, die die Militarisierung des preuffischen Lebens auch fiir das Biir-
gertum hatte, wird etwa an der Tatsache deutlich, dafl die Residenzstadt Berlin
im Jahre 1755 auf eine Bevolkerung von 125000 Menschen eine Garnison von
20000 Mann besafy; 1806 sind es auf 172500 Finwohner 33 250 Mann32. Noch
mehr als durch die Einbettung in ein biuerlich-adelig strukturiertes Sozial- und
Militdrsystem ist aber die wirtschaftliche Aktivitit des Biirgertums durch die nach-
dauernde Pflicht- und Dienstethik der Konige und ihr streng patriarchalisches Fiih-
len in Schranken gehalten worden. Schon das Scheitern der Kolonisationsprojekte
des Groflen Kurfiirsten zeigt den Mangel einer dynamischen Wirtschaftsgesinnung,
fir die das gleichzeitige Holland so hervorragende Beispiele bot®, und bei Fried-
rich Wilhelm I., dessen merkantilistischer Griindertitigkeit und ,fast privatwirt-
schaftlichem Erwerbssinn® (St. Skalweit) die preufliische Industrie entscheidende
Antriebe verdankt, hat sein Biograph Carl Hinrichs in seiner Monographie iiber
die preuflische Wollindustrie einen eigentiimlich fiskalistischen, ,staatssozialisti-
schen® Zug, einen ,fast krankhaften Argwohn“ gegeniiber Kaufmannschaft und
Unternechmertum nachweisen konnen®. Wenn die preuflische Wirtschaftspolitik
spiter andere Wege einschlug und nach 1806 und 1815 die siiddeutschen — politisch
liberalen — Staaten an wirtschaftlicher Liberalitit weit iibertraf®, so sind doch die
alten Vorbehalte gegeniiber der biirgerlichen Wirtschaftsgesinnung und Wirtschafts-
praxis auch im 19. Jahrhundert erhalten geblieben. Spengler hat diese Zusammen-
hénge in seinem oft einseitigen Buch ,Preuflentum und Sozialismus® beschrieben,
und die preuflische Sozialpolitik im 19. Jahrhundert — in ihren Initiativen den an-
deren Kontinentalstaaten weit vorauseilend — hat diesem Erbe des Obrigkeits-
staates eine positive Seite abgewinnen kdnnen®. Noch in Bismarcks Sozialgesetz-
gebung lebt etwas von der Pflichtethik des Edelmanns, der seine Untertanen gegen
die Ubergriffe der Besitzenden schiitzen will; ihre Problematik liegt darin, daf} sie
fir das Verlangen der Arbeiterschaft nach politischer Freiheit und Mitbestimmung
keinen Sinn besaf}?”.

# Diese Zahlen von H. Herzfeld mitgeteilt in der Einfithrung zu Biisch a.a.0. VI.

# Vgl. A. Miiller-Armads, Geistesgeschichte der Kolonialpline und der Kolonialexpansion des deutschen Barodk,
in: Religion und Wirtschaft, 245 ff. (266 ff.).

# St. Skalweit, Friedrich Wilhelm I. und die preuflische Historie, in: Jahrbuch fiir die Geschichte Mittel- und
Ostdeutschlands, VI (1957), 107 ff. (124); C. Hinrichs, Die Wollindustrie in Preufen unter Friedrich Wilhelm I.
(Berlin 1933).

™ Vgl. die Beitrige von W. Conze und R. Koselleck, in: Staat und Gesellschaft im deutschen Vormirz 1815-1848
(Stuttgart 1962), bes. 93 ff. und 236 .

¥ Hier ist vor allem an die preuflische Kinder- und Fabrikschutzgesetzgebung des Vormirz zu erinnern.

¥ Zu den Motiven und der Entstehungsgeschichte der Bismarckschen Sozialgesetzgebung vgl. O. Vofler, Bismarcks
Sozialpolitik, in: Historische Zeitschrift 167 (1943), 336 fi. Uber das Weiterleben der Autoritit des alten obrigkeit-
lichen Ordnungsstaates in den sozialen Institutionen des modernen Staates in Deutschland (z. B. der Sozialversiche-
rung) bemerkt F. Wieacker, Das Sozialmodell der klassischen Privatrechtsbiicher und die Entwicklung der modernen
Gesellschaft (Karlsruhe 1953): ,Die Betrachter aus jenen Lindern, in denen der Dritte Stand iiber den Obrigkeitsstaat
einmal ganz gesiegt hatte, werden diese Verbindung nicht ohne Furcht und Abneigung bemerken. Den deutschen
Liberalen bewegen mit gutem Grund dholiche Empfindungen® (16).

3 Stimmen 174, 7 33
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Die Emanzipationsrichtung des Biirgertums gegeniiber dem preuflischen Obrig-
keitsstaat ging denn auch nicht auf die Etablierung wirtschaftlicher Bewegungsfrei-
heit oder gar politischer Teilnahme am Staat wie in den westlichen Landern; sie
ging nach innen, in die Freiheit geistiger und religiser, bei duflerer Beschrinktheit
oft weltweiter Autonomie®., Hier lag die Moglichkeit — wie die deutsche Bewegung
von Herder bis zu Weimar und zur Philosophie des Idealismus zeigt —, aus den
verhirteten Begriffen der protestantischen Orthodoxie und den Institutionen des
Landeskirchentums in eine freiere, wenngleich noch immer christliche Geistigkeit,
in eine kosmopolitische Republik freier Forschung und Wissenschaft oder in ein
Arcanum der Dichtung vorzustoffen. Seit Immanuel Kant, in dessen Leben das
diirftige Dasein des zeitlebens an seine Vaterstadt gehefteten Gelehrten mit der
weltbiirgerlichen Existenz des ,Philosophenknigs® seltsam kontrastierte, ist die-
ser Weg nach innen zum immer wieder nachgeahmten Vorbild biirgerlicher Frei-
heit in den Aufleren Bindungen des Obrigkeitsstaates geworden — bis hin zum
,Inneren Reich® im Dritten Reich und bis zu der mit besonderem Anspruch der
dufleren gegeniibergestellten , Inneren Emigration®. —

Auf die Problematik dieser Dinge sei hier nicht weiter eingegangen. Doch sei auf
ein Dokument der Zeit, in dem jener Widerspruch zwischen innen und auflen,
Politik und Geist in Deutschland sehr scharf gesehen ist, zum Schluff wenigstens
noch hingewiesen. Als Madame de Staél im Herbst 1803 das damals im Westen noch
fast unbekannte Deutschland bereiste, um es ihren Landsleuten als neuentdeckte
Welt zu schildern, nahm sie aus den biirgerlichen Salons und den niederen Stuben
der deutschen Dichter und Gelehrten den Eindruck mit, daff die Deutschen ,die
grofite Gedankenkiihnheit mit dem untertinigsten Charakter vereinen®. Das
Ubergewicht des Militirstandes und die Rangunterschiede — hier ist von Preuflen
die Rede — hitten ihnen die grofite Untertdnigkeit zur Gewohnheit gemacht. ,Bei
ihnen ist der Gehorsam aber keine Unterwiirfigkeit, sondern genaue Beobachtung
der Schicklichkeitsregeln. Sie sind in der Ausfiihrung jedes erhaltenen Befehls s0
gewissenhaft, als ob jeder Befehl eine Pflicht wiire . . . Die Gebildeten Deutschlands
machen einander mit grofiter Lebhaftigkeit das Gebiet der Theorien streitig und
dulden in diesem Bereich keine Fessel, ziemlich gern aber iiberlassen sie dafiir den
irdischen Machthabern die ganze Wirklichkeit des Lebens. Diese Wirklichkeit, die
sie so gering schitzen, findet jedoch Besitzer, die dann Storung und Zwang selbst
im Reich der Phantasie verbreiten.

Vielleicht ist es das Ungliick des deutschen Biirgertums gewesen, dafl es bis tief
ins 19. Jahrhundert hinein iiberwiegend von einer guten, pflichtbewufiten, viter-
lich besorgten und aller Tyrannei abgeneigten Obrigkeit regiert wurde. Die wirt-
schaftliche und geistige Freiheit, die zunchmende Rechtssicherheit, die man seit dem

# Raumer a.a.0. 80.
¥ Mme de Staél, De I’Allemagne, ed. Jean de Pange, t. I (Paris 1958) 61 f.; ich folge der Ubersetzung von Ro-
bert Habs.
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aufgekldrten Absolutismus und der konstitutionellen Bewegung genoff, machte
gegen den Mangel an politischer Freiheit, will sagen: an Teilnahme und Mitver-
antwortung im Staat gleichgiiltig!®. So sind die obrigkeitlichen Strukturen des
Militir- und Beamtenstaates in der groflen verfassungsgeschichtlichen Entwick-
lung des 19. Jahrhunderts, in der Wendung zur konstitutionellen Monarchie, zum
Nationalliberalismus der Bismarckzeit, endlich zur parlamentarischen Parteiregie-
rung nach 1917 nicht getilgt, sondern — in je charakteristischer Abschwichung, Aus-
lese, Neubelebung — beibehalten worden; sie gehren bis heute zu den Traditions-
belastungen unserer Demokratie, wie sie Ernst Fraenkel in groferem Zusammen-
hang am Beispiel des deutschen Parlamentarismus gezeigt hat®.

Dieses Erbe darf heute wohl in seiner Wirkungskraft nicht mehr tiberbewertet,
es sollte aber gleichwohl auch nicht unterschitzt und verharmlost werden. Der Ob-
rigkeitsstaat war nicht Bismarck: er war Bismarcks unfreiwilliger Helfer. Der
Obrigkeitsstaat war nicht Hltler. _er war Hitlers unzulinglicher Gegenspieler.
Die obrigkeitsstaatliche Tradition bedroht uns heute weniger in ihren aktiven Wir-
kungen — das ,persénliche Regiment*, aber auch das Dienstethos der Konige sind
von der modernen Sikularisierung und Differenzierung der Lebensverhiltnisse
aufgezehrt worden —, sie bedroht uns durch ihre passive, dafiir um so hartnicki-
gere Resistenz. Diesen Widerstand, diese Verhirtung aufzulSsen scheint die eigent-
liche Schwierigkeit, freilich auch die wichtigste Aufgabe heutiger Politik zu sein.

Man konnte das deutsche Problem in einem Paradox so formulieren: Wieviel
tragt Treue, Loyalitit, vernunftlos geleisteter Gehorsam nicht zur Festigung, son-
dern zur Zerstdrung; und wieviel trigt Illoyalitit und Widerstand zur Stabilisie-
rung des Gemeinwesens bei? Die stirksten westlichen Demokratien sind nicht auf
dem Fundament des Gehorsams, sondern auf dem des Widerstandsrechts errichtet
worden. In diesem Sinn darf auch ein Stoffseufzer des spanischen Konservativen
Salvador de Madariaga verstanden werden: ,Europa kénnte geret:tet werden,
wenn die Deutschen es lernten ungehorsam zu sein.* %2

*® So wird z.B. in den ,Acht Gesprichen iiber die Beschliisse der Franzosischen Nationalversammlung®, die der
preuflische Jurist und Mitarbeiter von Svarez am Allgemeinen Landrecht Ernst Ferdinand Klein 1790 unter dem Titel
»Freiheit und Eigentum® herausgab, zwischen politischer und biirgerlicher Freiheit unterschieden. Die politische Frei-
heit gewdhrt Anteil an der Gesetzgebung, wihrend die biirgerliche Freiheit ,in der Freyheit der Einzelnen, ihre
eigene Wohlfahrt nach besten Einsichten zu beférdern® besteht. In Kleins Dialog fithre Kriton (= Svarez) aus, nie-
mand habe Grund, sich iiber den Mangel der politischen Freiheit zu beklagen, solange er die biirgerliche Freiheit ge-
niefle, eine Meinung, der sich Kleon (= Klein) mit dem Bemerken anschlieft: ,Wer also in einer Monarchie lebt,
worinn die biirgerliche Freyheit gehandhabt wird, wird kein Verlangen tragen, ein Republicaner zu werden® (die
Zitate entnehme ich der Schrift von H. Conrad; Die geistigen Grundlagen des Allgemeinen Landrechts fiir die preu-
fischen Staaten von 1794 [Koln 1958], 42). Die Trennung von biirgerlicher und politischer Freiheit ist fiir die deut-
sche Tradition des ,Rechtsstaats® symptomatisch geworden; vgl. U. Scheuner, Die neuere Entwicklung des Rechtsstaats
in Deutschland, Festschrift Deutscher Juristentag, Bd. IT (1960) 229 ff.; Ehmke a.a.0., passim, u. H. Maier, Zur Friith-
geschichte des Redhtsstaats in Deutschland, in: Neue politische Literatur 7 (1962) 234 fF.

* E. Fraenkel, Historische Vorbelastungen des deutschen Parlamentarismus, in: Vierteljahreshefre fiir Zeit-
geschichte § (1960) 323 ff,

* Der Leser sei nachdriicklich auf die nach Abschluff des Manuskripts erschienenen Gesammelten Abhandlungen des
Altmeisters der preufischen Historie Carl Hinrichs hingewiesen: Preufen als historisches Problem, hrsg. von G. Oest-
reich (Berlin 1964).
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Wolfgang Kuhn

In seiner temperamentvollen Zeitkritik ,Mein zwanzigstes Jahrhundert® schreibt
Ludwig Marcuse: ,Man ist sehr freigebig, wenn es noch einmal loszuwettern gilt
gegen die Hersteller von Lampenschirmen aus Menschenhaut. Man ist sechr wenig
geneigt, das Furchtbare zu durchdenken, das die Zukunft viel unsensationeller be-
droht .. .“* In der Tat kann man sich des Eindruckes nicht erwehren, als versuche
man die ,unbewiltigte Vergangenheit® nur dadurch zu bewiltigen, dafl man in
Film, Fernsehen, illustrierten Zeitschriften und Schulbiichern ihre grauenhaften
Symptome erneut heraufbeschwort, nicht aber das Ubel an seiner eigentlichen,
verborgenen Wurzel angeht. Die auch fiir unsere Zukunft entscheidende Frage
wird gar nicht gestellt: welche geistige Macht denn eigentlich hinter dieser soge-
nannten ,, Weltanschauung® des Nationalsozialismus steht, die ithre Anhdnger zu
tausendfachen Mordern werden liefl, denen selbst jetzt noch, nach Jahren des
Untertauchens gefafit und vor Gericht gestellt, kaum Reue iiber ihre Verbrechen
anzumerken ist. Hat man sie nicht darin geschult, die ,,nationalsozialistische Welt-
anschauung®, wie sie im Parteiprogramm und ,den Auflerungen unseres Fithrers
ihren Ausdruck findet®, als die allein verbindliche ,,Grundlage der Auslegung aller
Rechtsquellen® zu betrachten?? Hat sie nicht Hitler bereits vor seiner Machtiiber-
nahme dariiber belehrt, es gibe nur ein Recht in der Welt und dieses Recht liege
in der eigenen Stirke?3 In seiner Rede in Kulmbach am 5. Februar 1928 sagte er:
,Die Idee des Kampfes ist so alt wie das Leben selbst, denn das Leben wird nur
dadurch erhalten, dafl anderes Leben im Kampf zugrunde geht ... In diesem
Kampf gewinnt der Stirkere, Fihigere, wihrend der Unfihigere, der Schwache
verliert. Der Kampf ist der Vater aller Dinge . .. Nicht durch die Prinzipien der
Humanitit lebt der Mensch oder ist er fihig, sich neben der Tierwelt zu behaup-
ten, sondern einzig und allein durch die Mittel brutalsten Kampfes ...“* Wenn
Bullock in seiner Studie iiber Tyrannei hierzu erkldrend bemerkt: ,Dies ist ganz
einfach die Philosophie des Obdachlosenasyls“?, so erkennt der Biologe jedoch
weit mehr darin: die letzte Konsequenz einer bedenkenlosen Ubertragung der dar-

1 L. Marcuse, Mein zwanzigstes Jahrhundert, Miinchen 1960, 177.

2 W, Hofer, Der Nationalsozialismus. Dokumente, Frankfurt 1957, 101.

* R. Hommerding, Die nationalsozialistische Diktatur, Institut fiir staatsbiirgerliche Bildung in Rheinland-Pfalz,
1961, 47.

¢ G. W. Prange, Hitlers Words, Washingron 1944, 8.

5 A. Bullodk, Hitler — eine Studie iiber Tyrannei, Diisseldorf 1959, 32.
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winistischen Selektionstheorie auf den Menschen, die auch in ihm ,nur ein Tier®®
sehen mochte. Eine biologische Theorie wurde zum tragenden Fundament einer
»Weltanschauung® erhoben — ungeachtet der Tatsache, dafl jede , wissenschaftliche
Weltanschauung® ein Widerspruch in sich selbst ist”.

Fiir das richtige Verstindnis weltanschaulicher und politischer Auswirkungen
der darwinistischen Selektionstheorie ist ein verhingnisvoller Zirkelschlufl von
grofler Bedeutung. Der Gedanke eines die Tiichtigeren oder Stirkeren fordernden
und die minder Tiichtigen, Schwicheren auszumerzenden ,Kampfes ums Dasein®
kam Darwin bei der Lektiire eines Buches, das der englische Nationalokonom Mal-
thus geschrieben hatte. Dessen Theorie von der ungleichen Vermehrungsquote der
Produzenten und Konsumenten — um zwei Begriffe aus der Biozoenotik zu ver-
wenden® — stellt mit dem Liberalismus, wie er sich besonders im Manchestertum
des 19. Jahrhunderts duflerte, ,eben die soziale Ideologie“ dar, ,aus der die Theo-
rien Darwins hervorgingen®®. In der Folgezeit sollte dann die darwinistische Lehre
vom Uberleben (ja dem Uberlebens-,Recht“!) des Stirkeren, nun wiederum riick-
iibertragen auf die menschliche Gesellschaft, eine Entwicklung einleiten, die schlief3-
lich — und, wie es den Anschein hat, durchaus folgerichtig — in den Gaskammern
von Auschwitz und anderen Massenvernichtungslagern der nationalsozialistischen
Diktatur endete. Wie kritiklos gliubig das unbewiesene Dogma von der natiir-
lichen Auslese im Kampf ums Dasein, jener Kombination von ,,Urdummbheit plus
Urbrutalitdat“ 1, als der sinn- und ziellosen Ursache jeder Hoherentwicklung des
Lebendigen nicht nur von naturwissenschaftlichen Laien, sondern auch von den
Fachleuten hingenommen und fiir den Schliissel zur Erkenntnis und Wahrheit ge-
halten wurde, zeigt die Tatsache, dafl auch heute noch, nach mehr als hundert Jah-
ren, ein Wissenschaftler wie Albert Wellek klagen mufi: , Voraussetzungslosigkeit
iberall — blof nicht hier! ... der blofle Gedanke, daff der extremste Evolutionis-
mus nicht im Recht sein kdnnte, wire ketzerisch reaktionir.“ ' Thure v. Uexkiill
spricht geradezu von einem ,geistigen Terror® gegen das teleologische Denken,
dessen Ursachen nicht im sachlichen, objektiven Urteilen, sondern im Emotionalen
zu suchen seien'?, Otto Spiilbeck meint das gleiche, wenn er feststellt, es konne
nicht allein das wissenschaftliche Interesse dahinterstehen, wenn anerkannte Wis-
senschaftler zur gleichen Zeit fiir und gegen den Darwinismus auftreten. In einem
solchen Fall konnte die Ursache der Meinungsverschiedenheiten nicht mehr allein
im wissenschaftlichen Befund liegen, sondern nur in einer verschiedenen weltan-
schaulichen Ausrichtung?®. Es ist die Furcht vor einem etwa moglichen ,physiko-

§ J. Rostand, Das Abenteuer des Lebens, West-Berlin 1956, 9.

T O. Briiggemann, Naturphilosophie und Weltanschauung, in: Die Natur, Stuttgart-Schmiden, 71. (1963) 58—60.

8 A. Fr. Thienemann, Leben und Umwelt, Hamburg 1956.

* H. Conrad-Martius, Utopien der Menschenziichtung, Miinchen 1955, 29.

1 A. Neuhiusler, Der Mensch und die Abstammungslehre, Miinchen 1958, 57.

i A. Wellek, Die Anschauung vom Menschen in der modernen Psychologie. Das ist der Mensch, Stuttgart 1959, 67.
1 Th. v. Uexkiill, Der Mensch und die Natur, Miinchen 1953, 114.

13 Q. Spiilbedk, Der Christ und das Weltbild der modernen Naturwissenschaft, Berlin 1959, 117,

37



Wolfgang Kubn

theologischen Gottesbeweis, wie Alois Wenzl sagté, der die Gegner von Teleolo-
gie und Finalitdt in der lebendigen Natur dazu veranlaflt, den darwinistischen
Wunschtraum einer primitiven mechanistisch-materialistischen ,Erklirung® —jener
Jherrlich einfachen Idee®, wie Lecomte du Noiiy spottisch bemerkt — kritiklos fiir
die Wirklichkeit zu halten’s. Wo sonst hat sich Dantes Wort so bewahrheitet, dafl
keine Wissenschaft ihren eigenen Gegenstand beweist, sondern ihn vielmehr vor-
aussetzt? ¢ :

Die Ubertragung des Selektionprinzips
auf die menschliche Gesellschaft

Die Befiirchtungen des englischen Dichters und Zeitgenossen Charles Darwins,
Carlyle, die Anerkennung der darwinistischen Lehren vom unerbittlichen Kampf
ums Dasein, der nur die Tiichtigsten, die Brutalsten iiberleben lifit, wiirden der
Menschheit groflen Schaden zufiigen, sie verrohen und auf einen Tiefstand herab-
driicken wie nie zuvor im Laufe der Geschichte, sollten sich schneller bewahrheiten,
als er selbst es ahnen konnte. War es — unter Voraussetzung der Wahrheit des dar-
winistischen Dogmas — etwa nicht durchaus logisch, wenn Herbert Spencer, Dar-
wins Mitstreiter, behauptete, die beh6rdlichen hygienischen Mafinahmen verstie-
fen gegen ,das Naturgesetz®, weil man dadurch auf kiinstliche Weise diejenigen
am Leben erhalte, die am wenigsten imstande wiren, fiir sich selbst zu sorgen und,
so miifite man erginzen: unter ,natiirlichen® Verhiltnissen dem Kampf ums Da-
sein zum Opfer fielen? Aus der Uberzeugung, man diirfe in diesen natiirlichen
Kampf nicht eingreifen, lehnte Spencer nicht nur die staatliche Erziehung, son-
dern gleichermaflen die Armengesetze und die sanitiren Wohnungsvorschriften
ab'’, Wie recht Clark mit seiner Feststellung hat, die Evolutionslehre Darwins
habe jedem Ubeltiter einen Freibrief fiir sein Gewissen gegeben und das skrupel-
loseste Benehmen einem Konkurrenten gegeniiber konnte von nun an ,vernunft-
gemif® erklirt und gerechtfertigt werden, zeigt die Begeisterung, mit der Darwins
Theorie von den amerikanischen Groflindustriellen aufgenommen und in die Tat
umgesetzt wurde. James Hill erklirte zum Beispiel, das Schicksal der amerikani-
schen Eisenbahngesellschaften werde durch das ,Gesetz“ vom Uberleben des Ge-
eignetsten bestimmt. Dadurch fiihlte er sich berechtigt ~ ja wenn nicht gar durch
die Legitimation, nur ein ,ewiges Naturgesetz® zu befolgen, geradezu verpflich-
tet —, kleinere Eisenbahngesellschaften finanziell zu ruinieren, um sie auf diese
Weise ebenfalls unter seine Kontrolle zu bekommen.

Nicht viel anders ,rechtfertigte® John D. Rockefeller sein riicksichtsloses Vor-
gehen, das ihm Berge von Geld einbrachte, mit dem angeblichen »Befolgen eines

1 A, Wenzl, Die philosophischen Grenzfragen der modernen Naturwissenschaft, Stuttgart 1954, 83.
5 P, Lecomte du Noily, Die Bestimmung des Menschen, Stuttgart 1948, 65.

18 A Arber, Sehen und Denken in der biologischen Forschung, Hamburg 1960, 71.

17 R. E. D. Clark, Darwin und die Folgen, Wien 1954, 123.
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Naturgesetzes, eines Gesetzes Gottes“ 8. In Deutschland setzte Alfred Friedrich
Krupp im Jahre 1900 ein Preisausschreiben unter dem Titel aus: , Was lernen wir
aus den Prinzipien der Deszendenztheorie in bezug auf die innerpolitische Ent-
wicklung und Gesetzgebung der Staaten?“ Prominentester Preisrichter war Ernst
Haeckel! Am verheerendsten waren die Auswirkungen der bedenkenlosen Uber-
tragung und Anwendung des angeblichen ,Naturgesetzes* vom Uberlebensrecht
des Stirkeren auf die Verhiltnisse im Belgischen Kongo zu Anfang unseres Jahr-
hunderts. ,Massenmord®, fragt Clark, ,warum auch nicht? Er war nur eine Folge-
wirkung der Evolutionslehre, und sie bewies, dafl die Europier die geeignetsten
seien, um zu iiberleben.“*® Darwin selbst hatte ja bereits im Jahre 1871 geschrie-
ben: ,Wir konnen sagen, dafl im rohesten Zustand der Gesellschaft diejenigen
Einzelwesen, die am kliigsten waren, die die besten Waffen oder Fallen erfanden
und benutzten und demnach am fihigsten waren, sich zu verteidigen, eine gréfiere
Anzahl Nachkommen aufziehen konnten. Stimme, welche die meisten derart be-
gabten Mianner enthalten, werden an Zahl zugenommen und andere Stimme ver-
dringt haben.“2*'Er wendet also ohne Einschrinkung und ohne zu zdgern sein
Selektionsprinzip auch auf die menschliche Gesellschaft an, was besonders krafl
in seiner Forderung zum Ausdruck kommt, man diirfe die Lebensbedingungen der
Armen nicht bessern, weil dies den evolutionistischen Existenzkampf behindere.
Ein Treppenwitz der Weltgeschichte, so ist man versucht zu sagen, daff Karl Marx
sein Hauptwerk ,Das Kapital“ ausgerechnet diesem Mann widmen wollte! Nietz-
sche machte es Darwin allerdings zum Vorwurf, daf} er seine Lehre nicht ,,bis zu
ihrem logischen Schluf gefithrt habe“?!, dafl sie keinen Kampfruf zur Vorberei-
tung der Erde fiir den Ubermenschen beinhalte, sondern darauf vertraue, daf} die
weitere Entwicklung gewissermaflen automatisch tiichtigere Menschen hervorbrin-
gen wiirde. Wie sehr Nietzsche in seinem Denken von Darwin beeinfluflt war, zei-
gen seine Werke, in denen er den Kampf als Grundaspekt des Lebens betont und
das Kraftvolle, Lebensfihige mit ,gut®, alles Verkiimmerte und Schwache jedoch
mit ,schlecht® identifiziert. Wihrend das Christentum nach seiner Auffassung ge-
rade das Schwache fordert, weil es Liebe und Barmherzigkeit predigt und nicht
die Brutalen, sondern die Friedfertigen selig preist und somit der ,natiirlichen
Auslese entgegenarbeitet, steht sein Ubermensch jenseits von Gut und Bése, tiber
aller Moral. Damit aber wird er zur Bestie, deren Taktik, wie Oswald Spengler
es ganz im darwinistischen Sinn formulierte, ,die eines prachtvollen, tapferen,
listigen, grausamen Raubtieres ist, das angreifend, t6tend und vernichtend lebt* 22
Nietzsches ganze zynische Verachtung des Nicht-Ubermenschen kommt in Zara-
thustras Worten zum Ausdruck: ,Was ist der Affe fiir den Menschen? Ein Geldch-

18 Ebd. 127. ¥ Ebd. 133.

2 Ch, R. Darwin, Die Abstammung des Menschen, Leipzig o. J., 273.
WREND. Clark 4.2/0.132

2 O, Spengler, Der Mensch und die Technik, Miinchen 1931, 23.
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ter oder eine schmerzliche Scham. Und ebendas soll der Mensch fiir den Ubermen-
schen sein: ein Gelichter oder eine schmerzliche Scham.“2® Nicht der Mensch, so
liflt Nietzsche Zarathustra bekennen, liegt ihm am Herzen, sondern der Uber-
mensch — der ist sein , Erstes und Einziges®. Deshalb miissen die hoheren Menschen
»die kleinen Tugenden, die kleinen Klugheiten, die Sandkorn-Riicksichten, den
Ameisen-Kribbelkram, das erbdrmliche Behagen“ aller niederen iiberwinden®,
denen Zarathustra zuruft: ,Ihr habt den Weg vom Wurm zum Menschen gemacht,
und vieles ist in euch noch Wurm. Einst wart ihr Affen, und auch jetzt noch ist der
Mensch mehr Affe als irgend ein Affe.“25

Der Wandel im Zuchtziel: vom Individuum zur Rasse

Wenn Nietzsche sagt, die Erde sei voll von Uberfliissigen und das Leben ver-
dorben durch die Viel-zu-Vielen, so scheute man sich — wenigstens in Europa — vor-
erst noch, die letzte und duflerste Konsequenz aus Darwins Lehre zu ziehen. Den-
noch hat das Verhingnis bereits seinen Lauf begonnen, und die schonungslose Ver-
wirklichung der darwinistischen Zuchtideale ist nur noch eine Frage der Zeit —
und der politischen Macht ihrer Verfechter. Daf jedoch die ,, Rasse® und nicht mehr
der Einzelmensch, im Sinne Nietzsches der Ubermensch — der freilich um mehr als
nur das Dasein, der um die Macht kampft — zum Zuchtideal wurde, lag in der
historischen und soziologischen Entwicklung des 19. Jahrhunderts begriindet. Die
nominalistische Auffassung der natiirlichen Lebensordnung erwies sich als falsch;
denn der von Darwin postulierte Kampf ums Dasein isolierter ,,Menschenatome*
fiithrte auf sozialem Felde durchaus nicht dahin, wohin er nach der darwinistischen
Prognose hitte fithren miissen. Es wird eben, wie die historische Entwicklung zeigte,
nicht von selbst alles gut im Sinne einer Aufwirtsentwicklung durch Konkurrenz,
die eine bestmogliche Wirtschafts- und Gesellschaftsform herausbilden sollte®. Es
erwies sich als unumginglich, dafl sich die Menschen organisierten — die Zeit Dar-
wins war zugleich auch die Zeit des aufkeimenden Sozialismus. Im darwinisti-
schen Sinne mufiten diese Gemeinschaftsbildungen negativ selektorisch wirken,
weil sie dem armen und schwachen, dem kranken und verlassenen Individuum zu
Hilfe kamen.

Anderseits fithrte das liberalistische ,laisser faire, laisser aller” nicht zu einer
deutlichen Trennung in erfolgreiche, tiichtigere ,Uberlebende“ und erfolglose Ver-
sager, die der Konkurrenzkampf ausmerzt, sondern zu einer Nivellierung, einer
Auflésung der alten Stindestufen. Allmahlich wird alles ,Mittelstand“. Keines-
wegs fiihrt die liberalistisch-mechanistische Auswiirfelung durch den ,Kampf ums
Dasein“ in der freien Konkurrenz von selbst zu einer gegliederten Gesellschafts-
ordnung, die sich selbst im Gleichgewicht erhilt. Deshalb mufite, wie Hedwig

2 Fr, Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Stuttgart 1921, 13.
% Fbd. 419, % Fbd. 13. # H, Conrad-Martius a.2.0. 47.
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Conrad-Martius hervorhebt, diesem im menschlichen Zusammenleben nicht von
selbst funktionierenden darwinistischen Entwicklungsmechanismus einer Artférde-
rung der Species Mensch ,durch entsprechende Mafinahmen auf die Spriinge ge-
holfen werden“?,

Wenn also weder die naturgegebene historisch evolutioniire Vergesellschaftung,
noch das liberalistische laisser faire im Sinne der darwinschen Theorie funktioniert
und zudem die sozialistische Organisation die Gefahr einer Kontraselektion her-
aufbeschwort, so bleibt nur der Ausweg, unter einem ganz neuen Mafistab, einem
biologischen, einem Rassenmafistab zu organisieren, zu totalisieren und die Spezies
Mensch hinaufzuziichten (Conrad-Martius).

In dieser Situation bot sich der bereits vier Jahre vor Darwins Entstehung der
Arten erschienene ,Essai sur I'inégalité des races humaines® Gobineaus geradezu
an. Gobineaus Rassenlehre erkennt nur der sogenannten ,arischen Rasse® Intui-
tion, Genialitit und Forschergeist zu. Houston Stewart Chamberlain, der Schwie-
gersohn des in seinen Werken den nordischen Helden verherrlichenden Richard
Wagner, baute auf diesen Gedanken weiter auf. Fiir Chamberlain ist, wie er sagt,
Rasse ,vielleicht die allerwichtigste Lebensfrage, die an den Menschen herantreten
kann“®, Nur die Zeugung reiner Rassen fiihrt seiner Meinung nach zur Verede-
lung des Menschen, und diese Zeugung edler Rassen erfolgt nach den gleichen Ge-
setzen wie die Veredelung von Obstbiumen; denn , wir haben nicht die geringste
Veranlassung, das Menschengeschlecht als eine Ausnahme zu betrachten®?®. Hier
bahnt sich eine Entwicklung an, die mit der absoluten Ent-Personlichung des Men-
schen enden sollte. Es ist bezeichnend, daf Chamberlain vom ,Menschenmaterial®
spricht, das, wenn es schwach ist, zugrunde geht in dem Kampf, der das starke
»Material“ stihlt. Da es fiir Chamberlain — getreu der Lehre Gobineaus — »gute
und schlechte Rassen® gibt®, versteht es sich gewissermaflen von selbst, daf} die
Arier, von denen er behauptet, sie ragten seelisch und korperlich unter allen Men-
schen empor ,,von rechtswegen . . . die Herren der Welt sind“ . Unter dieser Vor-
aussetzung scheint es nur logisch, wenn Chamberlain fordert, , wir werden uns
zielbewuflt gegen das Ungermanische verteidigen . .. indem wir diejenigen, die
nicht zu uns gehdren . . . schonungslos zu Boden werfen und ausschlieen . . . Riick-
sicht ist Verbrechen an sich selbst®2, In diesem Sinne nennt Chamberlain das Aus-
setzen schwichlicher Kinder ,jedenfalls eines der segenvollsten Gesetze der Grie-
chen, R6mer und Germanen“®, Allerdings geht er mit seinen Forderungen lingst
nicht so weit wie spiter die von ihm zweifellos inspirierten Rassenfanatiker, die
Fiskes Behauptung wortlich befolgten: ,Das unaufhérliche Hinschlachten ist es,
wodurch die hoheren Formen des organischen Lebens entwickelt worden sind“ .

# Ebd. 48.
* H. St. Chamberlain, Die Grundlagen des 19. Jahrhunderts, Miinchen 1941, 319.
® Ebd. 332. 8 Ebd. 543. 3 Ebd. 596,  Ebd. 859. % Ebd. 328.

* J. Fiske, The destiny of Man, viewed in the light of his origin, Boston 1884,
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Die Entwicklung bis zur radikalen Anwendung der angeblichen Naturgesetzlich-
keit vom ,Kampf ums Dasein® und eines davon abgeleiteten ,,Rechtes” des Stdr-
keren zum Uberleben vollzog sich im Anschlufl an Chamberlain zundchst iiber ein
noch verhiltnismifig humanes Zwischenstadium. Hedwig Conrad-Martius spricht
daher vom ,humanen Sozialdarwinismus, dessen hervorragendster Vertreter Wil-
helm Schallmeyer war®,

Humaner und antihumaner Sozialdarwinismus

Die humanen Sozialdarwinisten wollen durch eugenische Mafinahmen im Sinn
einer ,Rassenhygiene® die angeblich wertvollere Rasse hoherziichten. Wenn es
auch erst dem ,antihumanen Sozialdarwinismus“ vorbehalten bleiben sollte, die
aktive Ausmerzung erblich und rassisch Minderwertiger zu fordern, so ist doch der
gefihrliche Weg dorthin bereits betreten. Der einzelne, die Person gilt nichts mehr,
sondern besitzt lediglich noch eine Funktion fiir das generative oder auch soziale
Ganze. Die Person geht unter in der Anonymitit der Rasse, ja sie ist, gemdf} der
Weismannschen Lehre vom ,, Keimplasma® nur noch ein Instrument, ein Mittel zur
Weitergabe des allein zu bewertenden Erbgutes. Daher fordert Schallmeyer auch,
die Nichtfortpflanzung der ungiinstigen Varianten miisse ein unerldfilicher Be-
standteil jeder ,Ziichtungsmethode“ sein. Das soll durch Heiratsverbote, Sterilisa-
tion und die Asylierung von Geisteskranken, Epileptikern, Kriminellen, blinden,
tauben und verkriippelten Kindern erreicht werden.

Die aktive Hoherziichtung des wertvollen Erbgutes dagegen soll durch Fort-
pflanzungsauslese und eine neue, freiere Sexualordnung erreicht werden, die vor
allem, wie Ehrenfels betont, die Monogamie als ,verderblich® ablehnt®. Ohne eine
neue Moral, eine ,Herrenmoral® — und hier wird der Einflufl Nietzsches wieder
sichtbar — glaubt jedoch Ehrenfels nicht an die Moglichkeit einer Aktualisierung
seiner Polygynie-Vorstellungen. Hentschel machte in seinem Mittgartbund kon-
krete Vorschlige fiir eine derartige planvolle Ziichtung der ,hellen Rasse®, wie
sie spiter von entsprechenden Institutionen der SS wie dem »Lebensborn“ im Prin-
zip auch verwirklicht wurden. Schallmeyer selbst wollte allerdings die Monoga-
mie nicht aufgeben und betonte, dafl seine Rassenhygiene nur die Fruchtbarkeits-
auslese erstrebe und nicht die in der Natur wirkende ,Lebensauslese®.

Es gibt aber, hat man diesen Weg erst einmal beschritten, kein Zuriick mehr. Mit
der Abwertung der Person tritt an die Stelle der Individualethik die Gattungs-
oder Rassenethik, an die Stelle der Idee einer objektiven Gerechtigkeit das soziale
Niitzlichkeitsprinzip. Fiirderhin soll, ja muf§ offenbar nach Naturgesetz als gerecht

% . Schallmeyer, Vererbung und Auslese, Grundrifi der Gesellschaftsbiologie und der Lehre vom Rassendienst,
Jena 1919.

3¢ Chr, V. Ehrenfels, Die konstitutive Verderblichkeit der Monogamie, in: Arch. f. Rassen- und Gesellschaftsbiol.,
4. Jg. 5, 6.

¥ W, Hentschel, Mittgart, ein Weg zur Erneuerung der germanischen Rasse, Dresden 1911.
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gelten, was der Kriftigung des Gemeinwesens, der Entfaltung der Rasse dient.
Das hat Ehrenfels klar erkannt. Ein absolutes Gewissen, ein objektives Recht gibt
es nicht und darf es fiir die Planer einer Menschenziichtung gar nicht geben. Ohne
die Um- und Abwertung simtlicher Werte lassen sich diese Ziele nicht erreichen.
Der Sozialdarwinist Alfred Ploetz betont in seiner rassenhygienischen Utopie®,
es diirfe keinen Schutz der Kranken und Schwachen geben. An die Stelle eines
humanen ethischen Maflstabes soll nach seinen Vorstellungen der biologische Er-
folgsmafistab treten, der da lautet: stark = gut, schwach oder krank = schlecht.
Wenige Jahrzehnte spiter sollte Hitler sagen: ,,Recht ist Mittel der Beherrschung. ..
es gibt nur ein Recht, das Lebensrecht der Nation“?, und die nationalsozialisti-
sche Bewegung den endgiiltigen Schritt .,zur Uberwindung des Historismus und
zur Anerkennung rein biologischer Werte“ nennen®.

Konsequenter Darwinismus und Nationalsozialismus

So fiihrt die konsequente Weiterentwicklung des humanen Sozialdarwinismus
zwangsliufig zu einem antihumanen Sozialdarwinismus (Conrad-Martius), der im
Nationalsozialismus ein vorliufiges Endstadium erreichte. Tille schrieb im Jahre
1895: , Wir erbiarmlichen Menschenkindlein haben uns aus allerhand Schwachhei-
ten ein Moralchen zusammengebraut. Du grofle Natur hast eine andere Moral,
darum bist du nach unserem Moralchen unmoralisch. Nun wollen wir Menschen-
kindchen dir doch einmal unser Moralchen aufnétigen. Ob unsere Rasse dabei her-
unterkomme, ist ganz gleich . . . Wenn wir nur unserem Moralchen zum Siege ver-
helfen! Das nennen wir dann . .. ,Errungenschaften der Menschlichkeit‘. Du lift
die Tiichtigsten iiberleben, wir auch die Untiichtigen. Wir haben eigene Anstalten,
in denen wir Kriippel, Lahme, Blinde, Irre, Schwindsiichtige . . . aufpippeln, um
sie dann gelegentlich zu entlassen, damit sie sich fortpflanzen und ihre Krankhei-
ten weitervererben kdnnen . . .“ % Nach Tille besitzt die stirkere Rasse das Recht,
die ,niedere“ zu vernichten; denn ,,was sich nicht behaupten kann, mufl sich ge-
fallen lassen zugrunde zu gehen“ 2. Er fordert das Opfer der Kriippel und ,,An-
geseuchten®, wie er sie nennt, und deren Nachkommen, so wie die jiidischen Stam-
meshelden B&cke geopfert hitten, damit Raum fiir die Nachkommen der Gesun-
den und Starken bleibt. Das Sittengesetz nennt Tille die ,,Summe der geistigen
Schranken, mit denen die Gesellschaft das Individuum umgibt, und die Freiheit
der Betatigung seiner Kraft einengt*.

»Dafl diese historische und entwicklungstheoretische Relativierung des Unsm:—
lichen, Unrechtlichen und Verbrecherischen®, sagt Hedwig Conrad-Martius, ,die
die ganze absolute (apriorische) Rechts- und Wertlehre ins Gleiten brachte, ihren

* A. Ploetz, Grundlinien einer Rassenhygiene, Berlin 1895.

# H. Rauschning, Gespriche mit Hitler, Ziirich o. J., 79. # Ebd. 219.
“ A. Tille, Darwin und Nietzsche, ein Buch Entwidklungsethik, Leipzig 1895, 120.
“ A. Tille, Volksdienst, Leipzig 1893, 27. ¢ Ebd. 375.
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geistesgeschichtlichen Schuldanteil daran hat, dafl im Dritten Reich kriminelle
Taten mit gutem, ja ,allerbestem Gewissen® tatsichlich ausgefithrt wurden, diirfte
nicht zu bestreiten sein.“* Der Nationalsozialismus vollzog als vorlidufig letzte
Etappe dieser Entwicklung vom Darwinismus iiber den gemifligten, humanen
Sozialdarwinismus und den antihumanen Sozialdarwinismus, der iiber die Eugenik
hinausgehend Euthanasie anstrebt, den Ubergang von der Utopie und Theorie zur
grauenhaften Praxis. In seiner ,Rassenkunde des deutschen Volkes® zitiert Giinther
im Jahre 1935 Grotjahns ,Soziale Pathologie“ von 1923: ,Die Nation, der es zu-
erst gelinge, das gesamte Krankenhaus- und Anstaltswesen in den Dienst der Aus-
jitung der korperlich und geistig Minderwertigen zu stellen, wiirde einen von
Jahrzehnt zu Jahrzehnt wachsenden Vorsprung vor allen iibrigen Volkern gewin-
nen.“ % Man kann der erstaunlichen Tatsache, daf viele, selbst namhafte Biologen
der nationalsozialistischen , Weltanschauung® zunichst positiv gegeniiberstanden
und sie aktiv unterstiitzen, nur gerecht werden, wenn man bedenkt, welche kldg-
liche Nebenrolle die Biologie um die Jahrhundertwende und auch spiterhin noch
im Schulunterricht spielte. Johannes Reinke bemerkte 1907, dafl am Siegeszug des
Materialismus nicht ein Zuviel, sondern ein Zuwenig naturwissenschaftlicher Bil-
dung schuld sei. Fast zwanzig Jahre spiter war es noch immer notig, dafl Bavink
mahnend ausrufen muflte: ,Die Naturwissenschaften aus den Schulen verbannen
heiflt der naturwissenschaftlichen Hintertreppenliteratur Tiir und Tor 6ffnen.”4®
Der Nationalsozialismus aber umgab sich vom ersten Moment seines Entstehens an
mit biologischem Gedankengut, so daff mancher Biologe tatsdchlich hoffte, unter
seinem Einflufl beginne eine neue Bliitezeit der wissenschaftlichen Biologie. Rosen-
berg nannte den Nationalsozialismus im ,Volkischen Beobachter vom 3. Mai
1930 eine ,organische Erhebung®*?. Der Zoologe Escherich pflichtete ihm darin
bei, als er in seiner zweiten Rektoratsrede 1935 sagte, die Grundidee des National-
sozialismus sei durch und durch biologisch, ja der Nationalsozialismus sei gewisser-
mafen der biologische Wille des deutschen Volkes. Im gleichen Jahr schrieb jedoch
Alfred Rosenberg in seinem ,Mythus des zwanzigsten Jahrhunderts“: , Wissen-
schaft ist eine Folge des Blutes ...“* ,Es gibt keine voraussetzungslose Wissen-
schaft, sondern nur Wissenschaft mit Voraussetzungen.“* Die ganze Tragweite des
Ausspruches ,, Nationalsozialismus ist politisch angewandte Biologie® *, der, richtig-
gestellt, allerdings lauten miifite ,politisch angewandter Darwinismus®, sollte nur
allzu bald offenbar werden. Wie recht Lehmann kurz nach dem Krieg mit seiner
Feststellung hatte, die extreme Rassenideologie des Nationalsozialismus habe ein
biologisch hoffnungslos ungebildetes Deutschland erfafit und, da es sich nicht da-

¢ H. Conrad-Martius a.a.0. Utopien 254.

4 K. Giinther, Kleine Rassenkunde des deutschen Volkes, Miinchen 1935, 145.
# E, Lehmann, Irrweg der Biologie, Stuttgart o. J., 24

4 A. Rosenberg, Blut und Ehre, Miinchen 1937, 162.

¢ A, Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts, Miinchen 1935, 120.

@ Ebd. 119. % E. Lehmann 2.2.0. 26.
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gegen wehren konnte, in Trimmer gelegt®, mag folgender Absatz aus einem 1933
erschienenen Buch iber die Grundlagen der Rassenforschung bestitigen, das der
»Reichskommissar fiir die Reinigung des Biichereiwesens® damals an die erste Stelle
des nationalsozialistischen Schrifttums setzte: ,Es gibt kein korperliches und seeli-
sches Merkmal, das einen Begriff Menschheit im Unterschiede zu den Tieren recht-
fertigen wiirde, sondern nur Unterschiede zwischen den nordischen Menschen einer-
seits und dem Tier iiberhaupt einschliefflich der nichtnordischen Menschen oder
Untermenschen als Ubergangsformen andererseit.“ 52

Wer alle nichtnordischen Menschen mit den Tieren auf gleiche Stufe stellt, fiir
den konnen die letzten moralischen Schranken fallen, die darwinsche These vom
Uberleben des Tiichtigeren bis zur unmenschlichen Konsequenz zu befolgen.

Die nationalsozialistische Ideologie schépfte aus vielen Quellen und fithrte die
Gedanken Darwins, Gobineaus, Chamberlains, Nietzsches und der von ihnen in-
spirierten humanen und antihumanen Sozialdarwinisten bis zu ihren letzten logi-
schen Schlufifolgerungen, wenn auch manches anders gedeutet wurde, da es fiir sie
ja keine voraussetzungslose Wissenschaft gab. So wurde der ,Kampf ums Dasein®
unbedenklich zum ,ehernen Naturgesetz“, ohne das ,ja jede .. Hoherentwidk-
lung . . undenkbar wire“ %, erklirt, ebenso wie der Sieg des ,Besten® zu einem
»Recht®. , Wer leben will, der kimpfe also®, ruft Hitler emphatisch aus, ,,und wer
nicht streiten will in dieser Welt des ewigen Ringens, verdient das Leben nicht.“ 5
Mit der Kraft zum Kampfe endet auch das Recht zum Leben, allein Stirke ist Le-
bensberechtigung®. Fiir Hitler stellt nach seinen eigenen Worten die Natur ,wie
auf allen Gebieten, so auch auf dem Gebiet der Auslese die beste Lehrmeisterin®
dar. Deshalb diirfe man auch ,kein Mitleid mit Leuten haben, denen das Schicksal
bestimmt hat, zugrunde zu gehen. Man darf mit niemand Mitleid haben, dem die
notige Lebenshirte fehlt® s,

Das Ergebnis dieses harten Daseinskampfes, das Zuchtziel der Nationalsoziali-
sten 1st die hohere oder wertvollere Rasse. Der Einzelmensch, die Person ist nur
noch als Erbtrdger von einer voriibergehenden Bedeutung. ,, Der Einzelne ist nichts,
das Volk und seine Zukunft alles®, verkiindet der Rassentheoretiker Ph. Kuhn?’,
Daher ist auch, wer keine Kinder hat, schon zu seinen Lebzeiten vom Rassenstand-
punkt aus tot. Glinther hat es einige Jahre spiter offen ausgesprochen, daf die nor-
dische Bewegung die Menschen viel weniger als einzelne denn als Erbtriger be-
trachtet®. Rosenberg meinte sogar, es sei das Kennzeichen des deutschen Lebens-
stiles, daf} sich kein Deutscher heute als Privatmann fithlen will®®. Er schrieb wort-
lich im ,Mythus“: ,Die stirkste Personlichkeit ruft heute nicht mehr nach Person-
lichkeit, sondern nach Typus.“ % Wer aber diesen Typus reprisentiert, welche Rasse

5 Ebd. 84. 52 Ebd. 50. 5 A. Hitler, Mein Kampf, Miinchen o. J., 312.

8 Ebd. 317. 5 Ebd. 385. 8 H. Picker, Hitlers Tischgespriche, Bonn 1951, 227.
¥ Ph Kuhn u. H. W. Kranz, Von deutschen Ahnen fiir deutsche Enkel, Miinchen 1933, 61.

® F. K. Giinther 2.2.0. 144, % A. Rosenberg, Gestaltung der ldee, Miinchen 1936, 344.

% Ders., Mythus 531.

45



Wolfgang Kubn

die hochwertigere und damit allein lebensberechtigte ist, das wird von Menschen
entschieden. Wer Arier ist, bestimme ich, hat Goring einmal gesagt! Somit ist alles
weitere der Willkiir einer mit Voraussetzungen- belasteten ,,blutbedingten® éoge-
nannten ,, Wissenschaft“ iiberlassen. Wenn der Kampf ums Dasein als ,das letzte
grofle Naturgesetz“ ! verehrt, das Recht des Stdrkeren als einziges ,fiir ewig an
ein gewisses Blut® gekniipftes®® Recht anerkannt und eine bestimmte Rasse will-
kiirlich zur tiichtigsten erklirt wird, so ergeben sich die entsprechenden Folgerun-
gen zwangslaufig. , Alles, aber auch alles“, meint Rosenberg, ,hat der Stirkung
jener rassischen Grundlagen zu dienen, die die Bliite der Nation gewihrleisten.* %
Da kein objektives Recht mehr anerkannt wird und fiir den Nationalsozialisten
fiirderhin Wahrheit kein logisches Richtig und Falsch bedeutet, ,,sondern dafl eine
organische Antwort gefordert wird auf die Frage: fruchtbar oder unfrucht-
bar ...“% mufl dieses ,alles* wortlich verstanden werden. Da nach Rosenberg
das christliche Mitleid ,,zu der grofiten Verheerung unseres gesamten Lebens ge-
fiihrt hat®, Liebe und Humanitit ,zu einer alle Lebensgebote und Lebensformen
eines Volkes . . . zersetzenden Lehre geworden® sind®, tritt an ihre Stelle jetzt der
Haf als Triebkraft des Kampfes. Mit der Ermordung von 6 Millionen Juden ist
jene Voraussetzung fiir die ,Aufartung des deutschen Volkes® erfiillt, von der
Ph. Kuhn bereits 1933 sprach®. Die Nationalsozialisten haben das von ihm ver-
kiindete ,Recht®, den jiidischen Einfluf} ,riicksichtslos auszumerzen, wo er sich
zeigt“ %7, als das Uberlebensrecht des Stirkeren fiir sich in Anspruch genommen —
und sicher wird mancher der Uberzeugung gewesen sein, damit nur einem ,eher-
nen, ewigen Naturgesetz®, dem die Grundsitze der Humanitdt widersprechen
(Rosenberg), Folge geleistet zu haben.

Auch die Vernichtung sogenannten ,lebensunwerten Lebens“ bedeutete ja nur
Gehorsam gegeniiber dem ,Naturgesetz® Darwins; denn wir haben, so lehrt
Ph. Kuhn, die Pflicht, ,;aus den Erkenntnissen der Vererbungslehre zu schopfen,
das Gute vom Schlechten zu trennen und die minderwertigen und verderblichen
Erbanlagen moglichst griindlich auszumerzen® .

Die véllige Entwertung der Person zugunsten einer Uberwertung der Rasse
duflert sich jedoch nicht nur in der riicksichtslos brutalen Ausmerzung aller, die
einer Hoherentwicklung dieser Rasse angeblich im Wege stehen. Auch die aktive
Rassenziichtung, wie sie im ,Lebensborn® betrieben wurde und die ,Blutauffri-
schung® durch SS-Elitetruppen® beweisen, dafl der einzelne nur noch Mittel zum
Zwedck ist. Das Ausmaf} seiner Erniedrigung kommt schon sprachlich durch eine
Gleichstellung mit dem Tier zum Ausdruck. Rosenberg spricht von der ,Rassen-
zucht® als einer unerliflichen Forderung der neuen Zeit™, von der ,,Hochzucht®
des uralten Blutes, als handle es sich um irgendwelche Tierziichtungen. Walter

81 Ders., Blut und Ehre 112. ¢ Ders., Mythus 572. % Ders., Blut und Ehre 125.
¥ Ders., Mythus 690. 5 Ebd. 169. % Ph. Kuhn 2.2.0. 75. % Ebd. 68.
®@ Ebd. 18. % H. Pidker a.a.0. 301. 7 A. Rosenberg, Mythus 577.
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Darré will ganz in diesem Sinne die Eheberatung in Zukunft durch die Einfithrung
von ,Zuchtwarten® ersetzen™. Die Einzelperson wurde dem Moloch Rasse zum
Opfer gebracht — das Ende war Chaos und Untergang.

Miffbrauchte Biologie?

Die Vertreter eines extremen Darwinismus werden begreiflicherweise nicht gern
an diese Zusammenhinge erinnert. Die Frage jedoch, ob Darwins Theorie von den
Nationalsozialisten falsch interpretiert wurde, ob sie die Biologie mifibraucht ha-
ben oder ob sie diese Theorie nur konsequent in die Praxis umsetzten, ist zu ein-
fach gestellt. Gewif hat Nachtsheim recht, wenn er sagt, dieses totalitdre System
habe die Genetik seiner Ideologie dienstbar gemacht™. Ebenso trifft Falkenburgers
Klage zu, gerade die Anthropologie habe wie keine andere Wissenschaft dazu her-
halten miissen, »als dienende Magd eines herrschenden Systems ihre Methoden und
Ziele zu politischen Zwedken miflbraucht zu sehen® . Auch der nationalsozialisti-
sche Rassebegriff — wir wissen heute, dafl es reine Menschenrassen gar nicht gibt™
und die so sehr herausgestellten Wertunterschiede nicht existieren™ — widersprach
ja direkt Darwins Theorie. Fiir den Darwinisten ist die Rasse ein stindig sich wan-
delndes Durchgangsstadium auf dem Wege zu einer neuen Art — fiir die National-
sozialisten und einige Unbelehrbare heute noch™ etwas Absolutes und Endgiiltiges.

Doch alle derartigen Einwinde treffen den Kern des Problems nicht, der wesent-
lich tiefer liegt. Von ausschlaggebender Bedeutung war letzten Endes nur die Tat-
sache, dafl mit dem Darwinismus bereits im 19. Jahrhundert eine biologische Theo-
rie zum ,, Weltbild“ erhoben wurde, dafl man glaubte, nun alle , Weltritsel auf
recht einfache Art losen zu kénnen. Dafl man auch den Menschen nur als ein ,Lebe-
wesen® wie alle iibrigen betrachtete und eine zoologische Theorie ohne Beriicksich-
tigung seiner personalen Wiirde, seiner Sonderstellung als einzigem Leib-Seele-
Geist-Wesen auf ihn anzuwenden versuchte: dies war die folgenschwerste Grenz-
iiberschreitung! Unsere Ansichten iiber die Rolle des Kampfes in der Natur, iiber
das Wesen der Rasse oder der Vererbung mogen vom jeweiligen Stand der For-
schung abhingen und mit ihm Wechseln unterworfen sein — diese Grenziiberschrei-
tung aber ist zu jeder Zeit eine tragische Folgen heraufbeschworende Verfehlung.

Die ,unbewiltigte Vergangenheit® kann also nicht allein dadurch bewiltigt wer-
den, dafl man Verbrechen der Nationalsozialisten als Mifibrauch der Biologie hin-
stellt, sondern nur durch eine klare Verneinung eines jeglichen ,,Biologismus® tiber-
haupt. Wie aktuell diese Forderung ist, zeigen nicht nur Meldungen aus den Ost-

1 W, Darré, Neuadel aus Blut und Boden, Miinchen 1936.
% H. Nachesheim, Ein halbes Jahrhundert Genetik. Akademische Festrede zur Immatrikulationsfeier Juni 1951,
Berlin 1951, 17.
% Fr. Falkenburger, Grundrif8 der Anthropologie, Lahr 1947 (Vorwort).
+ ™ K. Saller, Wie sehen wir heute das Phinomen der Rasse, in: Umschau 8 (1952).
% E, Frh. v. Eickstedt, Ursprung, Wesen und Verwandtschaft der Menschenrassen (Das ist der Mensch), Stuteg. 1959.
™ E, v. Wulffen, Metaphysik der sozialen Gerechtigkeit, Liibeck o. J. (nach 1945).
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blocklindern™, denen zufolge man nach dem Ideal des standardisierten ,Retorten-
menschen® strebt, wie ihn die Phantasie Aldous Huxleys in dem utopischen Roman
»Schone neue Welt“™ bereits vor Jahrzehnten schilderte. Auch bei uns werden,
trotz der Katastrophe, die wir erleben mufiten, immer wieder Versuche unternom-
men, den Menschen zu einem Forschungs- und Versuchsobjekt der Zoologie zu er-
niedrigen und ausschliefllich von dieser diirftigen Basis her Urteile iiber sein Wesen
und seine Zukunft zu fillen.

Die weise Bescheidenheit Adolf Portmanns, der von einer ,basalen Anthropolo-
gie“ spricht™, die zwar bereits mit biologischen Forschungsmethoden die Einmalig-
keit und Sonderstellung des Menschen aufzuzeigen vermag, jedoch der Erginzung
durch geisteswissenschaftliche Methoden und Forschungsergebnisse bedarf, ver-
missen wir bei vielen Autoren. So behauptete 1956 Jean Rostand, der Mensch sei,
»wie wir glauben, nur ein Tier“ . Bernhard Rensch meinte noch 1959: ,Fiir Juden,
Christen und Mohammedaner ist der Mensch ein Geschopf Gottes ... Fiir den
naturwissenschaftlich gebildeten modernen Menschen dagegen . . . ein Nachkomme
tierischer Ahnen.“® An anderer Stelle nennt er ihn ein Produkt von ungerichteten
Mutationen und Auslesesituationen. Gerhard Heberer stimmt ihm darin zu: auch
die Evolution des Menschen, schreibt er 1959, kennt keine Voraussicht. Wenn er
weiter von der darwinistischen Theorie sagt, ihre Praxis er6ffne die Aussicht, ,die
Menschheit zumindest (! Verf.) nicht schlechter werden zu lassen®®2, so mufl man
sich erschreckt fragen, ob hier abermals ein Weg beschritten werden soll, der zur
volligen Entwertung der Person fithren muff. Dieses Erschrecken scheint um so be-
griindeter, als der englische Biologe Julian Huxley acht Jahre nach dem Untergang
des Dritten Reiches schrieb, alles, was die Entwicklung fordere, sei recht, und alles,
was sie einenge oder vereitle, unrecht®. Trotz aller furchtbaren Erfahrung schreckt
man also wieder nicht vor solchen Urteilen zuriick, die als unerlaubte Grenziiber-
schreitungen von einem sehr einseitigen und durch seine methodischen Moglichkei-
ten beschrinkten Blickwinkel heraus dem , Ganzen® gerecht werden sollen. Mit-
unter glaubt man sich bei der Lektiire mancher Neuerscheinungen in das vergan-
gene Jahrhundert zuriickversetzt. So etwa, wenn der Anthropologe Saller 1958
schreibt: ,, Jedenfalls wird der Mensch heute nicht mehr als Werk Gottes betrachtet.
Er ist gemidfl der Abstammungslehre aus dem Tierreich entstanden ...“% Sein
Wunschtraum ist es, aus der Anthropologie einen Religionsersatz zu machen, ein
Weltbild aus ithren Forschungsergebnissen abzuleiten — allerdings ein recht diirfti-
ges; denn der einzige Sinn, den er dem Menschenleben zuerkennt, ist die Fortpflan-
zung und die Erhaltung der Art.

7
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Das ,biologische Weltbild® —
ein Widerspruch insich selbst!

Ein ,biologisches Weltbild“ ist jedoch ein Widerspruch in sich selbst. Die metho-
dischen Moglichkeiten der Biologie allein gestatten keine verbindlichen Aussagen
iiber die Welt als Ganzes — und auch nicht iiber den Menschen. In diesem Macht-
anspruch der Biologie — der freilich auch ein Miflbrauch ist — lag das Unheil be-
griindet. Der Mensch ist eben nicht nur Natur, ja er ist auch nicht, wie Portmann
zeigen konnte®, ein Tier mit geistigem Uberbau, sondern stets als Ganzes etwas
vollig anderes, Hoheres als jedes Tier. Daher muf auch eine Lehre vom Menschen,
die ihn nur vom Tier her und nicht vom Geist her sieht — so hat es Gollwitzer ein-
mal formuliert — eine Liige sein. ,, Jede naturwissenschaftliche Theorie des Menschen
ist unvollstindig®, meint Giinther Ludwig, ,da der Mensch selbst neue Ordnungs-
prinzipien setzt.“ ® Er ist ja nicht wie das Tier der Natur und seiner Umwelt aus-
geliefert, sondern wandelt diese seine Welt selbst aktiv um. Allein aus diesem
Grund schon kénnen Naturgesetze fiir ihn niemals die gleiche determinierende Be-
deutung haben wie fiir die anderen Lebewesen. ,,Dafl der Mensch®, so mahnt Fried-
rich Dessauer, ,angerufen von der Ewigkeit, von der Unendlichkeit, seine Umwelt
selber aufbaut, wihrend Pflanze und Tier in ihrer Umwelt verhaftet sind, daf} er
sie errichtet als eine Vermihlung zwischen Geist und Naturgesetz zu immer gré-
Rerer Hohe, zu immer groflerem Reichtum an Kulturgut und innerlich getragenem
Kulturschatz, dafl er sie so baut, dafl immer mehr Menschen am Kulturbesitz An-
teil haben konnen, daf er sie also zum Lichte, zum Geiste hinbaut, das ist vielleicht
das Grofite an ihm im irdischen Bereich. Und er tut es aus seinem inneren Befehl.
In ihm rauschen die Befehle, wenn er sich sammelt und stille macht. Der Befehl
zur Wahrheit, der Befehl zum Guten, der ethische Befehl, und der Befehl zur Ge-
staltung: seinen Umkreis nicht zu lassen, wie er ist, sondern in die Hohe zu rich-
tenit e

8 A. Portmann, Zoologie und das neue Bild vom Menschen, Hamburg 1956.
% G. Ludwig, Das naturwissenschaftliche Weltbild des Christen, Osnabriik 1962, 116.
8 Pr. Dessauer, Was ist der Mensch? Frankfurt 1959, 39.

4 Stimmen 174, 7 49
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Nicht erst jlingste marktschreierische Journalistik war der Anlaf}, das hier behan-
delte Problem anzugehen. Der Mangel an qualifizierten katholischen Fiihrungs-
kriften fir die Aufgaben in der Gesellschaft der Nachkriegszeit 128t nach den
Griinden fiir diese unleugbare Tatsache fragen. Die Antwort fiihrt zu der Erkennt-
nis, dafl die geistigen Krifte des deutschen Katholizismus vom Ende des 18. Jahr-
hunderts ab ohne Zweifel durch eine teilweise massive Behinderung von auflen
in ihrer Entfaltung gestdrt wurden. Diese Erklirung allein scheint jedoch nicht
ausreichend zu sein, den geschichtlichen Ablauf und den gegenwirtigen Zu.stand.
zu erhellen, Das Problem mufd tiefer liegen, und es liegt tiefer. Es geht bis an die
Wurzeln des katholischen Selbstverstindnisses iiberhaupt.

Historischer Riickblick

Seit dem ausgehenden 19. Jahrhundert mehren sich im katholischen deutschen
Raum die Stimmen, die mit dem Gettodasein der Katholiken unzufrieden sind.
Statistische Erhebungen, die damals auf allen Gebieten systematisch gemacht wur-
den, wiesen eindeutig nach, was man ohnehin schon wuflte: die Katholiken er-
fiillen in der Zahl der hoheren Schiiler und Studenten nicht die Erwartungen, die
man nach dem Bevolkerungsproporz an sie stellen kénnte. Um die Jahrhundert-
wende erschienen eine Reihe von Schriften, die sich ausdriicklich mit dieser Frage
befafiten. Georg v. Hertling hatte auf der Konstanzer Generalversammlung der
Gorresgesellschaft 1896 einen aufriittelnden Vortrag an die Adresse der deutschen
Katholiken gehalten. Auf der Grundlage guten statistischen Materials wies er zu-
nichst auf die Tatsache hin, dafl die Vertretung der Katholiken unter den Univer-
sitdtslehrern ganz ungentigend sei, daf} dies aber nur einen Zug aus einem grofie-
ren Bilde darstelle. ,,Wir deutschen Kathbliken“, so klagt er bitter, ,haben uns
ganz allgemein in hoherer Bildung von den Protestanten iiberfliigeln lassen. Das
ist unwiderleglich festgestellt durch die Zahlen der Schulstatistik, auf welche
neuerdings sehr mit Recht die Aufmerksamkeit weiter Kreise hingerichtet worden
ist.“! Zwar weist er bereits darauf hin, dafl ein Grund fiir die Universititsliicke

! Reden, Ansprachen und Vortrige des Grafen von Hertling. Gesammalt yon Adolf Dyroff (Kéln 1929) 9.
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in der katholikenfeindlichen Personalpolitik der Fakultiten zu suchen sei, warnt
jedoch eindringlich davor, darin allein den Anlaf} fiir die beschimende Tatsache
des Bildungsriickstandes und der mangelnden Vertretung unter den Professoren
zu suchen. Und wenn schon von Berufenden zur Entschuldigung ihrer Personal-
politik auf den Mangel an geeigneten katholischen Kandidaten — den Hertling zu-
gibt und beklagt — hingewiesen werde, so sei das zwar sicher auch eine Ausrede,
doch nicht nur eine solche. Man miisse ihr auf jeden Fall jegliche Basis entziehen.

Was Hertling im kleinen Kreis der Gorresgesellschaft vor katholischen Wissen-
schaftlern darlegte, wurde von Konstantin Fehrenbach auf der 47. Generalver-
sammlung der Katholiken in Bonn 1900 in eine breitere Offentlichkeit getragen.
Thn interessierte in erster Linie die quantitative Inferioritit, das statistisch nach-
weisbare Zuriickhinken der Katholiken gegeniiber den Protestanten. Wenn er nun
mit Befriedigung feststellte, dafl ,,das eine Drittel Katholiken in Deutschland so
viel Theologen als die zwei Drittel Protestanten® liefert, so bestitigte er, ohne es
2u wollen, die Feststellung, dafl fiir einen Teil der katholischen Bevélkerung nur
das Studium der Theologie ein erstrebenswerter Bildungsgang katholischer Jungen
ist. In anderen Bereichen sah es nach Fehrenbach tibel aus. Nirgendwo erreichten
die Katholiken die Prozentverhiltnisse, die sie entsprechend der Bevolkerung
haben miifiten. Besonders schlimm war es damals im juristischen Studium und in
der Philosophie, nicht ganz so in der Medizin. Fehrenbachs eindringlicher Aufruf
war: ,Katholiken Deutschlands, euere Beteiligung an den hoheren Studien ist un-
gentigend!“ Er sah in einer entscheidenden Neuorientierung nicht nur einen Punkt
der Ehre und des materiellen Vorteils, sondern eine Pflicht des Gewissens. In die
Reihe der katholischen Mahner gehtrten auch Hermann Schell, Carl Muth, Albert
Ehrhard und Wilhelm Lossen. Dieser verdffentlichte 1901 eine Schrift mit dem
Titel ,Der Anteil der Katholiken am akademischen Lehramte in Preuflen*?, die
sich ausfiihrlich mit den Griinden befafit.

Auf nichtkatholischer Seite hatte vor allem Max Weber mit seinen Untersuchun-
gen zur Religionssoziologie der Frage michtigen Auftrieb gegeben. Vor ihm be-
schiftigte sich bereits Wilhelm von Lexis im ersten Band seines von ihm heraus-
gegebenen Sammelwerkes ,,Die Deutschen Universititen“® beildufig mit ihr. Aus-
fithrlicher tat es Friedrich Paulsen in seinem Buch ,Die deutschen Universititen
und das Universititsstudium*“4, Das Ergebnis war immer das gleiche: die Katho-
liken erreichen unter den Schiilern der weiterfithrenden Schulen, den Studierenden
auf den Universititen und den Universititslehrern bei weitem nicht jenen Pro-
zentsatz, den sie ihrer Bevolkerungsstirke nach haben miiflten. Nur wenige Zahlen
sollen das verdeutlichen. Sie sind dem erwihnten Buche von Lexis entnommen
und sollen vor allem der Klirung der Frage dienen, ob und wieweit sich die Zu-
stinde in der Bundesrepublik der Nachkriegszeit gedndert haben.

* Kéln 1901. 3 Berlin 1893. ¢ Berlin 1902.
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Reichsangehirige Studenten an den Prenfischen Universititen
nach Religionszugehorigkeit Wintersem. 1887/88

(absolut)
ev. kath. jiid. sonst. insgesamt
Iststarke 9168 2 366 1136 39 12709
Sollstirke 8164 4 340 163 42 12 709
Ubethang 1004  —1974 M
(prozentual)

Iststirke 72,13 18,62 8,94 0,31 100
Sollstirke 64,24 34,15 1,28 0,33 100
Uberhang 7,8 ., — 15553 7,66 — 0,02

Bei einem durch die Volkszihlung festgestellten Konfessionsverhiltnis von 64,24 %/
Evangelischen zu 34,15 %0 Katholiken zu 1,28 %/ Juden und 0,33 %0 Sonstigen in
der Bevolkerung waren die Studierenden zu 72,13% evangelisch, zu 18,62%
katholisch und zu 8,94% jiidisch. 0,31% gehorten keiner der drei Glaubens-
gemeinschaften an. Es zeigt sich also ein ganz deutliches Voraneilen der Prote-
stanten, ein noch viel eindeutigeres der Juden und ein ganz offensichtliches Nach-
hinken der Katholiken. Die Katholiken erreichen gerade gut die Hilfte von dem
Hundertteil, den sie entsprechend ihrer Bevolkerung hitten erreichen sollen, statt
35,15%0 nur 18,62 %o.

Wir miissen es uns hier versagen, den historischen Teil weiter auszudehnen, so
interessant und aufschlufireich gerade auch die Entwicklung und die Zahlen fiir
die hoheren Schiiler wiren.

DieBildungsverhiltnissenach 1945

Das Jahr 1945 brachte den totalen Zusammenbruch des bisherigen staatlichen
Gefiiges unseres Volkes, und in der neuentstehenden Bundesrepublik Deutschland
hielten sich zum erstenmal seit langem die beiden Konfessionen wieder ungefihr
die Waage. Um so aufschlufireicher ist die Entwidslung der Konfessionszugehorig-
keit der deutschen Studierenden an den wissenschaftlichen Hochschulen nach dem
zweiten Weltkrieg. Die Zahlen stellte das Statistische Bundesamt in Wiesbaden zur
Verfiigung. Sie beziehen sich auf das Bundesgebiet ohne das Saarland und West-
berlin. Die Angaben fiir 1949/50 und frither miissen unberiicksichtigt bleiben, da
sie nicht vollstindig sind. Zu den romisch-katholischen Studenten gehéren auch
die der unierten Riten, zu den evangelischen auch die Freikirchlichen und die Rom-
freien Katholiken. Die Studierenden sind ohne Beurlaubte und Gasthorer gezihlt.

Die Tabellen umfassen einen Zeitraum von acht Jahren, wihrend dessen sich
eine sehr auffillige Verschiebung zeigt. Die Gesamtzahl der Studierenden an den
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genannten Hochschulen (zu denen nicht die Pidagogischen Hochschulen rechnen)
ist innerhalb dieser acht Jahre um 600 von 102.097 auf 165.263 gestiegen. Abso-
lut gesehen profitierten von diesem Zuwachs alle Gruppen, Evangelische, Katho-
liken und Sonstige. Aber diese absolute Zunahme tduscht iiber die wirklichen
Verhiltnisse. Im Verhiltnis betrachtet nahmen die Evangelischen betrichtlich und
die Sonstigen geringfiigig zu, die Katholiken dagegen sehr stark (néimlich um die
Summe von Evangelischen und Sonstigen) ab. Zwar lagen die Katholiken gegen-
iiber den beiden anderen Gruppen schon 1952/53 zuriick. Es gelang ihnen in der
Folgezeit aber nicht, diesen Abstand zu halten oder gar zu verringern. Im Gegen-
teil, die Distanz wurde immer grofer. 1960/61 lagen die Katholiken schon 10,1 %
unter ihrem Soll, die beiden anderen Gruppen um eben diesen Hundertsatz dar-
tiber.

Entwicklung der Konfessionszugehirigkeit unter den deutschen
Studierenden an wiss. Hochschulen nach dem 2. Weltkrieg
(ohne Saarland und Westberlin)

Tab. Nr. 1 Wintersemester 1952/53
ev. kath. sonstige insgesamt
Itstirke ~ 55.207 42.888 4.002 102,097
Sollstarke 52.274 46.148 3.675 102.097
Uberhang - 2.933 ~ —3:260 -+ 327
inv. H.
Iststirke 54,1 42.0 3,9 100
Sollstirke 51,2 45,2 —+ 3.6 100
Uberhang -+ 29 —32 40,3
Tab. Nr. 2 Wintersemester 1954/ 55
ev. kath. sonstige insgesamt
Iststirke 58.448 43.829 4514 106.791
Sollstarke 54.677 48.270 3.844 106.791
Uberhang - 3.771 — 4441 -+ 670
i inv. H.
Iststirke 54,8 40,9 4.3 100
Sollstirke 51,2 45,2 3,6 100
Uberhang 43,6 — 43 +0,7
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Wintersemester 1955/56

Tab. Nr. 3
ev. kath. sonstige insgesamt
Iststirke 62.471 43,793 4.424 110.688
Sollstirke 56.672 50.031 3,985 110.688
Uberhang  + 5.799 — 6.238 + 439
inv. H.
Iststirke 56,5 39,5 4,0 100
Sollstirke 51,2 452 3.6 100
Uberhang + 5,3 — 5,7 -+ 0,4
Tab. Nr. 4 Wintersemester 1957/58
ev. kath. sonstige insgesamt
Iststirke 75.331 47.852 5.185 128 368
Sollstirke 65.725 58.022 4.621 128.368
Uberhang 4+ 9.606 — 10.170 - 564
inv. H.
Iststirke 58,6 37,4 4,0 100
Sollstirke a2 45,2 3,6 100
Uberhang + 7.4 — 7.8 4+ 0,4
Tab. Nr. 5 Wintersemester 1960/61
ev. kath. sonstige insgesamt
Iststirke 100.585 58.108 6.570 165.263
Sollstirke 84.615 74.698 5.950 165.263
Uberhang + 15.970 — 16.590 + 620
inv. H.
Iststirke 60,9 35,1 4,0 100
Sollstirke 51,2 45,2 3,6 100
Uberhang + 9,7 — 10,1 -+ 0,4
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Tst-Stirke ev.
£ 60,9%
55%
---------------------- ——— === - == = = = = =~ ~. S0ll-Stiirke ev-
50% |~ 51,2%
45% Er - - - m e e e r e e c et e r e s r s e r e e e — = - - Soll-Stirke kath.
45,2%

40%
35% Ist-Stirke k'ath.
+ -+ + - + 1 35,1%
52/3 53/4 54/5 55/6 56/7 57/8 58/9 59/60 60/1

Die Zahlen bezichen sich jeweils auf dic Wintersemester

Entwicklung der Konfessionszugehorigkeit unter den deutschen Studierenden
der wissenschaftlichen Hochschulen

Geradezu alarmierend wirkt aber der Vergleich der Katholiken mit den beiden
anderen Gruppen, wenn man die einzelnen Gruppen nicht auf ihr Soll bezieht,
sondern die Katholiken auf die Nichtkatholiken. Dann ergibt sich Tabelle Nr. 6:

Anteil der katholischen Studierenden ( Iststirke) im Vergleich.
zum Anteil der nichtkatholischen Studierenden

WS 52/3 WS 54/5 WS 55/56 WS 57/58 WS 60/61

Nichtkath. 58,0 59,1 60,5 62,6 64,9
Katholiken 42,0 40,9 395 ) 37,4 35,1
Uberhang — 16,0 — 18,2 — 21,0 — 25,2 — 29,8

Diese Tabelle beriicksichtigt die relativen Bevolkerungsverhiltnisse (54,8 : 45,2)
nicht. Sie ist aber insofern aufschluflreich, als sie zeigt, dafl die katholischen Stu-
dierenden anteilmifig dauernd weniger werden. Befanden sich unter den Studie-
renden des Wintersemesters 1952/53 16 °/o weniger Katholiken als Nichtkatholi-
ken, so sind es 1960/61 bereits 29,8 %o. Der Unterschied ist also nicht mehr weit
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 von einem Drittel aller Studierenden entfernt. Anders ausgedriickt: die katholi-
schen Studierenden sind bald auf die Hilfte der nichtkatholischen gesunken.

Die Entwicklung ist um so bestiirzender, als sich der Nachwuchs fiir qualifi-
zierte weiterfilhrende Bildungsginge — prozentual gesehen — vornehmlich aus
Akademikerfamilien oder doch wenigstens aus solchen Familien rekrutiert, in
denen ein Elternteil bereits die hohere Schule besucht hat. Die Katholiken befin-
den sich also auf einer gefihrlich schiefen Ebene.

Die Fakten haben aber noch eine weitere Folge. Die in der Gesellschaft vorhan-
denen Akademikerstellen werden also notwendig zu zwei Drittel von Nicht-
katholiken und nur zu einem Drittel von Katholiken besetzt werden kdnnen. Das
allein ist schon katastrophal. Aber kein Katholik hat das Recht, dem nichtkatho-
lischen Bevolkerungsteil einen Vorwurf zu machen, wenn sich solche Gesellschafts-
verhaltnisse ergeben.

Geradezu schodsierend mufl aber folgende Uberlegung wirken. Es gibt eine
Reihe von Einrichtungen, in denen nur katholische Akademiker titig sind. Dazu
gehoren nicht nur die katholischen Seelsorgstellen, die Dozenturen katholischer
Theologischer Hochschulen und die Verwaltungsstellen, die Klerikern vorbehalten
sind, es gehdren auch die Dozenturen an katholischen Pddagogischen Hochschulen
und die akademischen Lehrerstellen an katholischen weiterfithrenden Schulen
dazu. Ist das Reservoir an katholischen Akademikern so gering, wie es bereits ist,
und wird es noch geringer, so mufl man zur Besetzung dieser Stellen.auf wenig
qualifizierte Anwirter zuriickgreifen. Das Niveau sinkt und mit ihm das Ansehen
der Schulen und Akademien. Die dort Lernenden und Studierenden konnen den
Vergleich mit den Nichtkatholiken nicht aushalten. Sie werden ihres Bildungs-
ganges nicht froh, verachten ihre Ausbildungsstitten und geraten in Ressentiment
gegeniiber der Kirche. Man sollte die Augen nicht davor verschlieflen, daf} auch
unter guten Katholiken eine erhebliche Reserve gegeniiber katholischen Bildungs-
statten spiirbar ist. Sollte diese Reserve so ganz unberechtigt sein?

Der einzige Ausweg aus dieser Schwierigkeit ist eine Begabtenforderung in der
katholischen Bevolkerung mit allen ideellen und materiellen Mitteln. Wir miissen
uns fragen, ob man das katholische ,, Volk® in diesem Anliegen nicht zu sehr sich
selbst iiberlassen hat, ob man die groflen finanziellen Mittel der Zeit wirtschaft-
licher Prosperitdt nicht falsch verwendet und ob man das dringende Problem
iiberhaupt in seiner ganzen Tragweite gesehen hat. Uns scheint, daf hier Entschei-
dendes versiumt worden ist. Um so eindringlicher aber ist zu iiberlegen, was man
tun will und ob man zu Opfern und Anstrengungen wirklich bereit ist.

Von diesem Gesichtspunkt aus wire auch ernsthaft zu priifen, ob die grofziigige
Stiftung des Cusanuswerkes nicht grundsitzlich gedndert werden miifite. Die For-
derung katholischer Studenten in Ehren! Aber es darf nicht iibersehen werden,
dafl bereits Einrichtungen bestehen, die sich die Forderung von Begabten zur Auf-
gabe gemacht haben, wie die Studienstifftung des deutschen Volkes (SS 1963:
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1965 Stipendiaten), das bayerische Staatsstipendium fiir besonders Begabte
(Hundhammer-Stipendium) und die bayerische Maximilianeumsstiftung (beide
zusammen WS 1963/64 464 Stipendiaten). Alle Bundeslinder stellen zudem den
Universitdten Stipendienmitte]l zur freien Vergabe an befihigte Studierende zur
Verfligung, soweit diese nicht schon durch bestehende Stipendiencinrichtungen er-
faflt werden. Dazu kommt auf breiter Ebene das Stipendium nach dem Honnefer
Modell, das nach seiner Zielsetzung wenigstens 20 %o aller Studierenden der deut-
schen wissenschaftlichen Hochschulen fordern soll. Bei diesem Forderungsangebot
kann mit gutem Grund unterstellt werden, daff die meisten ,Cusaner® von einer
dieser Institutionen erfafit werden, so daf} die fiir das Cusanuswerk vorgesehenen
Mittel sinnvoller verwandt werden kénnten, wobei selbstverstandlich immer Aus-
nahmen moglich sein sollten. Es gibt nimlich eine Reihe von Doktoranden, wissen-
schaftlichen Nachwuchskriften, Habilitanden und Privatdozenten, die, weil sie
eine Familie gegriindet haben oder griinden wollen, finanziell Zuflerst angestrengt
sind. Nicht selten miissen sie deswegen die wissenschaftliche Laufbahn aufgeben
und einen Beruf ergreifen, der ihnen schneller den Unterhalt ihrer Familie garan-
tiert. Diesen miifite vor allem geholfen werden, damit sie der eigentlich wissen-
schaftlichen Laufbahn erhalten bleiben und jenes Defizit an Hochschullehrern zu
Lasten der Katholiken ausgleichen, das erschrecdkende Formen angenommen hat.

Versuch einer Erklarung

Die Wurzeln des katholischen Bildungsriickstandes in der Bundesrepublik
Deutschland liegen in der geschichtlichen Entwicklung seit Beginn der Neuzeit; sie
sind politischer, soziologischer und ideeller Art. Fiir den katholischen Bevolke-
rungsteil in Deutschland war die 1773 verfiigte Aufhebung der Gesellschaft Jesu
durch Clemens XIV. der erste schwere Schlag gegen das katholische Bildungs-
wesen. Obwohl sich auch andere, z. B. Piaristen, Benediktiner, Kapuziner, Welt-
priester an der Erziehung der katholischen Jugend auf den gelehrten Schulen be-
teiligten, hatten die Jesuiten wegen der groflen Zahl ihrer Kollegien (220 im da-
maligen Reichsgebiet) und Kollegiaten (etwa 30.000 bis 40.000 im gleichen Raum)
eine Art Bildungsmonopol fiir das katholische Deutschland. In Anbetracht des
relativen Bildungsniveaus war fiir die katholische Jugend gut gesorgt. Der zweite
Schlag war die Sikularisation, durch die das kaum wieder eingerichtete katho-
lische hishere Schulwesen endgiiltig vernichtet wurde. Nur wenige Stifte in Uster-
reich blieben bestehen. Zum Entzug der materiellen Sicherung kam noch der Ver-
lust des Sozialprestiges in der katholischen Bevélkerung hinzu. Uberdies sah sich
diese ihres politischen Schutzes plotzlich weitgehend beraubt. Die politische Aus-
spielung der Katholiken wurde durch die bismarcksche kleindeutsche Reichsgriin-
dung, in der das katholische Usterreich keine Rolle mehr spielen konnte, vollendet.
Innenpolitisch betrachtet wurde die Katholikenfeindlichkeit vieler deutscher Staa-
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ten des 19. Jahrhunderts, die im Kulturkampf ihren Hohepunkt fand und kei-
neswegs auf rein protestantische Linder beschrinkt blieb, zur Dauerbehinderung
des katholischen Nachwuchses. Anderseits bewirkte die offene und latente Benach-
teiligung der Katholiken im &ffentlichen Leben bei ihnen eine erhebliche Reserve
gegeniiber Bildungseinrichtungen, die der sie benachteiligende Staat ihnen anbot.
Der Kulturkampfschock ist bei den Katholiken noch heute zu spiiren, Das dufiert
sich in einer unverkennbaren Skepsis gegeniiber dem Staat und seinen Einrichtun-
gen und erklart die grofie Zahl von _privaten katholischen hoheren Schulen, die im
19. Jahrhundert allmihlich wieder aufgebaut wurden und zu denen das Vertrauen
der Katholiken von vornherein gegeben war.

Im Suchen nach den Griinden fiir die katholische Bildungsinferioritit wurde
der soziologische Aspekt bislang nicht geniigend beriicksichtigt. Die Katholiken
sind gegeniiber den Nichtkatholiken der wirtschaftlich schwichere Teil der deut-
schen Bevélkerung. Auflerdem wohnen sie in einem viel hoheren Prozentsatz in
lindlichen Gemeinden, wihrend der Anteil der Nichtkatholiken unter der Bevol-
kerung der Grofistidte bedeutend grofler ist. Soziographisch gesehen haben die
Nichtkatholiken also die besseren Bildungsmdglichkeiten. Soziologisch betrachtet
hat der katholische Bevolkerungsteil mit all den Schwierigkeiten, mit denen wirt-
schaftlich und sozial schwache Kreise hoherer Bildung ihrer Kinder begégnen, in
hoherem Maf} zu kimpfen als der nichtkatholische. Auf dem Land ist es die Furcht
der Betriebe, vor allem der kleinbiuerlichen, notwendige Arbeitskrifte zu ver-
lieren. Fiir die Land- und Arbeiterbevilkerung macht sich zudem auch die Hem-
mung geltend, die dann eintritt, wenn eines der Kinder durch Bildungsaufstieg
aus dem Familienverband auszuscheiden droht. Daher stammt die Zuriickhaltung_
gegeniiber dem Gymnasium und dem Studium, wenn dieses nicht etwa zum Prie-
sterberuf fiihrt. Der Theologennachwuchs ist im Vergleich zu den Protestanten
immer noch gut, wobei allerdings zu bedenken ist, daf} es auf katholischer Seite
zahlreiche spezielle Forderungseinrichtungen gibt.

Schliefllich sei auch nicht verkannt, dafl das katholische Volk iiber den Wert
hoherer Bildung fiir den einzelnen, die Gesellschaft, und die Kirche nicht hinrei-
chend unterrichtet wird. Daf} der seinen Fihigkeiten entsprechend Gebildete und
Wirkende menschlich befriedigter, charakterlich gereifter und religios aufgeschlos-
sener ist, dafl die Gesellschaft um des Gemeinwohles willen einen Anspruch auf
die Mitarbeit aller Begabten hat und daf} schlieflich die Kirche in ihrem Fort-
bestand in der heutigen Bildungsgesellschaft von der Zahl der gebildeten Katho-
liken wesentlich abhingt, wird viel zu wenig beachtet und noch weniger zum
Gegenstand der Verkiindigung gemacht.

Aufgaben

Wir haben uns bei der Ausbreitung des Tatsachenmaterials auf die Studenten
beschrinkt. Obwohl die Verhiltnisse unter den katholischen hoheren Schiilern
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und Schiilerinnen besser, z. 'T. sogar in einer steten Verbesserung sind, liegt die
eigentliche Aufgabe nicht zuletzt doch hier.

Am wichtigsten ist eine nachhaltige Begabtenforderung, die sn:h aller von den
Verfassungen der Linder gebilligten Mitteln bedient. Es sei hier auf den Ausbau
der Landschulen hingewiesen, die dazu helfen kann, die Begabungsreserven der
Katholiken zu aktivieren, Eine Konservierung alter und daher liebgewonnener
Traditionen wire fehl am Platz, wenn dadurch nur die bisherige Lethargie erhal-
ten bliebe. Eine sinnvolle Reform der Landschule verdient daher von katholischer
Seite erhohte Aufmerksamkeit.

Im einzelnen ist es fiir katholische Lehrer, Eltern und Geistliche gleich wichtig,
ihr Augenmerk auf begabte katholische Kinder — Jungen und Midchen — zu rich-
ten. Lehrern und Geistlichen obliegt in nicht wenigen Fillen dazu noch die Plicht,
die Eltern oft in mithsamer Arbeit erst fiir den Gedanken zu gewinnen, dafl ihr
Kind eine hohere Schule besuchen soll. Vielfach sind die Familien selbst eben nicht
,gymnasialreif*, Das duffert sich nicht nur in einer Abneigung gegeniiber hoherer
Bildung iiberhaupt, es zeigt sich vor allem auch in den Schwierigkeiten, denen sich
die Kinder gegeniiber schen, wenn sie einmal die héhere Schule zu besuchen be-
gonnen haben. Vielfach sind die rdumlichen héuslichen Verhiltnisse ganz unzu-
reichend. Aber auch das Verstindnis dafiir, daf ein Kind — im Gegensatz vielleicht
zu den iibrigen Familienmitgliedern — nicht den ganzen Tag korperlich arbeiter,
macht dieses Kind zum Auflenseiter in der eigenen Familie. Vor allem auf dem
Lande und dort besonders zur Erntezeit konnen sich daraus nicht geringe Span-
nungen ergeben. Schulisch wirket sich haufig der geringe Sprachschatz dieser Kinder
aus, der nicht hinreicht, an sich richtige Gedanken in die genaue sprachliche Form
zu kleiden. Die durch beides entstehenden Schulschwierigkeiten fihren bei diesen
Kindern hiufig zu einem Abbruch des schulischen Bildungsganges, obwohl das von
der Begabung her nicht ndtig wire. Die geistige Hilfe, die hier zu leisten ist, geht
also auf die Eltern und die Schiiler zugleich.

Aber auch bei an sich ganz hoffnungsvollen Schulverlidufen gehen katholische
Kinder vielfach zu frith in praktische Berufe iiber, z. B. nach der sogenannten
»Mittleren Reife“ und nach dem Abitur. Dies letzte erklirt offenbar auch den
geringeren Anteil der Katholiken unter den Studenten als unter den Schiilern.
Hier fillt den katholischen Lehrern und Religionslehrern der Gymnasien die be-
sondere Aufgabe zu, Schiiler und Schiilerinnen zu qualifizierten Studiengingen zu
bewegen. Gerade an katholischen Akademikerinnen gebricht es heute in allen in
Frage kommenden Berufen. Die Abneigung der katholischen Bevolkerung und der
katholischen Pastoral gegen die Berufstitigkeit der Frau ist zwar nicht ganz unbe-
rechtigt, aber sie ist viel zu global. Die Folge ist ein erheblicher Mangel an fahigen
Frauen in allen Bereichen des 6ffentlichen Lebens, nicht zuletzt aber auch in der
katholischen Laienarbeit im engeren Sinn.

Zu den konkreten organisatorischen Mafinahmen gehort schlieflich der Ausbau
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eines héheren Schulwesens auf dem Lande und des Zweiten Bildungsweges. Er-
fahrungsgemifl haben Schulen ihr Einzugsgebiet. Sie miissen den Eltern bekannt
und fiir die Kinder erreichbar sein. Fiir das Land empfiehlt sich die bereits be-
wihrte Form des Aufbaugymnasiums, das auch in kleineren Zentren errichtet
werden kann und notfalls mit einem Schiilerheim verbunden werden mufl. Ist der
Ausbau des Zweiten Bildungsweges schon ohnehin von wachsender Bedeutung,
so erst recht fiir den katholischen Bevdlkerungsteil. An den zehn Abendgymnasien
und Instituten zur Erlangung der Hodhschulreife in Nordrhein-Westfalen sind
die Katholiken mit 5% iiber dem Anteil beteiligt, den man entsprechend den
Bevolkerungsverhiltnissen erwarten sollte. Das Nachholbediirfnis der Katholiken
scheint hier also besonders deutlich zu sein. Nordrhein-Westfalen kann insofern
als Beispiel dienen, als es die Hilfte aller Abendgymnasien und Institute der Bun-
desrepublik aufweist.

Auf lange Sicht kommt aber der Aufklidrung der katholischen Bevélkerung ent-
scheidende Bedeutung zu. Sie ist in erster Linie Aufgabe des Klerus. Die Arbeit
miifite von hoherer Stelle beginnen und jedem Priester zum personlichen Anliegen
werden. Wie immer man iiber Verordnungen von oben in diesem Anliegen denken
mag, Hirtenschreiben und Verdffentlichungen in den kirchlichen Amtsblittern
wiirden zumindest deutlich machen, wie ernst es dem Episkopat in dieser Sache
wire. Kimen pflichtmiflige Behandlungen des Themas auf Diozesan- und Dekanats-
konferenzen hinzu, so liefle sich eine gewisse Breitenwirkung wohl erhoffen.

Vorgingig dazu hitte aber eine Akzentverschiebung in der Ausbildung der
Theologen zu liegen. Die Theologie der innerweltlichen Bereiche nimmt in der
schulmifigen Ausbildung der Theologen zu wenig Raum ein. Die gingigen Lehr-
biicher iibergehen sie meist. So finden sie sich nur in den einzelnen Aufsitzen und
Monographien. Auf diese Weise entsteht zumindest in der Vorstellung des Durch-
schnittsgeistlichen die Ansicht, als ob es sich hier um etwas theologisch und pastoral
Nebensichliches handele. Dabei sind die hier gemeinten Bereiche, Freiheit, Tole-
ranz, Macht, Politik, Kunst, Wirtschaft, Technik, Wissenschaft gerade jene, die das
Denken des heutigen Menschen fast ausschliefllich bewegen. Sie konnen in der
Theologie nicht iibergangen werden oder die Rolle eines Gegenstandes spielen, den
sie allenfalls in der Moral ratione peccati behandelt, So miissen sich die Perspek-
tiven verzerren. Die positiven Werte der Schopfung werden vernachlissigt, ihre
Gefahren iiberbetont. Das trifft vor allem fiir die theologische Beurteilung selb-
stindigen Denkens zu, das grundsitzlich zwar bejaht, in seiner konkreten An-
wendung aber nur allzu oft mit Mifitrauen bedacht wird. Die Wissenschaft sieht
sich in gleicher Weise verkannt. Daf} sie aus antikirchlichem Geist michtige Im-
pulse erhielt, hat man ihr immer noch nicht verziehen. Ohne echte Hochschitzung
innerweltlicher Leistungen, der wissenschaftlichen vorab, ist eine Ausgleichung des
katholischen Bildungsriickstandes, die nur auf dem Wege iiber wissenschaftliches
Studium vor sich gehen kann, nicht zu erwarten.
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Entchristlichung des Landes? — Neue Verschirfung des antireligitsen Kampfes in
der UdSSR - Eine Leprastation in Karachi — Geburtenbeschrinkung in Japan

Entchristlichung des Landes?

Unter dem Titel: Villes, Campagnes et Chrétienté beschiftigt sich Prof. F. G. Dreyfus von der
Universitdt Straflburg in der Dezembernummer 1963 des Studium Generale mit den Auswirkun-
gen der Verstidterung und Industrialisierung des Landes. Sie ist weithin in Europa und Nord-
amerika in dhnlicher Weise im Vormarsch. Lebten noch 1913 in Deutschland 40 %o auf dem Lande
und in Frankreich 56 %, so waren es 1962 in Deutschland nur noch 23 % und in Frankreich 37 %.
Die Zahlen fiir die Landbevélkerung, die nicht nur auf dem Land, sondern auch vom Landbau
lebt, sind noch geringer, nimlich 16 % fiir Deutschland und 19 % fiir Frankreich.

Denn immer mehr auf dem Land Wohnende fahren zur Arbeit in die Stadt. Anderseits siedeln
sich Industrien in lindlichen Bezirken an. Zugleich wandelt sich der Charakter der Landarbeit
selbst: landwirtschaftliche Maschinen drauflen auf dem Feld und elektrische Hausgerite drinnen.
Der ganze Lebensstil wird so dem der Stidter angeglichen bis in die Freizeitgestaltung und die
sportliche Betitigung hinein.

Dieser Vorgang datiert nicht erst von gestern. Er beginnt mit dem 18. Jahrhundert: Schule,
Zeitung, Militdrdienst waren die ersten Faktoren einer Sikularisierung der Landbevélkerung. Ihr
Rhythmus beschleunigte sich durch Eisenbahn, Auto, Kino, Radio und Fernsehen, durch Land-
flucht und Tourismus.

Noch kann man die religitse Lage auf dem Lande als relativ gut oder doch relativ besser bezeichnen.
Auf dem Land sind auch verhiltnismifig mehr Priester eingesetzt als in der Stadt, und die Kirche
nimmt sich wachen Auges der Probleme der heutigen Landseelsorge an. Dennoch soll man aus
dem Glauben des christlichen Landvolks keinen Mythos machen. Prof. Dreyfus weist darauf hin,
daf die Christianisierung der Mittelmeervélker bei den Stidten anfing und von den Stidten ge-
tragen wurde. Zu den Bauern, die zih an ihren heidnischen Briuchen festhielten, kam das Chri-
stentum erst spater, und Dreyfus stellt die Frage, ob die Christianisierung des Landes nicht oft
oberflichlich geblieben ist. Noch schauen hinter manchem religitsen Brauchtum vorchristliche Ele-
mente durch, und ist es auffallend, wie wenig widerstandsfihig der Landglaube auferhalb des
christlichen Milieus ist. Prof. Dreyfus will die Frage nach dem Tiefgang der biuerlichen Religiosi-
tit im Mittelalter nicht 16sen; er mdchte anregen, daf die Gelehrten sich mit ihr beschiftigen.

Neue Verschirfung des antireligiosen Kampfes in der UdSSR

Am 25. und 26. November 1963 fand eine ,Erweiterte Sitzung® der Ideologischen Kommission
beim Zentralkomitee der KPdSU statt. Aufler den Mitgliedern der Kommission waren dazu
viele Parteifunktionire und andere bekannte Personlichkeiten geladen worden. Das Referat ,Die
Formung der wissenschaftlichen Weltanschauung und die Fragen der atheistischen Erziehung® hielt
der Sekretir des Zentralkomitees der KPdSU und Vorsitzende der Ideologischen Kommission
L. F. Ijitschow. Unter anderen sprachen in der Sitzung der bekannte Biologe A. I. Oparin, der
Schriftsteller W. F. Tendrjakow, der Kosmonaut G. S. Titow, der ehemalige Professor der Lenin-
grader geistlichen Akademie und jetzige Mitarbeiter des Leningrader Museums fiir Geschichte der
Religion und des Atheismus, A. A. Osipow. (Dieser hatte im Dezember 1963 in Kiew einen Vor-
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trag, bei dem er von einem Teil der Zuhorer ausgepfiffen wurde. Auflerdem wurden ihm, wie die
Pravda Ukrainy vom 3. Dezember 1963 berichtet, ,gehissige® Briefe zugeschickt, worin ihm vor-
geworfen wurde, er habe sich um 30 Silberlinge verkauft. [Der Eintrittspreis zu seinem Vortrag
betrug 30 Kopeken.]) In der Sitzung wurden ,Mafinahmen zur Verbesserung der atheistischen
Erziehung der Bevolkerung® beschlossen, die in der Folge vom Zentralkomitee der KPdSU
bestitigt wurden.

Die Zeitschrift ,Nauka i Religija® (Wissenschaft und Religion) leitet ihren Bericht iiber die
Sitzung folgendermaflen ein: ,In diesem Jahre sind es zehn Jahre seit der Annahme der bekann-
ten Beschlisse des Zentralkomitees der KPdSU ,Uber grobe Mingel in der wirtschaftlich-
atheistischen Propaganda und Mittel zu deren Verbessérung‘ und ,Uber Fehler in der Durchfiih-
rung der wissenschaftlich-atheistischen Propaganda unter der Beviolkerung®. (Uber diese Beschliisse
siche Stimmen der Zeit 170 [1961/62] 379.) Diese Beschliisse, die die Leninschen Prinzipien hin-
sichtlich der Religion und der Kirche wiederherstellten, legten den Grund zu einem bedeutenden
Aufschwung der atheistischen Arbeit, einer Verschirfung des Kampfes gegen die religivsen Vor-
urteile. In den Jahren, die seitdem vergangen sind, haben sich viele Sowjetmenschen vom Glauben
an Gott befreit.“ Es versteht sich, so heifit es weiter in diesem ‘Artikel, dafl der ,Massenabfall der
Gliubigen von der Religion® vor allem aus den wohltitigen Verinderungen zu erkliren sei, die
im Leben der Sowjetgesellschaft in diesen Jahren vor sich gegangen seien, wie die Uberwindung
des Personenkultes. Aber auch die Verstirkung der atheistischen Arbeit, die Hebung ihres wissen-
schaftlichen und politisch-ideellen Niveaus habe keine geringe Bedeutung gehabt. In der Sitzung
selbst wurde viel iiber das ungeniigende wissenschaftliche Niveau der atheistischen Propaganda-
arbeit gesprochen und iiber das ,grobe administrative Vorgehen® vieler Funktionire im Kampf
gegen die Religion geklagt. Diesem administrativen Vorgehen diirfte auch vor allem zuzuschrei-
ben sein, daf in den letzten Jahren eine grofie Zahl von religidsen Gruppen und Pfarreien offiziell
zu existieren aufgehdrt hat und zahlreiche Kirchen geschlossen wurden. Aber nicht deswegen klag-
ten die Atheisten, sondern weil sie zu gut wissen, dal man auf administrativem Weg zwar Kirchen
schliefen, Erfolge melden, nicht aber den Glauben an Gott ausrotten kann, was ja ihr eigentliches
Ziel ist. Administrative Unterdriidkung verschafft im Gegenteil den Gliubigen zudem noch die
Sympathien auch der ungliubigen Bevilkerung.

»In den Jahren 1943-1944 und im darauffolgenden Jahrzehnt®, sagte Iljitschow in seinem Re-
ferat, ,erhielten die Kirchenminner auf Grund der damals vorkommenden Abweichungen von
der Leninschen Religions- und Kirchengesetzgebung die Méglichkeit, ihre Stellung zu festigen. Es
kam damals glatte Duldung ungesetzlicher Titigkeit von Kirchenminnern, ungerechtfertigte Be-
glinstigung derselben auf den Gebieten der Steuerpolitik, der Leitung der Gemeindetitigkeit, der
Materialzuteilungen an die Kirche vor.” In den letzten Jahren seien jedoch die Leninschen Prin-
zipien in der Kultgesetzgebung wiederhergestellt worden, die Kirchenminner ihrer ungesetzlichen
Privilegien und Vorrechte beraubt worden. Unter den religidsen Vereinigungen, deren Titigkeit
gesetzlich verboten sei, zihlte er aufler den Zeugen Jehovas und anderen auch die Uniaten, d. h.
die mit Rom vereinigten Orientalen, auf. — ,Eine der grundlegenden Fragen®, so meinte er wei-
ter, ,auf die man in der atheistischen Erziehung achten muf, ist die Frage nach dem Verhiltnis
zur Arbeit. .. Natiirlich arbeiten die Gliubigen durch die Bank nicht schlechter als die Ungliubigen.
Aber sie tun das keineswegs kraft ihrer religidsen Uberzeugungen, sondern eher trotz derselben;
denn durch den ganzen Inhalt ihrer Ideen lenkt die Religion die Menschen von der Arbeit ab.”
Dies kénnte geniigen, um die Berechtigung der ewigen Klagen iiber den niedrigen wissenschaft-
lichen Stand der atheistischen Propaganda zu zeigen, auch wenn diese von Sekretiren des Zentral-
komitees der KPdSU gemacht wird. }

Zu den in der Sitzung beschlossenen Mafinahmen gehért die Griindung eines Instituts fiir Wis-
senschaftlichen Atheismus an der Akademie fiir Gesellschaftswissenschaften beim Zentralkomitee

62



Zeitbericht

der KPdSU, das die gesamte wissenschaftlich-atheistische Arbeit leiten und koordinieren soll. Vom
Schuljahr 1964/65 an soll ein Teil der Studenten gewisser Fakultiten an Universititen und Pidago-
gischen Hochschulen auf wissenschaftlichen Atheismus spezialisiert werden. Besonders einschneidend
scheint der Beschlufi, nach dem an Universititen, medizinischen, landwirtschaftlichen und pidago-
gischen Hochschulen vom Schuljahr 1964/65 an ein obligatorischer Kurs ,Grundlagen des Wissen-
schaftlichen Atheismus® eingefiihrt werden soll, iiber den ein Examen abzulegen ist. An den iibri-
gen Hochschulen soll dieser Kurs vorerst freiwillig sein. Auflerdem wird natiirlich der verstirkte
Einsatz aller Massenmedien zur atheistischen Propaganda, die Schaffung religionsloser Feiertage,
Rituale usw. befohlen, und schlieRlich ,um keine ungesetzliche Titigkeit von Geistlichkeit, Grup-
pen und einzelnen Gliubigen zuzulassen®, eine verstirkte Kontrolle zur Fernhaltung der Kinder
und Jugendlichen vom Einfluff der Kirchenméinner und vom elterlichen Zwang zur Ausiibung reli-
giosen Riten angeordnet. (Uber gesetzliche und ungesetzliche religiose Titigkeit in der UdSSR. |
siche Stimmen der Zeit 170 [1963] 147 und 172 [1963] 62.)

Der Kuriositit halber sei noch ein Abschnitt aus der Ansprache des Kosmonauten Titow mit-
geteilt: ,Uns stellt man oft, weniger freilich bei uns, 6fter im Ausland, die Frage: Habt ihr Gott
gesehen? Wir antworten gewohnlich: ,Nein, Gott haben wir nicht gesehen.® Und dabei bleibt es.
Natiirlich hilft das fiir die atheistische Propaganda nicht viel, da man ja, wie die modernen Kir-
chenminner verkiinden, Gott gar nicht sehen kann. Gelegentlich hitte ich gern mehr gesagt, aber
an Spezialkenntnissen, atheistischer Ausbildung sozusagen, fehlt es uns.

Jetzt haben alle Kosmonauten, die schon geflogen sind, und die, die noch nicht geflogen sind,
beschlossen, sich ernstlich daranzumachen. Wir lesen antireligitse Literatur, wir haben sogar eine
Bibel. Wir werden jetzt auch unser Auftreten mehr gegen die Religion ausrichten. Mir scheint,
es wire der Mithe wert, wenn sich diejenigen, die sich mit den Fragen der atheistischen Propa-
ganda befassen, iiberlegen wiirden: vielleicht kann man irgendein speziell antireligidses Experi-
ment im Kosmos anstellen. Denken wir einmal nach, ob sich da nicht wirklich etwas machen lif}c.
Die Kosmonauten wiirden eine derartige Aufgabe sehr gern iibernehmen.®

Eine Leprastation in Karachi

Eine Umfrage in Asien, Afrika, Ozeanien und Siidamerika ergab, dafl die Lepra die am weitesten
verbreitete Krankheit dieser Gebiete ist., Man schitzt die Zahl der Leprakranken in der Welt
auf 12-15 Millionen. .

Ein Teil dieser Kranken, ein sehr kleiner allerdings nur (26 437), wird in den 97 katholischen
Leprosenstationen versorgt, die meist von katholischen Missionsorden unterhalten werden.

Diese Zahlen sind aus dem Jahr 1952. Ob zu diesen Stationen seither noch weitere dazu
gekommen sind, entzieht sich unserer Kenntnis, Nur von einer, iiber die hier berichtet sei, wissen
wir es sicher.

Es geschah im Frithjahr 1957, daf} eine franzosische Sozialfiirsorgerin bei ihren Gingen durch
die Elendsviertel von Karachi, in denen sie arbeitete, ,zufillig® in die Leprasiedlung hinter dem
Hauptbahnhof geriet. Der Schmutz und das Elend, der Hunger und die Verlassenheit, die in ’
dieser Ansammlung von Hiitten herrschten, sowie das vollige Fehlen jeglicher drztlichen Betreuung
liefen sie nicht mehr zur Ruhe kommen. Sie entschied, dafl irgend etwas getan werden miifite,
um wenigstens der grofiten Not abzuhelfen. Der Erzbischof von Karachi und ihr eigener Orden ~
die Gesellschaft der Téchter vom Herzen Marii, eine trachtenlose Ordensgemeinschaft, gegriindet
zur Zeit der Franzosischen Revolution — sagten ihre Unterstiitzung zu, und so wurde das Marie-
Adelaide-Leprosy-Centre gegriindet. Ein junger katholischer Arzt aus der Stadt hielt einmal
in der Woche Sprec’nstﬁnde ab in einer Holzhiitte, die die Leprapatienten aus alten Kisten selbst
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gebaut hatten, und es wurden Verteilungen von Lebensmitteln und Kleidungsstiicken organisiert.
Sehr bald wuchs die Arbeit in solch unerwartetem Ausmafl und Tempo, dafl dringend Fachkrifte
bendtigt wurden. Im Mirz 1960 wurde eine deutsche Arztin fiir die Arbeit zur Verfiigung gestellt.
Heute sind iiber 900 Patienten aus Karachi, den Auflenbezirken und aus ganz West-Pakistan im
Centre eingeschrieben, und neben einer organisierten Sozialarbeit (die allerdings noch bei weitem
den Anforderungen nicht gerecht wird) wird an fiinf Tagen in der Woche im Camp unter primi-
tivsten Arbeitsbedingungen die ganz moderne Lepradiagnostik und -behandlung betrieben.

Die Sprechstunde spielte sich lange in einer Holzhiitte ab, in der die Arbeit begonnen wurde:
ein Raum von 8 X 8 m Gréfe, nicht regendicht, keine Elektrizitit, kein flieRendes Wasser, briitend-
heifl im Sommer und knietief iiberflutet wihrend der Regenzeit. Hier wurden die Medikamente
ausgegeben und die Patienten untersucht. Hier wurden die Lanruntersuchungen durchgefithrt und
die Injektionen gegeben, und hier lagerten die Lebensmittel, die regelmiflig zur Verteilung ge-
langten. Da iiberdies noch die Siuglingsfiirsorge, die Behandlung ansteckungsgefihrdeter Familien-
mitglieder, die Patientenkartei, Physiotherapie, intravendse Dauertropfinfusion und die Gips-
verbidnde untergebracht werden mufiten, haben die Patienten 1961 das Dispensary ,angebaut®:
ein Sonnendach aus zusammengenihten Sicken, die {iber Bambusstibe ausgespannt sind, gibt
gentigend Schatten, so dafl sich der Hauptteil der Arbeit allmihlich drauflen abpielen konnte.
Auch die Lebensmittelverteilungen und die Familienhilfe fanden draufien ihren Platz.

Die Arbeit wird von einer deutschen Arztin, einer mexikanischen Pharmazeutin und einer
deutschen Krankenschwester, die das Deutsche Aussitzigen-Hilfswerk und das Werk Misereor
im Mirz 1962 geschickt haben, geleistet. Auflerdem stehen noch sieben pakistanische Helfer zur
Verfiigung, von denen sechs ehemalige Patienten sind.

Die Patienten kommen aus allen Teilen Karachis und aus allen Bevolkerungsschichten, wenn
auch die sozial tiefstehenden Kreise bei weitem iiberwiegen. Erst das Jahr 1961 hat eine steigende
Anzahl von Patienten aus der Mittelklasse und einige wenige aus den hheren Schichten gebracht.

Ein guter Prozentsatz der Fille, denen man die Lepra duflerlich ansieht, lebt vom Betteln oder,
soweit sie diesen Weg nicht wihlen, in unvorstellbarer Armut. Die Haltung der Familien gegen-
iiber den Patienten ist unterschiedlich. Wihrend ein Teil gezwungen ist, seine Familie zu verlassen
(nur wer die Bedeutung des Familien- und Sippenverbandes in Asien kennt, kann die Tragweite
dieses Schrittes wirklich ermessen) und dann in der Regel in der Leprakolonie einen Unterschlupf
zu suchen, bedeutet fiir andere das Auftreten der Krankheit keine einschneidende Verdnderung.
In der Regel findet man sich in den Familien, die schon mehrere Fille in den fritheren Generationen
gehabt haben, mit dem Auftreten einer Neuerkrankung rasch ab.

Die Leprakolonie ist eine Ansammlung von Elendshiitten aus Pappkartons, Stiben mit dariiber-
gehingten Sicken, alten Brettern, hochstens aus Bambusmatten; regendurchlissig, fliegeniibersit
und rattenverseucht. Kanalisation ist unbekannt. Das Wasser mufl gekauft werden und wird in
Ziegenhduten ins Camp getragen. Seitdem die Stadtverwaltung die einzige dffentliche Toilette
am Eingang der Kolonie abgebrochen hat, bestehen keinerlei sanitire Anlagen mehr. Wihrend
der Regenzeit fiillen sich das Camp, die Hiitten und Dispensary knietief mit den schmutzigen
Abwissern der Stadt aus den iiberfliefenden Kanalisationsrohren der Umgebung.

Die Regierung hat seit 1959 ein zunehmendes Interesse an dem Lepraproblem als solchem ge-
zeigt, Da aber in Pakistan noch ungezihlte andere und oftmals bedeutendere Probleme auf ihre
Losung warten (Analphabetentum, Arbeitslosigkeit, Fliichtlingsfiirsorge, sozialer Wohnungsbau,
Tuberkulosebekimpfung, um nur einige zu nennen), sind die Méoglichkeiten der Regierung be-
schrinkt. Auch die Stadtverwaltung zeigt zunehmendes Interesse an der Leprastation.

Der Besuch des Bundesprisidenten in Pakistan (15.-21. November 1962) und die wachsende
finanzielle Hilfe aus Deutschland liefen schlieflich einige weitere Pline verwirklichen: es wurden
drei weitere irztliche Stationen sowie ein Altersheim errichtet. Und als letztes und neuestes: mit
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den Geldern von Misereor konnte eine Poliklinik errichtet werder.x,,so dafl jetzt Leprakranke auch
stationdr behandelt werden konnen. (Aus dem Jahresbericht des Marie-Adelaide-Leper-Centre
in Karachi. Spenden fiir dieses hochherzige Werk auf das Postscheckkonto 28 446 ,Menschen in
Not®, Postscheckamt Koln.) '

Geburtenbeschrinkung in Japan

Mit der in Japan von Staats wegen geforderten Geburtenbeschrinkung und den dabei gemachten
Erfahrungen beschiftigt sich ein Aufsatz des Nordamerikaners Anthony Zimmermann SVD, Pro-
fessor an der Kath. Universitdt in Nagoya (in: Justice dans le Monde, Sept. 1963, 43-59), dem
wir folgende Daten entnehmen:

Am Ende des 2. Weltkrieges waren in Japan 2 250 000 Gebdude zerstdrt. Die Industrie hatte
44 % ihrer Anlagen verloren. Die Arbeitslosigkeit wurde noch gesteigert durch die erzwungene
Riicdkwanderung von 6,5 Millionen Japanern aus dem Ausland. Das hatte zweierlei zur Folge: die
Zahl der Eheschlieflungen und der Geburten stieg in einem bisher nie gesehenen Maf, und gleich-
zeitig wurde die Knappheit an Lebensmitteln immer fithlbarer. Durch USA-Nothilfe (iiber 2 Mil-

' liarden Dollar) wurde zwar eigentliche Hungersnot und Seuchengefahr vermieden, aber das konnte

kein Dauerzustand bleiben. Der Gedanke, der Uberbevlkerung durch einschneidende Geburten-
beschrankung abzuhelfen, stiefl anfangs bei der Bevélkerung auf Widerspruch, Aber im Juli 1948
verabschiedete das Parlament ein ,Gesetz zur Forderung der Eugenik“: Der Vertrieb von Anti-
konzeptionsmitteln sollte erlaubt sein, ebenso in gewissen Fillen Sterilisation und Unterbrechung
der Schwangerschaft. In einer Novelle von 1952 wurde auch die Unterbrechung aus wirtschafi-
licher Indikation gestattet. Es setzte nun eine gewaltige Propaganda ein. Uber 20 000 Werber
gingen von Haus zu Haus, und die Aufklirung wurde mit einer kaum zu iiberbietenden Offenheit
und Derbheit betrieben.

Daraufhin sank die Geburtenziffer von 33,5 im Jahr 1948 auf 21,5 im Jahr 1953 und bis 1957
auf 17,2. Dabei blieb es bis jetzt. Die amtlich registrierten Abtreibungen iiberschritten 1953 eine
Million und blieben dann auf dieser Hohe. Man glaubt jedoch allgemein, dafl in Wirklichkeit das
Doppelte anzunehmen ist. Die Zahl der Frauen, die sich sterilisieren lieflen, wird auf 7—-800 000
geschdtzt. Die gesundheitsschidigenden Wirkungen der Abtreibungen waren so grof}, dafl das
Gesundheitsministerium durch verstirkte Propaganda fiir Antikonzeptionsmittel encgegenzuw:r—
ken suchte,

Das Hauptmotiv fiir die ganze Kampagne war, der Arbeitslosigkeit entgegenzuwirken. Tat-
sichlich waren noch 1956 in Japan 850000 ganz und 8 Millionen teilweise arbeitslos. Inzwischen
hat jedoch die nationale Produktion in Japan einen Aufschwung genommen, der das Tempo der
Bundesrepublik iibertrifft, Die nationale Produktion stieg zwischen 1950 und 1959 von 3900 Mil-
liarden Yen auf 12500 Milliarden. Dieser Aufschwung ist in keiner Weise von der Geburten-
beschrinkung mitverursacht, da sich diese in den ersten Jahren noch nicht auswirken konnte. Wohl
aber besteht jetzt Gefahr, dafl die Geburtenbeschrinkung den wirtschaftlichen Aufschwung in den
kommenden Jahren ernstlich bedrohen wird. Das Arbeitsministerium rechnet zwar erst fiir 1970
mit dem Ende der Arbeitslosigkeit. Aber schon jetzt spiirt man einen Mangel wenigstens an ge-
lernten’ Arbeitskriften. In der Industrie wird er auf 800000 geschitzt. So wird, wenn jetzt die
geburtenschwachen Jahrginge eintreten, zwar das Ende der Arbeitslosigkeit beschleunigt, aber
dariiber hinaus ein bedrohlicher Ausfall an' jungen, also wertvolleren Arbeitskriften bewirkt.
Unser Gewihrsmann spricht von ,résultats désastreux®. Es zeigt sich hier wieder einmal, daf} eine
Regierung einen so schweren Eingriff in die moralische und physxsche Gesundheit des Volkes nicht
auf Grund von bloflen Statistiken vornehmen sollte.

5 Stimmen 174, 7 65
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Evangelisches Soziallexikon?

Gleich bei seinem ersten Erscheinen (1954) hat
das Evangelische Soziallexikon grofle Beach-
tung und Anerkennung gefunden. Die 2. und
3. Auflage waren blofle Neudrucke; erst bei
dieser 4. Auflage (13.-15. Tausend) erscheint
es neu bearbeitet, jedoch keineswegs, wie der
Verlag es anzeigt, ,vollstindig neu bearbeitet®.
Begriiflenswerterweise ist das Lexikon dem Bei-
spiel anderer, sehr bekannter Nachschlage-
werke (Handworterbuch der Staatswissenschaf-
ten, das in seiner 5. Auflage sogar seinen Titel
in ,Handworterbuch der Sozialwissenschaften®
geindert, und das Staatslexikon der Gorres-
gesellschaft, das in seiner 6. Auflage den Unter-
titel ,Recht — Wirtschaft — Gesellschaft® ange-
nommen hat) nicht gefolgt; es hat weder seine
Thematik ausgeweitet noch an seiner Haltung
das allergeringste geindert; in schlechthin vor-
bildlicher Weise ist es sich selbst treu geblieben;
auch in dieser 4. Auflage ist es genau das, was
es von Anfang an sein wollte und war.

Selbstverstindlich ist dem seit Erscheinen der
1. Auflage eingetretenen Wandel der Dinge
Rechnung getragen. Unter dieser Riicksicht sind
zahlreiche Artikel iiberarbeitet oder erginzt,
einige auch ganz neu geschrieben worden. In
bezeichnenden Einzelfillen wurden auch Stich-
worte ausgetauscht; so erscheint beispielsweise
statt ,Arbeitsbeschaffung® jetzt ,Vollbeschif-
tigung®, statt ,Wirtschaftskrisen® jetzt ,Kon-
junkturschwankungen und Konjunkturpolitik®
(in einer kiinftigen Auflage wird dann wohl
»Wachstum und Wachstumspolitik® an die
Stelle treten!).

Bedauerlicherweise jedoch ist die Ankiindi-
gung als ,vollstindig neu bearbeitet” auch in-
sofern iibertrieben, als nicht ganz wenige Arti-
kel auf dem alten Stand belassen und véllig
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unverindert wiederabgedruckt erscheinen, ob-
wohl wichtige Anderungen eingetreten sind. So
fehlt beispielsweise im Artikel ,Familie. II.
rechtlich® der Hinweis auf das inzwischen in
Kraft getretene Gleichberechtigungsgesetz vom
18. 7. 1957; im Artikel ,Bevolkerungspolitik®,
Ziff. 3 unter ,Mittel quantitativer Bevolke-
rungspolitik® (zu diesem fragwiirdigen Begriff
soll hier nicht Stellung genommen werden) ist
die auf Grund des Urteils des Bundesverfas-
sungsgerichts vom 17. 1. 1957 in unser Ein-
kommensteuersystem eingefithrte Mbglichkeit
des sogenannten ,splitting” (EStG §§ 26 1,32 a),
wodurch der steuerliche Vorteil der ,Onkel-
Ehen“ weggefallen ist, unbeachtet geblieben.
Zahlreiche Beispiele, meist von geringerer Be-
deutung, lieflen sich anfiihren, doch sind das
mehr Fliichtigkeitsversehen, die auch einer
Schriftleitung unbemerkt durchschliipfen kon-
nen, die iiber einen gréfleren Apparat verfiigt
als der Herausgeber dieses Lexikons. Bedauer-
licher ist es allerdings, wenn ein so grund-
legend wichtiger Artikel wie ,Lohn® nicht den
heutigen Stand der wissenschaftlichen Erkennt-
nis darbietet, sondern insbesondere zu Fragen
der Lohngerechtigkeit mehr oder weniger das
Geplinkel wiedergibt, in dem sich die Tarif-
partner bei ihren Streitgesprichen, obwohl
lingst itiberholt, immer noch zu ergehen pfle-
gen. Das Fazit des Verfassers, ,die Feststellung
des ,vollen Arbeitsertrags’ wie auda die ,an-
teilsgerechte Zurechnung’ der Beitrige der Pro-
duktionsfaktoren zum Sozialprodukt (kénne)
nicht mit der Sicherheit erfolgen, welche bei
der Forderung nach Gerechtigkeit geboten ist®
(814), ist dahin zu berichtigen, daf8 eine ,Zu-
rechnung® dieser Art logisch unvollziehbar und
folgerecht der ,volle Arbeitsertrag® ein unvoll-
ziehbarer Begriff ist; darin ist sich die gesamte
nationalokonomische Wissenschaft einig. — Auch
der Artikel , Preis“ vermag nicht recht zu befrie-
digen. Geradezu orakelhaft klingt der Satz:
»Die Frage des gerechten Preises ist nur losbar,

1 Im Auftrag des Deutschen Evangelischen Kirchen-
tags herausgegeben von Friedrich KARRENBERG. 4.,
vollst. neu bearbeitete Aufl., Lex.-8° 1400 Sp. u. 56 Sei-
ten Verzeichnis der Abkiirzungen und der Mitarbeiter
sowie Stichwortverzeichnis. — Kreuz-Verlag Stuttgart
1963. Lw: 58—,
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wenn eine iibereinstimmende Meinung dariiber
besteht, was als gerecht anzusehen ist® (977).
Wenn eine tibereinstimmende Meinung dariiber
besteht, dann ist die Frage des gerechten Prei-
ses nicht 16sbar, sondern geldst! Vielleicht aber
meint der Verfasser etwas anderes, nimlich
iibereinstimmende Meinung dariiber, worin
denn tberhaupt Gerechtigkeit besteht, oder
iiber den anzulegenden Mafistab, nach dem
sich bemifit, ob ein Preis (oder sonst etwas) ge-
recht ist oder nicht. Diesen Gedanken weiter
zu verfolgen, wiirde sich in der Tat lohnen.
Das tut der Verfasser aber nicht, sondern
springt ab auf die angeblich ,im Mittelalter
geltende Regel, dafl der Preis die Arbeit und
den Sachaufwand entgelten soll* (ebd.); damit
ist er, wie namentlich HOFFNER nachgewiesen
hat, einem historischen Irrtum erlegen, den seit
geraumer Zeit ein Autor vom anderen ab-
schreibt.

Selbstverstindlich bestehen zwischen den
zahlreichen Mitarbeitern des Werks auch Mei-
nungsverschiedenheiten. So sieht, um nur ein
Beispiel zu nennen, W. ERNST, Staatssekretdr
im Bundesministerium fiir Wohnungsbau und
Raumordnung, als Verfasser des Artikels ,Bo-
denpreise® die Dinge nicht unerheblich anders
als der Altmeister F. LUTGE in seinem Artikel
»Bodenreform®. Natiirlich zeichnet sich in man-
chem Beitrag auch die Schulzugehorigkeit des
Autors ab. Hier und da fehlt auch die wechsel-
seitige Verzahnung sachlich zusammenhingen-
der Artikel, so z. B. ,Sozialprodukt® und -
in der 4 Aufl. neu - ,volkswirtschaftliche Ge-
samtrechnung®. Im Beitrag ,Juristische Perso-
nen® heiflt es richtig, dafl fiir die Verbindlich-
keiten eingetragener Vereine nur das Vereins-
vermdgen hafter; die Angabe dagegen, dafl
»AG und GmbH ... nur bis zur Hohe ihres
Aktien- oder Gesellschaftskapitals® haften (630),
ist rechtsirrig; auch sie haften mit ihrem gesam-
ten Vermogen.

Die Auswahl der 168 in diese Auflage neu
aufgenommenen Stichworte erweist sich als
wohliiberlegt. Von ihnen wird der katholische
Benutzer vor allem die zahlreichen Personal-
Artikel begriifien, die ihm eine Vorstellung da-
von vermitteln, wie zahlreiche und wie viel-

5%

filtige Krifte namentlich im 19. Jahrhundert
auf evangelischer Seite bahnbrechende soziale
Arbeit geleistet haben. Davon wissen wir im
allgemeinen viel zu wenig, so z.B. von dem
Anteil, den ein evangelischer Kirchenmann wie
Theodor LoHMANN (1831-1905)
Bismardkschen Sozialversicherungsgesetzgebung

an der

hatte, und von seiner 1884 im Auftrag des Zen-
tralausschusses fiir die Innere Mission verfafi-
ten Denkschrift iiber ,Die Aufgaben der Kirche
und ihrer inneren Mission gegeniiber den wirt-
schaftlichen und gesellschaftlichen Kampfen der
Gegenwart®; der nachmalige Bundesprisident
Theodor HEeuss hat ihr nachgerithmt, obwohl
»7 Jahre vor Leos XIII. sozialpolitischer En-
zyklika ,Rerum novarum‘® liegend, wiirde sie
»es inhaltlich wohl verdienen, thr gleichgeach-
tet zu werden® (804).

Vergleicht man die Neuauflage des Lexikons
mit der soeben abgeschlossenen — sehr viel um-
fangreicheren — 6. Auflage des ,Staatslexikons®,
so erkennt man sofort, dafl seine Stirke in den
grundsitzlichen evangelisch-theologischen Aus-
fithrungen liegt; im Vergleich dazu fallen man-
che der informatorischen Artikel merklich ab.
Allzuviel hat man auf Mitarbeiter zuriickge-
griffen, die von der Praxis her mit den Sach-
fragen vertraut waren, ohne sie doch wissen-
schaftlich zu beherrschen, oder die infolge ihrer
beruflichen oder amtlichen Stellung nicht die
wiinschenswerte Distanz besaflen. Infolgedes-
sen hat das Evangelische Soziallexikon, vor
allem im nationaldkonomischen, aber auch im
juristischen Bereich, den von ersten Fachkriften
beigesteuerten Aufsitzen des Staatslexikons —
von wenigen Ausnahmen ébgesehen — nichts
Gleichwertiges an die Seite zu stellen. Dafiir
aber findet man in den meisten Fillen darin
eben das, was man dort sucht, nimlich Auf-
schluf dariiber, wie man von evangelischer
Seite die einschligigen sozialen Probleme sicht
und angeht. M. a. W.: das Werk erfiillt genau
die Erwartungen, die es erweckt und die man
darein setzt. Beitrige, die sich damit begniigen,
Informationsmaterial ohne grundsﬁtzlidle‘Stel—
lungnahme darzubieten, sind die Aasnahme;
als Extremfall sei der neu eingefiigte Beitrag
der sich im

sLuftverunreinigung® genannt,
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Technologischen erschépft, ohne darauf einzu-
gehen, wer die Verantwortung trigt und folge-
recht zu den Kosten der Abhilfemafinahmen
heranzuziehen wire. — Durchaus zweckmiflig
ist das in vielen Fillen geiibte Verfahren, einem
informativ-explikativen Beitrag sozusagen an-
hangsweise einen — nicht selten aus anderer Fe-
der stammenden — normativen Schlufiteil bei-
zugeben; der Sachkundige braucht dann iiber-
haupt nur diesen zu lesen.

Der katholischen Position (nicht nur Sozial-
lehre!) bringt das Lexikon und brachte bereits
die 1. Auflage achtungsvolles Verstindnis ent-
gegen. Nichtsdestoweniger hat sich eine Anzahl
eingeschlichen und
schleppt sich, was besonders beklagenswert ist,

von Miflverstindnissen

auch in der neuen Auflage weiter. Vielleicht
hitte man sich von katholischer Seite mehr um
Gedankenaustausch mit der evangelischen Seite
bemiihen sollen, der es nicht an Bereitwilligkeit
gefehlt hat, Berichtigungen entgegenzunehmen
und ihnen praktische Folge zu geben. Einige
Irrtiimer in wesentlichen Punkten, auf die Paul
Jostock in seiner im ganzen iiberaus anerken-
nenden Wiirdigung (,Der christliche Sonntag®
[7 (1955), Nr. 22]) aufmerksam gemacht hatte,
sind in der neuen Auflage ausgeriumt. Viel-
leicht gelingt es in einer hoffentlich recht bald
notwendig werdenden abermaligen Neubear-
beitung, auch die verbliebenen Schonheitsfehler
noch zu beheben, damit man auf beiden Seiten
wirklich klar sieht, wo zwischen ihnen wirk-
liche Meinungsverschiedenheiten oder gar ernst-
liche Gegensitze bestehen und worin diese letz-
ten Endes begriindet sind.

Die katholische Soziallehre wird durch einen
katholischen Fachmann (in der 4. Auflage Franz
K1UBER) recht gut dargestellt, dem die Schrift-
leitung groflziigig'7 Spalten (662-668) dafiir
eingeriumt hat. Insgesamt finden sich unter
den Mitarbeitern der neuen Auflage 6 Katho-
liken.

Nachdem ein so mafigeblicher evangelischer

Fachmann wie H.-D. WENDLAND in einem
eigens dafiir neu eingefiigten Beitrag die Be-
schrinkung auf evangelische Sozialethik ab-
lehnt und fiir eine evangelische Soziallehre im
vollen Sinn des Wortes eintritt (1138/9), ge-
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bithrt dem Evangelischen Soziallexikon nun-

. mehr ohne jedes Bedenken und ohne jede Ein-

schrinkung die Kennzeichnung, unter der be-
reits die 1. Auflage in dieser Zeitschrift ange-
zeigt wurde (159 [1956/7], 379/382):
Standardwerk der evangelischen Soziallebre.
Oswald v. Nell-Breuning §]

Ostkirchliche Gesinge

Neue Langspielplatten mit orthodoxer
Kirchenmusik

Einen wesentlichen Beitrag zum besseren Ver-
standnis des an Symbolik so reichen, uns abend-
lindischen Christen jedoch oft fremdartig an-
mutenden Ritus der Ostkirche bilden zahl-
reiche Langspielplatten mit koptischen, griechi-
schen, russischen und ukrainischen Kirchen-
gesingen, die in letzter Zeit erschienen sind.

Es ist ein grofles Verdienst der amerikani-
schen Firma Folkways Records, New York,
dafl sie uns die Hauptstiike der koptischen
Liturgie erstmalig auf einer Platte Coptic Music,
FR 8960, vermittelt hat. Die koptische Kirche
kennt drei Liturgien: die heute gebrduchlichste
des hl. Basileios des Grofien, die des hl. Gre-
gorios des Theologen (von Nazianz) und die
des hl. Kyrillos von Alexandria (4. Jh.), in der
sich die koptische Eigenart wohl am stirksten
ausgepragt hat. Die Texte der Heiligen Schrift
werden heutzutage in der alten koptischen,
dann in arabischer Sprache gelesen. Der Lob-
preis des Trishagion, der Segensgruff und ver-
schiedene liturgische Formeln werden von al-
tersher griechisch gesprochen.

Um uns ein Bild von dieser Musik zu ma-
chen, miissen wir einem Gottesdienst in der St.-
Markos-Kathedrale in Kairo beiwohnen. Das
geistvolle, an Symbolen reiche, feierliche und
ornamentale Gepringe dieser Zeremonien er-
innert eher an altigyptische Tempelfeste als
an orthodoxe Riten. Die funkensprithenden
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Weihrauchféisser und rufBgeschwirzten altkop-
tischen Ikonen, die im goldigen Schimmer von
Votivkerzen und Ollimpchen aufleuchten, mah-
nen uns daran, dafl diese ,Katakombenlkirche®
jahrhundertelang unter dem Joch des Islams
schwersten Verfolgungen ausgesetzt war, dafl
aber ihre Gliubigen viele Generationen hin-
durch unbeirrbar am Glauben festgehalten ha-
ben. Die Inbrunst, mit der die Zeremonien ge-
feiert werden, steigert sich zeitweilig zu hoch-
ster geistiger Hohe, die liturgischen Gesinge
aber sind oft von geradezu gliihender ekstati-
scher Leidenschaft durchdrungen. Die koptische
Kirchenmusile besitzt eine grofle Tradition;
ihre Hauptcharakteristika stammen noch von
der Musik der alten Agypter, deren reinste und
direkte Nachkommen die Kopten sind. Diese
Musik ist vokal und wurde im Laufe der Jahr-
hunderte von Kantor zu Kantor, von Priester
zu Priester miindlich tiberliefert und niemals
in Noten gesetzt. Der Gebrauch von Cymbal
und Triangeln beim Gottesdienst wurde erst
im Mittelalter eingefiihrt. Damals gewannen
auch arabische Elemente Einflufl auf die kop-
tische Musik, deren urspriingliche Formen man
heute nur noch in abgelegenen Wiistenklostern
oder einsamen Dorfkirchen im Herzen Ober-
gyptens vorfinden kann. Wissenschaftliche For-
schung hat ergeben, dafl die Musik der Kopti-
schen Kirche die ilteste Kirchenmusik ist, die
wir kennen. Der bedeutende Agyptologe, E.
Drioton, schrieb einmal: ,Der Schliissel zum
Geheimnis der pharaonischen Musik kann in
einer guten Ausgabe der koptischen Kirchen-
musik, wie sie heutzutage ausgefithrt wird, ge-
funden werden.“ Den iltesten Teil der kopti-
schen. Kirchenmusik bilden die Leidensgesinge
fiir die Fastenzeit, die Karwoche und die Be-
gribnisse. Der Leidenscharakter der altigypti-
schen Musik wurde, wie Herodot sagt, seit je-
ner Zeit im Volke fest begriindet, als es anldfi-

lich des Todes des Sohnes seines ersten Konigs

besondere Trauerweisen schuf.

Vorliegende Aufnahme der Folkways Re-
cords wurde in der Markos-Kathedrale in
Kairo gemacht. Die Interpretation ist hervor-
ragend: es singt ein Chor a cappella von 15 Se-
minaristen des Geistlichen Collegiums in Kairo

die markantesten Stiicke aus der Kyrillos-Litur-
gie, vor allem den Eucharistischen Kanon mit
dem ,Axion kai dikaion“ und dem ,Osanna®,
Besonders erwihnenswert ist auch das melis-
menreiche Tenorsolo ,Efnoty nay nan® (Herr,
erbarme dich!), die Allerheiligenlitanei ,Epithi
Epchois o ahsani® (Fiirwahr, o Herr), das wel-
lenformig dahinstromende ,Axios® (Wiirdig)
und ,Hiten niepresviya® (Durch die Fiirspra-

_che). Das Solo des Priesters ,I agapi to Theo

ke Patros® (Die Liebe Gottes des Vaters), grie-
chisch gesungen, eine mit Rouladen und Trio-
len verbrimte Weise, erinnert an die Gesanges-
manier der byzantinischen ,Kalophonie“. Der
tontechnische Zustand der Aufnahme ist gut;
der in einem beiliegenden Heft in griechischer
Schrift und Transkription abgedruckte Text
der Gesinge erleichtert deren Verstindnis we-
sentlich. Eine Aufnahme von hohem dokumen-
tarischem Wert!

Auch auf der Philips-Platte Coptic Chants,
Bells — Sunday Mass — Coptic Service, Recor-
ded and edited by Deben Bhattacharya (Phi-
lips 427 021 NE) wird uns eine treffliche Aus-
wahl koptischer Kirchenmelodien geboten, de-
ren Struktur einfach ist und jeglicher Harmo-
nie entbehrt. Das freudvolle silberhelle Glodken-
gebimmel, das eingangs erschallt, wirkt durch-
aus orientalisch. In perlenden Fiorituren schwel-

gen die hohen Kopfstimmen des Priesters und

der wenigen Chorsinger, und die Illusion des
weiten hochgewdlbten Raumes kommt in ihrer
Resonanz wunderbar zum Ausdruck. Wir se-
hen den Priester geradezu vor uns, wie er den
Altar umschreitet und dann, gefolgt von einem
jungen Akoluthen, langsam aus dem Allerhei-
ligsten tritt, und unter Gesang das Weihrauch-
fafl schwingt (wie fein ist doch dieses leise
Klirren eingefangen!). Wechselgesinge, Lektio-
nen und Gebete losen einander ab. Wie oft
klingt in den hohen nasalen Stimmen, in
den melismatischen Kantilenen, die in ihrer
Monotonie eindrucksvoll sind, der Gebetsruf
des Muezzin auf dem Minarett an!
Charakteristische Stiidee aus dem reichen
Born griechisch-orthodoxer Kirchenmusik hdren
wir auf der Platte Byzantinische Gesinge, der
Fa. Harmonia Mundi, Paris-Freiburg (HM
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17007), in der Interpretation des Chores des
Skumenischen Patriarchats in Istanbul unter
Leitung von Thrasyboulos Stanitsas (Erzkan-
tor). Im Gegensatz zu den russischen liturgi-
schen Weisen, die dem Ohr ungemein schmei-
cheln, hinterlassen die griechischen und byzan-
tinischen eher einen diisteren und herben Ein-
drudk. Je 8fter wir sie horen, um so mehr er-
schliefit sich uns ihre hohe Geistlichkeit und
geheime Schonheit. Stanitsas, ein wachsamer
Hiiter der Tradition, lifit die byzantinischen
Kantilenen in vorbildlicher Weise ausfiihren.
Die Monophonie wird heutzutage nur noch in
den orthodoxen Klostern auf dem Berg Athos
und im Johanneskloster der Insel Patmos so-
wie im Katharinenkloster auf dem Sinai ge-
pflegt. Die auf der Platte vorgetragenen Ge-
sange haben trotz unvermeidlicher Einfliisse im
Wandel der Zeiten die urspriingliche Schlicht-
heit des Ausdrucks und zugleich ihre ernste
feierliche Wiirde bewahrt. Irrationale Inter-
valle und iiberhaupt Chromatik geben dem
griechischen Kirchengesang sein eigentiimliches
Geprige. Mit besonderer Vorliebe wird hier
heute noch eine primitive organale Technik, das
sogenannte Ison, angewandt, das schon den
Byzantinern bekannt gewesen sein diirfte. Die-
ses Ison, ein liegenbleibender, nur in Abschnit-
ten variierender Bafiton — oder eine Variante
zwischen der Dominante und der Tonika — bil-
det gleichsam die klangliche Grundlage, iiber
der der Solist oder mehrere Singer ihre melo-
dischen Bogen schlagen; — es dient als eine Art
von Pedal zu den Melodien und verstirkt auf
diese Weise die Monophonie.

Besonders eindrucksvoll ist der Lobgesang
»Se imnoumen® (Dir singen wir), bei dem die
in Koloraturen schwelgende Tenorstimme des
Kanonarchen wie eine silberne Saite iiber der
dunklen Klangfarbe des summenden Chores
schwebt. Die Monodie ist von wahrhaft ban-
nender Gewalt. Hochmelismatischer Stil zeich-
net den Psalm 136 (An den Wassern Babylons)
aus, die reichverzierte Kantilene trigt stark
orientalischen Charakter. Diesen erkennen wir
auch in dem Psalm 17, 2 (,Agapiso se, Ky-
rie“, Ich liebe dich, Herr), einer dumpf psalmo-
Thr. Tenor ist

dierenden Weise. Stanitsas’
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strahlend und biegsam zugleich, eine Gerte aus
Metall. Deutlich spiirt man hinter der oft dii-
steren Monotonie die tief religiosen Gefiihle
der griechischen Seele. Die Plastik des Klangs
und die Brillanz der Stimmen erhthen den
dokumentarischen Wert der Aufnahme.

Es war in der Tat eine gliickliche Idee, Auf-
nahmen von griechischen und russischen Kir-
chengesingen auf einer Langspiclplatte zu ver-
einen, wie dies die Fa. Philips tat: Heilige Ge-
singe der Ostkirche, Philips W 1302 R (die
Platte ist auch Beilage zu dem Buch ,Die hl.
Gesinge der Ostkirche®, von Ernst Benz, Fur-
che-Verlag Hamburg). Es ist- hier gelungen,
einen wirklich reprisentativen Querschnitt zu
geben, obgleich man sich nur auf Hellas und
Ruffland beschriankte. Der Musikinteressent hat
hiermit die Méglichkeit zu einem orientieren-
den Vergleich dieser beiden wichtigsten ost-
kirchlichen Gesangesarten. Die griechischen Ge-
singe werden von dem Chor der Kathedrale
in Athen unter Leitung von Spyridon Periste-
ris interpretiert. Dieser Chor singt einen prich-
tigen Choral, der in der weiten hochgewdlbten
Halle der Kathedrale wunderbar zum Klingen
kommt, und verfiigt iiber ausgezeichnetes
Stimmenmaterial. Dem deutschen Horer kommt
auch die ungemein plastische Deklamation des
griechischen Textes zugute, die ihn nahezu je-
des Wort verstehen liflt, auch wenn er kein
Griechisch versteht.

Die liturgischen Hymnen aus der Passions-
zeit sind von diisterer Feierlichkeit und ergrei-
fender Schlichtheit wie die Karfreitagsantiphon
»Heute hanget am Kreuze Er® im Wechsel-
gesang zwischen dem flotenden Tenor des Prie-
sters und dem aus vollen Wogen emporsteigen-
den Chorrefrain - immer wieder von einzel-
nen Glockenttnen durchwirkt. Der Weihnachts-
hymnus ,I gennisis sou, Christe* (Deine Ge-
burt, Christus) wird ebenso von feierlichem
Glodkengeliute untermalt wie der Jubelgesang
»Christos anesti (Christ ist erstanden) im
Osternachtgottesdienst. Wenn wir die Augen
schlieflen, glauben wir dieser mitternichtlichen
Feierstunde selbst beizuwohnen — so unmittel-
bar wirkt das leise Klirren des Weihrauch-
gefilles, das der Priester oder Metropolit wih-
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rend der heiligen Zeremonien schwingt. Das
Ostersticheron ,Anastaseos imera® (Tag der
Auferstehung) mit
langgezogenen Kadenzen bildet einen wiirdigen
Abschlufl der ersten Plattenserie.

seinen weitausladenden

Auf der zweiten Seite trigt der Chor der
Russischen Kathedrale in Paris unter Leitung
von Pjotr Spasskij markante Partien aus der
Liturgie des hl. Johannes Chrysostomos vor:
eine Bittlitanei (Ektenja) von St. Smolenskij,
das Cherubikon von Lwowskij, das Vater-unser
von Kedrow u. a. Wihrend der griechische
Chorgesang uns abendlindischen Christen zu-
nichst reizvoll fremdartig erscheint, klinge der
russische schon wesentlich vertrauter und wir-
mer. Sein Hauptwesensmerkmal ist der diatoni-
sche Charakter und die Polyphonie, die sich
in den letzten drei Jahrhunderten in Rufiland
eingebiirgert hat. Im russischen Kirchengesang,
der auch starke Elemente der russischen Volks-
musik aufweist, finden die tiefe Frémmigkeit,
die zum Mystischen neigende Geisteshaltung,
religise Ehrfurcht und Sehnsucht des russischen
Volkes ihren iiberzeugenden Ausdruck. Der
orgelhaft satte Chorklang bezaubert uns vor
allem in dem wellenférmig dahinflutenden
Cherubikon. Tichomirows michtiger voluminGser
Bafl kommt in der Ektenja zu prachtvoller Ent-
faltung, wo er sich mit dem anschwellenden
und verebbenden Chorrespons im ,Hospodi
pomiluj* (Herr, erbarme dich) verbindet, eben-
so in der Akklamation ,Mnogaja ljeta® (Auf
viele Jahre), einer Komposition von D. Bort-
njanskij, die dem Pontifikalamt zugehdrt —
hier stellt der Aufruf des Diakons ein hervor-
ragendes Beispiel fiir die Art der Lesungen in-
nerhalb der russischen Kirche dar. Der Diakon
beginnt seine Ekphonesis im pianissimo auf
dem tiefsten Ton und steigt allmihlich in
Mikro-Intervallen immer hoher, bis zum For-
tissimo anschwellend. Auf dem hochsten Ton
fillt der Chor brausend mit einem dreimaligen
~Mnogaja ljeta® ein. Ein Chor, der durch hohe
dynamische Kultur und Klarheit der Intona-
tion besticht.

Auf der neuen Platte Geistliche Chormusik
aus Rufland der Deutschen Grammophon Ges.,
LPEM 19385 singt der Don-Kosaken-Chor

Serge Jaroff kirchliche Weisen aus der Weih-
nachts-, der Fasten- und Osterzeit und hat da-
mit seinen Bogen wohl etwas zu weit gespannt;
statt der verwirrenden Fiille wire eine Be-
schrinkung auf ein Gebiet wohl besser gewe-
sen; m. E. passen auch die drei weltlichen
ukrainischen Weihnachtslieder — die ,,Koljadki®
(Lieder der Sternsinger), auf der Plattentasche
irrtiimlicherweise als ,,Ukrainische Vesper® be-
zeichnet, — so gar nicht recht in diesen Rahmen.
Die Gesinge aus der Osterliturgie sind von
einem reizvoll fremdartigen, aber typisch rus-
sischen Glockencarillon untermalt. Uberaus
eindrucksvoll die durch den weiten Kirchen-
raum schallende hohe Stimme des Priesters mit
dem dreimaligen Ostergrufl ,Christos wos-
kresse® (Christus ist auferstanden) und die
dreimalige brausende und donnernde Antwort
des Chores , Wo istinu woskresse® (In Wahrheit
auferstanden). Leider fehlen viele charakteristi-
sche Teile der Ostermesse, so daf sich der Laie
keinen richtigen Begriff davon machen kann.
Der ergreifende Marienhymnus ,Dewa dnjes®
stammt ebenso wie die ,Trauerhymne® des
Karfreitags ,Blagoobrasnyj Josif (Der hoch-
edle Joseph) aus altbulgarischer Tradition —
jener wurde von Bortnjanskij, diese von Tur-
tschaninow harmonisiert. Ein Kabinettstiick ist
Kastalskijs ,S nami Bog® (Gott ist mit uns),
ein in responsorialer Weise vorgetragener Hym-
nus, bei dem insbesondere der abgrundtiefe
Bafl von P. Myhalik unser Erstaunen erweckt.
Diese Aufnahme ist vor allem durch den pla-
stischen Raumklang ungemein eindrucksvoll.

Der vorwiegend aus jungen deutschen und
hollindischen Seminaristen bestehende Chor
des Missions-Priesterseminars der Viter vom
HI, Geist in Knechtsteden bei Kéln singt unter
Leitung von P. J. Wipper und Priester Nikolaj
Twanciw die Géttliche Liturgie des bl. Vaters
Johannes Chrysostomos im byzantinisch-slawi-
schen Ritus der Ukrainer auf der Platte HM
30641 der Fa. ,Harmonia Mundi®, und zwar
in original-westukrainischer Aussprache; das
Schwergewicht der Platte liegt im Liturgischen.
Wir héren die sonntigliche Liturgie mit nur
geringfiigigen Kiirzungen. Die Ausfilhrung der
Gesinge ist echt, fiir einen Kenner sogar aus-
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gezeichnet, voll Andacht, Wirme und Innig-
keit; die Stimmen sind hervorragend. Warm-
timbriert und ausdrucksstark der Tenor des
ukrainischen Priesters Iwanciw; fiir einen Dia-
kon hitte man sich allerdings lieber einen
echten Baff ge-
wiinscht als die geschmeidige Tenorstimme von
Chr. Kutz (denn im slawischen Gottesdienst

Jschwarzen®, ,russischen®,

waren die Diakone von jeher michtige Bassi
profundi!). Bei der Epistellektion vermifit der
Kenner die traditionelle, typisch russische In-
terpretation: denn die Lektion sollte, wie oben
erwihnt, im pianissimo auf dem tiefsten Ton
anheben und sich dann allmihlich anschwellend
bis zum Fortissimo auf dem h&chsten Ton em-
porschwingen. Die einzelnen Gesinge werden
meist in streng kldsterlichem Stil (Tradition
" von Walaam) ausgefiihrt; besonders ragen her-
vor: Tschaikowskijs ,, Trishagion®, Lwows ,Do-
stojno® (Wiirdig), Tschesnokows ,Cherubikon®,
in Triolen schwelgend. Erstaunlich ist der Wohl-
klang der Harmoniefolgen, stark die Wirkung
der im freien Rhythmus vorgetragenen Ge-
singe. Von bezwingender Eindringlichkeit die
immer wiederkehrenden Ektenien (Responso-
rien) und das im Sprechgesang ausgefiihrte
»Credo® (,, Weruju®). Diese technisch und mu-
sikalisch wertvolle Platte kann fiir Studien-
zwecke bestens empfohlen werden. Der gesamte
Text der Liturgie ist in einem Beiheft in ukrai-
nischer, deutscher, franzosischer und englischer
Sprache abgedruckt, was das Verstindnis der
Aufnahme erheblich erleichtert.

Zu den musikalisch schonsten Aufnahmen
russisch-orthodoxer liturgischer Weisen gehore
zweifellos die von ,Heliodor® herausgegebene
Nr. 479 053 Hi-Fi: Te Deum — grofie russisch-
orthodoxe Vesper, auf der der ausgezeichnete
Chor der Russischen Kathedrale in New York
unter Leitung des berilhmten Dirigenten Niko-
laj Afonskij vornehmlich Gesinge aus der
Abendliturgie zu Gehér bringt. Auflerordent-
lich eindrudksvoll wirkt das stilechte russische
Glodkenliuten: auf Seite 1 erdréhnt die schwere
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Hauptglocke der Holy Trinity Cathedral zu
den Klingen des Pfingsttroparions ,Zarj nebes-
nyj* (O himmlischer Kéonig), auf Seite 2 ein-
gangs ein jubelnder frohlicher Carillon zu Be-
ginn der Abendmesse, ein ,Treswon®“. Die
1. Seite vermittelt uns Teile eines Moljeben
(Dankgottesdienst). Neben traditionellen alt-
russischen Weisen im Stil des Klostergesanges
von Walaam héren wir Kompositionen von
Bortnjanskij, Archangelskij und Tschesnokow.
Grofartig ist Kastalskijs ,S nami Bog® (Gott
mit uns), eine alte Medodie des einstimmigen
Snamennyj Rospjew fiir vierstimmigen Chor
bearbeitet: als Vorsinger dient die ausdrucks-
volle Altstimme von Lydia Lashewitsch, die
die einzelnen Verse rezitiert, worauf der Chor
mit dem Refrain antwortet. Der prichtige Bafi
des Protodiakon Nikolaj Poljanskij kommt in
der Sugubaja Ektenja (Inbriinstige Litanei)
und der Akklamation ,Mnogoja ljeta® zu vol-
ler Entfaltung. Die Gesinge der Abendliturgie
sind von erhabener Feierlichkeit und Tiefe des
religitsen Gefiihls durchtrinkt. Bar aller attrak-
tiven Effekte werden hier die altertiimlichen,
streng kldsterlichen Kantilenen vorgetragen,
die den Geist der Ostkirche in seltener Rein-
heit widerspiegeln. Nikolaj Afonskij ist ein
hervorragender Interpret des einstimmigen rus-
sischen Snamennyj Rospjew — er meistert die
hohe Aufgabe, die den Inhalt seines ganzen
Lebens ausmacht: die Pflege des altrussischen
Kirchengesanges im Exil. Herrlich kontrastiert
der metallen schimmernde ‘Tenor des Vorsin-
gers (Kanonarchen) im Wechsel mit dem vol-
len dunklen Chorklang in der von Tschesno-
kow bearbeiteten und harmonisierten Snamen-
nyj-Weise ,Chwalite imja Gospodne® (Lob-
preiset den Namen des Herrn), mit lang aus-
gehaltenen Orgelpunkten. Hier hat alles Klang,
schlanke Fiille, schwebende Lyrik, Dramatik,
vor allem aber virtuose Exaktheit. Der Afon-
skij-Chor ist vorbildlich diszipliniert, die Me-
lodien sind von plastischer Ausdrucksintensitit.

Rudolf Karmann
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Geschichte

Vocrt, Joseph: Der Aufstieg Roms. Romische
Republik 1. Freiburg: Herder-Biicherei Bd. 128.
197:5..2.40:

Es ist erfreulich, dafl Vogts Geschichte der
Romischen Republik nunmehr auch in der Her-
derschen Taschenbuchausgabe vorliegt. Dafl der
Verfasser es nicht nur versteht, das Wesentliche
der Ereignisse aus der Stoffiille herauszuheben,
sondern auch es eindrucksvoll zu gestalten und
darzustellen, macht seine Werke besonders ge-
eignet, ein breiteres Publikum anzusprechen.
Die heutigen, oft geradezu geschichtsscheuen
Menschen, brauchen so etwas, um Lust und
Freude zu bekommen, riidcwirts zu wandern
in jene Kulturlandschaften, die unsere eigenen
Lebensformen so entscheidend mitbestimmt ha-
ben. Mit Rom erhebt sich das westliche Europa
zum ersten Mal zu einem jener glinzenden
Hohepunkte, von denen aus die Welt ein neues
Geprige erhielt. G.F.Klenk §]

SetHE, Paul: Geschichte der Deutschen. Frank-
furt: Heinrich Scheffler 1962. 307 S. Lw. 12,80.

Der junge deutsche Mensch der Gegenwart
ist verwirrt, wenn er auf die deutsche Vergan-
genheit schaut. Was thm die Jahre zwischen
1914 und 1950 bieten, bestiirzt ihn, und so ist
es kein Wunder, dafl er sich von der Geschichte
abkehrt und dem Konsum des Tages zuwendet.
Es ist also wichtig, wie Sethe es tut, darauf hin-
zuweisen, daff unsere deutsche Vergangenheit
nicht erst 1933 beginnt.

Schon die Fehler und Schwichen des preu-
Risch-deutschen Kaiserreiches (zumal unter Wil-
helm I1.) sind keine spezifisch deutschen Fehler.
Imperialismus und Militarismus waren bei allen
westlichen Grofimachten im Schwange. Freilich
der gesellschaftliche und Gesinnungsmilitaris-
mus (die gesellschaftliche Einschitzung des bun-
ten Rockes) trieben in Preufien-Deutschland

ihre widerlichsten Bliiten. Auch in seinem Welt- .
machtstreben ahmte das Deutsche Reich nur die
iibrigen Michte nach. Sein Fehler bestand darin,
es den anderen gleichtun zu wollen, die vor thm
dagewesen waren. ,Deutschlands Gegner stan-
den nicht auf einer hoheren sittlichen Stufe als
die Deutschen® (247), aber sie waren nicht ge-
willt, mit dem Neuangekommenen die Welt zu
teilen.

Sethe 6ffnet den Horizont noch in fernere
Zeiten, Er gibt einen Umrif} unserer Geschichte
seit der Vélkerwanderung. Und er bemiiht sich,
allen Faktoren gerecht zu werden, wiirdigt den
Nachlaf der Antike und das Wirken der Kirche
in ihrem Einfluf auf das Werden des deutschen
Volkes.

Und doch bleibt der Leser in vielem unbe-
friedigt. Der Verf. erkennt zu wenig, wie stark
die abendlindischen Vélker auch in ihren poli-
tischen Lebensformen aus der lebendigen Ge-
meinschaftsidee der Christenheit lebten und
wie sehr diese Idee im Kaisertum einen symbol-
starken und sehr oft auch einen realpolitisch
wirksamen Ausdruck fand. So sieht er das uni-
versale Leitmotiv im Gang der mittelalterlichen °
Ereignisse zu schwach und unterschitzt seine
Nachwirkung in den Zeiten auch nach der Re-
formation. Wenn Sethe eine Epoche bewertet,
steht im Hintergrund — wohl nicht immer be-
wufit — die Norm des modernen Nationalstaa-
tes. So kommt er folgerichtig zur Meinung, die
Deutschen seien Heinrich dem Léwen zu grofie-
rem Danke verpflichtet alsKaiser Barbarossa (68).
Von dieser Norm her wird es dem Verf. auch
schwer, Karl V. und iiberhaupt die Habsburger
und ihr iibernationales Reich richtig einzu-
schitzen. Niemand wundert sich, dafl ihm
schlieBlich Bismards, der Schopfer des klein-
deutschen Nationalstaates, als der grofite deut-
sche Staatsmann erscheint. Und eben hier miis-
sen wir am meisten einwenden. Nicht erst 1933
begann unser Unheil, und nicht erst unter Wil-
helm II. begann man, eine unkluge Politik zu
treiben. Bereits die Schaffung eines deutschen
Nationalstaates nach Art des bismardsischen
war ein Fehler, weil in Mitteleuropa kein Na-
tionalstaat moglich ist, ohne die volkische Ge-
mengelage in ein Pulverfafl zu verwandeln.

Die Kritik Sethes an der mitteleuropiischen
Ordnungsidee Konstantin Frantzens verfehle
ihr Ziel, weil sie diese Idee mifiversteht. Es
hitte sich erstens nicht um einen straff organi-
sierten Block gehandelt, weswegen er auch nicht
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Front gegen Frankreich, England und Rufiland,
sondern Briicke gewesen wire —, zweitens wire
diese Gemeinschaft nicht im Marschtempo preu-
fischer Divisonen aufgebaut worden, sondern
in langsamer Stufenfolge und hitte somit niche
den Charakter des bestiirzend Neuen gehabt.

Nicht die mitteleuropiische Fderation, son-
dern der grofipreuflische Zentralstaat mit seiner
Militirmacht und seiner straffen Organisation
beunruhigte die Nachbarn. Vgl. dazu die Rede
Benjamin Disraelis vom 9. II. 1871. Fiir ihn
war die grofle preuflische Staatsgriindung als
solche eine Revolution, die ,das Gleichgewicht
der Macht vollig zerstért®. Es ist also unrichtig,
wenn S. behauptet (216/17): ,Solange das Deut-
sche Reich dem Gesetz seines Ursprungs treu
blieb, war sein Dasein nicht bedroht.“ Es war
bedroht durch die Tatsache, dafl durch seine
blofle Existenz seine Nachbarn erschredst wur-
den und das Gleichgewicht der Krifee fiir vol-
lig zerstort hielten.

Wie wenig Sethe iiber das 19. Jh. hinaus-
kommt, zeigt er auch in seinem Urteil iiber die
bundesdeutsche Politik seit rund 15 Jahren und
in dem, was er fiir unsere heutige politische
Aufgabe hilt. Das ist bedauerlich, weil er so
keinen Beitrag zu einer Revision der deutschen
Geschichtsschau leistet. G.F.Klenk S]

Dentscher Liberalismus im Vormdérz. Heinrich
von Gagern, Briefe und Reden 1815-1848.
Hrsg. v. Bundesarchiv u. d. Hess. Hist. Kom-
mission Darmstadt. Bearb. v. Paul WENTZCKE
und Wolfgang K1oTzNER. Gottingen: Muster-
schmidt 1959. 496 S. Lw. 46,—.

Die Ausgabe enthdlt 265 Textnummern,
chronologisch geordnet zwischen Mirz 1815
und Februar 1848, also bis unmittelbar vor
den Ausbruch der Revolutionen in Deutsch-
land. Die meisten Stiicke sind Briefe Heinrichs
von Gagern an Vater und Briider, die kaum
weniger bedeutende Képfe waren als Heinrich
selbst. Die {iibrigen sind Briefe Heinrichs an
Freunde und Briefe der Briider und der Freun-
de an ihn. Dazu kommen noch 23 Reden, die
Heinrich im hessen-darmstidtischen Landtag
gehalten hat, ferner im Anhang Regesten von
28 weiteren Landtagsreden. Auch bei den Brie-
fen ist vieles ausgelassen und nur in kurzen
Regesten mitgeteilt. Manchmal bedauert man
die Auslassungen, die hauptsichlich Personli-
ches und Geschiftliches betreffen, aber der Um-
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fang des Buches wire zu groff geworden. Am
Schluf sind noch einige wertvolle Anhinge:
die Lebensdaten Heinrichs v. Gagern und sei-
ner Korrespondenten, das schwungvolle, fiir
unsere Begriffe schwiilstige Gedicht des Bru-
ders Friedrich an Heinrich in 28 zwolfzeiligen
Strophen, eine Genealogie der Familie Gagern,
endlich ein ungeheures Literaturverzeichnis.
Heinrich v. Gagern ist vielen nur bekannt
von der kurzen Episode seines Lebens, da er
1848/9 Prisident der Nationalversammlung in
der Paulskirche war. Um so wichtiger sind die
hier verdffentlichten Papiere, nicht nur fir die
Kenntnis der Personlichkeit Gagerns, sondern
fiir die ganze Zeit. Wer sich Heinrich v. Ga-
gern als einen kochenden Idealisten vorstellt,
wird enttduscht. Nach seinen Briefen ist er ge-
wifl ein Mann von hohen Idealen, aber er
schreibt eher im Ton eines miiden, resignierten
Weltweisen. Dieser ganze Kreis von Leuten,
alle hochst anstindig, mafivoll, verstindig und
klug, machen heute eher den Eindruck von
Epigonen als von Bahnbrechern. SchlieBlich ist
die Weltgeschichte im allgemeinen und die
deutsche im besonderen anders gegangen, als
sie getriumt hatten. Sie haben auf den Gang
der Geschichte nicht allzu viel Einflufl geiibt.
Aber fiir den Historiker und jeden, der sich
fiir diese merkwiirdige Zeit interessiert, ist
diese Ausgabe eine Quelle ersten Ranges.
Interessant ist Gagerns Stellung zum ,Kél-
ner Ereignis® von 1838 und zu dem im An-
schluf daran erfolgten Ubertritt seines Bru-
ders Max zur katholischen Kirche, ein Schritt,
den FHeinrich mit echt liberaler Logik auf
Grund der Toleranz schirfstens verurteilt.
L.v. Hertling 5]

PALEOLOGUE, Maurice: Das Ende der Roma-
nows. Miinchen : Bruckmann 1962. 400 S. (Bruck-
mann Querschnitte) Paperback 12,80.

Es handelt sich hier um das Tagebuch des
franzosischen Botschafters am Zarenhof Mau-
rice Paléologue, selbst Abkémmling des einsti-
gen Kaiserhauses von Byzanz. Es ist gefiihre
vom 20. Juli 1914, wenige Tage also vor Aus-
bruch des ersten Weltkrieges, und schliefit mit
der Eintragung vom 22. Mirz 1917, in der P.
den letzten Tagesbefehl des Zaren an die Ar-
mee notiert. Die zweieinhalb Jahre dazwischen
geniigen, um das Ende des Hauses Romanow
herbeizufiihren.
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P. erweist sich als ein guter Beobachter we-
nigstens der Kreise, in denen er sich bewegt.
Es fillt auf, daf ihm die sich anbahnende Re-
volution und der ungeheure Umsturz in Rufi-
land fast entgangen sind. Ob das damit zu-
sammenhingt, daff er nicht allzu viel Kon-
rakte mit dem Volk hatte, oder damit, daff
geschichtliche Ereignisse von grofler Bedeutung
zunichst oft lautlos auftreten und erst, wenn
sie schon nicht mehr aufzuhalten sind, sich mit
grofiem Effekt auf der Bithne der Weltgeschichte
etablieren? O. Simmel S]

PuiLippl, Alfred - HeM, Ferdinand: Der Feld-
zug gegen Sowjetrufland 1941 bis 1945. Stutt-
gart: Kohlhammer 1962. 293 S. Lw. 24,

Die beiden Teile, ,Planung und Verlauf des
Feldzugs bis 1942 (Alfred Philippi) und ,Sta-
lingrad bis 1945 (Ferdinand Heim) stiitzen
sich auf bisher noch nicht verdffentlichte Stu-
dien, die auf Grund amtlicher Akten erarbeitet
wurden. Auferdem wurde das Kriegstagebuch
des Generalobersten Halder zugrunde gelegt,
sowie Veroffentlichungen militdrischer Persén-
lichkeiten.

Der Rufllandfeldzug entstand aus dem Ver-
such Hitlers, aus der Sackgasse herauszukom-
men, in die ihn seine politische Kurzsichtigkeit
und militdrische Planlosigkeit gefithrt hatten.
In dieser Situation wandte er seinen Blick nach
Osten und im August 1940 wurden die einzel-
nen Stibe zur Priifung und Vorbereitung des
Feldzugs angesetzt.

Die militirische Fithrung hatte von Anfang
an den Plan, die Entscheidung in geradem Stof8
auf Moskau zu suchen. Aber schon in den Pla-
nungen dieser Operation erwies sich der Ein-
fluf Hitlers als verderblich, da er darauf be-
stand, daf} ein Teil des Heeres nach Norden
gegen Leningrad abschwenken miisse. Zugleich
wollte er nach Siiden hin die wirtschaftliche
Position des Gegners lahmlegen und dessen
Potential, vor allem Getreide und Ol, fiir
Deutschland gewinnen. Um diese Ziele jedoch
zu erreichen, fehlte es der deutschen Wehrmacht
an Kriften. So begann das Verhingnis des
Rufllandfeldzuges bereits bei den Planungen,
weil die Heeresfithrung es vermied, die opera-
tiven Grundlagen des Feldzugs vor Beginn zu
kliren. Konnte sie auch mit Recht darauf hin-
weisen, dafl es zunichst galt, die erste Phase

des Planes durchzufiihren und erst, wenn sie
gelungen war, weitere Planungen zu treffen,
so mufite sie doch wissen, dafl von der Kldrung
dieser Frage alles abhing und daf sie zu schwach
war, sie in ihrem Sinn zu l6sen. Halder stand
in dieser Planung allein, ohne von Brauchitsch
unterstiitzt zu werden.

Es kam, wie es kommen mufite. Hitler griff
wihrend des Feldzugs einige Male auf die ver-
hingnisvollste Weise ein. Die schlechthin ent-
scheidende Wende des Rufilandfeldzuges war
das Scheitern der Offensive auf Moskau im
Winter 1941, weil damit die Planung der
Heeresfithrung, die eine rasche Niederwerfung
Rufllands vorsah, gescheitert war, Die politi-
sche Fithrung des Deutschen Reiches hatte die
Kraft der Sowjetunion weit unterschitzt, die in
den Witterungsverhiltnissen, in der Schlamm-
periode des Herbstes 1941 und in dem kalten
Winter, auf den die deutsche Fiihrung in keiner
Weise vorbereitet war, ihre Bundesgenossen
fand. Fiir alle sichtbar wurde diese Wende
allerdings erst ein Jahr spiter in Stalingrad,
von wo aus dann der russische Vorstof bis
nach Mitteleuropa hinein folgte. Von 1943 ab
blieb die Initiative fast ausschlieflich bei den
Russen, von Operationen in eigentlichem Sinn
auf deutscher Seite konnte nicht mehr gespro-
chen werden.

Der Krieg gegen Rufiland wire freilich auch
dann verloren gewesen, wenn Hitler nicht so
verhidngnisvoll eingegriffen hitte, weil die mi-
litirische Niederlage eine zwangsliufige Folge
der politischen Fehlkalkulation war. Die Lei-
stung der deutschen Soldaten aller Gattungen
und Grade wird durch diese Feststellung nicht
beriihrt. O. Simmel §]

Literaturgeschichte

ALKER, Ernst: Dentsche Literaturgeschichte im,
19. Jabrbundert (1832-1914). 2. verind. und
verb. Aufl. Stuttgart: Kroner 1962. 943 S.
(Kroners Taschenausgabe 339) Lw. 22,-.

Eine ungeheure Vielfalt von Material — weit
iiber tausend Verfassernamen — ist in einem
einzigen Band von 942 Seiten mit groflem Ge-
schick und mit griindlicher bibliothekarischer
Erfahrung zusammengetragen. Wire diese Li-
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teraturgeschichte —sie erschien erstmalig 1949/50
unter, dem Titel ,Geschichte der deutschen Li-
teratur von Goethes Tod bis zur Gegenwart®,
I. Bd. 453 S.; II. Bd. 521 S. mit einem 1515
"Namen umfassenden Verzeichnis — nur eine
zuverlissige Sammlung von Daten, so. hitte sie
sich schon durch diesen Umstand als unentbehr-
lich fiir den literarisch Interessierten ausgewie-
sen. Sie ist aber mehr, nimlich ein in fliissiger,
anschaulicher Sprache geschriebener Deutungs-
versuch der Eigenart von Werk und Verf. aus
einer Umwelt heraus, die ihrerseits von den
verschiedensten Aspekten — #sthetisch-philoso-
phisch - psychologisch-soziologisch -geschichtlich-
politisch und naturwissenschaftlich — her be-
leuchtet wird.

Die schon in der ersten Aufl. bewihrte Ein-
teilung des behandelten Stoffes — der eine Ge-
samtschau der Ereignisse des 19. Jahrhunderts
und ein von der Renaissance an beginnender
kritischer Uberblick iiber literarische Vorstufen
vorangeht ~ wurde beibehalten, aber durch in-
zwischen neu gewonnene Einsichten der For-
schung vervollstindigt. Der letzte, fast ein
Drittel des gesamten Werkes umfassende Ab-
schnitt ,Moderne Literatur® setzt als Grenze
der Darstellung das Jahr 1914, ,in dem tat-
sichlich, nicht nur vom Historisch-politischen
aus, das Ende einer bestimmten Literatur-
periode® erkannt werden kann. Aber diese
Grenze ist nicht scharf gezogen, besonders bei
Dichtern, die zwar in ihrer Gesamthaltung noch
dem 19. Jahrhundert: zuzuzihlen sind, deren
Werk aber bis in die Mitte des 20. hineinreicht.
Der Verf. bereitet eine Darstellung des Schrift-
tums von 1914 bis 1945 — einem Jahr, das
einen entscheidenden Wendepunkt bezeichnet —
vor.

Jedem der neun Abschnitte ist eine die wich-
tigsten Zeitstromungen und Ereignisse anschau-
lich zusammenfassende Einfithrung vorange-
stellt; die drei Gattungen, Lyrik — Prosadich-
tung — Drama, werden in wechselnder Reihen-
folge getrennt, die Hauptvertreter ausfiihrlich,
die iibrigen als ,sonstige* behandelt. Ein be-
sonderer Vorzug des Buches besteht darin, eine
griindliche und wohldurchdachte Analyse des
(von vielen Kritikern meist etwas stiefmiitter-
lich behandelten) &sterreichischen Schrifttums
zu geben. Im zweiten (Usterreichische Dichtung
im Vormirz) und im achten Abschnitt (Das
osterr. Schrifttum in der Zeit Franz Josefs I.)
besteht eine wahre Fundgrube fiir die Behand-
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lung von heute sehr zeitgemifl wirkenden lite-
rarischen Problemen. Eine gewisse geistige Ver-
wandtschaft besteht zwischen Abschnitt3 (Asthe-
ten) und 5, worin ,Eklektiker — Epigonen -
Opportunisten — Synkretisten®, also die in Miin-
chen beheimateten und heimisch gewordenen
Literaten eine bemerkenswerte einfiihlende und
zugleich genau umrissene Kritik erfahren; den
Ubersetzern als Mittlern fremden Bildungsgutes
wird stindig Beachtung zuteil und der religiosen
Lyrik sind mancherlei Erwigungen gewidmet.

Von dem ,Jungen Deutschland®, den ,An-
fingen® und dem ,Niedergang des Realismus’
handeln drei Abschnitte, die neben prignant
ausgefeilten Darstellungen der bekanntesten
Erscheinungen auch die Essayistik und die be-
ginnende soziologische Literatur wiirdigen. Der
bezeichnende Titel des 7. Abschnittes, der einen
wichtigen Ubergang zum 9. und letzten bildet,
lautet ,Kampf um den Mythos*; hier wird
durch einen originellen Vergleich mit einer
geologischen Karte das Wesen der literarischen
Stromungen erldutert.

Die Ausfilhrungen des letzten und weitaus
lingsten Abschnittes betreffen eine ,Ubergangs-
epoche® (A. nennt mit Recht den iiblichen Aus-
druck ,moderne Literatur® fiir das in den
80er/90er Jahren beginnende Schrifttum ,ver-
wirrend ungenau®), in der die in der Dichtung
zum Ausdruck gelangten Vorstellungen des
19. Jahrhunderts allmdhlich von neuen geisti-
gen Stromungen abgelst werden. Auch hier
wird vom naturalistischen Protest der Jungen
(»Griindeutschland®) und ihrem sozialen Emp-
finden (besonders Raum wird der wichtigen
Rolle der Zeitschriften als Kritikvermittler zu-
gestanden) bis zur Heimatkunst und zum Ex-
pressionismus, von der Neuromantik und Neu-
klassile bis zum Jugendstil und, last not least,
von der katholischen Dichtung und der Kritik
aus berufener katholischer Feder ein bis in, oft
erstmals beachtete, Einzelheiten gehendes, pla-
stisch wirkendes Gemilde entworfen.

Den Abschluff des Abschnittes bildet eine
Deutung von Hermann Hesse, der ,ohne die
Grofle Rilkes oder das Format Georges zu er-
reichen®, durch seine ,Leier die Schatten der
Zeit beschworen, sie durch sein Lied aufgewiihlt
und doch besinfrigt® hat. Man mag bei dieser
Wertungsskala anderer Meinung sein als A.,
aber man wird ithm zustimmen miissen, wenn
er sein an Inhalt und Verinnerlichung reiches
Werk mit folgenden Worten abschliefit: ,Die
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geistige Uberwindung der Didmeonen ist die Tat
dieses Dichters (Hesses), ist die Tat jedes Dich-
ters, der seine Sendung, den Doppelbereich sei-
ner Sendung, Gestaltung des iiber Mensch und
Menschheit verhingten Schicksals und Dienst
am nicht miflbrauchten, dem helfenden, ver-
sohnenden, magisch durchleuchtenden Wort, zu
erfiillen vermag.” G. Adolf-Altenberg

GriMM, Reinhold: Strukturen. Essays zur deut-
schen Literatur. Géttingen: Sachse & Pohl 1963.
361 S. Lw. 24,—-.

Im Nachwort erklirt der junge, in Frank-
furt wirkende Literarhistoriker, vras er unter
Struktur versteht: die das jeweilige Werk durch-
waltende Ordnung, die gleichermaflen Elemente
der Form, des Gehalts und des Inhalts umfafit.
Die in den Anfingen der Strukruranalyse ge-
iibte Beschrinkung auf das einzelne Werk soll
durch den geschichtlichen Blick auf ein Gesamt-
werk, eine Gattung, eine Epoche erginzt und
erweitert werden. Seine Essays behandeln das
Drama im Ubergang vom klassischen zum epi-
schen Theater und zur grotesken Formj die
Romanform des ,Phinotyp® (Benn), die das
Geschehen, die Handlung, aufgibt zugunsten
eines sich selbst und Kunst reflektierenden, re-
prisentativen Ichs; neuere Lyrik, theoretische
und faktische Aspekte des Brechtschen Thea-
ters; Erginzungen zur Benn-Literatur.

Die wissenschaftliche Essayform wird vom
Verf. meisterlich gehandhabt. Im Essay tber
Klopstocks ,Messias®, unter der Uberschrift
,Christliches Epos?“, scheint uns das Problem
der Einung von Pathetischem und Erhabenem
mit dem Epischen, Christlichen und betrach-
tend Wertenden zu wenig gesehen, die Folge-
rung fiir die Wirkungsgeschichte vereinfachr.
Als Leser sollte man sich bewufit bleiben, dafl
die beschreibend-essayistische Methode gele-
gentlich zu selbstsicher auftritt und die von ihr
vorgenommene Einschrinkung des Sehwinkels
durch klug angeordnetes Sachwissen, manchmal
auch durch Lesefriichte, verdeckt.

PoK Knrz 5]

STAIGER, Emil: Stilwandel. Studien zur Vor-
geschichte der Goethezeit. Ziirich und Freiburg:
Atlantis 1963. 204 S. Lw. 15,-.

Der Ziiricher Altmeister der Interpretation
weift um den seit Jahren erhobenen Vorwurf,
Interpretation verfahre zu wenig historisch, ge-

falle sich zu frith bei der Betrachtung des ,Ewi-
gen® im zeitlich bedingten Einzelwerk. Allen
Kausalerklirungen und Ableitungen abhold,
weist er dem Literarhistoriker erneut das ,reine
dsthetische Phinomen® (8) als Gegenstand sei-
ner Wissenschaft zu. Doch wendet sich Staiger —
seit der Festschrift fiir Kunisch deutlich erkenn-
bar — stirker dem Geschichtlichen zu, von der
Einzelinterpretation dem Phinomen des Stil-
wandels. Stil wird verstanden als das ,Eine,
das alles durchwaltet® (11), also die Einheit
der Formen, des Gehalts, der dichterischen Hal-
tung. Stilgeschichte treiben heifit fragen: Wo
hat dieses Eine begonnen? Wie hob es an? Bei
welchem Autor? Warum gerade an diesem Ort,
zu dieser Stunde? Wie verliuft es innerhalb
einer Generation? Das alles nicht, um einen
Kausalnexus herzustellen, sondern jene Evidenz
im Sukzessiven, in den Phasen eines Prozesses
zu erstreben, um den sich die Interpretation
im Gefiige des einzelnen Werks bemiiht (175, 19).
Den drei Moglichkeiten der Kontinuitidt eines
Epochenstils: Vollendung, Steigerung, Ver-
fliichtigung, steht das Phinomen des Stilbruchs
als Zasur fiir das Neue gegeniiber. Der Lite-
raturwissenschaftler fragt: ,Wie konnen wir
einen solchen Vorgang nicht nur konstatieren,
sondern literaturwissenschaftlich  verstehen?”
(15).

Von den vorgelegten vier Einzelstudien ge-
hen die ersten drei — ,Rasende Weiber in der
deutschen Tragddie des 18. Jahrhunderts®, ,Zu
Biirgers ,Lenore’ “, ,Der neue Geist in Herders
Frihwerk® — von der deutschen Aufklirung
aus und enden im Sturm und Drang. Die vierte
Studie beschiftigt sich mit Ludwig Tiedk und
dem Ursprung der deutschen Romantik. Die
Literarhistorie wird sich auch diese neuen Stu-

dien Staigers rasch aneignen.
P.K.Kurz SJ

Honorr, Curt: Schnittpunkte. Gesammelte
Aufsitze. Stuttgart: Deutsche Verlags-Anstalt
1963. 348 S. Lw. 16,80.

Hohoff ist, neben seinen laufenden Buch-
besprechungen in Feuilletons, zuletzt durch
seine grofe zweibindige Literaturgeschichte
,Dichtung und Dichter in der Zeit®, eine Neu-
bearbeitung und Weiterfithrung des um 1880
einsetzenden Soergelschen Werkes, hervorgetre-
ten. Sein neuer Essayband enthdlt Aufsitze
iiber die sakrale Sprache, iiber M. Bubers Bibel-
iibertragung, iiber Fragen der neueren Sprach-
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wissenschaft, iiber Aufgabe und Ziel literari-
scher Kritik, tiber die Anfinge literarischer
Zeitschriften in Deutschland. Die folgenden
Essays befassen sich mit einzelnen Autoren und
Werken, mit Kleist, Fr. Schlegels Lucinde, mit
Eichendorff, dem originellen Tristram Shandy,
mit Hopkins, James Joyce, Paul Claudel, Mar-
cel Proust, Thomas Mann, Elisabeth Langgis-
ser, Papini und Pavese. Der literarische Ex-
pressionismus und die neuere deutsche Lyrik
erfahren zusammenschauende Darstellungen.

Hohoff beeindruckt durch seine Belesenheit
ebenso wie durch seine klare Darstellung. Er
iiberblickt sein Thema, beschreibt sein Phino-
men, macht dem Leser geschichtliche Beziige
und geistige Ordinaten sichtbar, weifl um die
Unbestechlichkeit der Sprache. Kithler Deskrip-
tion verbindet sich am rechten Ort ein engagiet-
tes Urteil aus human-christlichem Wertdenken.
Der Essay ist selber literarische Form, ein ab-
gerundetes, literarisches Ganzes. Manchmal
spiirt man bei Hohoff die Gefahr dieser Gat-
tung. Der Essay etwa unter der Uberschrift
»Anfang und Wirkung literarischer Zeitschrif-
ten® befaflit sich mit Schillers ,Horen® und
dem Schlegelschen , Athenium®. Wielands mehr
als zwei Jahrzehnte frither einsetzender , Teut-
scher Merkur® und Lessings noch frithere ,Li-
teraturbriefe” werden als literarische Zeitschrif-
ten nicht erwihnt. An anderer Stelle heifit es
iiber E. Langgisser: ,Man kann nicht Christ
werden und zugleich Heide bleiben, der Laub-
mann kann keine Rose ,werden‘! Die Natur
transzendiert nicht“ (306). Solche Eindeutig-
keit der Formulierung besticht. Der kritische
Leser wird sich jedoch erinnern, dafl es sogar
Kirchenviter gab, die in der Antike christliche
Ansitze suchten, daf es, in den Worten K. Rah-
ners ausgedriickt, ein iibernatiirliches Existen-
tial der konkreten, geschichtlichen menschlichen
Natur gibt, und dafl sich Christsein und Noch-
nicht-Christsein in mannigfacher Weise durch-
dringen konnen. Ein idealistisch eingestellter
Dichter (.50 soll es sein®) tut sich mit der Dar-
stellung des Christlichen leichter als eine Auto-
rin, die aus existentieller Erfahrung schreibt.
Sie erfihrt die Schopfungs- und Erlésungsord-
nung als Spannung, impliziert den Riff, den
existentiell erst der Heilige {iberwindet. Eine
solche gelegentliche Anmerkung tut der Lei-
stung Hohoffs keinen Abbruch. Seine Aufsitze
wiinscht man in die Hinde literarisch interes-

sierter Leser. P. K. KurzS]
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Romane

WEsT, Morris L.: In den Schuben des Fischers.
Roman. Miinchen: Desch 1964. 393 S. 17,50.

Gesetzt der kommende Papst wire ein Russe;
er hitte als Bischof jahrelang in sowjetischen
Gefingnissen zugebracht und unterhielte mit
dem Gewaltigen im Kreml persdnliche Bezie-
hungen. Kyrill 1. soll er heiflen. Er ist Seelsor-
ger und Charismatiker und fiihrt ein geistliches
Tagebuch. Aufgeschlossen und idealistisch, wie
er ist, hat er Sympathie fiir die Gedanken Teil-
hards de Chardin (hier P. Télémond) und die
Psychotherapie und ein mildes Urteil gegen-
tiber abartigen Veranlagungen (leider wird
dazu eine erhabene Szene des Evangeliums be-
miiht). Kurz, Kyrill L. ist ein moderner Heili-
ger und umfaflt die gesamte Menschheit mit
der Glut seiner Hirtenliebe. Das ist alles in
dem Buch herzlich gut gemeint, und manchen
Leser wird bei der Lektiire eine Ahnung iiber-
kommen, was Kirche und Papsttum fiir die
Menschheit bedeuten kénnten. Es ist ein Zeug-
nis mehr fiir die Tatsache, mit welchen Hoff-
nungen die heutige Menschheit zum Nachfolger
Petri aufschaut und wie stark im besonderen
die Personlichkeit Johannes XXIII. das Papst-
bild der Gegenwart geprigt hat. Insofern be-
rithrt das Buch sympathisch,

Warum will man dennoch mit dieser Roman-
dichtung nicht recht froh werden? Es liegt wahr-
haftig nicht am guten Willen des Verf. Aber
irgendwie ist hier alles zu sublim, zu lyrisch
und vom Sentiment her einer letzten echten
Grofle beraubt. Noch niemand, so sagt eine bel-
gische Stimme zu dem Buch, habe gewagt, einen
Papst zur Mitte einer Romandichtung zu ma-
chen. Nun, das stimmt gewifl nicht. Dennoch
kommt darin zum Ausdruck, dafl eine solche
Dichtung an eine Grenze riihrt; und jedenfalls
sind die Krifte dieses Romanschreibers iiber-
fordert. Es ist das von so manchen religidsen
Romanen und Filmen her bekannte Gefiihl
einer Unlust, weil man nicht der iibernatiirli-
chen Wirklichkeit begegnet, sondern nur der
mehr oder weniger sentimentalen Vorstellung,
die ein Romancier oder Drehbuchautor sich
von ihr macht.

Im iibrigen wirkt der Roman durchaus ge-
konnt. Die sublimen geistigen Auseinander-
setzungen auf Papstebene werden stets im rech-
ten Augenblick durch eine politiko-erotische
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Handlung in Erdennihe unterbrochen, in der
das Rom der Intrigen und des Lebensgenusses
zur Geltung kommt. Ob der Roman freilich
,die weltweite Diskussion® auslésen wird, von
der die Ankiindigung spricht, kann man be-
zweifeln. Titel des amerikanischen Originals:
The Shoes ‘of the Fisherman.

F. Hillig SJ

O’ConnNoOR, Edwin: Ein Hanch Traurigkeit.
Hamburg-Wien: Paul Zsolnay 1962. 477 S.

Ein Hauch Traurigkeit iiberschattet das Le-
ben des Priesters Hugh Kennedy, der anlifi-
lich des Todes seines Vaters ans Trinken ge-
kommen ist. Nach langen Jahren in einem Sa-
natorium kommt er in eine Pfarrei, deren beste
Tage lingst voriiber sind. Hier spielt der Ro-
man. Father Kennedy hat nur noch wenig Be-
ziehungen zu alten Freunden; es ist ihm eigent-
lich blof die Familie Carmody geblieben, de-
ren Patriarch, der iiber 80 Jahre alte Charlie,
eine Hauptrolle spielt. Father Kennedy ist zu-
sammen mit Charlies Kindern aufgewachsen,
eines ist wie er Priester geworden. Die Erleb-
nisse mit der Familie Carmody reiflen den
Father Kennedy schliefilich aus seiner selbst-
gewihlten Vereinsamung heraus. Er entschei-
det sich, den Schleier der Traurigkeit, der ihn
umgibt und von den Menschen trennt, mutig
zu durchstoflen und wieder ganz fiir die an-
dern als Priester bereit zu sein. Deshalb lehnt
er ein Beférderungsangebot seines Bischofs ab
und bleibt in der alten verstaubten Pfarre, die
mehr Auslinder als Amerikaner zihle.

Mit feiner psychologischer Einfithlungsgabe
und sehr behutsam erzdhlt der Dichter diese
Geschichte, die ihm den Pulitzerpreis 1962 ein-
gebracht hat. Probleme des priesterlichen Le-
bens und Fragen der Kirche in Amerika wer-
den mit viel Takt, doch ohne Scheu, behandelt.
Diesen Priesterroman kann man ohne Ein-
schrinkung empfehlen. A. Hiipgens S]

CRAMER, Heinz v.: Die Konzessionen des Him-

mels. Hamburg: Hoffmann und Campe 1961.

444 S, Lw. 20,

» ..+ und selbst dies, daf} sie beherrscht, re-
giert, besessen sind, miissen sie als eine Kon-
zession des Himmels anerkennen ...“ Dieses
Motto des Buches stammt von Karl Marx, und
damit ist die Tendenz dieses Romans klarge-

stellt. Von Cramer erzihlt nicht, um zu erzih-
len, sondern um eine These zu beweisen. Drei
Erzihlungen: Ein portugiesisches Schiff geht an
der afrikanischen Kiiste unter, die Besatzung
und die Passagiere kénnen sich zwar an Land
retten, gehen aber unter den Miihen des Land-
marsches elend zugrunde. Ein Zigeunerstamm
wird durch halb Europa gejagt, iiberall geich-
tet und verfolgt, bis alle tot sind. Ein katholi-
scher Missionar versucht, Eingeborene aus einem
Atomversuchsgelinde zu retten, aber dafiir
gibt es keine Dienststelle, die zustindig wiire.
Auch er geht daran seelisch zugrunde. Er
sieht seine Missionsaufgabe nun mit anderen
Augen an: ,Es kam immer auf dasselbe hinaus,
ein Haufen Aberglauben, um sich ein bifichen
Frieden fiir seine Seele zu erschwindeln. Wie
grofl wire der Mensch, wie gut und wie niitz-
lich in der Welt, wenn es ihm ohne solchen Be-
trug auszukommen gelinge ...* (436). Der
Verfasser stellt die Theodizeefrage, doch die
christliche Losung lehnt er leidenschaftlich ab.
Eine andere hat er freilich auch nicht anzubie-
ten. Die sprachliche Schénheit des Buches lafit
es uns trotzdem als grofle Dichtung bezeichnen.

A. Hiipgens S|

Psychologie

Handbuch der Neurosenlehre und Psydhothera-
pie unter Einschluf wichtiger Grenzgebiete,
hrsg. von Viktor E. Franky, Viktor E. Frhr.
v. GEBSATTEL und J. H. Scuurtz. Bd. V: Grenz-
gebiete und Grenzfragen. Miinchen: Urban &
Schwarzenberg. 1961. 870 S. Lw. 120,-.

Mit dem vorliegenden Band findet dieses
Handbuch seinen Abschluff. 28 namhafte Ge-
lehrte aller Fakultiten nehmen Stellung zu Pro-
blemen, die heute jedem auf den Nigeln bren-
nen, der sich ernsthaft mit Menschenfiihrung
beschifcigt.

Innerpsychiatrische Grenzgebiete (1-116):
Wihrend in Beitrigen von J. Segers (Arbeits-
therapie), v. Baeyer (Schocktherapie und Hiber-
nation) und S. Haddenbrock (,Psychochirur-
gie®) der Versuch unternommen wird, die Heil-
wirksamkeit ,somatischer® Behandlungsmetho-
den bei psychischen Erkrankungen zu erhellen,
bemiiht sich O. Potzl um den Aufweis korre-
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lierender Befunde in ,Hirnpathologie und Tie-
fenpsychologie®. H. Stutte und H. Leuner be-
handeln ,Grenzprobleme der Neurosen des
Kindes- und Jugendalters aus kmderpsychlatrl—
scher Sicht®.

Biologische Grenzgebiete (117—135): In einem
Aufsatz, der von ,personaler® Anthropologie
getragen ist, umreifit der berithmte Forscher
F. J. ]J. Buytendijk ,Die biologische Sonder-
stellung des Menschen®, deren Betonung insbe-
sondere fiir die Auseinandersetzung mit der
anthropolischen Auffassung S. Freuds Bedeu-
tung zukommt.

Die Anwendung der Psychotherapie in den
einzelnen klinischen Fichern (137-366): Dieser
Abschnitt, der vor allem die verschiedenen Fach-
drzte interessiert, ist besonders deshalb erfreu-
lich, weil er beweist, wie sehr man allenthalben
bestrebt ist, einer bloflen ,Organtherapie® zu-
gunsten einer ganzmenschlichen Heilbehand-
lung den Riicken zu kehren. Besonders hervor-
gehoben sei nur der Beitrag des Gynikologen
H.-]J. Prill.

Auflermedizinische. Grenzgebiete (367-626):
Das juridisch-forensisch-kriminologische Grenz-
gebiet wird zuerst aus psychiatrischer Sicht von
F. Stumpfl behandelt. Der Jurist R. Lange
kommt im folgenden auf so entscheidende Ge-
genstinde wie die Rechtsidee, das Jugendstraf-
recht und die Strafgesetzreform zu sprechen. —
Nach einem Aufsatz iiber pidagogische Grenz-
fragen (K. Dienelt) wird das philosophische
Grenzgebiet von vier Autoren behandelt. H. E.
Hengstenberg stellt die ,Ontologie der Person
als zentrales Thema der Anthropologie® dar.
Eine ahnlich gliickliche Vereinigung von Ge-
dankengingen der ,philosophia perennis® mit
moderner . philosophischer Denkweise gelingt
W. Keller, der ,das Problem der Willensfrei-
heit® in eciner transzendentalen Analyse des
menschlichen Daseins aufrollt und Ch. Biihler,
seinerzeit als Kinderpsychologin beriihmt ge-
worden, handelt iiber ,,Werte in der Psycho-
therapie“. H. Hifner behandelt ,Das Wert-
problem in der Neurosenlehre vom Stand-
punkt einer ,personalen Psychotherapie® und
entwickelt Ansitze zu einer speziellen Neu-
rosenlehre auf werttheoretischer Grundlage.

Theologische Grenzfragen (627-706): W.
Schollgen arbeitet im Bemiihen um Grenzzie-
hung und Briickenschlag zwischen katholischer
Theologie und Psychotherapie einige héchst in-
teressante Tatbestinde heraus. K. Thomas ver-
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tritt in einem hervorragenden Beitrag die evan-
gelische Theologie; die offene Kritik an gingi-
gen Seelsorgepraktiken, die in nicht seltenen
Fillen zu ,ekklesiogenen Neurosen® fiihren,
kann auch dem Katholiken Anlaf zu ernster
Selbstbesinnung werden.

Wihrend N. Salit als Sprecher der jiidischen
Religion fast ausschlieflich in unsachlicher Pole-
mik stecken bleibt, schliefit der zweite Beitrag
eines evangelischen Theologen (A. Kdberle) mit
den Sitzen: ,Psychotherapie und Seelsorge
diirfen nicht miteinander verwechselt werden.
Sie konnen niemals ineinander aufgehen. Aber
es bleibt doch dabei, dafl der Theologe fiir sei-
nen Dienst von der Psychotherapie Wesentli-
ches lernen kann. Sollte diese Lernbereitschaft
auf seiten der Theologie dazu fiihren, daf} sich
auch die Psychotherapie von der Theologie fra-
gen life im Blick auf den Fortgang ihrer Ar-
beit, so wire das eine willkommene Frucht der
wechselseitigen Begegnung® (689).

F. Schénberger

Borrey, Alfons und CLOSTERMANN, Gerhard:
Abhandlungen zur Religions- und Arbeitspsy-
chologie. Werner Gruehn zum Gedichtnis. Miin-
ster: Aschendorff 1963. 88 S. Brosch. 7,50.

Die geschichtliche Entwidklung der Religions-
psychologie von ihren umstrittenen Anfingen
an (vgl. diese Zeitschrift: Raitz von Frentz:
Das religitse Erlebnis im psychologischen La-
boratorium. 109 [1925], 200-214; Przywara:
Religitses Gefithl als natiirliches Denken. 104
[1923], 316-318) zeichnet Bolley und ordnet
darin ein das Leben und Schaffen von Werner
Gruehn, des am 31, 12. 1961 verstorbenen For-
schers ~auf religionspsychologischem Gebiet.
Wenngleich die Bezeichnung ,Empirische Theo-
logie“ (54) leicht mifiverstindlich ist, so wird
es doch klar, dafl die Religionspsychologie man-
ches hilfreiche und anregende Wort der Theolo-
gie und Pastoral zu sagen hat. Zur Klirung
des angeschnittenen Problems, ob die subjek-
tive Erfahrung des religiosen Menschen zu
einem wissenschaftlichen Gottesbeweis ausge-
wertet werden konne (57), sei auf Karl Rahner
»Horer des Wortes” (2. Auflage, 1963) ver-
wiesen.

Ein zweiter Beitrag von G. Clostermann be-
schiftigt sich ausfiihrlich mit Fragen der Ar-
beitsmotivforschung und zeigt, wie auch hier
die Untersuchungen W. Gruehns fruchtbar wer-
den. R. Bleistein S
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Augustinus Kardinal Bea

Gerade der Anlaf dieser Veranstaltung! entspricht, wie sehr das zunichst merk-
wiirdig klingen mag, in besonderer Weise sozusagen dem Klima des Konzils. Ge-
wif} bilden die christlich-jiidische Verstindigung und die allgemeinmenschliche
Briiderlichkeit nur einen ganz kleinen Ausschnitt aus dem umfassenden Konzils-
programm; sie stellen aber bezeichnende Beispiele dar fiir den kriftigen Impuls,
den auch das Konzil zur Forderung der gegenseitigen Verstindigung und An-
niherung unter allen Menschen geben will und tatsichlich schon gegeben hat, wie
das schon so oft von berufener Seite festgestellt worden ist. So ist es mit der Sach-
lage selbst gegeben, daf} ich heute zum Motto ,, Warum stehst Du drauflen gerade
mit dem Blick auf die Ziele, die Arbeit und die Bemithungen des Konzils spreche.
Ich darf daher den Veranstaltern fiir diese freundliche Einladung gewifs meinen
ganz besonderen Dank aussprechen.

Ich erwihnte soeben die Ziele des Konzils. Dabei denke ich nicht so sehr an die
Vielfaltigkeit der ihm im einzelnen gestellten Aufgaben. Ich beziehe mich vielmehr
auf die Keimzelle dieses weitveristelten Baumes, auf den allerersten Gedanken
des Papstes Johannes XXIII. iiber das Konzil, ein Gedanke, von dem wir aller-
dings erst im Mai 1962 durch den Papst selbst Kenntnis erhielten. Es ist iiber-
raschend, dafd sein erster Gedanke an ein Konzil ganz im Zusammenhang steht mit
der Suche nach dem Frieden in der Welt und nach der Verstindigung der Men-
schen und Vélker untereinander. Vor einem Pilgerzug, der vom Patriarchen von
Venedig, Kardinal Urbani, geleitet war, erzihlte Papst Johannes mit der ihm
eigenen schlichten Vertraulichkeit, dafl ihm der Gedanke an ein Konzil zum ersten
Mal in einem Gesprich mit seinem Staatssekretir Kardinal Tardini gekommen
sei. Sie sprachen von der schweren internationalen Lage, in der man immer wieder
den Friedens- und Verstindigungswillen betone, aber dann tatsichlich immer wie-
der die Konflikte verschirfe und sich immer schwerer Drohungen bediene. So erhob
sich die Frage, was wohl in dieser Hinsicht die Kirche tun konne. Sollte sie sich
einfach von den Fluten hin- und herwerfen und tragen lassen? Erwarte man nicht
gerade von ihr nicht blof} eine erneute Mahnung, sondern ein leuchtendes Beispiel?
Aber was tun? ,Und wihrend der Staatssekretir still zuhdrte® — so erzihlte der
Papst wortlich weiter — ,blitzte Uns im Geist ein grofler Gedanke auf, der Uns

! Der Artikel ist ein Vortrag, den Kardinal Bea zum Abschlufl der ,Woche der Briiderlichkeit® und zum Ende der
Ausstellung ,Monumenta Judaica® am 15. Mirz 1964 in Ko6ln gehalten hat.
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gerade in dem Augenblick bewuflt wurde, und den Wir in unaussprechlichem Ver-
trauen auf den gottlichen Meister aufnahmen: es kam Uns auf die Lippen ein
feierliches und hochernstes Wort; Unsere Stimme sprach zum ersten Mal das Wort:
ein Konzil.“2 Es ist interessant und merkwiirdig zugleich, daff dieser urspriing-
liche, wesentliche Zusammenhang des Konzilsgedankens mit dem Weltfrieden in
den drei Jahren von der Konzilsankiindigung bis beinahe zur Konzilseréffnung,
in den unzidhligen Ansprachen, die der Papst iiber das Konzil gehalten hat, kaum
wieder Erwihnung fand. Um so mehr iiberrascht die heute leicht feststellbare Tat-
sache, dafl vom Konzil wirklich ein starker Impuls zur Verstindigung im weite-
sten Sinn und Umfang und so ein wesentlicher Beitrag zum Frieden ausgegangen
ist. Es ist oft von fithrenden Personlichkeiten anerkannt worden, daff das Konzil
ein neues Klima und einen neuen Verstindigungswillen in der Welt geschaffen hat.

Wodurch hat das Konzil dies erreicht? Sicher ist es zunichst einmal die Frucht
der Beobachtungen, die die Welt an der riesigen Versammlung der Konzilsviter
gemacht hat. Vor Beginn des Konzils hatte man nicht wenig Sorge, wie sich wohl
in einer so zahlreichen Versammlung von Menschen, die aus etwa 140 Nationen
kamen, die volle Diskussionsfreiheit mit der Beschlu3fahigkeit werde vereinigen
lassen. Aber die Abstimmungen haben von der ersten Konzilsperiode an, nach
langen und z. T. heiflen Diskussionen, Mehrheiten ergeben, die geradezu als mora-
lische Einstimmigkeit bezeichnet werden konnen. Das war ein erstes Beispiel des
Verstindigungswillens und der Verstindigungsmdglichkeiten.

Was die Welt aber wohl am meisten beeindruckt hat, war die Teilnahme der
Beobachter-Delegierten vieler nichtkatholischer christlicher Kirchen oder Gemein-
schaften am Konzil. In der 1. Konzilsperiode waren es 17 Kirchen (vertreten durch
insgesamt 49 Beobachter-Delegierte), in der 2. Periode 22 (vertreten durch 66 Be-
obachter-Delegierte). Tatsidchlich wurde bei der Verleihung des Balzon-Friedens-
preises an Papst Johannes XXIII. in der Begriindung gerade dieser Aspekt des
Konzils hervorgehoben.. Es hief da: durch die Einladung der nichtkatholischen
Gemeinschaften, am Konzil teilzunehmen, sei vom Papst der Verstindigungswille
unter Menschen verschiedener Bekenntnisse und Religionen ganz bedeutsam ge-
fordert werden.

Die gleiche Linie wird jetzt von Papst Paul VI. weitergefithrt. Man erinnere
sich nur an die ergreifende Bitte um Verzeihung, die der Papst vor der ganzen
Konzilsversammlung an die nichtkatholischen Christen gerichtet und vor den
Beobachter-Delegierten der nichtkatholischen Kirchen oder Gemeinschaften in der
ihnen gewihrten Audienz ausdriicklich wiederholt hat. Man denke ferner an die
ergreifende Begegnung mit dem Skumenischen Patriarchen Athenagoras von Kon-
stantinopel in Jerusalem. Vor allem aber sei hier hingewiesen auf die Begegnung
des Papstes auf dem Boden des Staates Israel mit dessen hochsten Autorititen am

? Vgl. La Civiltd Cattolica 113/IT (1962) 485.
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5. Januar dieses Jahres. ,Als Pilger des Friedens“, sagte Paul VI. in seiner Be-
griilung des iraelischen Présidenten Salman Schasar, ,beten Wir vor allem um die
Gnade der Versshnung der Menschen mit Gott und um die Gnade wahrer tiefer
Eintracht unter allen Menschen und allen Volkern, und er fafite diese seine
Wiinsche zusammen in dem jedem israelitischen Ohr vertrauten Wort ,Schalom*
(Friede)®. All das zeigt, mit welcher Geradlinigkeit und mit welcher Entschlossen-
heit Papst Paul VI. das Werk seines Vorgingers weiterfiihrt.

Der Verstindigungswille ist inzwischen auch in einem dem Konzil zur Diskus-
sion vorgelegten Dokument verkdrpert worden: in dem Entwurf des Dekrets {iber
den Okumenismus, d. h. iiber die Arbeit zur Forderung der Einheit der Christen.
Das vorletzte Kapitel dieses Dokumentes handelt iiber das Verhéltnis der katholi-
schen Christen zu Nichtchristen und insbesondere zu den Juden, das letzte iiber
die Religionsfreiheit. Die Bedeutung, die diesem ganzen Dokument fiir die For-
derung des Verstindigungswillens iiberhaupt zukommt, ist darin zu sehen, dafl
es den Geist, der sich im Konzil selbst schon offenbarte, in allgemeine Grundsitze
und Normen faflt, die dazu verhelfen sollen, diesen Verstindigungswillen auf
breitester Basis in der ganzen katholischen Kirche in die Tat umzusetzen.

Das Kapitel iiber die Religionsfreiheit betont die unumgingliche Voraussetzung
fiir jede verstindnisvolle Begegnung zwischen Menschen verschiedener Bekennt-
nisse oder verschiedener Religionen. Diese Voraussetzung ist die Anerkennung,
daf jede menschliche Person ein unveriuflerliches und unverlierbares Recht hat,
bewuft und frei, ohne irgendwie dazu gezwungen oder daran gehindert zu wer-
den, den Willen Gottes nach der Norm seines eigenen Gewissens zu erfiillen und
somit seinen Glauben privat und 6ffentlich, auch in entsprechenden religidsen
Feiern, zu bekennen, ihn zu verkiinden und auszubreiten — wobei allerdings die
unveriuferlichen Rechte der menschlichen Person und der menschlichen Gesell-
schaft gewahrt bleiben miissen.

Ein besonders bezeichnendes Beispiel des Verstindigungswillens stellt das Ka-
pitel iiber das Verhéltnis der katholischen Christen zu den Mitmenschen jiidischen
Glaubens dar. Fafit man die Gedanken des Kapitels in groflen Ziigen, in aufstei-
gender Reihenfolge zusammen, von den mehr negativen zu den positiven Elemen-
ten in der Gestaltung der gegenseitigen Bezichungen, so ergibt sich folgendes Bild.
An erster Stelle steht die Abwehr der falschen Anklagen, die gegen das jiidische
Volk erhoben werden. Diese Abwehr geht von dem folgenschweren Grundsatz
aus: Man kann das jiidische Volk als solches nicht als ein gottesmorderisches und
deshalb von Gott verfluchtes Volk bezeichnen. Denn auch zur Zeit Christi hat kei-
neswegs das ganze Volk an der Verurteilung Christi mitgewirkt; um so weniger
darf man dafiir die heutigen Menschen jiidischen Glaubens verantwortlich machen,
abgesehen davon, daf die letzte Ursache des Todes Christi die Siinden aller Men-

¥ Osservatore Romano vom 7./8. Januar 1964, 6.
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schen sind, insofern Christus durch seinen Erlosertod sie alle gesithnt hat. An diese
Feststellung schlieflt sich die Mahnung an, in der Predigt, im katechetischen Unter-
richt, also besonders in der Darstellung der Geschichte des Lebens und Leidens
Christi und der christlichen Lehre iiber den Erlsungstod Christi, alles zu vermei-
den, was irgendwie Verachtung oder Haf} gegen die Juden wecken kénnte.

Positiv wird hingewiesen auf all das Gute, was die Kirche durch Vermittlung
dieses Volkes von Gott empfangen hat und was sie mit ihm gemeinsam hat. Die
Kirche bekennt in Dankbarkeit, dafl die ihr geschenkte Gnade der Erwihlung und
wichtige Glaubenswahrheiten, in der Erwihlung der Vorviter dieses Volkes, der
Patriarchen und Propheten, und der an diese ergangenen gottlichen Offenbarung
wurzeln. Alle Christen sind, wie Paulus lehrt, dem Glauben nach ,Sohne Abra-
hams® (vgl. 2 Kor 11, 22; Gal 3, 16 ff.). Die Kirche ist die Fortsetzung jenes aus-
erwihlten Volkes, mit dem Gott in seiner Barmherzigkeit den alttestamentlichen
Bund geschlossen hatte. Aus diesem Volke stammen Christus selbst, seine jung-
frauliche Mutter Maria, seine Apostel, die Fundamente und Sdulen der Kirche
sind. Sie alle sind Séhne dieses Volkes. Im Hinblick auf diese Zusammenhinge
empfiehlt das Konzil, sich gegenseitig immer besser kennen und schitzen zu lernen,
vor allem mit Hilfe theologischer Studien und briiderlicher Gespriche. Und wie
es alles Unrecht, das, wo immer, Menschen zugefiigt wird, entschieden mifibilligt,
so beklagt und verurteilt es auch allen Hafl und alle Verfolgungen, die je, sei es
frither, sei es in unserer Zeit, den Juden zugefiigt worden sind.

Man muf} die lange traurige Geschichte der christlich-jiidischen Beziehungen, und
vor allem die tragischen Friichte des folgenschweren Antisemitismus, den wir mit
Schaudern vor einigen Jahrzehnten erlebt haben, vor Augen halten, um sich der
epochemachenden Bedeutung dieses dem Konzil vorgelegten Dokumentes bewuflt
zu werden. Damit will ich gewif8 nicht sagen, dafl der Antisemitismus — und am
allerwenigsten der der letzten Jahrzehnte — nur oder hauptsichlich aus christlichen
Quellen entsprungen wire. Es ist bekannt, welch grofle Rolle dabei soziale, poli-
tische und wirtschaftliche Faktoren gespielt haben und auch heute noch spielen.
Man darf aber mit Recht fragen, ob die Christen ihre Haltung immer und ganz
von ihrem Glauben haben bestimmt sein lassen und ob sie richtigen Gebrauch ge-
macht haben von den Waffen, die sie fiir die Bekdimpfung des Antisemitismus in
ihren Glaubensquellen zur Verfiigung hatten. Das ungliickliche Verhiltnis zwi-
schen Christen und Juden fing schon in den allerersten Jahrzehnten der Kirche
Gottes an. Schon Paulus muflte im Rémerbrief grofite Anstrengungen unterneh-
men, um die Beziechungen der Judenchristen und der Christen nichtjiidischer Ab-
stammung harmonisch zu gestalten.

Es ist und bleibt ein grofles Verdienst Papst Johannes XXIII., dafl er dieses
Jahrhunderte alte Problem gesehen und in seiner ganzen Bedeutung erkannt hat.
Aus ureigenster personlicher Entscheidung hat er den miflverstindlichen Ausdruck
»perfidi Judaei® aus der Karfreitagsliturgie entfernt. Er ging aber noch weiter. Er

84



Das Konzil und die Brilderlichkeit

personlich gab auch den Auftrag, fiir das Konzil einen Entwurf tiber das Verhilt-
nis der Christen und Juden zu verfassen. Als ich ihm fiir diesen Entwurf in einem
der entscheidensten Momente ein Gutachten iiber diese Frage einreichte, bekam
ich schon ein paar Tage darauf ein von ihm eigenhindig geschriebenes Blatt. Der
Papst schrieb darin: ,Nachdem Wir das Gutachten gelesen haben, sind Wir voll-
stindig einverstanden iiber den Ernst der Frage und die Verantwortung, Uns
dafiir einzusetzen.“ Wenn diese Vorlage dem Konzil vorgelegt worden ist, so ver-
danken wir das also in erster Linie und im grofiten Mafle Papst Johannes XXIIL.
Daf diese Vorlage in der vergangenen Konzilsperiode nicht verabschiedet worden
ist, war fiir manche Kreise eine Enttiuschung. Es hitte gewifl jeden gefreut, wenn
dies mOglich gewesen wire; aber wegen Zeitmangel war es nicht mdglich. Ander-
seits hat die Vertagung sicher auch gute Folgen gehabt. Fiir viele Konzilsviter
wiire es nicht leicht gewesen, so rasch und in so kurzer Zeit mit diesem nicht ganz
einfachen Problem vertraut zu werden. Daher ist es nicht zu unterschitzen, dafl
durch die Verschiebung den Konzilsvitern Zeit fiir ruhiges Nachdenken und Stu-
dium gegeben ist. Wihrend die Konzilsviter vor Gott und vor ihrem Gewissen
iiber den dem Konzil vorgelegten Entwurf nachdenken, wire es von meiner Seite
unangebracht und ein Zeichen mangelnden Vertrauens, irgendwelche Erklirungen
iiber die vom Konzil zu treffenden Entscheidungen abzugeben. Somit mdge es ge-
niigen, den Entwurf iiber die Juden nach seinem Inhalt und Geist als einen Aus-
druck des heute in der Kirche und in der Welt michtig wehenden Geistes dargestellt
zu haben.

Alles, was bisher iiber die vom Konzil auf verschiedenen Gebieten — unter christ-
lichen Konfessionen und unter Christen und Juden — angebahnte Verstindigung
gesagt worden ist, weist aber noch iiber sich hinaus: es stellt ein leuchtendes Bei-
spiel fiir die ganze Menschheit dar, eine eindringliche Mahnung, die Verstindi-
gung auch auf so vielen anderen Gebieten zu unternehmen, auf denen sie dringend
notwendig ist. Unzihlige noch bestehende Schranken sind nach und nach einzu-
reifien, unzihlige Trennungen sind zu beseitigen, bis jeder Mensch dem anderen
zurufen kann: , Warum stehst Du drauflen?“ Es gibt tasachlich eine alle Menschen
umfassende, in der menschlichen Natur selbst begriindete Gemeinschaft, von der
kein Mensch ausgeschlossen ist und daher auch nicht ausgeschlossen bleiben darf.
Auch diese Gemeinschaft ist vom Konzil ins Auge gefafit worden.

Papst Johannes hat in einer Rundfunkbotschaft, die er einen Monat vor der
Konzilersffnung an die Welt gerichtet hatte, im einzelnen die Ziele des Konzils
namhaft gemacht und aufgezihlt. Darunter nimmt das Anliegen des Weltfrie-
dens — dem der Papst einige Monate spiter die grofie Enzyklika ,Pacem in terris®
widmete — einen ganz hervorragenden Platz ein. Unter Frieden ist, so fithrte der
Papst aus, nicht blofl die Verurteilung der Kriegskonflikte gemeint, sondern es
handelt sich auch um ,,positive Forderungen, um den Frieden zu sichern, um For-
derungen, die von jedem Menschen Kenntnis und Erfiillung der eigenen Pflichten
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verlangen: Rangordnung, Harmonie und Gebrauch der geistigen Werte, die allen
offenstehen®. Und der Papst schliefit diesen bedeutsamen Ausblick mit den Wor-
ten: ,Das Konzil wird in noch erhabenerer und feierlicherer Form die besonderen
Ubungen der Briiderlichkeit und Liebe aufzeigen, die naturgemifies Bediirfnis des
Menschen sind, besonders aber dem Christen als Regel fiir die Bezichungen zwi-
schen Mensch und Mensch, Volk und Volk auferlegt sind.**

Hier wird also eindeutig klar und feierlich erklirt, dafl das Konzil in seinen
Zielsetzungen die ganze Menschheit im Auge hat, insofern es auf Forderung der
Briiderlichkeit und Liebe unter allen Menschen, ohne Unterschied der Nation, der
Rasse und der Religion zielt. Zugleich wird auch auf die letzte Grundlage dieser
Briiderlichkeit hingewiesen, ndmlich die Natur des Menschen selbst. Wo immer
diese Natur vorliegt, da ist ohne weiteres auch die Grundlage fiir ein briiderliches
Verhiltnis zu allen anderen Menschen gegeben.

Mit der Natur des Menschen ist allerdings nur die Grundlage fiir ein solches
Verhiltnis gegeben; das Verhiltnis selbst bleibt noch zu schaffen und auszubauen.
Alles, was in den vorausgehenden Darlegungen von den verschiedenen Kund-
gebungen des Konzils oder im Zusammenhang mit dem Konzil iiber den Verstin-
digungswillen der Christen untereinander oder in deren Verhiltnis zu den Juden
gesagt worden ist, ist gleichsam ein Beispiel und Paradigma, an dem man ablesen
kann, wie dieses briiderliche Verhiltnis aller zu allen im einzelnen zu schaffen und
auszubauen ist. Es gehort dazu das Abbauen falscher Anklagen und unberechtig-
ter Vorurteile; es gehort dazu das gegenseitige Vergeben der Verschuldungen; es
gehort dazu das Bemiihen, sich gegenseitig kennen und schitzen zu lernen, durch
Studium, Begegnung und briiderliches Gesprich; es gehdrt dazu nicht nur die Ach-
tung vor der Wiirde der menschlichen Personlichkeit, sondern auch die Anerken-
nung und praktische Beriicksichtigung aller Rechte dieser Personlichkeit. Es gehort
dazu die Anerkennung all des Guten, das der Mitmensch besitzt, und dessen, was
man von ihm empfangen hat oder empfangen kann. Es gehort die Bereitschaft,
aufeinander zu héren und sich voneinander bereichern zu lassen, wie auch um-
gekehrt zur vollen Entfaltung der anderen beizutragen. All das — und noch so
manches andere — ist der tiefe und konkrete Sinn der echten Briiderlichkeit, d. h.
der briiderlichen Gemeinschaft zwischen Mensch und Mensch, zwischen Vélkern
und Kontinenten, einer Gemeinschaft, die gestaltet ist in Freiheit nach den For-
derungen der Wahrheit, der Gerechtigkeit und der Liebe, im gegenseitigen Geben
und Empfangen. Wenn wir den Mitmenschen, den Mitchristen fragen: , Warum
stehst Du drauflen?“, so wird ér uns die Punkte nennen konnen, in denen wir diese
Forderungen der menschlichen Natur und der Gebote des Christentums nicht er-
tille haben. Die ehrliche und aufrichtige Anerkennung unseres Versagens in einem
oder mehreren dieser Punkte und das ernste Bemiihen, ihnen allen gerecht zu

¢ AAS 54 (1962) 683,
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werden, ist der ginzige Weg, wie ein jeder, soweit es auf ihn ankommt, Beitragen
kann zu einem dauernden Frieden zwischen Mensch und Mensch, Volk und Volk.

Zusammenfassend kann man sagen: das Konzil hat den Blick des heutigen Men-
schen iiber die unmittelbaren — wiewohl sehr wichtigen und grundlegenden -
Probleme hinauszulenken versucht. Es mochte ihm sagen, daff der Friede und all
die wichtigen mit dem Frieden zusammenhingenden Fragen nur dann auf die
Dauer zu l6sen sind, wenn der Mensch wieder gelernt hat, fiir sich wirklich Mensch
zu sein und daher auch fiir die Mitmenschen Mensch und deshalb Bruder zu sein.
Vielleicht hat auch die weit iiber die Grenzen der katholischen Kirche hinaus-
gehende Bewunderung und Liebe fiir Papst Johannes XXIII. ihre letzte Erklirung
darin, dafl er, mitten in seiner hohen Stellung und Wiirde, vielen Menschen unse-
rer Zeit, auch den kleinen Menschen jeder Nation oder Religion, als echt mensch-
lich erschienen ist. Diese Menschlichkeit ,,Johannes des Guten® war aber nur ein
Abglanz der , Giite und Menschenfreundlichkeit* (Tit 3, 4), die uns in Christus
erschienen ist. Diese weisen den Menschen, als Ebenbild Gottes, auf Gott hin, als
auf sein Urbild und Vorbild. Nur aus dieser Quelle und nur aus dem personlichen
Verhiltnis des Menschen zu Gott, ist es ihm zutiefst mdglich, voll und ganz Mensch
zu sein und damit Bruder aller seiner Mitmenschen und jedes einzelnen.

Zur konziliaren Mariologie

Karl Rahner SJ

Es ist aus der Presse bekannt, dafl sich das 2. Vatikanische Konzil auch mit der
Mariologie beschiftigt. Schon vor dem Konzil wurde durch eine vorkonziliare romi-
sche Kommission ein diesbeziigliches Schema ausgearbeitet. Mit einer ganz knappen
einfachen Mehrheit von 17 Stimmen hat das Konzil am 29. Oktober 1963 be-
schlossen, dafl die Lehre iiber Maria in das Lehrdekret iiber die Kirche als eigenes
Kapitel eingegliedert werden soll. Damit ist einerseits gegeben, dafl das Konzil
selbst schon einen Beschluff gefaflt hat, eine konziliare Lehre iiber Maria vorzu-
tragen. Dariiber war an sich durch die vorkonziliare Vorbereitung noch keine Ent-
scheidung gegeben, zumal das vorkonziliare Schema in der eigentlichen Konzils-
versammlung noch nicht besprochen wurde. Anderseits wird man annehmen kon-
nen, daf} dieser Beschluf eine sehr erhebliche Umarbeitung des vorkonziliaren Ent-
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wurfes erforderlich macht, wenn nicht sogar eine vollige Neufassung. Da der
grofite Teil des Kirchenschemas schon durchberaten ist und dieses Schema doch vor-
aussichtlich als erstes und wichtigstes in der 3. Konzilsperiode verabschiedet wer-
den wird, wird man damit rechnen miissen, daff das mariologische Kapitel des
Kirchenschemas im Plenum des Konzils wihrend der 3. Sitzungsperiode zur De-
batte stehen und zusammen mit dem ganzen Kirchenschema verabschiedet werden
wird. Es ist darum wohl angebracht und gestattet, sich iiber dieses konziliare Thema
einige Gedanken zu machen, auch wenn man nicht wissen kann, welches der ge-
naue Inhalt dieses mariologischen Kapitels des Kirchenschemas sein wird. Denn
jeder katholische Christ tut gut daran, sich religios und theologisch von vornherein
auf diese konziliare Erklirung einzustellen.

1.

Es ist kein Zweifel, da mit diesem konziliaren Thema eine ganz besondere und
eigentiimliche Problematik gegeben ist. Das zeigt sich schon daran, daf sich die
knappsten Majoritits-Minoritdtsverhiltnisse bei den Konzilsabstimmungen, und
zwar nach leidenschaftlich bewegten Auseinandersetzungen, gerade bei diesem
Thema ergeben haben. Das ist verstindlich; denn die Frage ob das Konzil iiber die
Heilige Jungfrau eigens etwas sagen solle, ob es etwas Neues iiber das in der
Kirche schon gegebene marianische Dogma hinaus sagen solle, wie das Alte und das
Neue gesagt werden solle, beriihrt unmittelbar das religidse Leben, begegnet der
marianischen und mariologischen ,Bewegung® der letzten 150 Jahre, die sowohl
aus dieser marianischen Frommigkeit hervorwuchs, als auch diese selbst wieder
forderte. Eben diese marianische Frommigkeit ist aber in ihrem Ausmaf}, ihrem
Charakter und ihrer Herkunft in den einzelnen Teilen der Kirche und bei den
verschiedenen geistigen und soziologischen Gruppen der Kirche sehr verschieden.
Dazu kommen die Impulse, die mit den verschiedenen marianischen ,Erscheinun-
gen“ und den entsprechenden Wallfahrtsorten gegeben wurden; es kommen die
groflen, manchmal fast apokalyptischen Erwartungen hinzu, die von nicht weni-
gen Gldubigen fiir die Zukunft der Kirche und der Welt an den Aufschwung der
marianischen Frommigkeit gekniipft werden. Kein Wunder also, dafl die mariolo-
gische Frage auf dem Konzil Geist und Gemiit aller Beteiligten in hohem Maf in
Anspruch nahm und nimmt.

Dieses Problem ist zundchst ein dkumenisches. Die Frage nach der richtigen
Glaubensaussage iiber Maria ist einerseits leider, wenn auch nicht unmittelbar von
der Reformationszeit her, so doch mindestens seit der Verkiindigung des Dogmas
von 1854 iiber die Unbefleckte Empfingnis, ein ausdriicklich kontroverstheologi-
sches Thema. Man kann iiberdies auch nicht bezweifeln, daf sich vielleicht fast das
Ganze der Lehrdifferenzen zwischen der evangelischen Christenheit und der katho-
lischen Kirche in dem Gegensatz in der Mariologie wiederfinden 1iflt, weil dieser
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Gegensatz vielleicht letztlich doch nichts anderes ist als der radikalste Fall des
Gegensatzes in der theologischen Lehre vom Menschen und seinem Verhiltnis zu
Gott iiberhaupt. Anderseits aber ist das Konzil unter einem ausdriicklich skumeni-
schen Aspekt gedacht. Es soll wenigstens von weitem her die Einheit der Christen
in der einen Kirche vorbereiten helfen. Es muf daher von seinem Sinn her auch in
einer mariologischen Aussage alles vermeiden, was fiir ein katholisches Glaubens-
verstandnis an Lehrunterschieden in dieser Frage vermeidbar ist. Es mufl tiberdies
hinsichtlich des katholischen Dogmas, wo ein solches durch das auflerordentliche
oder ordentliche Lehramt der Kirche fiir das katholische Glaubensverstindnis ein-
deutig gegeben ist, bei einer neuen konziliaren Aussage nach Kriften darauf achten,
daR dieses Dogma in der Weise der Aussage, in der Perspektive, unter der diese
Wahrheiten geschen werden, in der biblischen Begriindung den nichtkatholischen
Christen moglichst leicht zuginglich ist und jedenfalls keine Verstindnisschwierig-
keiten macht, die vermeidbar sind. Von da aus ist es ohne weiteres verstindlich,
dafl jener Teil der Konzilsviter und Theologen, die durch Herkunft und Ausbil-
dung ein besonders nahes Verhiltnis zu der kumenischen Verantwortung und
Arbeit haben, dieses Kapitel iiber Maria in den verschiedenen (meist privaten)
Entwiirfen, die es dafiir schon gab, unter dieser Skumenischen Richtung kritisch
priiften und sich nicht ohne weiteres mit den Aussagen der Entwiirfe einverstan-
den erkliren konnten, die aus theologischen Kreisen stammen, die der 6kumeni-
schen Aufgabe nicht in gleicher Weise unmittelbar und titig verbunden sind. Na-
tiirlich haben auch Bischéfe und Theologen dieser Herkunft grundsitzlich den guten
Willen, den Skumenischen Aspekt einer solchen mariologischen Konzilserklirung
nicht zu iibersehen. Aber sie werden, weil fiir sie diese Skumenische Aufgabe doch
noch nicht wirklich ,existentiell® gegeben ist, rascher als etwa mitteleuropdische
Theologen betonen, dafl das Dogma der Kirche ohne Vorbehalt gesagt werden
miisse; weil ein Verschweigen des Glaubens der Kirche auf lange Sicht keinen dku-
menischen Nutzen habe. Sie werden sich schneller als die andern auf eine lehramt-
liche Verlautbarung der Pipste der letzten 150 Jahre berufen und schneller als die
anderen meinen, dafl man, was in der Mariologie zu sagen ist, nicht besser und
skumenisch nicht verstindlicher sagen kinne, als es hier in diesen Enzykliken schon
geschehen ist. Sie werden die Frage, welche biblische Begriindung oder welchen
biblischen Untergrund man fiir diese mariologische Lehre den evangelischen Chri-
sten aufweisen konne, weniger dringend und schwer empfinden als die anderen.
Sie werden mit einem grofleren Optimismus als die andern geneigt sein, durch die
Fiirbitte der Mutter des Herrn die Gnade Gottes fiir eine baldige Einigung der
Christenheit auch dann zu erhoffen, wenn nach menschlichem Ermessen zundchst
einmal die mariologische Lehrdifferenz neue Hindernisse fiir eine solche Einigung
schafft. Dort hingegen, wo Bischofe und ihr Klerus an der Skumenischen Verant-
wortung wirklich schwer tragen, wird man leicht der Ansicht zuneigen, es sei wich-
tiger, alle gebotene und mdgliche Riicksicht auf die Skumenische Arbeit zu nehmen,
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als einem frommen Enthusiasmus nachzugeben, der vielleicht etwas zu indiskret
nach dem Prinzip vorangeht: de Maria nunquam satis. Dort wird man weniger
davon iiberzeugt sein, dafl eine konziliare Mariologie schon dann legitimiert ist,
wenn sie die Synthese der mariologischen Enzykliken der letzten 100 Jahre dar-
stellt. Dort wird man darauf hinweisen, dafl eine mariologische Erklirung des
Konzils, auch wenn sie keine neuen Definitionen erliflt, aber doch iiber die eigent-
lichen Dogmen hinaus die in der Schule, in der Praxis und in nichtdefinitorischen
pipstlichen LehrduBerungen herrschende Lehre der heutigen Mariologie iiber die
»Gnadenmittlerschaft und ,Miterldserschaft® vortrigt, wegen des verpflichten-
den Charakters einer auch nicht definierten Lehre eines Konzils neue Schwierig-
keiten im &kumenischen Gesprich schafft, ohne daf klar erwiesen sei, dafl die Vor-
lage einer solchen Lehre auch durch das Konzil unumginglich sei. Kein Wunder
also, dafl bei diesem mariologischen Kapitel des Kirchenschemas eine nicht uner-
~ hebliche 6kumenische Problematik besteht.

~ Man wiirde sich tiuschen, wenn man meinte, daf hinsichtlich dieses Kapitels
nur unter kumenischem Aspekt eine Problematik bestiinde. Wenn man ehrlich
ist, mufl man sagen, daf es faktisch auch eine innerkatholische gibt, die sachlich
unabhingig von der 6kumenischen Frage ist, wenn sie sich auch oft mit dieser mate-
rial beriihrt. Wenn man von einigen unerfreulichen, aber letztlich doch unerheb-
lichen Randerscheinungen um die amtliche Arbeit des Konzils herum absieht, wird
man sagen konnen, dafl sich beide ,Parteien in dieser Frage ehrlich ihre untadelige
Orthodoxie (wenigstens was das Prinzip angeht) und ihre gute Absicht gegenseitig
zugestanden haben. Von Einzelfillen abgesehen haben die Bef6rderer eines gewis-
sen ,Maximalismus“ in der konziliaren mariologischen Aussage ihren Gegnern
nicht vorgeworfen, sie seien nicht orthodox oder hitten zu wenig Respekt vor den
papstlichen Lehrduflerungen in dieser Frage. Und umgekehrt: die ,, Minimalisten®,
die sachlich denken, werden den ,Maximalisten® nicht gleich einen frommen
Enthusiasmus ohne theologischen Untergrund vorhalten oder leugnen, dafl in der
marianischen ,Bewegung® der letzten 150 Jahre auch der Geist Gottes am Werk
war, der seine Kirche immer tiefer in seine Wahrheit einfiihrt.

Aber damit ist die Tatsache noch nicht aus der Welt geschafft, dafl vor allem
in der Mentalitdt zwischen diesen ,Parteien (die natiirlich selbst wieder ganz er-
hebliche Verschiedenheit aufweisen) ein bedeutender Unterschied besteht. Ein Un-
terschied in der theologischen Herkunft: eine mitteleuropiische Theologie, bei der
die Methoden der heutigen Exegese und der heutigen historischen Theologie in
Fleisch und Blut iibergegangen sind, wird auch in der Mariologie nicht einfach in
allem und jedem genauso denken wie eine nachtridentinische Scholastik, die von
ihrer Eigenart her deduktiv und spekulativ ist und unter Umstinden aus den Dicta
probantia der Schrift Konklusionen zieht, die einem Exegeten und historischen
Theologen reichlich kithn vorkommen mégen. Dieser Unterschied wirkt sich auch
aus in der Beurteilung und Interpretation pipstlicher Lehréuerungen. Die eine
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Seite wird bei aller Anerkennung der lehramtlichen Autoritit solcher Auflerungen
in dem Mafl und dem Grad, wie diese eine solche Autoritit beanspruchen, mehr
danach fragen, wie solche Auflerungen aus Schrift und Vitertradition begriindet
werden kdnnen, welches genaue Mafl an lehramtlicher Verpflichtung ihnen im ein-
zelnen zukommt, aus welcher geschichtlich bedingten Perspektive heraus sie mit
Recht interpretiert werden diirfen, welche pastoralen und religionspddagogischen
Eigentiimlichkeiten und mdgliche Schwierigkeiten solchen Formulierungen anhaf-
ten. Die andere Seite wird solche Auflerungen eher als Bausteine eines moglichst
systematischen und hochgetiirmten Lehrgebdudes verwenden, in dem alles notwen-
dig gleiche verpflichtende Kraft hat. Es besteht aber vor allem auch ein Unterschied
in der geistigen Mentalitit: In Lindern und in einem geistigen Klima, in denen
die letzten Fragen auf Leben und Tod iiber Gott und seinen Christus, iiber Sinn
und Ziel des Daseins unmittelbarer Gegenstand des Kampfes nicht nur im Raum
der Theologie, sondern auch in dem des geschichtlichen, politischen und kulturellen
Lebens sind, verbietet es einfach die geschichtliche Situation und das endliche Ver-
mogen des Menschen zur Realisierung geistiger Wirklichkeiten, der Mariologie und
der marianischen Frémmigkeit denselben Platz in der Theologie und im Leben
einzuriumen, wie er in einem geistigen Klima mdglich ist, das nicht oder noch
nicht in demselben Grad diese allerletzten Fragen dem Menschen und dem Theolo-
gen nahebringt. Es hilft gegen diese Feststellung nichts, daff man mit theologischem
Scharfsinn nachweist, daf eine intensive marianische Frommigkeit auch ein aus-
gezeichnetes Heilmittel in all diesen Fragen und Noten wire. Wo auch die person-
lich hichste Tat des Glaubens, die den ganzen Menschen in Anspruch nimmt, in
radikalster Intensitit schon dort geleistet ist und nur dort geleistet werden kann,
wo man im eisigen Klima des modernen Pragmatismus und einer im Innerwelt-
lichen verschlossenen Massengesellschaft an Gott und an die Inkarnation des Logos
zu glauben hat, dort wo Geist und Herz des Menschen schon in hchster Weise von
der Frage in Anspruch genommen werden, was eigentlich mit diesen fundamental-
sten Dogmen des Christentums gemeint sei, damit sie glaubend realisiert werden
konnen, wird es einfach unméglich sein, der Mariologie jene kindlich heilige Auf-
merksamkeit in dem Umfang zu schenken, wie dies in jenen Lindern und jenem
geistigen Klima méglich ist, in denen diese fundamentalsten Fragen der Gegen-
wart und Zukunft noch nicht in ihrer ganzen erschreckenden Grofle aufgestanden
und auch schon ins Bewuf3tsein der Frommen gedrungen sind. Hier wird man sich
wundern, dafl z. B. in Rom in einer marianischen und mariologischen Bibliothek
seit dem letzten Weltkrieg ungefihr neunzig Binde mariologischer Arbeiten er-
schienen sind, ohne dafl man im selben theologischen Milieu 1000 Binde iiber Gott
und Christus entdecken konnte, die doch eigentlich nétig wiren, sollte die heute
erforderte richtige Proportion der existentiellen und theologischen Anteilnahme
an diesen Themen gewahrt werden. Mit diesem Hinweis wird niemand ein Vor-
wurf gemacht oder ein Tadel gesagt; es soll nur verdeutlicht werden, wie grof} die
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Mentalititsunterschiede sind, die hinter der innerkatholischen Problematik in der
Mariologie stehen.

Dazu kommen natiirlich noch unmittelbar sachliche Meinungsverschiedenheiten.
Diese kdnnen sich auch hinsichtlich der von niemand bezweifelten, schon gegebenen
marianischen Dogmen auf die Frage beziehen, ob diese Dogmen in einer Weise aus-
gesagt und auf ihren biblischen Grund oder Untergrund zuriickgefiihrt werden,
dafl sie das mogliche Hochstmafl an Assimilierbarkeit durch den Katholiken von
heute auch in unseren Gegenden erreichen. Wenn man z. B. bedenkt, wie er-
schreckend wenig die Bulle ,, Munificentissimus Deus“ iiber die leibliche Aufnahme
der seligsten Jungfrau in ihre Vollendung in dieser Hinsicht geboten hat, kann
man sachliche Wiinsche und Auffassungsunterschiede gegeniiber andern Theologen
auch in der Formulierung alter und selbstverstindlicher Dogmen nicht von vorn-
herein als unmdglich erkliren. Ein wahrer Satz braucht eben noch lange nicht auch
schon ein Satz sein, der alle Skumenischen, pastoralen, religionspadagogischen,
kerygmatischen Wiinsche hinsichtlich seiner Formulierung erfiillt. Einer solchen
Aufgabe kann sich aber ein Konzil, das ausdriicklich pastoral eingestellt sein will,
nicht von vornherein entziehen. Und in dieser Hinsicht kann es auf dem Konzil
durchaus sachliche Meinungsverschiedenheiten dariiber geben, ob diese Aufgabe
geniigend erfiillt wird.

Meinungsverschiedenheiten sachlicher Art sind aber auch dariiber hinaus méglich
hinsichtlich bestimmter Punkte, {iber die es in den letzten 150 Jahren zwar lehr-
amtliche Erklirungen vieler Pépste, eine grofle theologische Arbeit, aber keine De-
finitionen gibt. Es handelt sich vor allem um die Lehre von der ,Gnadenmittler-
schaft“ und der ,Miterldserschaft“ der Heiligen Jungfrau, also, in einem Wort,
um ihre soteriologische Funktion in der Heilsgeschichte iiber ihre personlichen Pri-
vilegien und ihre Gottesmutterschaft als solche hinaus. Wir werden im zweiten Teil
unserer Uberlegung darzutun suchen, dafl, niichtern gesehen, die sachlichen Mei-
nungsverschiedenheiten in diesen Fragen unter den Katholiken wohl nicht so groft
sind, wie vielleicht eine affektgeladene Beurteilung auf beiden Seiten zuerst mei-
nen kénnte. Aber immerhin gibt es hinsichtlich dieser soteriologischen Funktion der
Gottesmutter Meinungsverschiedenheiten in der Sache und in der Frage der theo-
logischen Qualifikation und glaubensmafigen Verbindlichkeit der einzelnen Sitze
innerhalb dieses Lehrstiicks. Und dariiber hinaus ist auch hier noch einmal und
noch dringlicher die pastorale und religionspidagogische und Skumenische Frage
nach der besten Aussageweise und Terminologie in der Formulierung dieser mario-
logischen Soteriologie zu stellen, die zweifellos verschieden beantwortet wird.

IL

Was kann nun fiir die Uberwindung dieser Problematik in der Mariologie getan
werden? Es kann sich im Rahmen eines kurzen Aufsatzes zur Beantwortung die-

92



Zur konziliaren Mariologie

ser Frage nur um die Andeutung von Losungsrichtungen handeln. Und auch diese
Andeutungen sind nicht an die Adresse des Konzils gerichtet, sie wenden sich an
diejenigen katholischen und nichtkatholischen Christen, die sich spiter einmal mit
der konziliaren Lehre {iber Maria zu beschiftigen haben. Da die angedeutete Pro-
blematik nicht erst durch das geplante mariologische Kapitel des Kirchenschemas
hervorgerufen, sondern ilter ist und weiter reicht als dieses, mufl man solche Er-
wigungen auch nicht fiir verfritht halten. -

Was die Skumenische Problematik angeht, so ist zunichst zu betonen: Bei dem
ganzen Glaubensverstindnis, das fiir die katholische Kirche einfachhin wesentlich
und unabdingbar ist, ist nicht die geringste Mdglichkeit, daf} die alten mariologi-
schen Dogmen bis einschlieBlich des Dogmas von 1950 jemals von der katholischen
Kirche kdnnten aufgegeben werden. Sie sind gewifl weniger zentral fiir den Glau-~
ben und das Heil des einzelnen Christen als die christlichen Grunddogmen, die wir
mit der bibelgliubigen evangelischen Christenheit zusammen bekennen, sie brau-
chen deshalb im konkreten religidsen Leben des einzelnen Christen gewifl nicht im
Vordergrund stehen, es ist durchaus denkbar, daf einiges von ihnen im privaten
religidsen Leben des einzelnen Christen gewissermaflen in seiner fides implicita
verbleibt und nicht ausdriicklich religids realisiert wird. Aber mit all dem horen
diese mariologischen Dogmen nicht auf, verbindliches Glaubensgut in der lehramt-
lichen Verkiindigung der Kirche zu sein. Das auch nur irgendwie zu verschweigen
hitte 6kumenisch gesehen keinen Sinn.

Es ist aber durchaus nicht an dem, dafl die theologische Arbeit an der vertieften
Interpretation dieser Dogmen in ihrem Inhalt und in ihrer Einordnung in das
Ganze der einen Glaubenswahrheit und damit zum Verstandlichmachen dieser
Dogmen schon alles getan hitte, was man tun kann. In der heutigen Situation des
Glaubens in einer positivistischen, rationalistischen und pluralistischen Industrie-
massengesellschaft wire die Hauptaufgabe der katholischen Dogmatik, die sich
ihrer pastoralen Verantwortung bewuft ist, nicht die Verfolgung immer subtilerer
spekulativer Konséquenzen der marianischen Grunddogmen, sondern die Vertie-
fung und Verstindlichmachung dieser einfachen und urspriinglichen Dogmen selbst.
Es ist einfach nicht wahr, daf in dieser Hinsicht nichts mehr zu tun wire. Was
Gottesmutterschaft eigentlich heifit und nicht heiflt, was eigentlich ,Unbefleckte
Empfingnis* meint, wenn sie nicht einfach als willkiirliches Privileg Marias, das
ihr ein frommer Enthusiasmus zuschreibt, gesehen wird, sondern als ein, wenn auch
einmaliges und eigentiimliches Moment an der ganzen Heilsgeschichte, das sich in
seiner Eigenart und Verbundenheit mit der in Jesus Christus schon in ihr eschato-
logisches Ende gekommenen Heilsgeschichte eigentlich von selbst ergibt, was
eigentlich ,, Jungfriulichkeit in der Geburt meint, was wir davon wissen und
was wir nicht wissen konnen, was die leibliche Aufnahme der seligsten Jung-
frau in ihre Vollendung eigentlich sagt, warum und wie so etwas sich einfiigt
in die theologische Grundkonzeption von der heilsgeschichtlichen Funktion Ma-
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rias und der ganzen christlichen Eschatologie, diese und andere Fragen bilden
auch heute noch eine nicht vollendete, weil immer neu zu stellende Aufgabe
der katholischen Theologie, deren Losung gerade auch fiir das 6kumenische Ge-
sprich von grofler Bedeutung ist. Man kann z. B. wirklich nicht sagen, daf sich
die katholische Theologie bisher sehr viel Miihe gegeben hat, einem evangelischen
Christen das Dogma von der Unbefleckten Empfingnis oder der leiblichen Auf-
nahme Marias in den Himmel verstindlich zu machen, von dessen eigenen Voraus-
setzungen und Perspektiven her einen Zugang zu diesen Wahrheiten aufzuweisen.
Gibt es bei uns z. B. irgendeine Arbeit, die die moderne evangelische Problematik
iiber die Erbsiinde beniitzt, um von da aus die Lehre von der ,, Unbefleckten Empfing-
nis“ verstidndlicher zu machen? Warum sollte so etwas nicht méglich sein? Gibt es eine
Arbeit bei uns, die sich von einer biblischen Lehre von der Einheit von ,Leib und
Seele“ her, von einer biblischen Gesamteschatologie und von Mt 27, 52 f. her einen
Verstindniszugang fiir die leibliche Aufnahme Marias in ihre Vollendung bahnt?
Hiitte so etwas keine dkumenische Bedeutung? Wenn man dazu beobachtet, daf}
es vor allem in der lateinischen Theologie des Mittelmeerraumes, Tendenzen gibt,
die Unbefleckte Empfingnis der Heiligen Jungfrau so zu deuten, daf} ein ein-
faches Gemiit und ein normaler theologischer Verstand nicht mehr recht sehen, wie
bei dieser Erklarung Maria noch eine in Wahrheit durch Jesus Christus Erldste und
in die eine christliche Heilsordnung Eingefiigte bleibt, dann sieht man noch deut-
licher, wie das Bewuf3tsein der 6kumenischen Verantwortung auch fiir die Mario-
logie heilsam sein kann.

Die noch schwierigere Aufgabe fiir eine Skumenische Mariologie ist natiirlich
die Formulierung und Rechtfertigung der Lehre von der ,Miterldserschaft® und
»Gnadenmittlerschaft“ der Heiligen Jungfrau. Man wird hoffen diirfen, daf} die
kiinftige konziliare Lehre tiber diesen Punkt vorsichtig und zuriickhaltend sein
wird, da es ja gewif} nicht in jedem Fall Aufgabe eines Konzils sein mufl, gewisser-
maflen alle papstlichen lehramtlichen Auflerungen in einer Frage zu {iberholen. Ge-
rade wenn man sich dem mit diesen Stichworten gemeinten Inhalt zuwendet, sicht
man, dafl es auf diese beiden Begriffe als solche, auf die Nomenklatur gerade nicht
ankommt. Es wire also mindestens durchaus denkbar, daff die konziliare Lehre,
um Anstofle und Miflverstindnisse nicht zu provozieren, den Begriff der ,Mit-
erloserschaft” gar nicht ausdriicklich verwendet.

Aber auch bei aller Vorsicht und Zuriickhaltung wird man nicht bestreiten kon-
nen, daf hier eben doch eine kontroverstheologische Frage vorliegt. Sie ist wohl
im Grunde nur die Anwendung und Radikalisierung des kontroverstheologischen
Problems hinsichtlich der theologisch richtigen Aussage iiber das Wesen und die
Eigenart dessen, was der Mensch iiberhaupt in seiner (und damit der Welt) Heils-
geschichte durch Gottes Gnade tun kann. Es handelt sich auch bei der katholischen
Aussage iiber dieses Verhiltnis zwischen Gott und dem Menschen im Heilsereignis
nicht um einen billigen Synergismus. Der Mensch ,wirkt“ nicht so mit Gott ,zu-
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sammen®, dafl Gott nur die Hilfte tite und was der Mensch tut, nicht auch noch-
mals die Gabe Gottes wiare. Alles bis ins letzte, was der Mensch tut, ist ihm durch
Gottes Gnade ermdglicht und gegeben. Aber eben diese Gnade und sie allein, gibt
nach katholischem Verstindnis dem Menschen, dafl er selbst wirklich in freier
Verantwortung sein Heil im hoffenden und liebenden Glauben wirkt und so als
Gottes ,Mitarbeiter® mitwirkt mit seinem Heil, weil der Mensch eben nicht tot
sein mufl, damit Gott lebendig sei, und nicht passiv sein muf}, damit Gotr alles in
allem wirke. Fiir eine Konzeption der Solidaritdt aller Menschen in der Heils-
geschichte und im Leibe Christi, der die Kirche ist, ist es dann selbstverstindlich,
daf diese aktive Funktion der durch Gottes Gnade gegebenen, befreiten und mit
ihrem eigenen Tun beschenkten Freiheit des Menschen im Heilsereignis immer auch
eine Bedeutung hat fiir das Heil aller anderen, weil keiner fiir sich allein lebt, son-
dern jede unableitbare, einmalige Freiheitsgeschichte jedes Menschen von der gan-
zen Heilsgeschichte aller lebt. Bei einem echten und nicht zu primitiv anthropo-
morphen Verstindnis des Verhiltnisses zwischen Zeit und Ewigkeit in der Ge-
schichte eines Menschen ist es ferner eigentlich verstindlich, dafl die ewige Bedeut-
samkeit eines Menschen fiir das Heil der anderen nichts anderes ist als die bleibende,
vor Gott endgiiltig gewordene Geschichte seines zeitlichen Lebens in ihrer Bedeu-
tung fiir die eine Menschheit und den Leib Christi. In dem nun, was wir ,Mit-
erloserschaft® und ,Gnadenmittlerschaft der Heiligen Jungfrau nennen (mit oder
ohne Verwendung dieser Terminologie), kommt diese katholische Grundauffas-
sung vom Heilswirken des Menschen aus der Gnade Gottes fiir sich und andere nur
zu ihrem einmaligen, der einmaligen heilsgeschichtlichen Stellung der Heiligen
Jungfrau durch die glaubende Empfingnis des Wortes Gottes (wie die Schrift be-
zeugt) entsprechenden und fiir uns exemplarischen ,Fall“. Es ist darum verstind-
lich, daf bei allen innerkatholischen Kontroversen im einzelnen bei diesen Fragen
ganz gewif} eine gemeinkatholische Uberzeugung besteht, dafl die Heilige Jung-
frau durch ihr freies Glaubensja fiir sich und die Welt das Wort Gottes zum Heil
dieser Welt empfangen hat und dadurch nicht nur in die private Biographie Jesu
von Nazareth hineingehort, sondern eine einmalige ,amtliche® Funktion in der
offenbar gewordenen Heilsgeschichte der Welt ausgelibt hat und darum selig zu
preisen ist von allen Geschlechtern, weil wir letztlich Gott nur rithmen konnen in
dem, was er an uns getan hat und uns selbst zu tun gegeben hat.

Aus dem Gesagten ergibt sich, dafl, genau gesehen, theologisch kein Unterschied
gemacht zu werden braucht, ja nicht einmal gemacht werden darf zwischen einer
zentralen Heilsfunktion Marias (,Miterloserschaft“ genannt) auf Erden und der
himmlischen Gnadenmittlerschaft der Heiligen Jungfrau; denn beides ist dasselbe
nur mit einem verschiedenen Bezug auf die Heilsgeschichte in ihrem Verlauf und in
ihrer ewigen Giiltigkeit und Vollendung. Damit ist iiber die kerygmatische und
religionspadagogische Brauchbarkeit oder Gefihrlichkeit der Begriffe ,,Miterloser-
schaft® und ,Gnadenmittlerschaft® noch nichts entschieden. Dariiber, ob diese
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Worte kerygmatisch und vor allem kumenisch gesehen empfehlenswert sind, kann
ruhig und unbefangen diskutiert werden. Selbst bei einer kirchenamtlichen Rege-
lung des Sprachgebrauchs ist nicht ausgemacht, daf ein solcher Sprachgebrauch nur
Vorteile und keine Nachteile habe. Aber aus dem Gesagten ergibt sich, daf}, was
die Sache selbst angeht, es eigentlich keinen Sinn hat, das mit ,Miterloserschaft*
wirklich Gemeinte fiir theologisch unsicherer zu halten als das, was mit ,,Gnaden-
mittlerschaft“ gesagt werden soll, zumal die biblische Bezeugung fiir das erste un-
mittelbarer greifbar ist als fiir das zweite.

Wenn wir den kontroverstheologischen Hintergrund der Differenz zwischen
katholischer und evangelischer Mariologie so sehen, ist es dann eine Utopie, eine Ver-
sohnung in dieser Frage als mdglich zu erachten? Wir mochten dies nicht meinen.
Das kontroverstheologische Gesprich hinsichtlich der christlichen Anthropologie
und Rechtfertigungslehre hat doch schon weitgehend in den letzten Jahrzehnten
mindestens zu einer groflen Anniherung der Standpunkte gefithrt. Wenn das
mariologische Kontroversgesprich von dieser Seite her gefiihrt wiirde, wenn die
evangelische Seite deutlicher aussagen wiirde, dafl Gottes Gnade das freie und
heilswirkende Tun des Glaubens fiir das Heil gibt und dieses Heil in der Tat der
Freiheit und durch sie hindurch befreiend gibt und nicht {iber sie hinweg den Men-
schen als ,truncus et lapis® behandelt, wenn von katholischer Seite mit hochster
Wachsamkeit aller Anschein eines billigen Synergismus vermieden und gezeigt
wiirde, dafl Maria wirklich nur der radikalste Fall wirklicher Erlsung und Gnade
(freilich fiir sie selbst und fiir alle anderen) ist, Maria also auf der Seite der Kirche
steht und ihr Tun jenes Tun ist, das die unverdiente Gnade Gottes in Christus
allein der Kirche schenkt, dann brauchte man bei ein wenig christlicher Hoffnung
den mariologischen Dissens nicht fiir uniiberwindlich zu halten. Auch nicht in dem,
was mit den nun einmal gingigen Begriffen von ,,Gnadenmittlerschaft und ,Mit-
erloserschaft gemeint ist. Es ist nur zu hoffen, daff das Konzil diese Wahrheiten
des katholischen Glaubensbewuftseins so aussagt, dafl das nachfolgende Skumeni-
sche Gesprich moglichst wenig dadurch belastet wird, sondern positive Antriebe
erfihrt.

Freilich muf} zum Schlufl dieses Abschnittes der evangelische Theologe darauf
aufmerksam gemacht werden, daf} ein unmittelbares mariologisches Kontrovers-
gesprich nur dann sinnvoll ist, wenn auf beiden Seiten das altkirchliche Dogma
der Christologie von Ephesus und Chalkedon selbstverstindliche Voraussetzung
ist. Kann man es dem katholischen Theologen veriibeln, wenn er manchmal den
Eindruck hat, das Ressentiment gegen die katholische Mariologie, das ja in der
Reformationszeit noch nicht vorhanden war, sei unterirdisch gespeist durch eine
Christologie, die in dieser Frage und nicht nur in der Mariologie nicht mehr auf
dem Boden der alten Kirche und auch der Reformation steht?

Wir haben schon gesagt, dal die Mariologie auch ein innerkatholisches Problem
darstellt. Wenn wir von jenen innerkatholischen kontroversen Fragen absehen, die
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hinsichtlich der genaueren Ausdeutung der marianischen Dogmen und in der Frage
der soteriologischen Funktion Marias in der katholischen Theologie offen sind und
auch im Konzil offen bleiben werden, weil sie beim augenblicklichen Fragestand
von einem Konzil nicht entschieden zu werden pflegen, dann ist, was an sachlicher
Problematik unmittelbar iibrigbleibt, nicht sonderlich groff. Denn wir meinen, daf§
hinsichtlich der oben schon angedeuteten einmaligen soteriologischen Funktion
Marias alle katholischen Theologen im wesentlichen eins sind und ihre gemeinsame
oder auf einen gemeinsamen Nenner bringbare Lehre die wirkliche Uberzeugung
cindeutiger Art im katholischen Glaubensbewuftsein widerspiegelt, das Maria nie
blof als eine Figur in der privaten Lebensgeschichte Jesu und auch nie blof als die
Gottesmutter in einem biologischen Sinn betrachtet hat, sondern Maria immer als
die zweite Eva an einem zentralen Punkt der Heilsgeschichte stehend und fiir unser
aller Heil wirkend gesehen hat. Wenn wir also, um es nochmals zu sagen, von ge-
naueren und in verschiedene Richtungen gehenden Schulinterpretationen dieser
Grundtatsache absehen und weiterhin es auf sich beruhen lassen, ob man den ge-
meinten Sachverhalt kerygmatisch und religionspidagogisch allgemein verstind-
lich und ohne verwirrende, und vielleicht nachher im Frommigkeitsleben wieder
vergessene Vorbehalte machen zu miissen, mit den Begriffen ,Mittlerschaft® und
,Miterloserschaft ausdriicken soll, dann ist in der Frage der soteriologischen Funk-
tion der Heiligen Jungfrau grundsitzlich ein Konsens unter den Katholiken leicht
erreichbar. Wiinschenswert wire dann nur noch, dafl der oben schon kurz skizzierte
Rahmen ciner katholischen Anthropologie iiber das Heilshandeln des Menschen
bei einer solchen Mariologie nicht ganz unausdriicslich bleibe und dafl das bibli-
sche Zeugnis von Maria unbefangen ganz so geboten wird, wie es die Schrift ent-
hilt, daR also in einer ehrlichen und positiven Weise auch jene Schrifttexte zur Gel-
tung kommen, die nicht von vornherein ohne weiteres in das traditionelle Bild der
katholischen Mariologie von Maria hineinzupassen scheinen. Wiinschenswert wire
ferner, dafl man mit einer Aussage dariiber, daff durch eine konziliare mariologi-
sche Aussage die Hoffnung auf eine Einigung der Christenheit wachse, weil sie die
Fiirbitte Marias in dieser Schicksalsfrage der Christenheit wachsen lasse, mit hoch-
ster Diskretion vorgehe. Gerade weil man so etwas spekulativ fiir alle Néte und
Anliegen der Kirche sagen kann, wirkt eine solche Aussage fiir jene nicht sehr tiber-
zeugend, die niichtern in die Zukunft sehen. Wiinsche fiir die theologische Arbeit
an den alten marianischen Dogmen wurden schon oben geduflert. Weil eine solche
Arbeit weit ausgreifen muff und weil grundsitzlich ein theologisches Verstindnis
existenziell brauchbarer Art wohl immer auch mit Daten arbeiten muf}, die nicht
ohne weiteres als fiir jeden Gliubigen verbindlich betrachtet werden kdnnen, wird
man, will man gerecht und sachlich sein, von einer konziliaren Mariologie in die-
ser Hinsicht nicht zu viel fordern diirfen. Diese Arbeit bleibt grofitenteils von der
Sache her der Theologie und dem lebendigen Kerygma iiberantwortet.

Damit ist aber die Frage hinsichtlich der innerkatholischen Problematik in der
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Mariologie noch nicht gentigend beantwortet. Es ist schon oben gesagt worden, dafl
es in der Mariologie auch einen Unterschied in der Mentalitit gibt, der gerade,
wenn er unausgesprochen und unbedacht bleibt, um so wirksamer und schidlicher
werden kann. Diesem Unterschied haben wir uns nun noch ein wenig zuzuwenden,
Der oft genannte Unterschied zwischen ,Minimalisten® und ,Maximalisten® in
der Mariologie, ein Unterschied, der in der Frage einer konziliaren mariologischen
Aussage sachlich recht gering, wenn tiberhaupt vorhanden ist, bildet einen Unter-
schied, der nur ein nachtrigliches Symptom fiir den eigentlichen Unterschied in der
Mentalitit sowohl der Theologen wie des Kirchenvolkes und selbst der Bischofe
ist. Wenn daher im folgenden von ,Maximalisten® und ,,Minimalisten® gesprochen
wird, so ist das eine Kurzbezeichnung fiir den gemeinten Unterschied in der Men-
talitit, nicht so sehr in der dogmatisch auszusagenden Sache selbst.

Sowohl die Vertreter der einen wie der anderen Seite miissen zunichst ein-
mal echt und lebendig realisieren, dafl es auch in dieser Frage im Hause des
einen Vaters und der einen Mutter Kirche viele Wohnungen gibt, daf} es also
gar nicht notwendig ist, ja einen Mangel an echter katholischer Fiille darstellen
wiirde, wenn die katholische Mariologie oder die marianische Frommigkeit iiberall
die gleiche wire. Der lateinisch, stidlich denkende Katholik kann sich oft gar nicht
vorstellen, wieviel an seiner marianischen Frommigkeit und seiner theologischen
Spekulation (z. B. zur Frage, ob Maria im Mutterschof8 schon eine Kenntnis des
Trinititsgeheimnisses besessen habe) dem mitteleuropéischen Katholiken auf die
»Nerven gehen“ kann. Und umgekehrt kann es natiirlich auch dem lateinischen
Katholiken gehen, wenn er bei uns so wenig herzliche und spontane Andacht zur
»Madonna® zu finden meint. Es fiihrt wohl nicht sehr weit, wenn man sich (von
Grenzfillen auf beiden Seiten abgesehen) in einem theologischen Rasonnement
gegenseitig nachzuweisen sucht, dafl die Haltung der anderen Seite auf falschen
theologischen Voraussetzungen beruhe, daff also z. B. eine bestimmte marianische
Frommigkeit in Maria einen Ersatzmittler finde, weil der wahre Mittler, Christus
nimlich, fiir den religidsen Lebensvollzug infolge der antiarianischen Reaktion
der Kirche ausgefallen sei, oder dafl sich aus den dogmatischen Primissen, die kein
Katholik bestreiten kann, mehr oder weniger alles, was eine siidlindische maria-
nische Frommigkeit denkt und tut, nicht nur als immerhin mdglich, sondern als
positiv besonders gut oder gar verpflichtend ableiten lasse und sich durch die Praxis
der Pipste als fiir alle geeignet erweise. Mit solchen Risonnements wird man nicht
viel weiter kommen, wenn man sich hinsichtlich der Mentalitit zu einem besseren
gegenseitigen Verstindnis durchringen will. Es gibt natiirlich, und zwar wohl auf
beiden Seiten, in der Theologie und in der religitsen Praxis Dinge, die einfach ver-
kehrt genannt werden miissen, und man sollte sich nicht Miihe geben, sie zu be-
schonigen oder zu vertuschen. Auch auf dem Konzil haben lateinamerikanische
Bischdfe unumwunden solche Auswiichse in der mariologischen Frommigkeit bis zu
Aberglauben und impliziter Hiresie unbefangen zugegeben. Und auch gegeniiber
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manchen uferlosen Spekulationen mufl ein katholischer Theologe den Mut haben,
ein eindeutiges und hartes Nein zu sprechen, auch wenn er bei manchen dann in
den Verdacht gerit, weniger fromm zu sein. Aber im groffen und ganzen wird die
Verstindigung unter den beiden Mentalititen doch darin bestehen, daff man sich
gegenseitig duldet und achtet und als gleichberechtigte Moglichkeiten innerhalb der
Fiille der katholischen Theologie und des christlichen Lebens anerkennt. Damit ist
ein briiderlicher Antagonismus und Streit nicht verboten, aber umfafit von jener
grofleren Liebe, die das andere auch dann anerkennen kann, wenn es nie das eigene
wird. Es muf auch hier so sein, wie es sonst in der Kirche ist: Es gibt verschiedene
theologische Schulen, die auf keine Weise in ihrem Pluralismus in eine einzige hohere
Einheit ,aufgehoben® werden konnen; es gibt verschiedene Orden und Spirituali-
titen, die auf verschiedenen Wegen zum einen Ziel streben, ohne dafl der einzelne
alle diese Wege selber beschreiten konnte.

Dieser tolerante Pluralismus in Mariologie und marianischer Frommigkeit be-
deutet nun nicht, dafl man einfach gegenseitig den andern ,auf sich beruhen* li8it.
Man hat auch in dieser Sache ein Recht auf seine Eigenart, aber diese ist eine solche
in der einen Kirche, der einen Wahrheit und Liebe Christi und schliet darum ein,
dafl man von einander zu lernen bereit ist.

Die ,Maximalisten®, d. h. diejenigen, die in einer noch relativ unangefochtenen
katholisch homogenen Situation leben (oder wenigstens meinen, es zu tun) und
darum unbefangen einen Grofteil ihrer theologischen Arbeit in der Mariologie
investieren und einen guten Teil ihrer Kraft des Herzens und der Frommigkeit in
einer expliziten Andacht zu Maria betitigen, miissen lernen, fiir die ganz andere
geistige Situation ihrer katholischen Briider in anderen Lindern Verstindnis zu
haben. Es ist dies in ihrem eigensten Interesse. Denn es wird voraussichtlich doch so
sein, dafl die geschichtliche, geistige und kulturelle Situation, die sie heute noch in
weiter Ferne sehen, die Situation der pluralistischen, rationalistischen Industrie-
massengesellschaft, sehr bald auch die ihrige sein wird. Natiirlich wird auch bei
ihnen schon jetzt Bibeltheologie und historische Theologie betrieben. Aber man
kann doch manchmal bei solchen Arbeiten den Eindruck haben, daff der Verfasser
noch nicht wirklich durch das Fegfeuer des Historismus hindurchgegangen ist, son-
dern die wirkliche Geschichte mit Hilfe einer scholastischen Dialektik solange zu-
rechtdistinguiert, bis alles doch nur zu ,akzidentellen® und herzlich gleichgiiltigen
Modifikationen derselben Wahrheit geworden ist, die unberithrt durch die Ge-
schichte hindurch wandert. Auch in dieser Hinsicht werden diese ,Maximalisten“
noch zu lernen haben. Worauf es vor allem ankommt, ist aber dies: Mdgen unsere
Briider in diesen Landern rechtzeitig sich bereit machen in der Theologie und in der
Pastoral, jene Schlachten zu schlagen, die auf sie unerbittlich zukommen, auch
dann, wenn diese Vorbereitung faktisch eine gewisse Minderung in Theologie und
Leben fiir die Mariologie und marianische Frommigkeit bedeutet, die sie heute mit
Recht in der Andacht des Geistes und des Herzens leben: auf den Kampf um die
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existenziell gelebte Wahrheit des unbegreiflichen Gottes, auf den Kampf fiir die
* Glaubwiirdigkeit der Inkarnation, den Kampf um die urspriingliche und nicht
bloR apologetisch nachtrigliche Vershntheit zwischen dem alten und ewig neuen
Glauben des Christentums und dem modernen Weltbild. Wenn sich die , Maxima-
listen® dieser Mentalitit von sich aus in mutigem Vertrauen ohne eine dngstlich
abwehrende Apologetik 6ffnen, werden sie auch Verstindnis haben fiir die Hal-
tung in der Mariologie und marianischen Frémmigkeit, die sie vielleicht bisher mit
Miftrauen als die der verdichtigen ,, Minimalisten“ betrachteten.

Es ist aber auch nicht an dem, dafl die Theologen und Seelsorger in den Gegen-
den, in denen traditionell die ,Minimalistenf in der Mariologie wohnen, nichts
von ihren Briidern, die sie ,Maximalisten® nennen, zu lernen hitten. Dies zumal
schon darum, weil es ja auch in Mitteleuropa Gruppen gibt, die ,die andern®
zu den ,Maximalisten® zihlen miissen. Jeder hat seine Gabe und darum ist hier
nicht gemeint, dafl ,eigentlich® bei uns alle eine siidlindische Mariologie und
Marienfrémmigkeit oder etwa die der Schonstatt-Bewegung haben sollten. So ist
es nicht gemeint. Das aber, was wir ,, Minimalisten® uns immer wieder angesichts
der Marienverehrung der ;, Maximalisten® sagen sollten, ist dieses: Wir haben uns
unsere geschichtliche und religitse Situation nicht ausgewihle; sie ist die Verfiigung
Gottes, die Gefahr und die Aufgabe des Heiles, das wir zu wirken haben. Und in-
sofern brauchen wir uns unseres notvollen, angefochtenen Glaubens, der nach Gott
in seine Finsternis hineinruft und in Jesus Christus die einzige geschichtlich glaub-
wiirdige Bezeugung dafiir erhilt, dafl das unbegreifliche Geheimnis Gottes uns
unsagbar nahe ist, nicht zu schimen. Dieser niichterne, schwer von Herzen kom-
mende, aber aller Anfechtung trotzende Glaube, der immer wieder dasselbe be-
denkt, das Geheimnis Gottes nimlich, der eher einem winterlichen als einem mit
tausend Frithlingsblumen geschmiickten Baume gleicht, ist nun einmal der unsere
und darf es sein. Und von daher kommt mit Recht jene Mariologie und jene maria-
nische Frommigkeit, die den anderen, die mit anderen Gaben gesegnet sind, oft als
minimalistisch erscheinen mag. Aber auch eine solche Frommigkeit in solcher Situa-
tion darf sich nicht verabsolutieren und den bewegten Ort auf dem Weg zum Ziel
erkliren. Seien wir ehrlich: es ist fiir uns in unserer Situation die Versuchung ge-
geben, dafl die Finsternis Gottes die Wirklichkeit der Welt und unseres Lebens,
wenn wir in den Bereich des religiosen Vollzugs eintreten, fast zu verschlingen
droht. Die Predigt und die religitse Aussage traditioneller Art verdedst nur zu
leicht durch ihre Klischees diese Situation und kann es vielleicht, wenn auch in
einem soziologisch immer engeren Kreis, noch lange tun. Das dndert aber nichts an
der Situation selbst. Die Wahrheit, dafl der erhthte Herr in seiner verkldrten
Menschheit, also in seiner geschdpflichen Wirklichkeit wirklich und wahrhaft exi-
stiert und darin eine wahre Heilsbedeutung fiir uns hat, die Wahrheit, dafl der
Verstorbene wirklich noch lebt, dafl im Gebet ein echtes Verhiltnis zu ihm moglich
ist, dafl Gott in Wahrheit ein Gott der Lebenden und nicht der Toten ist, dafd sich
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seine Schopfung, wenn sie bei ihm ankommt, nicht in seinem verzehrenden Feuer
auflost, sondern gerade zu ihrem vollendeten Selbstand kommt, die Wahrheit, dafl
der wirkliche und lebendige Gott ein Gott der Inkarnation ist, den man gerade
dort findet, wo wir selber sind und leben, auf der leidenden und auf der verklir-
ten Erde, das alles sind Wahtheiten, die durch die traditionellen religivsen Kli-
schees tausendmal ausgesagt werden, die niemand bezweifelt unter den guten Chri-
sten, die wir aber dennoch ganz neu verstehen lernen miissen. Und nur wenn wir
dieses tun, kommt unser christlicher und katholischer Glaube zu seiner Reife. Er-
fiillen wir ,Minimalisten® aber diese Aufgabe der Theologie und des christlichen
Lebens, die wir eben noch nicht im notwendigen Maf erfille haben, dann werden
wir von selbst einen neuen Zugang fiir eine lebendige Mariologie und marianische
Frommigkeit finden. Denn diese sagen, richtig verstanden gerade, was uns heute
in Theologic und Leben lebendig zu erfassen schwer fillt, dafl der wahre Gott in
seiner unbegreiflichen Herrlichkeit ,an sich“ gerade dort zu finden ist, von wo wir
meinen wegfliehen zu miissen, um ihn zu finden, von uns selbst, die wir doch nach
dem Bild Gottes geschaffen und mit Gott selbst begnadigt sind, obwohl wir von uns
aus die fernen Siinder sind. Diese Wahrheit haben wir aber letztlich nicht in theo-
retischen Sitzen zu sagen, in einer bloflen ,Ideologie®, sondern im glaubenden
und bekennenden Rithmen der Taten Gottes in der Heilsgeschichte, in denen diese
Wahrheiten Wirklichkeiten und nicht blof Utopie oder das blofl ausstindig Zu-
kiinftige sind. Eben dies alles aber sagt die katholische Mariologie, indem sie von
Maria spricht, sie stellt uns unser eigenes Wesen, unsere christliche Berufung und
Begnadigung in dem exemplarischen Fall der Erlosung vor Augen. Es ist darum
eben doch so, dafl wir die Reife unseres Glaubens und unseres christlichen Lebens
auch daran messen miissen, ob es uns gelingt, in Geist und Herz ein wirkliches
personliches, glaubendes und liebendes Verhiltnis zu Maria zu finden. Wir diirfen
in dieser Hinsicht noch auf dem Wege sein, wir brauchen uns nicht zu verhehlen, -
daf wir es noch sind, wir haben keinen Grund, diese Tatsache durch enthusiastische
mariologische Reden zu verdecken, wir diirfen ruhig schiichterne und bekiimmerte
Verehrer der Heiligen Jungfrau sein. Aber wir ,Minimalisten® sollten uns ein-
gestehen, dafl unsere Theologie und unsere Verehrung zur Heiligen Jungfrau und
Mutter Gottes, die auch die Mutter unseres Glaubens ist, noch wachsen kann und
wachsen soll.
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August Brunner SJ

Wesen der Geschichtschreibung

Es ist der Sinn der Geschichtschreibung uns die Menschen der Vergangenheit in
dem, was sie als diese einmaligen Menschen leisteten und waren, moglichst getreu
zu zeigen, mit ihrer Auffassung von der Wirklichkeit, ihrer Bewertung und ihrer
Stellungnahme zu ihr, kurz mit ihrer geistigen Welt. Daraus sollen die Menschen
der Gegenwart einmal die eigene Welt besser verstehen lernen: wer die Griinde
einer Einrichtung oder einer Sitte, die Umstidnde ihres Entstehens erkannt hat, ist
besser imstande, zu entscheiden, ob es in der heutigen Zeit angebracht sei, sie beizu-
behalten, ja zu pflegen, oder ob man sie als iiberholt und gegenstandslos dndern
oder gar abschaffen soll. Ferner zeigt die Geschichte Moglichkeiten des Verhaltens
auf, die man ohne sie nicht kennen wiirde. Der Mensch ist ja geneigt, und in der
Kindheit kann er gar nicht anders, die gerade bestehenden Verhiltnisse als not-
wendig und naturhaft unabinderlich aufzufassen und sich damit viele Moglich-
keiten zu verschlieffen. Schon die Erkenntnis, daff es nicht immer so war wie jetzt,
daf} die Dinge also auch anders sein konnen, ist zuweilen wichtig und macht den -
Weg fiir Neues frei.

In all dem geht es aber immer um den Menschen als Menschen, sei es um den
einzelnen oder auch um die Gemeinschaft. Deswegen beschaftigt sich die Geschichts-
wissenschaft in ihrer Forschung auch nicht mit dem naturhaften Sein der geschicht-
lichen Uberreste; um dieses bekiimmert sich der Physiker oder Chemiker. Sie
sind Gegenstand ihrer, der Geschichtswissenschaft, Aufmerksamkeit um der Er-
kenntnis der geistigen Welt fritherer Menschen willen, die sich in ihnen einen Aus-
druck verschafft hat und die darum deren Erkenntnis vermitteln. So werden ja
auch die Worte eines Sprechenden nicht als physikalischer Laut gehdrt, sondern
als Trager und Vermittler von Bedeutung. Es ist von Wichtigkeit, gleich hier an-
zumerken, daf} in der Unterhaltung diese Rolle der Vermittlung so hervortritt,
daf} dariiber das Physikalische und Physiologische des Sprechvorgangs vollstindig
iibersehen wird und nur dann auffillt, wenn das Verstehen gehemmt wird. Jeden-
falls heiflt es, die Geschichte zerstdren, wenn man behauptet, sie kénne nur das
AKuflere der geschichtlichen Dokumente mit Sicherheit feststellen. Das heifit die
Geschichte zu einer Naturwissenschaft machen. Schon wer ein schriftliches Doku-
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ment der Vergangenheit liest und versteht, der geht iiber dieses Auflere, wenn hier :
das Wort iiberhaupt einen Sinn hat, hinaus. Denn die Bedeutung des Geschriebe-
nen steht, naturhaft gesehen, nicht im Dokument; keine Chemie wird sie dort ent-
dedken. Selbst der Laut, den die Buchstaben ausdriicken, steht in diesem Sinn nicht
da und gehdrt nicht zum Auferen; noch kénnte man bei wirklicher Beschrankung
auf das Aufere auch nur eine Scherbe als Scherbe, als Teil eines vom Menschen
hergestellten Gefifles erkennen. Eine solche Forderung ist also gar nicht zu voll-
zichen. Es kommt noch hinzu, daf die geschichtliche Erkenntnis frither und dem
Menschen natiirlich ist; die Erfassung des Stoffes in seiner reinen Naturhaftigkeit
ist davon abkiinftig und trat erst sehr spit ein.

Wenn aber, wie dies wahrscheinlich ist, nur gemeint sein soll, daf der tiefere
Sinn und die Bedeutung eines Uberbleibsels der Vergangenheit nicht sicher erkannt
werden kann, wenn also die Wortbedeutung etwa noch zum , Kufleren® gerechnet
werden soll, dann klingt die Behauptung gewif} nicht mehr so unsinnig. Aber sie
ist darum nicht weniger unbewiesen. Denn wenn das geschichtliche Uberbleibsel
uns immer iiber das Naturhafte seines Seins hinausfiihrt, soll es iiberhaupt als ge-
schichtlich, als Dokument erkannt und von einem Naturding unterschieden wer-
den, wenn also geschichtliche Erkenntnis immer ein Uberstieg iiber das Naturhafte
ist hin zur menschlichen Bedeutung und zu einer menschlichen Welt, dann kann kein
wesentlicher Unterschied fiir das Verstehen vorliegen. Je nach Menge und Art der
Dokumente wird die Erkenntnis schwerer oder leichter sein; aber grundsitzlich
unméglich ist sie nicht. Sonst gibe es iiberhaupt keine Exegese. Sie wire aber auch
unmdglich, wie alle Geschichte, wenn Kant recht hitte. Seine ,Kritik der reinen
Vernunft® macht jede geschichtliche Erkenntnis grundsitzlich zu einer Selbst-
tauschung des Historikers, der ja nach Kant seine von den eigenen Kategorien ge-
formte Welt nie iibersteigen und darum nie wissen konnte, ob frither die Katego-
rien der Vernunft nicht von den jetzigen verschieden waren, wie er ja auch nicht
bemerken kénnte, ob nicht jeder Mensch seine eigenen Kategorien besitzt, die das
Gegebene zu seiner besonderen Welt formen. Alles Sprechen, wenn es in diesem
Fall je hitte aufkommen konnen, wire ein Monolog, auch wo man sich mit andern
zu unterhalten glaubte. Der Mensch bliebe wie das Tier in seinem eigenen psychi-
schen Bereich wie von einer uniibersteigbaren Mauer eingeschlossen. In Wirklich-
keit formt aber nicht das Geistige, die Vernunft, das Gegebene um, sondern das
Psychische. Jedoch ist das Geistige imstande, die Schemata der Sinnlichkeit zu ent-
decken und zu durchschauen?. Sonst gibe es keine Wissenschaft, die dann auch kei-
nen Sinn hitte.

Das Ziel des geschichtlichen Forschens ist also die Welt eines Menschen, einer
Gruppe oder einer Epoche. Das ist aber etwas Geistiges. Die Geschichte wire also
nicht méglich, wenn wir Geistiges nicht unmittelbar, ohne das Dazwischentreten

1 A, Brunner, Erkenntnistheorie (Koln 1948) Kap. 20: Die Fakroren der Begriffsbildung.
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eines Schlusses zu erkennen vermochten. Wir sehen einem Hammer an, daf er zum
Schlagen bestimmt und geformt ist; und wir lesen Gedrucktes, ohne zu schliefen,
daf eine bestimmte Form etwa den Laut a bedeutet.

Dies geht darauf zuriick, dafl wir am Gesichtsausdruck, dem Benehmen und
den Worten eines Menschen unmittelbar sein geistiges Verhalten erfassen?. In ihnen
duflert sich seine geistige Welt und wird er selbst als Mensch, als freies und ver-
stehendes Seiendes, offenbar. Sie zeigen, wie er der Wirklichkeit gegeniibersteht,
welche Rangordnung der Werte ihn in allem leitet, welche Seinsschicht fiir ihn den
hdchsten Wert darstellt: Dabei tritt in jeder dieser Auflerungen nicht nur sein

“augenblicklicher Entschlufl an den Tag, sondern auch die tieferen Haltungen, die

diesen Entschliefungen zugrunde liegen und sie mdglich machen, schlieflich auch
seine innerste Freiheit und Selbstindigkeit. Sein Wesen als personhaftes Seiendes,
seine grofiere oder geringere Selbstindigkeit, seine schopferische Kraft, die mit der
Freiheit eng verbunden ist, all das wird da sichtbar wie auch die Geschlossenheit
und Einheit, der die groflere oder geringere Folgerichtigkeit des Verhaltens und
die Einheit seiner Welt entsprechen. Die Welt eines jeden Menschen hat etwas Ein-
ziges und Eigenartiges, gleichsam einen nur ihr zukommenden Geschmack, der
alles durchdringt und, unfaflbar und doch wirklich, wie eine Aura ihn umgibt. Sie
ist in jedem einzelnen Werk irgendwie zu spiiren, jedoch schwer genau zu fassen.
Erst eine Zusammenschau des Einzelnen 1ifit diese Geistighkeit mehr oder weniger
klar ausdriicklich werden. Der grofle Historiker ist der, der es vermag, dieses Ein-
malige, Atmosphirische zu spiiren und dann durch seine Darstellung auch fiir.den
Leser vernehmbar zu machen, ohne es geradewegs auszusagen. _
Dieses Ziel der Geschichte, die geistige Welt, sozusagen die geistige Gestalt eines
Menschen der Vergangenheit zu erkennen, wirkt sich entscheidend auf ihre Me-
thode aus. Alles Stoffliche und Handgreifliche kommt nur als Vermittlung solcher
Erkenntnis in Betracht, und nicht um seines naturhaften Seins willen. Jeder Posi-

tivismus der Forschung verwechselt Mittel mit Ziel. Die geistige Welt leuchtet aber

nicht in allen Taten und Werken eines Menschen oder einer Gemeinschaft mit der
gleichen Helligkeit und Farbe auf. Sosehr alles eigentlich Menschliche, also alles,
wo die Freiheit noch irgendwie beteiligt ist, von der eigenen geistigen Gesamtauf-
fassung gepriigt ist, so 1aflt sich diese doch da am sichersten erfassen, wo der per-
sonlich-geistige Einsatz, wo die schopferische Kraft des Geistes stirker und ent-
scheidender beteiligt sind und der Auflerung ein einmaliges Geprige gaben. Men-
schen, die zu solchem einmaligen Tun nicht imstande waren, werden von der Ge-
schichte iibergangen oder kommen nur als Mitglieder einer Gruppe oder Gemein-
schaft zu Wort. Aber auch Taten geschichtlich bedeutender Minner sind nicht alle
im gleichen Mafl geschichtlich, d. h. von ihrer Geistigkeit geprigt. Jeder Mensch ist
durch seine Leiblichkeit auch dem Naturhaften verbunden. Gewif} erfihrt auch

* A. Brunner, Glaube und Erkenntnis (Miinchen 1951) Kap. 1.
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dieses sehr oft den Einflufl des Geistigen. Aber im allgemeinen wird hier die Ein-
zigkeit und Einmaligkeit gering sein. Dafl auch Goethe essen und trinken mufite,
um am Leben zu bleiben, ist fiir die Geschichte selbstverstindliche Voraussetzung
und wiirde nur dann erwahnt, wenn seine besondere Art, dies zu tun, Licht auf
seine Personlichkeit wiirfe.

Diese Erwigungen ergeben das Auswahlprinzip der geschichtlichen Darstellung.
Gewiff wird der Forscher nach Moglichkeit zunichst alles, was von dem Gegen-
stand seiner Forschung iiberliefert ist, in den Bereich seiner Arbeit einbeziehen. Ex
weifl ja im Anfang noch nicht mit Sicherheit, was unter dem vielen nun besonders
bezeichnend ist. Aber durch eine immer tiefer dringende Zusammenschau heben
sich die bezeichnenden Ziige der geschichtlichen Personlichkeit oder die eigenartige
Geistigkeit einer Zeit immer greifbarer fir ihn heraus. Immer besser sicht er, wo
das so Verschiedenartige in seiner Gesamtheit den Einheitspunkt findet. Dieser
liegt natiirlich nicht an der bunten Oberfliche, sondern in den Grundhaltungen,
die nie unverhiillt und ganz zutage treten, sich aber im gesamten dufleren Verhal-
ten wirksam erweisen und aus diesem Gesamt durch Zusammenschau zu erkennen
sind. Erst wenn dieser Einheitspunkt gefunden ist, kann man von einer Etkennt-
nis der geschichtlichen Personlichkeit mit vollem Recht reden. Allerdings kann sich
auch ergeben, dafl diese Einheit fehlte — sie ist ja sowieso kein Punkt im eigentlichen
Sinn und kann mehr oder weniger straff sein, was wiederum fiir den betreffenden
Menschen bezeichnend ist.

Im Licht dieser einheitlichen Welt kann und muff nun der Historiker die Aufle-
rungen auswahlen, die besonders bezeichnend sind. Denn er kann nicht sein gan-
zes Wissen in seiner Darstellung unterbringen, und dies wire auch eher storend
als hilfreich. Die geschichtliche Darstellung ist also eine ,Verdichtung® in dem
Sinn, daf} die geistige Gestalt zwar so wiedergegeben wird, wie sie war und sich
entwickelte, aber wie sie ein einzelner Zeitgenosse kaum so tief erfassen konnte,
da ein solcher gewdhnlich seinen Mitmenschen nur von einem bestimmten Stand-
punkt aus in Sicht bekommt. Die Einzelheiten werden vom Historiker stirker in
ihrem Ursprung aus geistigen Haltungen gesehen, als es den Zeitgenossen aus-
driicklich zum Bewufitsein kommt. :

Geschichtschreibung ist nicht Leben. Als menschliches Wissen ist sie beschrinkt
und immer nur anndhernd der Wirklichkeit gleich. Dasselbe gilt ja, wenn auch in
anderer Weise, von der Naturwissenschaft®. In einem Vergleich: der grofle Mensch
ist wie eine iiberragende Bergspitze. Der Historiker soll diese in ihrer ganzen Hohe
zeigen, aber auch nicht hoher als sie ist. Jedoch braucht er dazu nicht jede Anhche
aufzuzihlen, iiber die sich der hochste Gipfel erhebt; es geniigt zu zeigen, um
wieviel er seine Umgebung iiberragt und wodurch.

* A. Brunner, Erkenntnistheorie, Kap. 27. — Vgl. diese Zschr. 149 [1951/52] 259-266: Wert und Grenze der Natur-
wissenschaft,
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Von der heutigen geschichtlichen Forschung unterschied sich die geschichtliche
Uberlieferung fritherer Zeiten vor allem durch ihre andere Einstellung zum Hufle-
ren Geschehen und der in diesem sich kundgebenden menschlichen Geistigkeit. Das
duflere Geschehen hatte, aufler wo es fiir die Erhaltung des leiblichen Lebens von
unmittelbarer Bedeutung war, nicht das gleiche Gewicht wie fiir den heutigen
Forscher. Es kam fast nur als Triger und Ausdruck des Geistigen, des Sinnes und
der Bedeutung in Sicht. Was auch fiir uns im tiglichen Leben noch mit den Lauten
der Sprache der Fall ist, die nur so weit bemerkt werden, als zur Ubermittlung
des gemeinten Sinnes erforderlich ist, war allem Geschehen gegeniiber damals die
Regel: die Aufmerksamkeit ging durch den stofflichen Vermittlungsvorgang sozu-
sagen hindurch unmittelbar auf den geistigen Inhalt. Diese Einstellung war so
beherrschend, dafl man solchen Sinn auch im bloflen Naturgeschehen zu finden
glaubte. Der Mythus suchte das Naturgeschehen und dessen Ursprung zu ver-
stehen, nicht wirkursichlich zu erklidren, wie es die heutige Naturwissenschaft tut.

Fiir eine solche Einstellung steht das Geistige, wenn es auch nicht immer mit
den geeigneten Kategorien ausgedriickt werden kann, durchaus im Vordergrund;
das Auflere des Geschehens erregt die Aufmerksamkeit kaum um seiner selbst wil-
len, sondern nur als Ausdruck des Geistigen. Wir sehen ja auch im tiglichen Leben
ein Gesicht nicht auf seine physiologischen Eigenschaften hin an, sondern als Aus-
drudk menschlicher Haltungen und Gestimmtheiten. Diese Einstellung formte
auch die Uberlieferung von der Vergangenheit; sie bestimmte, was man im Ge-
ddchtnis behielt, was man als unwichtig bald vergafl. Man war vor allem darauf
aus und darum besorgt, den geistigen Inhalt, die Bedeutsamkeit des Geschehenen
festzuhalten; es galt weniger die dufierlichen Einzelheiten exakt zu berichten, aufler
da, wo sie fiir den geistigen Inhalt von wesentlicher Bedeutung waren.

Das Andenken an grofle Minner iiberlieferte also vor allem deren menschliche
Einstellung, ihre Haltung den groflen Fragen des Daseins gegeniiber. An ihnen
besafl man ein Vorbild, an dem sich das eigene Verhalten ausrichten konnte. In
diesen einfacheren Kulturen war zudem das mégliche Verhalten in wenigen dufie-
ren Formen ausgeprigt; es herrschte nicht die Verschiedenheit von Mensch zu
Mensch, wie wir sie aus unserer Kultur kennen. Nicht nur der sprachliche Aus-
druck lag fiir die gewohnlichen Fille fast fertig vor, sondern schon die Formen
menschlichen Verhaltens in den allgemein menschlichen Vorkommnissen des Le-
bens. Das Brauchtum prigte schon das Geschehen in ganz anderer Weise als heute.
Alles menschliche Tun paflt sich ja wegen des Leibes bestimmten Formen an; aber
diese Anpassung ist nicht zu allen Zeiten gleich stark. Kleidet sich die Uberliefe-
rung in gewisse sprachliche Formen, so ist also damit noch nicht gesagt, dal diese
Form dem Geschehen nachtriglich aufgendtigt wurde; sie kann der Form des Ge-
schehens durchaus entsprechen und von ihr bedingt sein.
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Die beschriebene Einstellung mufite vor allem da sich wirksam erweisen, wo
man das Andenken an Menschen lebendig halten wollte, die sich durch Weisheit
und menschliche Gréfle auszeichneten und dadurch geschichtlich wirksam gewor-
den waren. Berichtet man von ihrem Leben eben um dieser Weisheit und Grifle
willen, so mufy diese iiberall hervorleuchten; und zwar tat man das von selbst,
ohne Uberlegung noch mit ausdriicklichem Bewufltsein. Was ein solcher Mensch
wirklich gewesen war, das offenbarte sich vor allem auf den H6hepunkten seines
Daseins. Diese galt es aufzuzeigen und in ihrer Bedeutung festzuhalten. Die Ent-
wicklung hingegen sprach die Aufmerksamkeit weniger oder gar nicht an. Die
Hohepunkte gaben dem ganzen Leben erst den wahren Sinn, der in den weniger
wichtigen Geschehnissen durch die duflere Hiille nicht gentigend hindurchdrang,
aber doch dagewesen war. Die geschichtlichen Personlichkeiten stehen fiir diese
Betrachtungsweise geschlossener, einheitlicher, fertiger da, als sie es wirklich waren;
der grofle Mann ist hier immer grof, der Weise zu jeder Zeit weise. Das ist zwar
nicht einfachhin richtig; es ist aber auch nicht schlechthin falsch. Das geistige Sein
des Menschen ist ja keine blofle Augenblickswirklichheit, wie manche philosophi-
schen Systeme besonders des letzten Jahrhunderts es darstellten. Es besitzt sub-
stantielle Stete und Dauer, sosehr es sich auch dauvernd dndert; der Mensch bleibt
er selbst. Gewifd ist es auch wahr, daf} er sich nicht bei jeder Gelegenheit mit seiner
vollen Freiheit und geistigen Wachheit, mit seiner ganzen Selbstbestimmung ein-
setzt; er ist nicht in allem in gleicher Stirke und Leuchtkraft er selbst. Die heutige
Geschichtschreibung interessiert sich fiir dieses Auf und Ab, fiir die Bewegtheit des
Daseins. Dagegen traten fiir frithere Zeiten die Hohepunkte und die Stete der
geistigen Kraft, die sich darin offenbarte, mehr in den Vordergrund. Diese ver-
schiedene Einstellung wirkt sich schon in der unmittelbaren Erfassung der mensch-
lichen Wirklichkeit aus, und nicht erst beim nachtriglichen Uberdenken dieser
Erfahrung.

Ist die frithere Auffassung des Geschehens nicht die der heutigen Wissenschaft,
so ist sie darum nicht schon falsch und abzulehnen. Geht sie doch in die gleiche
Richtung wie alle Geschichtschreibung, wenn auch entschiedener. Ihre Ergebnisse
bleiben eine Anniherung an die volle Wirklichkeit, wie grundsitzlich alle Wissen-
schaft. Die Verdichtung ist hier stirker und springt mehr in die Augen. Aber es ist
noch keine Dichtung. Ja, wer wollte leugnen, dafl ein solches Verfahren von dem
eigentlich Geschichtlichen, von dem, wo die letzten Antriebe des Handelns im
Menschen liegen, nicht selten eine angemessenere Erkenntnis vermittelt als eine
allzu positivistisch vorgehende Wissenschaft, die in der Fiille der Einzelheiten er-
trinkt und kein Bild der Geistigkeit aufleuchten lafit!

Aber man ist oft noch weiter gegangen. Wir sagten bereits, daf} keine einzelne
Tat imstande ist, die tiefen, beherrschenden Einstellungen und Haltungen eines
Menschen mehr als durchscheinen zu lassen; in keiner kommt sie voll, gleichsam
unverhiillt als sie selbst zum Ausdrudk. Gemessen an dem Gesamteindruck, den
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man von einer lebendigen Personlichkeit durch langen und vertrauten Umgang
hat, hat alles Auflere mehr oder weniger den Charakter des Zufilligen — die Gei-
stigkeit hitte sich auch durch anderes duflern kénnen — und nicht ganz Angemesse-
nen; die einzelne Tat kann als eine Abschwichung, ja Entstellung dessen, was jene
wirklich ist, als Verrat an ihrer Grofie aufgefalit werden, und damit geradezu als
eine geschichtliche Unwahrheit. Deswegen geht man dann, wiederum nicht aus-
driidklich bewuflt, daran, an den Taten bestimmte Ziige herauszustellen und an-
dere zuriidstreten zu lassen, damit die geistige Grofle so zum Ausdruck komme, als
hitte sie sich in jeder einzelnen Tat geballt und unvermindert geoffenbart.

Damit macht man allerdings noch einen weiteren Schritt auf die Dichtung hin.
Jedoch geschicht hier nur entschiedener und durchgreifender, was auch der heutige
Historiker bei der erwihnten Verdichtung seiner Ergebnisse zu tun sich gezwun-
gen sieht. Von einer eigentlichen Verfilschung der Wahrheit kann auch hier noch
nicht die Rede sein. Man konnte dieses Vorgehen mit dem gleichsetzen, was der

Kinstler tut, wenn er ein Portrit malt.

Aber noch ein letzter Schritt ist in der gleichen Richtung mdglich. Empfindet
man unausdriicklich sehr stark, daf} keine empirische Tat geeignet ist, die Fiille des
geistigen Seins darzustellen und kenntlich zu machen, so kann man iiber die Stili-
sierung hinausgehend ein kollektives Geschehen in einer hervorragenden ‘Gestalt
zusammenfassen, oder Ziige und Taten von andern entlehnen, um die Grofie des
eigenen Helden ja gut herauszustellen, schliefllich einfach solche Taten erfinden,
die wie eine vollkommene Form den menschlich-geistigen Inhalt fassen und sicht-
bar machen. Der Grund, warum friihere Zeiten hierin unbekiimmerter waren, liegt
aufler der beherrschenden Einstellung auf den Sinn des geschichtlichen Geschehens
auch 'in threm nodh stark bildhaften und vorstelligen Denken. Wo z. B. heutiges
Denken gemeinsames Handeln oder Erleiden in einem Kollektivbegriff zusammen-
faflt, da stellt das frithere den gleichen Inhalt unwillkiirlich als Gestalt hin. Damit
iberschreitet man allerdings die eigentliche Geschichte, besonders die Geschichte
in threm heutigen Selbstverstindnis. Ist aber eine solche Legende — denn darum
handelt es sich dann —, grundsitzlich und nicht nur in einzelnen Fillen, wie es ja
auch Geschichte gibt, die irrig ist — eine Verfalschung der geschichtlichen Wahrheit?
Nach heutiger Auffassung ist man versucht, dies zu bejahen. Aber vermag in ein-
zelnen Fillen eine solche Legende nicht das Eigentliche und Tiefste, worum es der
Geschichte geht, eben die geistige Personlichkeit, nicht mit einer grofleren Aus-
druckskraft auszusagen als die eigentliche Geschichte? Und erfiillt sie damit nicht
eben das, wonach die Geschichte strebt?

Es soll natiirlich nicht in Abrede gestellt werden, daf wir damit an eine Grenze
gelangt sind und daf} hier das geschieht, was nach unserer heutigen Auffassung nur
der Dichtung erlaubt ist. In der Tat sind in alten Zeiten Geschichte und Dichtung
enger benachbart gewesen als heute. Die Dichtung wihlt die reine Form, d. h. jene,
die einer menschlich-geistigen Wirklichkeit vollkommen angepafit ist und sie
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gleichsam in threm Wesen, in ihrem vollen und unvermischten Sein, das der Quell
aller Taten ist, auszudriicken vermag, unbekiimmert darum, ob solche Reinheit
und Unvermischtheit je wirklich war, ja tiberhaupt wirklich werden kénnte, ob
sich im wirklichen Leben jemals eine geistige Wirklichkeit in eine so vollkommene
Form einkleidet. Allerdings erhebt die Dichtung als solche keinen Anspruch dar-
auf, wirkliches Geschehen oder Sein darzustellen; die Legende hingegen kniipft
an solches an und hat das Bestreben, die menschliche Geistigkeit als Ursprung des
Geschehens vollkommener darzustellen, als das wirkliche Geschehen es vermag.
Sie unternimmt es, die sichtbare Wirklichkeit ihrem geistigen Ursprung anzuglei-
chen. Das Geistige soll klar und voll heraustreten, mag dariiber, wie in der Kunst,
das duflere Gefif}, die duflere Form, das wirkliche Zuflere Geschehen, zerschlagen
und, wenn man will, verfilscht werden. Wer wollte leugnen, daff diese Absicht
von manchen Legenden verwirklicht worden ist, vielleicht besser als durch manche
geschichtliche Darstellung! Von bewufiter Filschung darf man jedenfalls bei den
Menschen fritherer Zeiten nur dann reden, wenn diese positiv bewiesen ist. Sub-
jektiv konnten sie sich jedenfalls durchaus als Diener der eigentlichen geschicht-
lichen Wahrheit fithlen. Sie verspiirten unausdriicklich, dafl die Verbindung von
menschlicher Geistigkeit und stofflichem Ausdrucksmittel nicht naturhaft und not-
wendig ist, wie schon die Vielheit der Sprachen beweist. Der gleiche Sinn hitte sich
auch mit andern Mitteln kundtun kénnen. Nur deswegen war es moglich, dafl man
darauf verfiel, die erschaute geistige Wirklichkeit mit einem neuen, ihm besser an-
gepafiten Trager zu verbinden, was eben die Legende versucht.

Es ist klar, dafl zwischen Legende und Mythus ein wesentlicher Unterschied be-
steht. Der Mythus vergeschichtlicht naturhaftes Geschehen und will da verstehen,
wo nur ein Erkliren moglich ist. Er entstellt also, wenn auch unabsichtlich, das
Wesen der Wirklichkeit. Die Legende 138t das Geschichtliche geschichtlich sein, und
stellt es mit geschichtlichen Mitteln dar; nur geht sie dabei mit dem dufleren Ge-
schehen mit einer Freiheit um, die der heutigen Wissenschaft als Willkiir erscheint.
In ihrer tiefsten Absicht will jedoch auch sie dem eigentlichen Anliegen der Ge-
schichtschreibung dienen. Dabei kennt sie nicht die Vorurteile und Hemmungen,
die davon herriihren, dafl man heute vielfach noch in der Naturwissenschaft die
eigentliche, die ideale Wissenschaft und den besten Zugang zur Wirklichkeit sieht,
und dafl Wirklichkeit vor allem stoffliches, mefibares Sein und Geschehen bedeutet,
was beides unrichtig ist. Sie ist auch nicht, zu threm Gliick, durch den Kantianismus
durchgegangen und weiff noch, dafl uns das Menschlich-Geistige in den andern
Menschen im tiglichen Verkehr und damit auch in der Geschichte unmittelbar zu-
ganglich ist.

Alttestamentliche Geschichtschreibung

Die geschichtliche Darstellung von Menschen und Ereignissen ist im Alten Testa-
ment sichtlich von solchen Auffassungen beherrscht. Die dufleren Ereignisse sind
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nicht um des dufleren, sinnlich wahrnehmbaren Geschehens willen aufgezeichner,
sondern um eines Geistigen willen, das sie erst zu Ereignissen macht gegeniiber dem
bloflen Ablauf von Naturprozessen. Aber das Besondere der Schriften des Alten
Testamentes liegt darin, dafl dieses Geistige iiber den menschlichen Bereich hinaus-
geht. Was eigentlich mitgeteilt werden soll, ist das Wirken, ist die Fithrung Gottes,
die sich in dem geschichtlichen Geschehen kundtut; es ist die Vermittlung von
Offenbarung. Nicht, was die Menschen wollten und taten, ist die Hauptsache, son-
dern was Gott durch sie gewirkt hat. Wie aber ein Mensch durch seine Worte und
Taten sich selbst kundtut, sich als den zeigt, der er ist, so erfahren wir durch diese
Fihrung auch, was Gott ist. Die protestantische Unterscheidung zwischen dem
Wirken und dem Wesen Gottes, von denen nur jenes offenbar wiirde, ist unhalt-
bar. Denn schon unter Menschen zeigt sich das Wesen durch das Verhalten. Um so
mehr ist dies bei Gott der Fall, der sich nie verstellt und immer aus seinem ge-
schlossenen und einigen Wesen heraus wirkt. Gewif} ist diese Offenbarung nicht
eine Erkenntnis, die das Wesen Gottes erschopft; sie ist zunichst auch keine wissen-
schaftliche, sondern eine lebendige Erkenntnis; sie wurde nicht dazu gegeben, un-
ser Wissen zu vermehren oder gar unsere Neugier zu befriedigen; das alles gilt ja
schon so selbstverstindlich vom Verkehr unter Menschen, daf} es iiberfliissig sein
sollte, es eigens zu bemerken, hitten sich da nicht eigentiimliche Mifverstindnisse
mehr oder weniger ausdriicklich in manche Erkenntnistherorien eingenistet.

Gottes Offenbarung geschieht im Alten Testament durch die Geschichte des Vol-
kes Israel, also durch ein auch duflerlich wahrnehmbares Geschehen. Sie kann also
aus ihm erkannt werden. Aber die Verbindung zwischen dem Aufleren des Ge-
schehens und der gottlichen Wirklichkeit ist hier noch zufilliger, also noch ge-
schichtlicher als im rein menschlichen Handeln. Denn der Mensch ist durch seinen
Leib wesentlich an das Stoffliche und Naturhafte gebunden. Gott hingegen ist rei-
ner Geist; wenn er sich durch sinnlich wahrnehmbares Geschehen mitteilt, so tut
er dies nicht wie der Mensch aus einer Notwendigkeit des eigenen Wesens, sondern
um der Empfinger wegen, die Geistiges nur dann erfassen konnen, wenn es sich
mit Ungeistigem verbindet. Wenn sich also Gott offenbaren will, was er allein in
vollkommener Freiheit und durch nichts beeinfluflt bestimmt, dann braucht er sich
nur an die eine Bedingung zu halten, daf} diese Offenbarung fiir den Empfanger
auf menschliche Weise verstindlich sei. Sonst bleibt er ganz frei und er kann jede
menschliche Art der Mitteilung und Kundgebung dafiir wihlen.

Gottes unmittelbares Wirken wird in den Geschehnissen auf dhnliche Weise er-
kannt wie der menschliche Sinn in einem Kulturding. Wie ein solches iiber sein
naturhaftes Sein auf das Geistige seines Ursprungs hinweist und diesen zugleich
kundtut, so verweist hier das duflere Geschehen iiber sich hinaus, zunichst auf die
Menschen, aber dann noch weiter. Es zeigt sich hier ein groferer, ja ein wesentlich
verschiedener Uberstieg auf eine Wirklichkeit hin, die darin erfalt und zugleich
als jedes menschliche Erkennen geheimnisvoll iibersteigend erschaut wird. Das ist
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kein Widerspruch. Erfahren wir ja doch bei jeder Erkenntnis eines wirklich Seien-
den, dafl unsere Erkenntnis seinem Sein nicht gleichkommt, und zwar bei Men-
schen mehr als bei Dingen. Um so mehr hier, wo der unendliche Gott sich kundgibt.

Gott wirkt tatsdchlich in allem Geschehen; ist doch das Geschdpf ohne seine Mit-
wirkung nicht der geringsten Bewegung fihig, wie es auch ohne die stindig erhal-
tende Gegenwart Gottes ins Nichts zuriickfiele. Er ist immer und tiberall Herr der
Geschichte (Gen 12, 1-3; Is 19, 23-25; Amos 9, 7). Aber diese iiberall waltende
Gegenwart und diese Fiihrung vermag die stumpf gewordene geistige Erkenntnis
des Menschen nicht mehr unmittelbar wahrzunehmen. Nur wem Gott die Augen
dafiir 6ffnet, fiir den steht sie als der letzte Grund der sichtbaren Wirklichkeit da,
als Wirklichkeit, der gegeniiber all das, was wir Wirklichkeit nennen, schattenhaft
wirkt. Wer solches geschaut hat, der fithlt sich getrieben, diese Wahrheit allen mit-
zuteilen; ist sie doch wichtiger und entscheidender als alles andere, was der Mensch
sonst fiir bedeutend ansieht.

Soll aber solche Verkiindigung glaubhaft werden, so muf sie durch Geschehnisse
ausgewiesen werden, die rein natiirliche und menschliche Krifte nicht zustande
brichten, durch Wunder. Es geht also nicht an, die Geschichtlichkeit alttestament-
licher Berichte einfach deswegen zu verwerfen, weil man Wunder fiir unmoglich
hilt. Damit tritt man mit weltanschaulichen Vorurteilen, und zwar solchen, die
mit dem Glauben an einen personhaften Gott nicht vereinbar sind, weil sie die
Natur zu etwas von ihm Unabhingigem machen, an die Geschichte heran und iiber-
schreitet die Zustdndigkeit des Historikers. Diese Wunder haben allerdings den
Sinn, daf} die Erkenntnis Gottes als des unbedingten Herrn der ganzen Schépfung
ihr Licht auch auf das gewohnliche Geschehen werfe und der Mensch zum Glauben
an die stindige Gegenwart und Fiihrung Gottes gelange, wie auch die Erwihlung
Israels nicht blofler Selbstzwedk war, sondern im Glauben erkennen lassen sollte,
dafl Gottes Vorsehung immer die Geschichte in der Hand hilt und alles Heil Er-
wihlung ist.

Man darf nicht sagen, daf die Wunder blofl Ausdruck der damaligen Welt-
anschauung sind. Denn es ist auffillig, dafl in den geschichtlichen Texten aus Baby-
lon und Assur keine Wunder berichtet werden. Der Konig rithmt sich wohl des
Beistandes der Gottheiten, die ihm geholfen haben, den Sieg zu erringen. Aber
ein wunderbares Eingreifen in das Geschehen, wie wir ihm so oft im Alten Testa-
ment begegnen, fehlt. Davon wird nur in den Mythen berichtet, die die Entstehung
von Himmel und Erde und den Ursprung der stindigen Naturordnung und der
bleibenden menschlichen Einrichtungen am Anfang der Welt erkliren wollen.
Diese Wunder sind denn auch nach Inhalt und Absicht wesentlich von den Ge-
schichtswundern des Alten Testaments verschieden. Das gleiche gilt von den Tex-
ten von Ras Schamra. Nur in Israel verbinden sich Geschichte als Taten wirklicher
Menschen und g6ttliche Fithrung zu einer Einheit, die in ihrer Mitwelt nicht ihres-
gleichen hat. Die iiberwiltigende Macht Gottes mit ihrer Treue, Gerechtigkeit, Ge-
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duld und Bereitschaft zur Verzeihung, wie sie sich in geschichtlichen, also einmali-
gen Ereignissen zu erkennen gab, auch fiir die spateren Geschlechter zu bezeugen,
dazu sind die Biicher der Schrift aufgezeichnet. Der Mythos hingegen legt nicht
Zeugnis ab; er will durch ein urvorzeitliches Handeln das sich dauernd vollziehende
Naturgeschehen verstindlich machen. :

Zugleich wird man aber daran denken, dafl man in jenen Kulturen nicht die
gleiche Auffassung vom Naturgeschehen hatte wie heute. Darum konnte man jedes
Geschehen in einem weiteren Sinn als wunderbar bezeichnen, insofern sich darin
eine iiber Menschenvermogen hinausgehende Macht und Herrlichkeit kundtat. Also
auch ein unerwartetes, von menschlichem Planen unabhingiges giinstiges Zusam-
mentreffen von Umstinden und Ereignissen, das zur Rettung fiihrte, und dadurch
zum Sinnbild des endgiiltigen Heils wurde.

Was nur einzelnen so zu sehen gegeben war, daran konnten die tibrigen durch
den Glauben teilnehmen. Glauben bedeutet ja sich auf den Standpunkt eines an-
dern versetzen und mit ihm, gleichsam durch seine Augen, die Wirklichkeit sehen,
zu der man unmittelbar keinen Zugang hat. Der Glaube im strengen Sinn fiigt
darum zur Wirklichkeit nicht noch etwas hinzu, das tatsichlich nicht zu ihr gehort;
er sieht nur mehr, sicht, was nicht mehr alle unmittelbar zu Gesicht bekommen,
obschon es ebenso wirklich ist wie das allen Zugingliche. Auch fiir die Erkenntnis
anderer Menschen verfiigen immer nur wenige {iber den unmittelbaren Zugang zu
deren Welt, eben jene, denen sie sich durch Mitteilung und Verhalten erdffnet ha-
ben; alle iibrigen sind auf das Zeugnis dieser angewiesen. Glaube im eigentlichen
Sinn ist nicht ein Ersatz fiir echte Erkenntnis; er ist im Gegenteil die hdchste Weise
der Erkenntnis, die einzige, die den Zugang zum personhaften Sein erdffnet. Alle
anderen Arten von Erkenntnis, zumal auch wissenschaftliche, sind vom Glauben
abkiinftig und verlieren ihre Grundlage, wenn grundlitzlich der Glaube keinen
Zugang zur hochsten, zur personhaften Wirklichkeit geben kann. Allerdings ist
Glaube nicht méglich, wo nicht die Bereitschaft zur Anerkennung besteht. Aber
diese Vorbedingung macht den Glauben nicht zu etwas Subjektivem, der nur Ein-
bildungen schautt.

Wer im geschichtlichen Geschehen unmittelbar das Walten Gottes gleichsam mit
Hinden greift, der wird diese Welt mit neuen Augen anschauen. Nicht dafl das
duflere Geschehen fiir ihn ein anderes wire als fiir die iibrigen Menschen. Aber die
Bedeutung des einzelnen hat sich gewandelt; Grofies mag als unbedeutend und blo-

‘fler Schein, Kleines als entscheidend erfahren werden. Politische Ereignisse erhal-
ten eine andere Wiirdigung, als die bloff menschliche politische Klugheit ihnen er-
teilen miifite’. Der Mensch nimmt einen neuen Standpunkt ein. Die gewdhnliche

4 A. Brunner, Glaube und Erkenntnis.

5 G. von Rad, Theologie des Alten Testaments II (Miinchen 196C) 194: ,Das diirfen wir also als das Charakteristi-
kum prophetischer Geschichtsschau bezeichnen: nicht nur dieses Vermogen, aufs' eindeutigste die Pline und Absichten
Jahwes in der Geschichte zu erkennen, sondern auch die in ihr waltenden Kriifte in ganz andern Proportionen zu
sehen, Die groflen, vordergriindigen Phinomene auf der politischen Biihne verstellen den Propheten nicht den Blick
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Geschichte wird vom Standpunkt allgemeiner menschlicher Einsicht und Versteh-
barkeit aus gesehen und beurteilt. Hier ist der Mensch auf den Standpunkt Gottes
und seines Geheimnisses erhoben und sieht die Dinge als das, was sie im Urteil
Gottes bedeuten. Die Auswahl wird also anders getroffen als in der gewdhnlichen
Geschichte. Stellt diese all das in den Vordergrund, was eine menschliche Welt in
ihrem Wesen und in ihrer Eigenart gleichsam verdichtet erschauen lift, so geht es
hier um jene Ereignisse und Taten, in denen das gottliche Wesen und seine Grofe
wie sein Geheimnis am hellsten erstrahlen. Blofl menschliche Beweggriinde und
bloft geschdpfliche Ursachen wird man hier {ibergehen, ohne sie darum zu leugnen,
soweit sie zu diesem Ziel nicht beitragen. Gott wird als der unmittelbar Handelnde
auch da auftreten, wo geschopfliches Tun die nichste Ursache war; weifl doch der
Verfasser, dafl in diesem Tun Gott wirksam war und ist.

Besteht schon bei rein menschlichen Taten ein Miflverhiltnis zwischen der dufe-
ren Form und der unsichtbaren Geistigkeit, die durch sie durchscheint, so ist das
in einem noch weit stirkerem Maf bei den Offenbarungen Gottes der Fall. Darum
ist das Moment der Zufilligkeit, das allem Geschichtlichen anhaftet, hier noch
grofler. Das sichtbare Geschehen hat hier um seiner selbst willen noch geringeres
Gewicht als sonst®. In dem iiberwiltigenden Licht der gottlichen Herrlichkeit
konnte es fast ganz untergehen. Aber die Wirklichkeit der Offenbarung bleibt an
die Wirklichkeit des berichteten Geschehens gebunden. Denn Offenbarung ist nicht
Mitteilung allgemein einsichtiger Wahrheiten, sondern Enthiillung der an sich
verborgenen konkreten Wirklichkeit Gottes. Um diese geht es, und sie suchte man
in ihrer strahlenden Herrlichkeit so getreu wie mdglich darzustellen. In ihrem
Licht ging das Auflere, gingen die Zweitursachen fast unter, soweit sie nicht fiir
die Tatsdchlichkeit der Offenbarung unentbehrlich waren. Das Ungeheure der Er-
fahrung erforderte die stirksten Mittel der Darstellung und legendire, ja dem
Mythischen entstammende Bilder konnten in Anwendung kommen, ohne daff der
Verfasser den Mythus als ganzen iibernahm, was sich mit dem Glauben an Jahwe
nicht hitte vereinbaren lassen. Sich im Aufleren widersprechende Uberlieferungen
wurden nebeneinander stehen gelassen, weil jede von ihnen eine Seite des iiber-
grolen Reichtums des Gottlichen zum Aufleuchten brachte und man nichts davon
verlorengehen lassen wollte. So konnte sich mit dem Fortschritt der Geschichte und:
damit der Offenbarung ein immer besseres Bild des Waltens Gottes und damit Got-
tes selbst ergeben, ein Bild, das so sehr von dem verschieden ist, was der siindige
Mensch von sich aus iiber das Gottliche denkt, so wie durch einen langen und ver-

auf Gott; im Gegenteil, sie schrumpfen angesichts der alles erfiillenden Macht Jahwes fast zu einem Nichts zusammen.
Das Ich Jahwes ist es, das den Plan der Geschichte bis zum Letzren ausfiille.* —

Th. C. Vriezen, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen. Neukirchen (0. J.) 55: ,Das Leben wird transpa-
rent, weil Gott darin der unmittelbar Nahe ist, er, der alles schafft und mit seinem Werk ein Ziel hat.®

¢ Vriezen a.a.0. 86: ,Selbst die historische Genauigkeit einer bestimmten Gegebenheit, etwa einer geschichtlichen
Angabe, ist an sich nicht entscheidend fiir die ,Wahrheitsfrage* des Geschichtsberichtes — ja, dieser Geschichtsbericht ist
gar nicht in erster Linie um seines historischen Inhalts, sondern um seiner Botschaft willen gegeben, wegen seiner
Tendenz, wenn man so willl®

8 Stimmen 174, 8 113
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trauten Verkehr ein Mensch immer vollstindiger und vielseitiger erkannt wird,
nicht ein abstraktes Wissen, sondern eine lebendige Vertrautheitserkenntnis. Sol-
ches Wissen ist allerdings nie zu Ende; aber das Kommende kann, so iiberraschend
und unerwartet es sein und neue Seiten zu enthiillen vermag, nie mit der bisherigen
Erkenntnis in Widerspruch treten, am allerwenigsten bei Gott mit seinem voll-
kommen in sich geeinten Wesen. Wohl aber kann und soll es durch jede neue Er-
fahrung vertieft werden und uns lebendiger angehen.

Auch fiir die christliche Kirche ist das Alte Testament Offenbarung Gottes. Das
heifit, dafl der Christ daraus die Gewiflheit gewinnen soll, dafl Gott der Herr der
Geschichte ist, immer und {iberall, auch heute, wie er es einmal in der Fiihrung des
auserwihlten Volkes gewesen ist und sich erwiesen hat’. Er ist nicht nur der
Schopfer der Natur; er hilt auch das geschichtliche Geschehen in seiner Hand, und
letzten Endes er allein. Zu dieser Fithrung bedarf er nicht der Wunder; diese wa-
ren nur dazu ndtig, um den Menschen den verborgenen Zusammenhang des Ge-
schehens zu offenbaren. Dieses Wissen um das Walten Gottes in der Geschichte,
nicht nur in den groflen Ereignissen, sondern in den kleinsten Einzelheiten des
Lebens spricht sich dann im Neuen Testament und im Leben Jesu deutlich aus. IThm
entstammt die Geschichtsschau in Kapitel 9-11 des Romerbriefes, wie es aus der
gleichen Auffassung schon vorher heifit: ,Denen, die Gott lieben, wirkt er in allem
zum Besten mit“; keine der Weltmachte, auch die erschreckendsten und iiberlegen-
sten nicht, wie der Tod, ist imstande, die Pline Gottes fiir das Heil der Seinen zu
durchkreuzen (Rom 8, 28-39). Mit dieser Zuversicht schliefft die Hl. Schrift ab in
der Geheimen Offenbarung. In unserer von der Angst um das Kommende be-
driickten Zeit ist diese Zuversicht wichtiger als alles einzelne geschichtliche Wissen.
Die bessere Kenntnis der Zweitursachen droht uns sonst den zu verbergen, dessen
Weisheit und Liebe alles lenkt; dann kann sie uns nur in Verzweiflung iiber die
Schrecklichkeit und Vergeblichkeit des Daseins stiirzen.

7 Augustinus, De Genesi ad litteram II, IX, n. 20 (PL 34; 270): ,Der Heilige Geist wollte den Menschen nicht
profane Kenntnisse mitteilen ohne jeden Nutzen fiir das Heil.* — Gregorius Nyss., In psalm. inscriptiones II 2
(PG 44; 489): .Die Schrift gebraucht den historischen Bericht nicht zum einzigen Zwedk, uns iiber die Vergangenheit
zu belehren . . .; sie will uns auch eine Regel fiir ein der Tugend gleichférmiges Leben lehren.®
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Wolf Middendorft

Das Thema dieser Abhandlung mag manchen Theologen wie Kriminologen etwas
iiberraschend anmuten, weil die Vertreter beider Disziplinen sich bisher hiufig
fremd oder gar ablehnend gegeniiberstanden; es lif}t sich aber nachweisen — und
das zu tun, ist das Ziel der folgenden Ausfiihrungen —, daf Religion und Kirche
einerseits und die Wissenschaft der Kriminologie anderseits sich heute niher-
gekommen sind, als es zu je einem Zeitpunkt ihrer jeweiligen geschichtlichen Ent-
wicklung der Fall war, und daf sie jetzt und in Zukunft einander brauchen und
sich auf vielen Gebieten ergidnzen und helfen konnen.

THEORETISCHE GRUNDLAGEN
Geschichte der Kriminologie

Von der Kriminologie als einer Wissenschaft im modernen Sinne sprechen wir
erst seit etwa 90 Jahren. In Verbindung mit der naturwissenschaftlichen Forschung
des 19. Jahrhunderts und ihrem gewaltigen Objektivierungsprozefl wurden auch
das Verbrechen und der Verbrecher zum Objekt moglichst unvoreingenommener
empirischer Untersuchungen, die sich vor allem mit der Entstehung und den Ut-
sachen des Verbrechens befafiten.

Als erste Teilwissenschaft der Kriminologie entwidkelte sich die kriminalanthro-
pologische oder kriminalbiologische Schule, die von dem Turiner Arzt Cesare Lom-
broso (1835-1909) begriindet wurde. Die Lehre Lombrosos besagte, man kénne
den Verbrecher, der schon als solcher geboren wiirde, an bestimmten duflerlich er-
kennbaren kérperlichen und seelischen Merkmalen identifizieren. Wenn auch diese
Lehre vom ,Uomo delinquente® heute {iberwunden ist, anerkennt man in Lom-
broso doch den Schopfer der modernen Kriminologie, der den Blick der Straf-
justiz grundsitzlich von der Tat auf den Titer lenkte.

Der italienischen Schule folgte die franzdsische Richtung, die die Theorie vom
allumfassenden Einfluf des Milieus auf die Entstehung von Verbrechen vertrat.
Es bildeten sich sehr bald innerhalb der soziologischen Schule verschiedene Rich-
tungen, von denen die folgenden drei die wichtigste Rolle spielten. Die fiir die
Kriminologie fruchtbarste war die eigentliche Kriminalsoziologie, die sich aus der
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Verbindung mit dem Strafrecht und der Strafrechtspraxis entwickelte und nur im
Bereich des ,crimen® wirkte, also in ihrer Methodik die durch die Strafgesetz-
gebung gezogene Schranke absolut respektierte. Kriminalsoziologen wie v. Liszt,
Exner und Bonger haben in diesen Grenzen eine ausgezeichnete Arbeit geliefert,
wenn auch die Primisse vom iiberragenden und alleinigen Einflu der Umwelt
heute als falsch erkannt ist.

Zu der zweiten Gruppe von Soziologen gehoren z. B. viele moderne amerikani-
sche Wissenschaftler, die in erster Linie Soziologen sind und nur wenig auf dem
Gebiet der Kriminologie arbeiten, hier aber die Grenze des ,crimen in ihrer
Methodik beachten.

Der folgenschwerste Einbruch der Soziologie in den Bereich der Kriminologie
erfolgte durch die dritte Gruppe der Wissenschaftler, die sich fast ausschliefllich
mit Fragen der allgemeinen Soziologie beschdftigen — die sich parallel zur Krimi-
nalsoziologie entwickelt hat — und von diesem Gebiet her auch in den Bereich der
Kriminologie hiniibergegriffen haben. Sie haben den Begriff des Verbrechens von
den Definitionen des Strafgesetzbuches abgelost und sprechen nur noch von nor-
malem oder von der Norm abweichendem Verhalten oder auch von sozialer
Anomie oder in den USA von ,antisocial behavior®. Man verfihrt so, weil sich
in den Normen des Strafgesetzbuches wie liberhaupt in dem Begriff des Verbre-
chens ein negatives Werturteil des Staates und der Gemeinschaft ausdriickt, diese
Soziologen aber wissenschaftliche Forschung methodisch absolut wertfrei halten
wollen und auch eine Wertung menschlichen Verhaltens ablehnen und damit z. B.
auch das Wesen und Wirken der Religion griindlich verkennen. Hiring spricht in
diesem Zusammenhang mit Recht von den Nachwirkungen ,des Soziologismus
der Schule Durkheims® und der Verwandtschaft zur marxistischen Soziologiet.

Die Forderung nach einer Soziologie, , die nichts als Soziologie ist“ (René Konig),
ist aus zwei Griinden in sich widerspruchsvoll und kann deshalb kaum zu brauch-
baren Ergebnissen fithren. Einmal liegt in der Ablehnung jeder Wertung schon
eine subjektive Entscheidung, eine ,wertende® Auswahl, und zum anderen brin-
gen die personlichen und beruflichen Eigenschaften des Forschenden ein subjektives
Moment in jede Untersuchung. So wird z. B. die religidse Bindung des Soziolo-
gen — oder auch seine Nichtbindung — das Ergebnis religionssoziologischer Unter-
suchungen beeinflussen®. Keine Forschung kann sich davon freihalten, unter-
bewufite oder halbbewufite Ziele anzustreben®.

Die amerikanischen Soziologen haben versucht, diesem Dilemma durch eine
noch stirkere Theoretisierung und Straffung der Methode abzuhelfen mit dem Er-
gebnis, dafl man der amerikanischen Soziologie schon hiufig mit Recht vorgewor-
fen hat, sie sei oft im Theoretischen steckengeblieben, habe lediglich Forschung um

1 Macht und Obnmacht der Religion, Salzburg 1956, 21.
t Probleme der Religionssoziologie, hrsg. von GOLDSCHMIDT und MATTHES, Koln 1962, 216.
3 HARING a.a.0. 370.
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der Forschung willen betrieben und habe nur wenige fiir die Praxis brauchbare
Ergebnisse geliefert. Oberndorfer hat das Versagen der Soziologie in den USA
eindrucksvoll geschildert, und zwar gilt dies sowohl fiir die soziologische Theorie
wie auch fiir einen Grofiteil der empirischen Untersuchungen, bei denen man weit-
hin auf jede theoretische Grundlegung verzichtet hat*. Zahlreiche Fille derartigen
Versagens lieflen sich aufzihlen®, ihnen allen ist gemeinsam, dafl die soziologische
Theorie den Soziologen den Blick auf die Wirklichkeit verstellt und sie lahm legt.
Dieselbe Theorie kann nun einmal nicht wie eine Art Zaubermittel auf alle Gebiete
des menschlichen Lebens angewendet werden, von der Erforschung der Agrar-
struktur bis zu den Problemen der Kriminalitit.

Auch in Deutschland hat man die soziologische Forschung, wie sie heute in An-
lehnung an amerikanische Vorbilder hdufig betrieben wird, heftig kritisiert; so
hat Schelsky von dem ,profunden Dilettantismus der deutschen Soziologie der
Gegenwart® gesprochen und den Gegensatz zwischen ,eingeschworenen Empiri-
kern“ und Theoretikern hervorgehoben®. Von moraltheologischer Seite aus hat
Schollgen auf die Unzulinglichkeit wertfreier Soziologie hingewiesen, die — dhn-
lich wie manche Richtungen der Psychologie — die ontologisch niedere Stufe von
Gesetzlichkeiten mit den sittlichen Normen verwechseln, also das Sein dem Sollen
gleichsetzen — wie dies z. B. Kinsey getan hat — und gleichzeitig die eigene Unvoll-
kommenheit damit zu kompensieren suchen, daf} sie den Anspruch erheben, mit
ihrer Wissenschaft alle menschlichen Probleme l6sen zu konnen’.

Nach diesen Ausfiithrungen braucht nicht besonders betont zu werden, daf} es
den Soziologen in den USA wie auch bei uns bisher nicht gelungen ist, wesentliche
Beitrdge zur Erforschung der Ursachen des Verbrechens zu liefern, die der Krimi-
nologie neue Wege weisen konnten.

Auf dem Gebiet der allgemeinen Psychologie und der Tiefenpsychologie hat
man sich in dhnlicher Weise wie in der Soziologie von der urspriinglichen Kon-
zeption der Kriminologie entfernt und statt des Begriffs Verbrechen den viel wei-
teren und unscharfen Begriff der ,,Unangepaf3theit® (maladjustment) oder gar den
der ,Krankheit“ gewihlt. Man vermeidet auf diese Weise eine Wertung mensch-
lichen Verhaltens, eliminiert den Begriff der Verantwortung und stempelt jeden
Verbrecher zum Kranken, der nicht mehr bestraft werden soll, sondern nur behan-
delt oder geheilt werden darf. Wie Ellenberger zutreffend ausfiihrte, verwechselt
der Psychoanalytiker dauernd die Begriffe Schuld und Schuldgefiihl; die ethischen
Werte werden durch die Psychologie wegdiskutiert®.

Trotz der Streitigkeiten der verschiedenen Schulen der Psychologie und Tiefen-

* Von der Einsamkeit des Menschen in der modernen amerikanischen Gesellschafl (Freiburg/Br. '1961) 143 ff.,
5. auch MERGEN, Kriminologie — heute (Hamburg 1961) 42-43 mit der harten Kritik des kanadischen Kriminologie-
professors Ellenberger.

¥ s. z. B, TUNLEY, Kids, Crime and Chaos (New York 1962) 190.

¥ Ortsbestimmung der dentschen Soziologie (Diisseldorf 1959) 25, 21.

" Die soziologischen Grundlagen der katholischen' Sittenlebre (Diisseldorf 1953) 42, 28.

! MERGEN a.a.0. 41.
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psychologie untereinander® sind doch im ganzen starke Einfliisse auf die krimino-
logische Ursachenforschung festzustellen. Die Welle der verschiedenen Psycholo-
gien hat die Schule der Milieutheorie abgeldst; man betont die entscheidende Wir-
kung der Erlebnisse eines Kindes in den ersten Lebensjahren und erkldrt mit und
aus ihnen die spitere Verwahrlosung und Kriminalitit. Beweise fiir diese Theo-
rien wurden bisher kaum geliefert. Das ungeheure Anwachsen der Jugenddelin-
quenz gerade in den Lindern, in denen Psychologen und Tiefenpsychologen in der
Erziehung den Ton angeben, spricht gegen die Richtigkeit dieser Auffassungen?.
Schollgen hat die ,Seuche des Psychologismus® kritisiert, der den Anspruch erhebt,
eine ,,Universalwissenschaft* zu sein, die den Psychologen zum allgemein und
tiberall zustindigen Schiedsrichter macht!.

Sein Konkurrent ist nur noch der Soziologe.

Nachdem die psychologische Welle in der Kriminologie weder die Entstehung
des Verbrechens geniigend zu erkliren vermochte, noch Erfolge in der Verbrechens-
bekimpfung oder -verhiitung nachweisen konnte'?, betont man heute in der Kri-
minologie die sogenannte Vereinigungstheorie, nach der im Einzelfall sowohl bio-
logische wie soziologische oder psychologische Faktoren die Verwahrlosung oder
Kriminalitit eines Menschen verursachen konnen. Mit dieser Theorie wird eigent-
lich nur verschleiert, dafl wir trotz einer fast hundertjihrigen Forschungstitigkeit
der Kriminologen aller Sparten bis heute nur wenig mehr iiber die Entstehung von
Verbrechen wissen, als dies zu der Zeit der Fall war, zu der Lombroso mit seiner
Arbeit begann.

Trotz des offensichtlichen Versagens der naturwissenschaftlichen Zweige der
Kriminologie beharren einige Wissenschaftler auf der Theorie, die Kriminologie
kdnne nur eine reine Naturwissenschaft sein und habe keinesfalls etwas mit den
Geisteswissenschaften zu tun'®. Im {ibrigen ist heute im Bereich der Kriminologie
die Verwirrung der Geister vollkommen; jeder Kriminologe — es gibt iiberhaupt
bezeichnenderweise keine genaue Definition dafiir, wer eigentlich ein Kriminologe
ist — versteht unter seinem Arbeitsgebiet etwas anderes. Die Schwerpunkte der
theoretischen und praktischen Arbeit sind von Land zu Land und innerhalb der
einzelnen Staaten ganz verschieden.

Der Tiefpunkt der Entwicklung wurde wohl damit erreicht, dal man grund-
sitzlich bestritt, dafl die Kriminologie eine Wissenschaft ist. Man hat beispiels-

* _Bedringt von der Fiille der Psychologien und Charakterologien gleicht der Kriminologe zunichst einem Schiff-
briichigen im wildbewegten Meer®, MEYER, Strafrechisreform fir beute wnd morgen (Berlin 1962) 19 ff.

1 Hierzu LANGE, Wandlungen in den kriminologischen Grundlagen der Strafrechisreform (Karlsruhe 1960)
373 £., MERGEN 2.2.0. 41.

Y. Konkrete Ethik (Diisseldorf 1961) 391.

12 Giehe z. B. Current Projects in the Prevention Control and Treatment of Crime and Delinguency (New York
“1962) 47.

13 Hierzu BAUER, Kriminologie, Strafrechtswissenschaft wnd -pflege, Recht der Jugend, 1960, 113 ff. und MER-
GEN, Die Wissenschaft vom Verbrechen (Flamburg 1961).

% Hierzu MERGEN, Kriminologie — beute, a.a.0., mit Berichten aus sechs verschiedenen Lindern und von
Kriminologen verschiedener Richtungen, s. auch The Canadian Journal of Corrections (Januar 1963) mit einem Uber-
blick iiber die kriminologische Arbeir in Kanada, die sich vorwiegend auf Sozialarbeit und Strafvollzug konzentriert.
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weise gesagt, die Kriminologie habe deshalb nicht den Charakter einer Wissen-
schaft, weil ihre wesentlichen Teilgebiete Soziologie und Psychologie keine wirk-
lichen Wissenschaften seien's.

Heute ist indessen eine gewisse Besinnung und Umkehr festzustellen. Einer ihrer
Wortfithrer ist der holldndische Strafrechtsprofessor Nagel, der eine ,moderne
Kriminologie* gefordert hat, die nicht mehr nur biologische, soziologische und
psychologische Faktoren zusammenrechnet, sondern in der Lage sein muf}, den
straffilligen Menschen in seiner Gesamtheit zu verstehen; dieses Verstehen stellt
eine geistige Aufgabe dar, die iiber den Bereich der Naturwissenschaften hinaus-
ragt, deren Methoden man sich fiir die Sammlung von Tatsachenmaterial selbst-
verstindlich auch weiterhin bedienen mufi'e.

Der frithere deutsche Strafrichter und jetzige englische Kriminologe, Prof.
Mannheim, duflerte sich in der Einleitung seines Buches ,,Pioneers in Criminology®
in dhnlichem Sinne, wenn er sagt, wir diirften uns von den statistischen Methoden
nicht iiberwiltigen lassen und die kostbare und zarte Pflanze ,Intuition® diirfe
nicht zerstort werden'”, Ellenberger glaubt, die Kriminologie konne die jetzige
Verwirrung und Erfolglosigkeit nur mit Hilfe einer starken philosophischen Uber-
legung tiberwinden’.

Zusammenfassend 148t sich feststellen, dafl in neuester Zeit philosophisches Den-
ken wieder stirker in die Kriminologie aufgenommen wurde und dafl man all-
mihlich wieder zu der Uberzeugung gelangt, die Kriminologie sei ein Doppeltes:
Naturwissenschaft und auch Geisteswissenschaft; rein empirische Forschung — mit
oder ohne wertfreie Theorie — geniigt dem Kriminologen nicht mehr®. Diese Auf-
fassung beginnt sich sogar in den USA durchzusetzen; einer der prominentesten
jiingeren amerikanischen Soziologen, Prof. Wolfgang, schrieb 1963, in der Krimi-
nologie konnten ,interpretive analyses* gelegentlich iiber die Grenzen der auf
empirischem Wege gefundenen Tatsachen hinausgehen®.

Die Doppelnatur der Kriminologie ist deshalb so wichtig, weil damit der von
den Soziologen und Psychologen konstruierte Gegensatz zum Strafrecht wieder
aufgehoben ist. Man anerkennt heute wieder weithin, daf} die Kriminologie vom
Strafrecht und dessen Definitionen abhingig ist®’. Das Strafrecht seinerseits hat
in einer Reihe von Lindern eine Entwicklung durchgemacht, die dhnlich verlief
wie die der Kriminologie. Die Bewegung der ,Défense sociale“ wollte in erstem
Ansturm nach dem 2. Weltkrieg das Strafrecht ginzlich abschaffen und es durch
ein System von erziechenden und heilenden Mafinahmen vollig neutraler Art er-

% ROBISON, Juvenile Delinguency (New York 1960) 192.

W _Klassische® und ,Moderne Kriminologie® in: Zeitschrift fiir die gesamte Strafrechtswissenschaft, 1959, 114 £.

1 London 1960, 34. BMERGEN, 2.2.0. 44,

® Der amerikanische Professor Demos sagte schon vor einer Reihe von Jahren, Empirismus sei die Askese des
Intellekts; Zweifel am Empirismus, in: Die Amerikanische Rundschan, 1947, 77.

% Criminology and the Criminologist, in: The Jowrnal of .Criminal Law, Criminology and Police Science,
1963, 155 ff.

H Siehe WOLFGANG a.a.0. 158.
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setzen®. Als gewisse Reaktion war diese Entwicklung insofern verstdndlich, als
das Strafrecht frither zuweilen die Verbindung mit der Wirklichkeit des Lebens
verloren hatte. Auch aus dem Grunde mochte sich die Défense sociale in ihrem
Bestreben bestitigt fithlen, als viele Geisteswissenschaftler und auch Theologen
es in der Vergangenheit ablehnten, sich mit den Problemen des weltlichen Straf-
rechts iiberhaupt zu befassen®.

Die zunichst so radikale Bewegung der Défense sociale spaltete sich schlief8lich
in eine radikale italienische und eine gemifligte franzosische Richtung, die bei-
spielsweise den Begriff der individuellen Verantwortung wieder in ihr System auf-
genommen hat. Ein so modernes Land wie Schweden, das jahrelang einen Gesetz-
entwurf ohne das Wort Strafe diskutierte, hat nunmehr jedoch wieder ein ,Straf-
gesetzbuch®.

Der neue Entwurf eines deutschen Strafgesetzbuches geht von einem christlichen
Menschenbild aus®’. Die Grofle Strafrechtskommission hat sich nach langen Er-
Orterungen grundsitzlich fiir das traditionelle System des Strafrechts entschieden
und der Bewegung der Défense sociale eine Absage erteilt. Religiose Krifte sind
damit wieder zu einem der tragenden Pfeiler unseres Strafrechtes geworden.

Auf anderen Wissenschaftsgebieten hat man den Boden der frither so hartnickig
festgehaltenen Objektivitit ebenfalls verlassen; man hat die eigenen Begrenzun-
gen klar erkannt, hat eingesehen, ,dafl der Mensch aus der Wissenschaft allein
nicht leben kann“? und steht der Religion nicht mehr feindlich gegeniiber, ja be-
zieht die Religion in die eigenen Uberlegungen ein. Das beste Beispiel hierfiir ist
Karl Jaspers, der in dem Buch ,, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte® ausfiihrt,
die eigentliche und wichtigste Frage der Zukunft sei im technischen Zeitalter die,
wie und was der Mensch glauben wird?®.

Auch beziiglich der Methode wissenschaftlicher Forschung werden hiufig Zwei-
fel an der Moglichkeit oder Zweckmiifligkeit des rein objektiven, wertfreien Vor-
gehens geduflert. So verlangt Wach fiir die vergleichende Religionsforschung den
Einsatz von Gefiihl und Teilnahme; Indifferenz und rein positivistische Haltung
geniigten nicht zum Verstdndnis einer Religion®”. :

Die kirchliche Sozialforschung

Die Kirchen beschiftigten sich, wie schon gesagt, frither nur sehr selten mit den
Problemen der Kriminologie, ja standen z. T. tiberhaupt der Theorie und Praxis
des Strafrechts fremd oder ablehnend gegeniiber. In einer Reihe von moraltheolo-

3 Siehe hierzu REBHAN, Franz von Liszt und die moderne défense sociale (Hamburg 1963) 43 ff.
B Beispiel bei DOMBOIS, Mensch und Strafe (Witten 1957) 143.

# JESCHECK, Das Menschenbild unserer Zeit und die Strafrechtsreform (Tiibingen 1957) 25.

% Karl RAHNER, Die Wirklichkeit Gottes und das beutige Weltbild, in: Universitas, 1963, 271
¥ Miinchen 1963, 267. # Vergleichende Religionsforschung (Stuttgart 1962) 39 ff
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gischen Werken finden sich zwar sogenannte Moralstatistiken, die aber, wenn man
sie mit heutigen wissenschaftlichen Mafistiben mifit, keine oder nur geringe Aus-
sagekraft haben. Schéllgen empfiehlt jedem Theologen, sich in Fragen der Moral-
statistik an die moderne Kriminologie zu wenden, und warnt gleichzeitig davor,
die Bedeutung der Sozialforschung im Bereich der Kirche zu unterschitzen®.

Die wichtigsten Anst6fe fiir eine moderne Sozialforschung im Bereich der Kir-
chen kamen zunichst von der katholischen Kirche. Weniger in Deutschland als im
westlichen Ausland entwickelte sich eine ,sociologie religieuse®. Auf protestanti-
scher Seite gingen die entsprechenden Anregungen nicht so sehr von der Kirche als
von einzelnen Personlichkeiten aus. Auf der anderen Seite beschiftigte sich die
allgemeine Soziologie seit langem mit Fragen der Religionssoziologie, so dafl es
einerseits soziologisch arbeitende Theologen und anderseits theologisch interessierte
Soziologen gab®. Die Parallele zur Entwicklung der Kriminologie ist offensicht-
lich. Die von den Soziologen betriebene Religionssoziologie geriet dhnlich wie das
Hiniibergreifen in die Kriminologie bald in Schwierigkeiten, weil man mit den
rein objektiven Methoden auch auf diesem Gebiet nicht weiter kam. Man kann
nicht den Gehalt eines Phinomens von seinem Wertgehalt trennen; man wiirde es
dann von der Wirklichkeit trennen®. Durch diese Schwierigkeiten entstand ein
Vakuum, und es ist deshalb heute nicht moglich, eine Definition der Religions-
soziologie zu geben und ihre Arbeitsmethoden und Aufgaben darzustellen®. Unter
diesen Umstinden ist es fiir die kirchliche Religionssoziologie wie fiir die Kri-
minalsoziologie eine unumgingliche Aufgabe, sich getrennt von der Theorie und
Methode der allgemeinen Soziologie weiter zu entwickeln. Nur von Fall zu Fall,
z. B. bei einigen empirischen Untersuchungen, sollte und kann auf die allgemeine
Soziologie zuriickgegriffen werden.

Die kirchliche Religionssoziologie oder Sozialforschung, wie man sie meistens
nennt, bewegt sich auf einer mittleren Linie; sie kann nicht ,voraussetzungslos®
arbeiten, ihr Ziel ist es, durch die Verbindung von empirischer Forschung und
geisteswissenschaftlicher Beurteilung — immer auf dem Untergrund der Theologie—
zu brauchbaren Aussagen iiber die religivse Gemeinschaft und die religiose Praxis
sowie die Auswirkungen auf die Gesellschaft zu gelangen®. Sie ist dabei durchaus
bereit, sich, wenn nétig, strengen Methoden soziologischer Forschung zu unterwer-
fen. Ein Beispiel hierfiir ist die Arbeit von Schreuder ,Kirche im Vorort® %, Schreu-
der hat nicht nur empirisch das religidse Leben einer katholischen Pfarrgemeinde
dargestellt, sondern dariiber hinaus versucht, an Hand der empirisch gefundenen
Ergebnisse so etwas wie eine allgemeine religionssoziologische Theorie zu ent-
wickeln., Mit Fragen der Kriminalitit hat sich die kirchliche Sozialforschung bisher
kaum beschiftigt.

* Die soziologischen Grundlagen ..., 37 und 35, % Hierzu Probleme der Religionssoziologie, 1 fi.
¥ Probleme der Religionssoziologie, 215. 8 Probleme der Religionssoziologie, 15 und 32,
# HARING a.a.0. 21-22, 8 Freiburg/Br. 1962,
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- Hiring will die Religionssoziologie in den Rang einer theologischen Disziplin
erheben®. Schollgen spricht von einer ,christlichen Soziologie®%. Dieser christ-
lichen Soziologie ist es moglich, mit der modernen Kriminalsoziologie und iiber-
haupt der Kriminologie eng zusammenzuarbeiten. Diese Zusammenarbeit zwi-
schen den Wissenschaftlern verschiedener Disziplinen ist jedoch trotz ihrer An-
niherung im Geistig-Methodischen noch schwierig, weil sich die Beteiligten zu-
nichst auf gemeinsame Begriffe und Definitionen einigen miissen. So sind z. B. fiir
den Juristen als Kriminologen Schuld, Siihne und Strafe etwas ganz anderes als
fiir den Theologen, der kirchliche Sozialforschung betreibt. Wenn diese Abstim-
mung auf gemeinsame Definitionen gelungen ist, wird damit der Weg frei sein,
nicht nur im Kernbereich der Kriminologie, der Ursachenforschung, sondern auch
auf dem Gebiet der Bekimpfung des Verbrechens, z. B. im Strafrecht, und schlief-
lich in der vorbeugenden, kriminalpadagogischen Arbeit zusammenzuwirken.

Von den zahlreichen Aufgaben, die auf den drei genannten Hauptgebieten der
Kriminologie der Losung niher gefiihrt werden kénnen, seien im folgenden einige
kurz skizziert.

MUGLICHKEITEN DER ZUSAMMENARBEIT

Im Bereich der Ursachenforschung liegt es nahe, das Problem Religion und Ver-
brechen zu untersuchen, d.h. zu priifen, inwieweit Religion und Konfession
menschliches Verhalten allgemein beeinflussen konnen und insbesondere das Kri-
minellwerden zu verhiiten vermdgen.

Auf seiten der Kriminologie gibt es zum Problem Religion und Verbrechen bis-
her nur sehr wenige Arbeiten. Die vorliegenden Ergebnisse der kirchlichen Sozial-
forschung konnen nicht unmittelbar als Hilfe herangezogen werden, sie sind aber
trotzdem von groflem Wert; denn wenn sich schon — und das ist das Ergebnis vie-
ler Arbeiten der kirchlichen Sozialforschung®® — die sogenannten normalen Men-
schen in immer stirkerem Umfang von dem Einfluf} der Religion l8sen, dann kann
um so weniger erwartet werden, dafl ein Einflufl der Religion auf kriminelle, d. h.
oft triebhafte, labile und zuweilen kranke Menschen vorhanden ist.

Eine umfassende neue Untersuchung des Problems Religion und Verbrechen
wire am besten im Team-work von Religionssoziologen und Kriminologen zu be-
ginnen. Als erstes wire zu fragen, ob die Masse der Angehdrigen der grofien Kon-
fessionen insgesamt weniger Kriminalitit aufweist als eine Gruppe von Menschen,
die keiner Religionsgemeinschaft angehért. Zu diesem Problem hat die Kriminolo-
gie bisher, soweit zu iibersehen ist, iiberhaupt noch kein Material geliefert. Hiufi-

¥ HARING 2.a2.0. 17. 5 Aktnelle Moralprobleme (Diisseldorf 1955) 39.

3 Siche z. B, die Untersuchung einer katholischen Pfarrei in Wien, wo nur ca. 13 % der Gemeindemitglieder an
einem Zihlsonntag der Messe beigewohnt hatten. Soziologie der Kirchengemeinde, hrsg. von GOLDSCHMIDT u. a-
(Stuttgare 1960) 116.
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ger wurde jedoch die zweite wichtige Frage untersucht, ob sich in der Gesamt-
kriminalitit der Mitglieder der einzelnen Konfessionen untereinander statistisch
relevante Unterschiede zeigen. Es darf dabei nicht verkannt werden, dafl es ein
sehr grofies Wagnis ist, den Umfang und die Art der Kriminalitit der Angehdri-
gen verschiedener Religionsgemeinschaften zu erfassen, zu bewerten, einander
gegeniiberzustellen und dann daraus auf den Einfluf der Religion zu schlieflen.
Es gibt zwar schon sehr viele Statistiken iiber die Kriminalitdt der ,Katholiken®
oder , Protestanten®, dariiber hinaus fehlt aber in der Regel jeder weitere Hinweis
dariiber, ob der einzelne Mensch, dessen Straftat in der Statistik erfaflt ist, iiber
seine duflere Konfessionszugehorigkeit hinaus eine echte innere religitse Bindung
hat oder nicht. Weiter wird in den bisherigen Untersuchungen nichts iiber die
jeweilige konkrete Stellung, die weltliche Stirke oder den allgemeinen Einflufl
der betreffenden Konfession auf die anderen Lebensgebiete gesagt, ohne deren
Kenntnis und Beriicksichtigung eine Auswertung der vorhandenen Kriminalstati-
stiken kaum mdglich ist. Die Kraft der Organisation und die weltliche Integrations-
wirkung einer Religionsgemeinschaft kénnen zudem Verdnderungen unterworfen
sein: so haben sich Religionswissenschaftler schon oft gefragt, ob Religion und
Religionsgemeinschaften in ihren weltlichen Ausprégungen auch dem menschlichen
Gesetz des Geborenwerdens, des Wachsens und des Sterbens unterworfen sind®.
Hiring meint, die katholische Kirche unterstehe zwar nicht dem Gesetz des fort-
schreitenden religidsen Verfalls, wohl aber kenne sie auch Krisen, wie gerade jetzt,
wo sie ,zahlreiche Anhiinger verliert und vielleicht bei einem ganz grofien Teil
ihrer Anhinger so sehr an Lebensmichtigkeit einbiiflt, dafl sie kaum mehr am
Rand des Bewuftseins existiert 8, Wenn das stimmt, wiren alle Statistiken iiber
die unterschiedliche Kriminalitit der einzelnen Konfessionen nur mit gréfiten Vor-
behalten zu deuten; die bisherigen Untersuchungen haben jedenfalls den zum Zeit-
punkt der Erhebung der Statistiken konkreten Grad der sozialen Integrations-
kraft einer Religionsgemeinschaft nie beriicksichtigt.

Anliflich der Verdffentlichung von Moralstatistiken wurden frither schon mit
Recht die Bedenken vorgebracht, dafl nidmlich Statistiken nur zahlen, aber nicht
wigen, daf} es Delikte mit schwerer und solche mit leichter moralischer Schuld gibt,
daf die Zihlmethoden zuweilen mangelhaft sind und dafl man iiberhaupt Stati-
stiken verschiedener Rechtsbereiche nur unter grofien Vorbehalten miteinander
vergleichen kann®. Bei der Auswertung von Statistiken ist ferner zu beachten, dafl
oft ein wissenschaftlich haltbarer Beweis dafiir fehlt, dal die ermittelten Tatsachen
— hier also Konfessionszugehrigkeit und Kriminalitit — auch in einem echten kau-
salen Verhiltnis zueinander stehen und dafl nicht vielleicht andere Faktoren, wie
z. B. soziale, kulturelle oder Skologische Einfliisse, die Hohe der jeweiligen Kri~

¥ Siehe z. B. MENSCHING, Soziologie der Religion (Boun 1947) 259 und 159.
% HARING 2.2.0. 337 und 23.
® Hermann KROSE, Der Einfluf der Konfession asf die Sittlichkeit (Freiburg/Br. 1900) 61 ff.
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minalitdtsziffer entscheidend beeinflufit haben. So kamen frithere Arbeiten iiber
die Kriminalitdt der Konfessionen im deutschen Kaiserreich zu der Schlufifolge-
rung, daf die stirkere Kriminalitit unter den Katholiken im wesentlichen auf die
weniger gilinstigen wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Lebensbedingungen
zuriickzufithren war, unter denen zum Zeitpunkt der statistischen Erhebungen die
meisten Angehdrigen der katholischen Konfession im fritheren Deutschen Reich
lebten. Eine ganz neue amerikanische Untersuchung kommt beziiglich des Ein-
flusses der Religion auf die Jugenddelinquenz zu demselben Ergebnis?.

Grundsitzlich ist man heute in der wissenschaftlichen Forschung gegen die vor-
eilige Annahme von Kausalititen mifitrauisch, ja man vermeidet gerne den Begriff
der Kausalitit im Sinne einer notwendigen Aufeinanderfolge zweier Tatsachen
und verwendet stattdessen sehr vorsichtig die Bezeichnung ,funktionale Be-
zichung®, die jeweils dann als Arbeitshypothese angenommen wird, wenn ein
bestimmter Faktor in statistisch geniigender Hiufigkeit mit einem bestimmten Er-
folg verkniipft ist. Selbst berufsmiflige Statistiker weisen immer wieder darauf
hin, daf} wir von den von ihnen erarbeiteten Ergebnissen keine ,Gewif$heiten®
verlangen diirfen, sondern uns mit ,, Wahrscheinlichkeiten begniigen miissen®..

Als Ergebnis aller bisherigen kriminologischen Untersuchungen iiber die Kri-
minalitit der verschiedenen Konfessionen ist festzustellen, dafl es keinen wissen-
schaftlich gesicherten Beweis dafiir gibt, daf} eine der grofien Konfessionen in bezug
auf Ausmafl oder Schwere der Kriminalitit ihrer Mitglieder einen stirkeren und
besseren Einfluf} ausiibt, als dies eine andere Religionsgemeinschaft tut.

Klarere Ergebnisse haben Untersuchungen iiber die Kriminalititsziffern der An-
gehorigen verschiedener Sekten, insbesondere in den USA, im Verhiltnis zur Kri-
minalitdt der iibrigen Bevolkerung gebracht, Wir kennen eine Reihe von Sekten,
die das gesamte Leben ihrer Anhinger intensiv beeinflussen und gestalten und
damit auch Verwahrlosung und Kriminalitit fast vollstindig verhindern. Es lafit
sich aber nicht verkennen, dafl es sich immer um zahlenmiBig kleine Gruppen
handelt, deren Angehérige eine bestimmte Auslese darstellen; denn die anderen,
die sich den strengen Anforderungen der Sekte nicht unterwerfen wollen, ver-
lassen diese Gemeinschaft und setzen sich, ohne Sanktionen befiirchten zu miissen,
in die groflere weltliche Gemeinschaft ab. Mit der gewissen Isolierung dieser Sek-
ten von der sie umgebenden grofleren Rechtsgemeinschaft hingt es zusammen, dafl
manche Sekten durch radikale Anforderungen an ihre Mitglieder diese in einen
Gegensatz zum Staat bringen und sie z. B. veranlassen, den Wehrdienst zu ver-
weigern. In den USA gibt es zahlreiche Untersuchungen iiber diese Pflichtenkolli-
sion, den sogenannten ,Kulturkonflike®, in den sich der einzelne Mensch zwischen

“ LAULICHT, Problems of Statistical Research: Recidivism and its Cosrelates, in: The Journal of Criminal
Law, Criminology and Police Science, 1963, 169.

4 TIPPETT, Einfiibrung in die Statistik (Wien 1952) 148 ff. An anderer Stelle habe ich iiber die Arbeiten zum
Problem Konfession und Kriminalitit in ciner Reihe von Lindern berichtet und umfangreiches Zahlenmaterial vor-
gelege in: Religion und Verbredhen, Monatsschrift fiir Kriminologie und Strafrechtsreform, 1956, 42 ff.
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Sekte und Staat versetzt sieht*2, Es wire fiir die kirchliche Sozialforschung und
die Kriminologie sehr wichtig zu untersuchen, ob nicht einige der Lehren, die wir
dem Studium der Kriminalitit der Sekten entnehmen kénnen, auch fiir die grofle-
ren Konfessionen Regeln enthalten, mit deren Hilfe sie das Verhalten ihrer An-
gehorigen besser als bisher beeinflussen kénnen.

Einen Hinweis darauf, dafl der Grad der Zusammengehdorigkeit in einer groflen
Religionsgemeinschaft tatsichlich einen entsprechenden Einfluf auf das Verhalten
der Angehdrigen ausiiben kann, bieten die vorliegenden Untersuchungen iber die
Selbstmordhiufigkeit unter Katholiken und Protestanten. Unter Kriminologen
und Soziologen wird fast einhellig die Auffassung vertreten, dafl die Selbstmord-
quote der Katholiken wesentlich niedriger ist als die der Protestanten®®. Eine
neuere Untersuchung von Wallner betont, dafl bei den Katholiken die Lodkerungs-
moglichkeit der religiosen Bindungen weniger gegeben ist als bei den Protestanten
und daB es nicht nur auf die Konfessionszugehtrigkeit, sondern vor allem auch auf
die praktische Ausiibung der Religion ankommt. So lagen um die Jahrhundert-
wende fast alle Selbstmordherde in jenen Provinzen oder Lindern des Deutschen
Reiches, in denen z. B. der Abendmahlsbesuch aufferordentlich schwach war#.

Es wire allerdings weiter zu untersuchen, ob nicht die fritheren Statistiken iiber
die stirkere Selbstmordhiufigkeit der Protestanten dann ein anderes Bild er-
giben, wenn man den Sammelbegriff Protestanten nach Lutheranern und Re-
formierten aufgliedern wiirde. Religionssoziologische Forschungen haben schon
mehrfach nachgewiesen, daf} die Reformierten in ihrer Kirche einen stirkeren Zu-
sammenhang und -halt haben, als das bei den Lutheranern der Fall ist. Es wire
zu priifen, ob sich die daraus ergebende Hypothese bewahrheitet, daf} die Selbst-
mordhaufigkeit unter den Reformierten weniger stark ist als bei den Lutheranern
und sich mehr der Zahl der Katholiken annihert. Man hat auch schon beobachtet,
daR sich im Lauf der Geschichte die Anzahl der Selbstmorde im Bereich der evan-
gelischen Kirche jeweils entsprechend der Intensitdt des religiosen Lebens ver-
dnderte. Zur Zeit des Blithens des Pietismus und des Methodismus waren die Zah-
len der Selbstmorde sehr gering?.

Die Statistiken iiber die Kriminalitdt der verschiedenen Konfessionen zihlen
nur die grofle Masse der Kirchenglieder, es miifite dariiber hinaus auch méglich
sein, den Einflufl der Religion auf den einzelnen Menschen unmittelbar nachzu-
weisen. Dabei kann es nicht darum gehen zu zeigen, warum es iiberhaupt Krimi-
nalitit gibt, sondern es ist lediglich zu fragen, ob die Religion die Art oder das

“ Siche z. B. SELLIN, Cxlture Conflict and Crime (New York 1938) mit Beispielen, s. auch SCHULLGEN, Die
soziologischen Grundlagen der katholischen Sittenlebre (Diisseldorf 1953) 90-91 mit den Ausfilhrungen iiber die
Binnenmoral.

“® Georg SIEGMUND, Sein oder Nichtsein (Trier 1961) 96112, s. auch MIDDENDORFF, Soziologie des Ver-
brediens (Diisseldorf 1959) 196, KROSE a.a.0. 76 ff., v. HENTIG, Das Verbrechen 1 (Berlin 1961) 308-309.
¥. Hentig spricht von der ,alten, wohlbekannten Selbstmordfestigkeit der Katholiken®.

“ WALLNER, Kulturraum und Moralstatistik, in: Rbeinische Vierteljabresblitter, 1955, 332.

& SZITTYA, Selbstmorder (Leipzig 1925) 383.

125



Wolf Middendorf}

Ausmafl des Kriminellwerdens der Menschen zu beeinflussen vermag. Ein gewis-
ses Mafl an Verwahrlosung und Kriminalitit gibt es, soweit man die Geschichte
zuriickverfolgen kann, in jeder menschlichen Gesellschaft. Die katholische Kirche
hat der menschlichen Unzulinglichkeit und Schwiche in sehr realistischer Weise da-
durch Rechnung getragen, dafl sie das gestattet, was die Soziologen ,, Ventilsitten®
nennen, indem sie also gewisse Abwechslungen duldet, wie sie mit bestimmten
Festen im Kirchenjahr und mit der Institution der Fasnacht verbunden sind.

Man hat auf seiten der Theologen wie der Kriminologen und Soziologen stets
einen unmittelbaren Einflufl der Religion auf die Kriminalitdt behauptet, selten
diesen aber tatsichlich auch nachweisen konnen. Einige amerikanische Soziologen,
die zu der oben beschriebenen Richtung der wertfreien Soziologie gehdren, haben
dagegen jede Bezichung zwischen Religion und Kriminalitit kategorisch be-
stritten®?,

Zukiinftige Untersuchungen diirfen sich nicht einfach damit begniigen, einen
irgendwie gearteten Einflufl der Religion auf die Kriminalitit des einzelnen Men-
schen festzustellen, es mufl versucht werden zu zeigen, wie im konkreten Fall ein
religiser Einflufl wirksam wird, welche Stirke er hat und wie lange er andauert -
vielleicht 1dfit sich auf diese Fragen allerdings nie eine wirkliche Antwort geben.

Auf dem Gebiet der Bekdmpfung der Kriminalitit kommt dem Strafrecht und
der Strafrechtspraxis die vornehmste Rolle zu. Unser heutiges Strafrecht kann nur
aus seiner geschichtlichen Entwicklung heraus und nur unter Berticksichtigung der
religiosen und kirchlichen Einfliisse verstanden werden. Diese Einfliisse sind bis-
her noch nicht geniigend untersucht worden; es kénnen hier nur einige Andeutun-
gen gemacht werden, welche Fragen noch der niheren Beantwortung harren.

Es ist davon auszugehen, daf} in der ganzen uns bisher bekannten Geschichte
Religion und Recht immer eng miteinander verbunden waren. Die Rechtssoziologie
ermittelte, daf im Rechtsleben der archaischen Gesellschaften und der theokratisch-
charismatischen Reiche die Religion sogar eine ,beherrschende Rolle® spieltet”.

Uber die urspriingliche Einstellung des Christentums zum Recht im allgemeinen
und zum Strafrecht insbesonders sind die Auffassungen auch unter den Theologen
nicht einheitlich.

Eine Reihe vor allem protestantischer Theologen behauptet, das absolut Neue
des Christentums sei es gewesen, daf Jesus nicht der Ordner rein irdischer Rechts-
verhiltnisse habe sein wollen®s,

Erst allmihlich setzte sich innerhalb der frithen Kirche eine einheitliche Ein-
stellung zum staatlichen Strafen iiberhaupt und beziiglich der Straffreiheit ein-

¢ Zitate bei MIDDENDORFF, Religion wnd Verbrechen, 37 fi., s. auch NAGEL, Criminality and religion, in:
tijdschrift voor strafrecht, 1960, 264.

4 GURVITCH, Grundziige der Soziologie des Rechts (Soziologische Texte Band 6) (Neuwied 1960) 214, s. auch
SCHILLING, Religion und Recht (Stuttgart 1957).

# SCHILLING 2.2.0. 61, HAUCK, Rudolf Sobm wnd Leo Tolstoi, Rechtsordnung und Gottesreich (Heidelberg

*1951) 265, STAUFFER, Die Botschaff Jesu damals und beute (Bern 1959) 30 und RADBRUCH, Redtsphilosophie
(Stuttgare £1956) 191.
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selner Verhaltensweisen durch. Der Professor fiir Moraltheologie Schopf hat in
seinem Buch ,Das Totungsrecht bei den friihchristlichen Schriftstellern bis zur Zeit
Konstantins®*® die Auffassungen iiber Mord, Selbstmord, Euthanasie, Notwehr,
Kindermord, Todesstrafe, Tyrannenmord und Krieg dargestellt; seine Arbeit
konnte das Vorbild fiir weitere Untersuchungen bieten, die sich zeitlich an die von
Schopf untersuchte Periode anschlieBen. So wissen wir beispielsweise {iber den
Grad des Einflusses der Religion auf die zahlreichen Strafrechtssysteme des Mittel-
alters nur sehr wenig. Auf der einen Seite gilt das Mittelalter als eine Zeit, in der
die Kirche einen starken Einfluf auf das gesamte Leben und damit auch auf das
Recht ausiibte, anderseits sagt Huizinga in seinem Werk ,Herbst des Mittelalters®,
das Gerechtigkeitsgefiihl sei in dieser Zeit trotz aller Bemiihungen der Kirche noch
zu drei Viertel heidnisch gewesen®.

Die heutige Stellung der Kirchen zum Recht und zum Strafrecht ist unterschied-
lich. Die katholische Kirche ist grundsitzlich enger mit dem Recht verbunden als
die protestantischen Religionsgemeinschaften, diese wiederum haben ein engeres
Verhiltnis zum Recht als die Orthodoxen Kirchen®.

Nach offizieller katholischer Auffassung, die Papst Pius XII. in drei Anspra-
chen an Juristen in den Jahren 1953-1955 dargelegt hat, ist die Funktion des
Strafrechtes immer unter dem Aspekt des Letzten Gerichtes zu sehen. Da dieses
nur Vergeltung ist, dient auch das weltliche Strafen der Verwirklichung des Ver-
geltungsgedankens®®. Auf der anderen Seite findet sich im modernen katholischen
Schrifttum eine Hinwendung zu den Grundsitzen des ganz frithen Christentums,
nimlich eine Mahnung zur Liebe, Giite und Milde. Danach steht iiber der Ver-
wirklichung des Vergeltungsgedankens das groflere Gebot zur Verwirklichung der
christlichen Liebesordnung®. Auch evangelische Stimmen wenden sich gegen das
Prinzip der Vergeltung, so Karl Barth und Stauffer®.

Besondere Beachtung durch die Forschung verdient die Geschichte der kirch-
lichen Gerichtsbarkeit, insbesondere der Praxis der Verhiingung der Kirchenbuflen
auf katholischer wie auf protestantischer Seite. Wir haben zwar das grundlegende
Werk des fritheren Freiburger Anstaltsgeistlichen Krauf} ,,Im Kerker vor und nach
Christus® 5, dieses Werk ist aber bereits im letzten Jahrhundert erschienen und
bedarf heute der Erginzung und wohl auch in einigen Punkten der Berichtigung.
Krauf schildert die kirchliche Liebestitigkeit an Gefangenen des weltlichen Staa-
tes und die Geschichte der Gefingnisse der Kirche fiir Ordensangehorige, Welt-
geistliche und Laien. Da von seiten der Kirchen anscheinend hiufig von der Ver-
hingung von Gefingnisstrafen und Kirchenbufien Gebrauch gemacht wurde, lifit

# Regensburg 1958. ® Stuttgart 1953, 26.

“ GURVITCH 2.2.0. 214-215, RADBRUCH 2.2.0. 195.

% Hans WULF, Sinn und Zwedk der Strafe in der Gesellschafl, in: Stimmen der Zeit, 176 (1961/62) 1 f.

® Hierzy PETERS, Schuld und Sibne, Ein Beitrag zur Strafrechtsreform, in: Hocbland, 1962, 198-199, GUAR-
DINI, Der Herr (Wiirzburg 1937) 102, PETERS, Fiir wnd wider die Todesstrafe, in: Caritas 1959, 208.

% Dje weltlidhe Strafe in der evangelischen Theologie, hrsg. von DOMBOIS (Witten 1959) 148, STAUFFER
8.2.0, 45, ¥ Freiburg/Br. 1895.
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sich indirekt daraus auf das Ausmafl der Kriminalitit unter Ordensangehdrigen
und Geistlichen schliefen. Auch diese Fragen miifiten mehr, als dies bisher ge-
schah, untersucht werden.

Da zwischen Religion und Strafrecht immer ein mehr oder weniger enges Ver-
hiltnis bestand, liegt es nahe anzunehmen, dafl es eine dhnlich enge Bezichung
zwischen Religion und Richtertum gab. Es fehlt bisher eine zusammenhingende
Darstellung der Geschichte des Richtertums und insbesondere der Einfliisse, die fiir
richterliche Urteile allgemein und im Einzelfall entscheidend waren. Es ist kein
Zweifel, dafl der Religion in einer derartigen Untersuchung ein wichtiger Platz
zukommt. Besondere Beachtung wire der Frage zu schenken, inwieweit sich noch
heute die Strafzumessungspraxis religios gebundener Richter von der ihrer Kolle-
gen unterscheidet, die religits nicht gebunden sind.

Bei den Beratungen der Groflen Strafrechtskommission haben selbstverstind-
lich auch religitse Einfliisse eine Rolle gespielt. Der vom Bundesjustizministerium
in Zusammenarbeit mit der Groflen Strafrechtskommission erarbeitete Entwurf
eines neuen Strafgesetzbuches hat seinen Schdpfern bisher mindestens ebensoviel
Kritik wie Anerkennung eingebracht. Vor allem im Ausland bezeichnet man den
Entwurf hiufig als sehr konservativ, wenn nicht gar als restaurativ. So entferne
sich der Entwurf z. B. im Bereich der Sittlichkeitsdelikte von der Entwicklung in
den meisten anderen europiischen Lindern, er beriicksichtige nicht die Erfahrun-
gen der Kriminologie und setze an die Stelle realer Grundlagen ein religidses Be-
kenntnis.

Diesen Vorwiirfen kann entgegnet werden, dafl die von der Kriminologie er-
arbeiteten Ergebnisse gerade auch im Bereich der Sittlichkeitskriminalitit allge-
mein so wenig sicher sind, dafl man auf ihnen schlecht ein System von Normen
aufbauen kann®®.

Den Schipfern des Entwurfes kann in Einklang mit den modernen Entwick-
lungen in der Kriminologie und im Strafrecht sicher kein Vorwurf daraus gemacht
werden, dafl sie sich in einzelnen Punkten von religidsen und kirchlichen Auf-
fassungen beeinflussen lieflen, es wire nur kritisch zu untersuchen, von welchen’
religiosen Einfliissen sie sich jeweils leiten lieflen, und ob nicht die neuen Strémun-
‘gen auch in diesem Fall stirkere Beachtung verdient hitten. Die lebhaften Aus-
einandersetzungen im christlichen Bereich, gerade in Fragen des Sittenstrafrechtes,
zeigen, daf} die Fronten in Bewegung sind. Es mehren sich die Stimmen, die fiir
die Gestaltung des Sittenstrafrechtes eine Betrachtungsweise fordern, wie sie den
Anschauungen der Scholastiker und der Kirchenviter entspricht. Schollgen zitierte
das Wort von Thomas von Aquin: ,Das menschliche Gesetz kann nicht alles ver-
bieten, was durch das Naturgesetz verboten wird“ %7,

% Siehe hierzu LANGE a.a.0. und LANGE, Menschenbild und Strafrechtsreform, in: Zeitwende, 1962, 582 .
¥ Das Prinzip Gegenwart, in: Wort und Wabrbeit, 1963, 184, s. auch PIEPER, Zudht und Maf (Miinchen 1949)
62 und 22, sowie das Buch von BRUCKBERGER, Maria Magdalena (Diisseldorf 1954).
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Die sich damit ausdriickende Neigung zur Vorsicht und zur Zuriickhaltung im
Bereich des Sittenstrafrechtes trifft sich mit einigen Erfahrungen der Kriminologie,
wie sie in dem Sammelwerk ,Sexualitit und Verbrechen®? niedergelegt sind. In
diesem Werk sagt Schollgen, ,,der Moraltheologe wird die empirischen Unter-
suchungen der Kriminologie ... als Hilfen begriiflen, weil es ihm einzig darum
gehen darf, dem straffillig gewordenen Mitmenschen Gerechtigkeit, aber auch
wirksame Hilfe widerfahren zu lassen. Das naiv-inflationdre Moralisieren im
Alltag ist fiir dieses Bestreben der kaum zu bandigende Gegner“*. Andeutungen
von Hiring iiber die Aufgaben des Konzils weisen in dieselbe Richtung einer Er-
neuerung der katholischen Moraltheologie und der Sittenpredigt durch ein bewuf3-
tes Zuriickgehen auf die Heilige Schrift und die Kirchenviter®.

In der Praxis des Strafrechts ist eine fruchtbare Zusammenarbeit zwischen Theo-
logen und Kriminologen vor allem auf dem Gebiet des Strafvollzuges moglich®.

Auch bei der Durchfithrung der Bewahrungshilfe ist die Mitwirkung der Kir-
chen dringend erwiinscht. In der Praxis der ,probation® hat man in England und
den USA gute Erfolge mit der Heranzichung von Geistlichen aller Religions-
gemeinschaften gemacht. Wenn bei uns Hum allerdings vorschligt, Seelsorge moge
als Bewihrungsauflage vom Richter gleichsam als Medizin verordnet werden, so
ist dieser Vorschlag schon deshalb undiskutabel, weil er dem Grundgesetz wider-
spricht®,

Bei der Verbrechensbekampfung wie auch der -vorbeugung wird die Mitarbeit
der Kirchen am dringendsten im Bereich der Jugenddelinquenz bendtigt. Auf die-
sem Gebiet sind Erziehungs- und Umerziehungsaufgaben grofiten Ausmafles zu
l6sen, die nur zum Teil von der allgemeinen Pidagogik bisher in Angriff genom-
men worden sind. Man hat deshalb schon versucht, als Teilgebiet der Kriminolo-
gie eine besondere Kriminalpidagogik zu entwickeln, zu der die Kirchen einen
groflen und segensreichen Beitrag leisten konnen®.

In den USA arbeiten an vielen Orten die Kirchen mit den Jugendrichtern aus-
gezeichnet zusammen. In New York wird seit 1961 jeder vor Gericht erscheinende
katholische jugendliche Rechtsbrecher sofort dem fiir ihn zustindigen Seelsorger
zur Betreuung gemeldet. In Mequon/Wisconsin werden jugendliche Rechtsbrecher
schon von der Polizei aus sofort den fiir sie zustindigen Seelsorgern iiberwiesen.
Man hat mit dieser Praxis gute Erfolge erzielt®.

Die vorbeugende Arbeit beginnt schon in der Schule mit der Verkehrserziehung

® Hrsg. von BAUER u. a., Fischer-Biicherei (Frankfurt/M. 1963).

® Ebd. 70, s. auch die Ausfihrungen von THIELICKE in demselben Werk zum Problem der Homosexualitit;
und SCHOLLGEN, Homosexualitit und Seelsorge, in: Anima, 1963, 59 ff. sowiec DIECKHOFF, Der Griffin-Report
1956 (Hamburg o. J.) 3.

® Das Konzil im Zeichen der Einbeit (Freiburg/Br. 1963) 42 und 121.

 Hierzu MIDDENDORFF, Religion und Strafvollzug, in: Monatsschrift f. Kriminologie und Strafrechtsreform,
1963, 74 ff. :

® Verurteilung und Bewihrungshilfe im Dienste der Andragogik (Bonn 1961) 172 ff.

® Hierzu eingehend PETERS, Grundprobleme der Kriminalpidagogik (Berlin 1960).

® FBI Law Enforcement Bulletin, Juli 1963, 22 fi.

9 Stimmen 174, 8 129
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der Jugend. Wenn hier schon schwere Verstofe gegen die Verkehrsbestimmungen
auch als Siinden gebrandmarkt werden, mag vielleicht ganz langsam eine neue Ver-
kehrsgesinnung wachsen, die uns jihrliche Tausende von Toten und Verletzten
ersparen kann. In den letzten Jahren ist die Anzahl der Verkehrsdelikte in allen
Landern besonders stark angestiegen. Fiir ihre Untersuchung und Bekimpfung
hat sich eine eigene Verkehrskriminologie entwickelt, mit deren Vertretern Theo-
logen und Religionssoziologen eng zusammenarbeiten sollten. Es gibt schon einige
Ansitze dafiir, daf die Kirchen dem Bereich der Verkehrsdelikte eine stirkere
Aufmerksamkeit schenken, als dies frither der Fall war®.

Geschichte als Kraftfeld zwischen Freiheit und Ordo

Randglossen zu einer christlichen Geschichtsphilosophie

G. Friedrich Klenk SJ

Man spricht von Erdgeschichte, Naturgeschichte, einer Geschichte des Lebens. Aber
das ist eine uneigentliche Redeweise. Geschichte im eigentlichen Sinn hat nur der
Mensch. Man kann von der Lebensgeschichte eines einzelnen sprechen, einer Bio-
graphie. Geschichte im vollen Sinn ist jedoch immer gemeinschaftsbezogen. Ge-
schichte haben ist ein Vorrang des Menschen, insofern er das notwendige Geschehen
der Naturgesetze iibersteigt, sich in Freiheit selbst verwirklicht und seinem letzten
Ziel zustrebt. Dafl der Mensch Geschichte hat, zeigt aber auch, dafl er unvollkom-
men ist. Gott hat keine Geschichte. Geschichte vollzieht sich in Raum und Zeit und
verrit damit, dafl wir endliche Wesen sind. Geschichte haben ist also eine doppel-
wertige Eigenschaft. Diese Doppelwertigkeit wird sich immer wieder bemerkbar
machen,

Es hingt mit der Eigenart des Geschichtlichen zusammen, daf es nicht in jeder
Entwidklungsstufe eines Volkes, einer Gemeinschaft oder auch der ganzen Mensch-

% Hierzu Dy fibrst um Dein Leben, Predigtunterlagen zur Bundesverkehrsaktion Alkohol und Verkehr 1960
(Hamm 1960), DITTMANN, Die Aufgabe der Kirche zum Problem Alkohol im Straflenverkebr (Kassel o.].) und
LEHMANN, Kirche und Verkebrssicherbeit, in: Zeitschrift fiir Verkebrssicherbeit, 1962, 137 ff. mit einer eingehen-
den Dokumentation; siche auch FRANCKE, Die Strafle gehort Gott, Theologische Gedanken eines Verkehrsjuristen
(Hamburg 1960) und FRANCKE, Ein Verkehrsrichter fragt, in: Zeitwende, 3/1963.
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heit in gleicher Weise zum Ausdruck kommt. Die Historiker unterscheiden zwi-
schen Vorgeschichte, Frithgeschichte und Geschichte in vollem Sinn. Geschichte ist
nimlich davon abhidngig,wieweit eine bestimmte Menschheitsgruppe zum wachen
Bewufdtsein ihrer Personhaftigkeit gekommen ist. Wie uns der bisher erforschte
Entwicklungsgang der Kulturen zeigt, hat es Jahrtausende gebraucht, bis die ver-
Jeiblichte Person, d. h. der Mensch, sich dem kosmischen Schlummer entrissen hat
und sich als freies Ich scharf und klar gegen das Naturhafte abhob, und Jahr-
tausende auch, bis er die Mittel gefunden und erfunden hatte, der Nachwelt ein-
deutige Zeugnisse nicht nur seines Daseins, sondern auch seines Schaffens und Den-
kens zu hinterlassen. Das wichtigste dieser Mittel ist die Schrift. Sie gilt deswegen
auch als Hauptgrenzscheide, diesseits derer Geschichte im eigentlichen Sinn beginnt.
Genau genommen kodnnte man auch innerhalb ihrer noch Stufen aufzeigen: wie
sich ndmlich in der Geschichte als dem Spannungsfeld zwischen Freiheit und Ordo
das reflexe Bewufltsein dieser Spannung verstirkt oder wieder abnimmt..

Denn Geschichte als wirkliches Geschehen ist personhaftes Handeln und daher
notwendig Tat der Freiheit. Diese Person ist jedoch sowohl ihrem Sein als ihrem
Sollen nach hineingebunden in einen Ordo. Daher schafft alles Handeln Verant-
wortung. Ferner wirkt jeder geschichtlich handelnde Mensch von einem bestimm-
ten Standort in Zeit und Raum aus und vermag niemals alle Faktoren, die eine
Situation bestimmen oder veridndern, zu iiberblicken. Das heif}t, er wirkt immer
zu einem Stiick ins Unvorhergesehene hinein. Verantwortung kann Angst erzeu-
gen, das Unvorhergesehene kann Angst erzeugen. Diese Angste bewirken immer
wieder, dafl der Mensch das Spannungsfeld der Geschichte verwischen méchte, sei
es, dafl er seine Freiheit, sei es, dafl er den Ordo preisgibt. Das erste geschieht z. B.
im Ostlichen Kommunismus, das zweite bei einigen Existentialisten.

Das Thema: Geschichte als Kraftfeld zwischen Freiheit und Ordo wird nach-
stehend im Gesprich mit der geistvollen Geschichtsdeutung eines christlichen For-

schers und Denkers, Denis de Rougemont!, unter manchen Gesichtspunkten neu
beleuchtet.

Person als Freiheit im Ursprung der Geschichte

Wie wir angedeutet, stehen Person und Geschichte im Wechselbezug. Rougemont
und viele mit ihm meinen, erst mit dem Christentum sei die Person ganz zu sich
selbst gekommen und damit zum Bewuftsein der Geschichtlichkeit und zur vollen
Dynamik der Geschichte. Man wird ihnen beistimmen miissen. Zwar kannte das
Heidentum lingst verpersonlichte Gottheiten und in den Hohenfliigen seiner Welt-
weisen beriihrte es sogar die Wahrheit des einen, lebendigen, transzendenten Got-
tes. Aber jene Vielheit der Gotter war nach Menschenweise gedacht, und der meta-

! ROUGEMONT, Denis de: Das W-:zgrzis Abendland, (197 S.) Miinchen: Langen-Miiller 1957, DM 14,80.
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physischen Transzendenz der Philosophen mangelte die unmittelbare Daseinsnihe.
Diese kam erst, als Gott selbst, ohne Verlust seiner weltiibersteigenden Natur, per-
sonhaft in unsere Geschichte eintrat und sie als seine Geschichte gegeniiber allen
irdischen Herrschaften, Thronen und Gewalten beanspruchte. Er hatte schon im
Alten Testament handgreiflich in die menschliche Geschichte eingegriffen. Sein
Wirken spielte jedoch dort auf der schmalen Biihne eines kleinen auserwihlten
Volkes und war nur ein Vorspiel zum groflen Heilsdrama, das in Christus die ge-
samte Welt ansprach.

Es war unerhort, was die Menschwerdung fiir Schleier aufrifl und wie eine flam-
mende Fackel dem Volke, das im Finstern wohnte, das innerste Geheimnis Gottes
anzeigte: das dreifaltige Leben, den einen Gott in drei Personen. Und eine dieser
Personen hatte unsere geschaffene Menschennatur angenommen und war einer, der
zugleich Gott und Mensch war. Die Frage nach dem Wesen des Personhaften war
nunmehr in existentieller Dringlichkeit gestellt, als Heilsfrage. Damit riittelte sie
nicht nur die ,Intellektuellen®, sondern jeden auf, der den Weg zum Leben suchte.
Schon die Menschwerdung selbst ging jeden an, war in sich ein Ruf an jeden auf
dieser Erde, dariiber hinaus aber verkiindete der ,Menschensohn® eine gottliche
Gnadenbotschaft, die beispiellos neu war und jeden als einzelnen aufrief zur Ent-
scheidung. Es kann nicht fraglich sein, daf§ hier die kierkegaardische Auffassung
der christlichen Existenz als diejenige des einzelnen, der unter dem Anruf Gottes
steht, ein Asylrecht hat. Insofern kénnen wir auch de Rougemonts Ansicht iiber
Christentum und Geschichte teilen. Daf} freilich Kierkegaard einseitig sieht, wird
sich gleich zeigen.

Mobgen die griechische Weisheit und das romische Recht die Erkenntnis des Per-
sonhaften vorbereitet haben, die persongemifle Existenz und ihre gedankliche Er-
hellung entziinden sich recht eigentlich erst dort, wo der personhafte Gott in Jesus
Christus den Menschen anruft als je einzelnen, sich in Freiheit zu entscheiden fiir
seine Nachfolge. In diesem Anruf kommt der Mensch zu sich selbst und weild sich
als das geschaffene, siindig gewordene und begnadete Ich vor dem gottlichen Du.

In der Nachfolge Christi erwacht das Bewufitsein fiir die Bedeutung der Zeit,
fiir die Verantwortung, die man fiir sie hat, und dafiir, wie der pilgernde Biirger
der Gottesstadt auf dem Wege durch sie stindig gefihrdet ist. Er mufl wirken,
solange es Tag ist, und sein Heil schaffen mit Gottes Hilfe, aber auch mit Furcht
und Zittern. Und so trigt er die Last der Zeit, nicht nur fiir sich, sondern auch in
Verantwortung fiir die Gemeinschaft. Er verantwortet ihre Geschichte.

Der Schwung dieser Geschichte entziindet sich in doppeltem Sinn am person-
haften Gott: seinsmiflig oder durch die Teilnahme am géttlichen Leben, und er-
kenntnismifig oder durch des Menschen denkendes Bemiihen, die Tiefe und den
Reichtum der neuen Seinswirklichkeit wenigstens schattenhaft zu verstehen.

Werfen wir zuerst einen Blick auf die sich am Christentum entziindete Unruhe
des Denkens. Das philosophische Arsenal der Griechen bot die Begriffe des Einzel-
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wesens, der Wesenheit, der Hypostase usw., die Romer lieferten die Ausdriidee
Substanz, Natur, Person u. a. Es war jedoch recht schwierig und anstrengend, da-
mit irgendeine Seite der in und durch Christus offenbarten gottlichen Wirklichkeit
einzufangen, den erregenden Eintritt des ewigen Logos in die Geschichte zu um-
schreiben und seine Mittlerstellung so zu bestimmen, daff das Miflverstindnis des
hellenischen ,Demiurgen® ausgeschlossen war.

Und ebenso schwer war es, die metaphysisch-religiose Wiirde des Menschen im
Licht der Frohen Botschaft neu zu umreiflen. Er war nach der Schrift schon in der
Schopfungsordnung Gottes Ebenbild, in der neutestamentlichen Heilsordnung
dariiber hinaus das angenommene, adoptierte Gotteskind und als Glied am Leibe
Christi hineingezogen in den Lebensstrom des dreifaltigen Gottes selbst.

Wer in Denzingers Enchiridion Symbolorum et Definitionum blattert, bekommt
wenigstens einen oberflichlichen Eindruck von dem dogmatisch-theologischen Rin-
gen um den geeigneten begrifflichen Ausdruck. Wer iiberdies zur Geschichte z. B.
des Konzils von Nicda greift, wird fast bestiirzt sein iiber den dramatischen Ver-
lauf dieser Versammlung.

Die Unruhe des Denkens, das die Offenbarung und Menschwerdung Gottes in
die Welt brachte®, 1iflt sich von Nicda aus weiter verfolgen zu Augustin, zu An-
selm von Canterbury, Thomas von Aquin oder auch Joachim von Fiore. In siku-
larisierter Form geht der Antrieb weiter und ist z. B. bei Schelling und Hegel sehr
stark zu spiiren. Mit einem gewissen Recht kdnnte man sogar sagen, daf} ein
Wellenschlag davon noch Karl Marx und seine Schiiler erreicht hat®. Allerdings,
wie hat sich auf diesem Weg der , Verweltlichung® das Gottes- und Menschenbild
verindert! Der Mensch steht nicht mehr als das erloste Ich einem transzendenten
dreifaltigen Du gegeniiber, sondern wird ,aufgehoben® in den Werdeprozef} eines
sei es geistig, sei es materialistisch aufgefafiten Absoluten.

Gegen diesen Schwund des Personhaften protestiert mit Recht eine in kierge-
gaardischen Kategorien denkende Theologie und Geschichtsdeutung. Nur darf die-
ser Protest gegen das idealistische und materialistische ,Allgemeine® nicht dazu
verfithren, auch das logisch-ontologische Allgemeine abzulehnen.

Verschlungen mit diesem Drama des denkenden Geistes ist dasjenige der res
gestae,der im Auflenraum des Daseins geschehenen Geschichte?. Freilich ist es auch

* 2.2.0. 119/20: ,Die Doktrin von der Inkarnation, die von den griechischen Kirchenvitern aufs duflerste prizi-
siert und eifersiichtig auf der Spitze des Paradoxen erhalten worden ist, hat einen Typus des Denkens in Spannung —
besser gesagt durch Spannung — geschaffen, der bis auf unsere Zeit das Kennzeichen und die Triebkraft des Geistes
der abendlindischen Forschung sein sollte und im Gegensatz zu dem Monismus der hichsten orientalischen Weisheiten
stehen wird. Diese selbe Doktrin erkennt der manifestierten Welt der Materie und des Fleisches — d. h. den kiinftigen
Objekten unserer Naturwissenschaften — eine Wiirde und eine Wirklichkeit zu, die der Orient ihnen aus Prinzip ver-
weigert. Schlieflich haben wir gesehen, daf der Glaube der Magie, den Mythen, den Naturreligionen, die in der
antiken Gesellschaft die Stelle der Wissenschaft einnahmen, ein Ende setzt.”

$2.2.0.122,

* Als typischen Vertreter des ,abendlindischen Traumes® in der Weltbeherrschung stellt de Rougemont Christoph
Kolumbus dar: ,Die religidsen und zivilisatorischen Faltoren, deren Verbindung das Abendland ausmachten: also
Griechenland, Juda, Rom und der christliche Glaube, hier sehen wir sie in einem einzigen Manne am Werk, in diesem
Odysseus mit dem diristlichen Herzen, der jiidischen Herkunft, dem Griinder eines Weltreiches. Und sein wahrer Name
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hier wieder so, dafl sich formale seelische Haltungen vom urspriinglichen religiosen
Gehalt loslosen und Antriebe weitergeben, deren christlichen Ursprung man nicht
mehr erkennen kann. In diesem Sinn ist D. de Rougemonts Wort zu verstehen:
Von Nizia zur Atombombe®. A

Wenn wir nun den Schauplatz suchen, auf dem die erstlinig durch christliche
Impulse vorwirtsgetriecbene Geschichte abrollte, so finden wir, dafl er sich bis vor
kurzem vorzugsweise mit dem , Abendland® deckte, wobei allerdings Abendland
in dem erweiterten Sinn zu verstehen ist, den ihm de Rougemont gegeben hat: es
reicht etwa von Syrien bis San Franzisko und von Karthago bis Island, umfaft
also den ganzen romisch-hellenistischen Mittelmeerraum samt Europa mit allen
seinen Tochtersiedlungen.

Der Antrieb, den der Abendlinder empfing, wurde schopferisch verarbeitet und
fiihrte zu einer Verwandlung der alten Mittelmeerkultur und spéter zu einer Neu-
schopfung: dem was wir heute die westliche Kultur nennen. :

Wenn es im Werdegang unserer westlichen Welt schon immer so war, dafl der
zur Freiheit erwachte Mensch neben der Freiheit der Kinder Gottes in Christus
Jesus, die eine Freiheit des Gehorsams ist, jene andere Freiheit, die ndmlich der
luziferischen Méglichkeiten, beanspruchte — so in erhohtem Maf in der neueren
Zeit. Diese Zeit loste sich in ithren bedeutsamsten Vertretern immer mehr aus dem
bewuften Gehorsam zur christlichen Botschaft heraus. Sie wollte die alten meta-
physisch-religitsen Grundmauern unserer Geschichte nicht mehr anerkennen. Und
doch vermodchte sie das alte Erbe nicht einfach abzustreifen, sondern blieb ihm
psychologisch-moralisch, in ihren Denkformen und emotionalen Antrieben, in
ihren Brauchen und weitgehend auch noch ihren Wertnormen und Leitbildern ver-
haftet. Das heiflt, die christlichen Impulse lebten in abgewandelter, ,verweltlich-
ter® Gestalt weiter. Sie blieben wirksam, als die oft sehr betont diesseitige Zivili-
sation der Gegenwart geschaffen wurde. Insofern kann man behaupten, die tech-
nische' Wunderwelt des 20. Jahrhunderts, das sich riihmt, religios neutral zy sein,
stehe am Ende einer Entwicklung, die mit dem Wunder der Menschwerdung Got-
tes begonnen hat.

Wie umstiirzend das Christentum gewirkt hat, zeigt sich, wenn wir das , Abend-

ist Christobal Colon. Sein wahrer Name nach dem Standesregister, wenn schon nicht von Genua, wo er geboren ist,
sondern aus Kastilien, das aus ihm den Vize-K8nig Indiens, den Grofi-Admiral des Ozeanischen Meeres machen wird.
Und vor allem sein wahrer Name gemif sciner Berufung. Denn so wie es sein erster Biograph, der ‘Bischof Bartolomé
de Las Casas beschrieb: ,Dieser beriihmte Mann wollte sich Colon nennen, bewegt von dem gotclichen Willen, der
ihn erwihlt hatte, um das zu verwirklichen, was sein Name und sein Vorname bedeuten. Die Vorsehung will, da8
die Personen, die sie bestimmt, zu dienen, solche Namen und Vornamen erhalten, die im Einklang mit der Aufgabe
stehen, die ihnen zuerteilt ist . .. Als Vornamen erhielt er also Christobal, d. h. Christum ferens, was besagen will
»Triger Christic. In der Tat war er der erste, der die Tore des Ozeans aufstiefl, um unseren Erldser Jesum zu diesen
Lindern und fernen Kénigreichen, die bis dahin unbekannt waren, zu geleiten. Sein Name war Colon, d. h. Wieder-
bevolkerer, ein Name, der dem zukommt, dem wir es verdanken, dafi so viele Seelen durch das Predigen des Evan-
geliums die glorreiche Stade des Himmels bevdlkern. Es steht ihm auch zu, weil er der erste war, der Leute aus
Spanien kommen lief (wenn auch nicht diejenigen, die man hitte kommen lassen miissen), um Kolonien oder neue
Bevolkerungen zu griinden, die, indem sie sich neben den alten Einwohnern niederlassen, eine neue, gliidkliche und
dhristliche Republik griinden. * (110/111:)
5 a.2.0. 119,
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land® und seine Religion mit dem Morgenland und seiner Religion vergleichen.
D. de Rougemont wahlt Indien als typisch fiir Asien, weil es sozusagen der Mutter-
boden der bedeutendsten Gstlichen Religionen ist.

Im abendldndischen Credo steigt der Sohn Gottes herab, iibernimmt die mensch-
liche Wirklichkeit und ihre Geschichte, wird ,leiblicher Korper, wird Fleisch des
armen Kindes®, spricht die Sprache des einfachen Mannes, steigt in seinem Leiden
und Sterben tiefer in unser kreatiirliches Schicksal herab als irgendeiner von uns.
Er ruft uns zum Glauben, zum Lieben und Verzeihen und zur Tat. Im Christen-
tum hort der Heide, daf es Gott war, der die Welt geschaffen, und dafl sie gut war.
Und wiederum iibernimmt Gott in Jesus Christus eine verlorene Welt, iibernimmt
die Materie und bestdtigt damit erneut den Wert der sichtbaren Schopfung. Und
er ruft jeden einzelnen Menschen auf, in seine titige Nachfolge einzutreten. So-
wohl der Schépfungsauftrag als auch der Missionsauftrag stellen den Menschen
zur freien Entscheidung vor Gottes Angesicht und geben seinem Dasein Antriebe,
die es nie zuvor besaf.

Der morgenlindische Mensch dagegen ist in seiner Frommigkeit immer bereit,
»die Welt und den K&rper und das Leiden abzulehnen, um sich zum transzenden-
talen Nichts zu erheben®®, Der Orientale kehrt der Welt den Riicken und wandelt
in die Sonne hinein, ins jenseitige Licht, in dem er sich zu verlieren wiinscht; der
Abendlinder ,entschliefit sich, indem er der Sonne den Riicken kehrt (an die er
glaubt, ohne sie zu sehen) —, Gott den Schopfer nachzuahmen ... Es ist der Weg
des tatigen Gehorsams im Schatten des Glaubens.“?

Hier wird die letzte Ursache des verschiedenen Werdegangs offenbar, den Mor-
genland und Abendland genommen haben. Aber der Weg der Tat in freier Ent-
scheidung und Verantwortung in der Geschichte war eben nur im Schatten des
Glaubens auf die Dauer moglich. Nur im Angesicht Gottes behilt der Mensch den
Mut zur Freiheit, und nur im Wissen um die Vorsehung erschreckt er nicht vor dem
Unberechenbaren und Unvorhersehbaren der Zukunft, in die hinein er handeln
muf, ohne sie zu durchdringen. '

Person als Ordo im Ursprung der Geschichte

Daf die Eigenart des Personlichen nicht nur aus Freiheit bestehen kann, hat sich
aus dem Obigen bereits ergeben. Damit Freiheit sinnerfiillt werde, braucht sie als
Gegenpol den Orde. Denis de Rougemont hat in seinem Buch die Ideen, Glaubens-
gehalte und Krifte, die das abendlidndische Abenteuer ausldsten, gut gesehen und
in einer schier unerschopflichen Vielheit von Bildern und fesselnden Gedanken-
spielen ausgedriickt. Zu kurz kommt bei ihm jedoch der Faktor Mensch, wenn er
die Urspriinge unserer besonderen geschichtlichen Eigenart erklidrt. Nicht nur An-

%:3.4.0,.20, TRAaO. 2
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tike und Christentum, sondern eben auch die dieses Erbe tibernehmenden Men-
schen wiren zu beriicksichtigen gewesen. Denn sie haben eine neue Kultur geschaf-
fen, d. h. eine, die nicht blof eine Addition ererbter Ideen ist.

Noch schwerer wiegt aber, daff der Ordnungsgedanke als der andere Pol im
Spannungsfeld der Geschichte ungeniigend beriicksichtigt wird. Aus totaler Frei-
heit konnte keine Geschichte entstehen, wenigstens keine, iiber die wir reden kénn-
ten. Sie wire ein wirrer Knéduel willkiirlicher Akte. Geschichte setzt als Gegenpol
der Freiheit einen Ordo voraus, auf den diese bezogen ist. Das weifl de Rougemont
und bejaht es auch im Prinzip. In bezug auf Art und Umfang dieses Ordo mufl er
jedoch erginzt werden. Die Polaritit des Geschichtlichen erschopft sich nicht darin,
dafl der kierkegaardische Einzelmensch durch den Anruf des sich offenbarenden
Gottes getroffen wird. Und das Spannungsfeld zwischen Freiheit und Ordo wird
nicht einfach durch das kierkegaardische Paradoxon beherrscht. Nach dem an
Kierkegaard orientierten Begriff des Paradoxen ist die christliche Lehre nicht nur
das, was dem flachen Alltagsdenken anstofig ist, oder das, was unser natiirliches
Begreifen iibersteigt, sondern das wirklich Widerspruchsvolle, etwas, das der Ver-
nunft widerspricht und in sich selber logisch unvereinbar ist®.

Die Widerspriiche der christlichen Heilsbotschaft entfalten und iibertragen sich
dann hinein ins menschliche Leben insgemein: von der Theologie in die Philoso-
phie, vom Credo in die Kultur, z. B. Immanenz und Transzendenz, Glaube und
natiirliche Religion, Freiheit und Autoritit, Einzelmensch und Gesellschaft. Frei-
lich bestimmt Rougemont diese Gegensitze dann wieder als polar®. Damit diirfte
das rechte Begriffswort gefunden sein; nur eben dafl damit zugleich gesagt ist, es
handle sich um keine wirklichen Antinomien; denn zwischen kontradiktorischen
Gegensitzen gibt es keine polare Spannung.

Vom kierkegaardischen Paradoxon aus verbaut sich Rougemont den Weg zum
Verstindnis der groflen Ordophilosophie der Vorzeit. Es entgeht ihm, daf sich
Jerusalem, Athen und Rom zu einer wirklichen Synthese des Geistes verbunden
haben und dafl es das Mittelalter war, in dem der Entwurf dieser Synthese, die die
griechischen und lateinischen Kirchenviter begonnen hatten, seine Systematik er-
hielt. Fiir Rougemont ist das Mittelalter in vieler Hinsicht einfach ,die orientali-
sche Periode des Abendlandes® 1%, Die vom Evangelium ausgehende revolutionire
Bewegung gefriert ein, wenn sie auch nicht ganz unwirksam wird. Es fillt zuriick
in die zyklische Geschichtsschau der heidnischen Antike und widerstrebt dem ,Ri-
siko der Zeit“. Dieser Vorwurf darf nicht leicht genommen werden.

Vom Personbegriff de Rougemonts aus gesehen, scheint dieser Vorwurf berech-
tigt zu sein. Er sagt: ,Die Person ist niemals hier oder dort, sondern in einer
Tat, einer Spannung, einem Schwung, — seltener im Prinzip eines gliicklichen

* a.2.0. 120. Vgl. dazu Hans-Rudolf MULLER-SCHWEFE: Existenzphilosophie. Das Verstindnis von Existenz
und Philosophie im christlichen Glauben. Ziirich 1961, 209 .
® la.a.0, 121, 1 2.2.0. 15; vgl. 51; 61; 89; 95; 100.
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Gleichgewichtes, von dem ein Werk von Bach eine Vorstellung geben kann .. .“*
Wenn wir dieser Auffassung die Definition gegentiberstellen, die den mittel-
alterlichen Personbegriff sehr eindeutig ausdriickt, so scheint das ,Einfrieren®
nicht erst in der Geschichte, sondern schon in der metaphysischen Anthropolo-
gie zu beginnen. Einer dynamischen steht da die ,statische der Scholastik gegen-
iiber: Person ist ein mit geistiger Natur ausgezeichnetes Einzelwesen. Diese Be-
stimmung gilt fiir Person schlechthin. Auf den Menschen angewandt, bedeutet sie,
daf das Individuum hineingebunden ist in eine Artnatur und in die Wesens-
gesetze einer metaphysischen Spezies. Dankt hier nicht das Selbstsein in Freiheit —
wenigstens zu einem grofien Teil — zugunsten des Vor-bestimmten ab und meidet
so das Risiko der freien Tat in der Geschichte?

Wie Kierkegaard, so sieht auch Rougemont, dafl die Freiheit des christlichen
Selbstseins keine Willkiir, sondern an einen vorgegebenen Ordo gebunden ist. Er
sieht wie jener die Person als analogia trinitatis und als wesenhaft verbunden mit
dem menschgewordenen Wort und der von ihm gestifteten Heilsgemeinschaft.

Diesen selben Ordo bejahen die Denker des Mittelalters, wie Thomas von Aquin
und Albert der Grofle. Aber sie erkennen, dafl diese iibernatiirliche Ordnung eine
andere umgreift, zu der bereits die griechischen Weltweisen den Schliissel gefunden
hatten: die Ordnung, die dem Menschen als solchem schlechthin entspricht, nicht
erst seinem Gnadenstand.

Damit der einzelne horend zum Glauben an Christus komme, muf schon vor-
ausgehend ein seinshafter und werthafter natiirlicher Bezug zum Géttlichen in ihm
sein, sonst vermochte er sein Wort nicht zu vernehmen. Und dieser Bezug ist aus-
gedriickt darin, dafl schon der Mensch als solcher (als Natur im Gegensatz zur
Ubernatur) ein Ebenbild Gottes ist.

Die anscheinend statische Formel der Person ist soweit entfernt, den Antrieb
zur Tat auszuschliefen, daf} sie ihn geradezu enthilt. Wir haben da das Einzel-
wesen, das begabt ist mit Geistesnatur. Diese Bestimmung bedeutet in der konkre-
ten Existenz des Menschen, dafl er werden muf}, was nur anlagenhaft in ihm grund-
gelegt ist. Zwar trifft schon auf den Neugeborenen die Definition Person zu, aber
sie ist unentfaltet und verweist ihn darauf, sich auf den Weg zu machen und das,
was die Artnatur an Seinsvollkommenheit besagt, in seinem Einmaligsein zu ver-
wirklichen. Die Person ist also schon als natiirliche in eine bestimmte Seinsordnung
ein- und einem bestimmten Wertkosmos zugeordnet. Ja, der Mensch begriindet als
Abbild des Schopfergottes eine ganz bestimmte, ithm zugeordnete Werthierarchie
ontologisch. Und weil seine Personhaftigkeit leibgebunden ist, so ist die Verwirk-
lichung dieser ihm zugeordneten Wertwelt nur als Geschichte in Raum und Zeit
méglich. Und so, wie er in seinem Sein an eine Artnatur gebunden ist, so ist er auch
in seiner Entfaltung an eine Personengemeinschaft gebunden. Er ist in seiner Exi-

1 a.2.0. 61/62.
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stenz immer schon in Gemeinschaft; in der Gemeinschaft seiner Vorfahren, die ihm
seine menschlich-kulturelle Umwelt geschaffen und hinterlassen haben, in der Ge-
meischaft seiner Mit-Menschen, die sie ihm nahebringen und ihm helfen, im vor-
gegebenen Wirkraum er selbst zu werden. Und er selbst kann das nur, indem er in
die Gemeinschaft hineinwirkt und seinen Beitrag leistet fiir die Gegenwart und das
Haus kommender Geschlechter. Das heifit, er ist je nach dem Maf} seiner Fihig-
keiten so oder so in die Geschichte verstrickt, der Geschichte seiner Sippe, seines
Stammes, seines Volkes oder gar in sichtbarer Weise in diejenige der ganzen
Menschheit. So ist es bei den ganz Grofien.

Nun kann man gegen das Mittelalter einwenden, daf} es in seiner Lehre von
Gott, dem Menschen und dem Sein gewifl die Ansitze des Geschichtlichen enthalte,
daf dieses jedoch nicht als solches reflex das Bewufitsein der Menschen beherrscht
habe. Oder, daf8 dasSpannungsfeld der Geschichte zwischen Freiheit und Ordnungs-
gefiige wohl ontologisch und soziologisch vorgezeichnet, aber nicht zu einer leben-
digen geistigen Haltung geworden sei. Es ist wahr, daf das Mittelalter im ganzen
gesehen den Ordo stirker betont als die Freiheit, die geistige ‘Artnatur stirker als
das, was die Einmaligkeit der Person ausmacht, aber das besagt noch lange nicht,
dafl es wie die ostlichen Mystiker die Flucht aus der Geschichte ins Absolute er-
griffen habe.

Es ist nicht recht einzusehen, warum die revolutionire Kraft des Christlichen
zwar in der Spitantike gelebt, aber dann fiir Jahrhunderte, wenn nicht ganz ver-
siegt, so doch wie gelihmt gewesen sein sollte. Wir wollen zugeben, dafl das Mit-
telalter nicht den ganzen Reichtum der griechischen Vitertheologie tiberkommen
hat, ebensowenig wie den der klassischen Weltweisheit Hellas’. Und obendrein ist
ihm vieles vom antiken Erbe auf Umwegen zugeflossen. Trotzdem ist es erstaun-
lich, was es an Geistesarbeit geleistet hat: eine Synthese von Glauben und Wissen,
die in der gleichen Monumentalitit seitdem nicht mehr gelungen ist. Dem heuti-
gen Menschen ist es ritselhaft, daf} sie iiberhaupt gelingen konnte. Und mancher
heutige Christ steht vor dem hierarchischen Stufenbau einer altehrwiirdigen Seins-
und Wertlehre und fiirchtet nur, in dieser Systematik kénnte vergessen werden,
daf die Person unmittelbar zu Gott steht und von ihm zum Handeln in die Zeit
verwiesen ist. Aber er vergifit, daf} die mittelalterlichen Gottesgelehrten und Phi-
losophen nicht leicht der Gefahr einer apersonalen Systematik erliegen konnten,
weil fiir sie stets ein michtiges Korrektiv bereitstand: die Offenbarung.

Sie lehrt den Wert der Einzelpersonlichkeit und fithrt zum Nachdenken dar-
iiber, nicht nur durch die analogia trinitatis, nicht nur durch das die Theologie und
Personmetaphysik anregende Geheimnis des Wortes, das Mensch geworden ist,
sondern durch die ganze Erlosungsbotschaft, die zunichst einmal den einzelnen
herausruft. Gott spricht in Jesus Christus zu mir und dir. Aus dem evangelischen
Heilsruf ergab sich indessen keineswegs nur der Sauerteig der personalen Revolu-
tion, sondern ebensosehr der Ordnungsgedanke. Und dieser biblische Ordnungs-
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gedanke konnte gar nicht {ibernommen werden ohne den Entwurf der Heils-
geschichte, mit dem er verkniipft ist. Heilsgeschichtlich gesehen konnte also das
Mittelalter gar nicht anders, als auch das Werden, die Entfaltung, die Bewegung
zu beriicksichtigen®?.

Dem himmlischen Stufenbau entsprechend wird eine hierarchische Ordnung auf
Frden gestiftet, eine stindische Gesellschaft, an deren Spitze Papst und Kaiser
stehen. , . . . eine Ordnung gibt es aber auch im Nacheinander der Geschichte. Sie
liegt in der Idee der Weltperioden, wie sie — ausgehend von den Gedanken des
Alten Testamentes, sieche die Prophetie Daniels 7-12 — vor allem Augustinus in
seiner ,Civitas Dei‘ entfaltet hat (XV-XX). Das Mittelalter nimmt seine Theorien
auf und entwickelt sie weiter.” 13

Und ebenso wie es in der christlichen Offenbarung die Spannung zwischen dem
Personalen ,der Revolution® und dem Ordnungsgedanken gibt, so auch in der
Philosophie. Der Einbau des Einzelwesens in das ontologische Gefiige der Art-
natur und schlieRlich des Seins im allgemeinen bedeutet fiir sich allein noch keine
Riickkehr zum zyklischen Weltbild. Zugegeben, dafl das Mittelalter in der per-
sonalen Spannungseinheit von Freiheit und Ordo den zweiten Pol stirker betont
als den ersten — fiir unser heutiges Empfinden iiberbetont —, so bleibt doch be-
stehen, daf in seinen geistigen Grundlagen kein Faktor grundsitzlich ausgelassen
wurde, wie es etwa der Historismus der Gegenwart macht oder der Marxismus
oder auch einige Vertreter des sogenannten Existentialismus. Das Menschen- und
Weltbild des Mittelalters muf8 erginzt und entfaltet werden, aber es tibersieht
nicht einfach das schopferische Selbstsein des einzelnen und seine Aufgabe in dieser
Welt wie der Orient.

Das Mittelalter steht ja eigentlich nur in der ,Mitte, wenn man die griechisch-
romische Antike als Anfang zihlt. Diese Zihlung ist jedoch insofern fragwiirdig,
als wir doch der abendldndischen den Rang einer neuen Kultur zugestehen miissen,
soviel sie auch bei der Antike, der heidnischen und christlichen, in die Schule ge-
gangen ist. Ist sie aber eine eigene Kultur, so ist das Mittelalter nicht die Mitte,
sondern Beginn, Jugendzeit. Daraus ergibt sich manches fiir sein Verhiltnis zur
Geschichte als einer reflexen Riickwende zur Vergangenheit. Junge Volker horen
gern auf Heldensagen und seherische Visionen der Vorzeit. Aber das ist nicht das,
was wir Heutige eine historische Riickbesinnung nennen. Eine solche setzt bereits
cine gewisse philosophisch-theoretische Denkweise voraus. Ob es fiir die Weltweis-
heit allgemein gilt, daf die Eulen der Minerva erst in der Abenddémmerung thren
Flug beginnen, mag dahingestellt bleiben — fiir eine sich reflex zuriickwendende
Geschichtsdeutung gilt es ganz gewifl. Junge Volker machen eher Geschichte, als

 Einen sehr lehrreichen Beitrag iiber den Unterschied von biblischer Heilstheologie und zyklischer Geschichts-
theorie bietet Gerhard SCHINEIDER: Neuschopfung oder Wiederkehr? Eine Untersuchung zum Geschichtsbild der
Bibel. (95 S.) Diisseldorf 1961, Patmos, DM 6,50,

8 Romano GUARDINI: Das Ende der Neuzeit. Basel 1950, 30.
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daf sie dariiber nachdenken. Geschichte machen ist nun aber mindestens eine ebenso
wesentliche Ausdrucksform menschlicher Geschichtlichkeit als das reflexe Nach-
denken dariiber und das Sammeln geschichtlicher Fakten. Wo es sich um wahrhaft
menschliches Geschehen handelt, muf freilich immer das Personale hindurchleuch-
ten. Die Wirbelstiirme der Hunnen- und Mongoleneinfille sind deswegen nur in
einem geminderten Sinn Geschichte. Sie dhneln eher Bergstiirzen oder den Ein-
briichen der Meereswogen.

Nun muf hier noch einem Miflverstindnis vorgebeugt werden, als ob im pola-
ren Spannungsfeld des Personhaften dem einen Pol, der Freiheit, ein hoherer Rang
zukomme als dem anderen, dem Ordo. Das Miflverstindnis ist naheliegend: wenn
im duflerlich gleichmifligen Gang der Dinge in ruhigen Zeiten plotzlich die Fackel
des Umsturzes blutrot den Alltag iiberflammt, dann ist sie meist in der Hand eines
unbindigen Anfiihrers, der es versteht, die Massen hinzureiflen. Ein Mann tritt
auf den Plan, der auf einmal als die grofle Personlichkeit gilt und dessen Schlacht-
ruf die Freiheit ist, die Freiheit von irgend etwas. Ubertragen auf den die Welt
verindernden Schwung des jungen Christentums ist der Eindruck dhnlich: Da sind
die Zeugen, die vor dem Hohen Rat, den Landpflegern und Statthaltern, den
Konigen und Fiirsten ihre Stimme erheben. Sie erscheinen diesen als Umstiirzler
einer alten heiligen Ordnung. Und in gewissem Sinn, wenn auch nicht im unmittel-
bar politischen und sozialen, waren sie das auch. Und so scheint zunéchst auch
hier das Befreiungsmoment vorzuwiegen.

Es scheint nur! Wenn schon jede Revolution, sofern sie sinnvoll sein soll, neben
die Freiheit ein neues Ordnungsideal auf ihre Fahne schreiben muf, so ist das von
vornherein bei einer religids-sittlichen zu erwarten. Die welterneuernde Kraft des
Christentums liegt eben in beiden: im Aufruf des einzelnen, heraus aus ,der Welt®
zur Freiheit der Kinder Gottes und in der Einfiigung in eine Seins- und Lebens-
ordnung, die den Menschen zur Kindschaft Gottes erhebt. Wenn gesagt wird, die
personhafte Existenz des Menschen sei erst so recht mit dem Christentum ent-
sprungen, so muf} die christliche Botschaft eben in dieser ihrer Polaritdt genommen
werden.

So ist das Ordodenken des Mittelalters grundsitzlich noch lange nicht apersonal,
noch lange keine ,Abwehrreaktion gegen das Ferment der Revolution®, ndmlich
der christlichen.

Dieses Ordnungsdenken stellt nimlich selbst eine ungeheure Revolution dar,
wenn wir die im Mittelalter geltenden Werte und Daseinsnormen mit denjenigen
vergleichen, die etwa bei den heidnischen Kelten- oder Germanenstimmen das
Leben beherrscht hatten.

Vergleichen wir die mittelalterliche Welt mit der antiken, so finden wir ein Ge-
meinsames und ein Trennendes. Das Gemeinsame: ,,Beide sehen und . . . empfinden

1 ROUGEMONT a.a.0. 95.
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dic Welt als begrenztes Gebilde, als geformte Gestalt — bildlich gesprochen als
Kugel.“® Das Trennende: Der mittelalterliche Mensch glaubt an die biblische
Offenbarung. Glauben heif}t sich einem die Welt iibersteigenden Gotte 6ffnen, ihm
vertrauen und gehorchen: ,seinen die endliche Personalitit begriindenden Anruf
entgegennehmen und das eigene Leben auf ihn beziehen. Dadurch entsteht eine
neue . . . Grundlage des Daseins. . . . Eine neue Freiheit 6ffnet sich. Ein neuer Ab-
stand von der Welt erlaubt einen Blick auf sie und eine Stellungnahme zu ihr,
welche von Begabung und Kulturstand unabhiingig sind und dem antiken Men-
schen versagt waren® ..., weil sie weder vom Mythos noch von der Philosophie
her zu gewinnen sind. ,Damit wird aber auch eine Durchgestaltung des Daseins
moglich, an die vorher nicht gedacht werden konnte.“ ¢

Um das mittelalterliche Geschehen zu verstehen, ist es notig, neben Antike und
Christentum auch die Eigenart seiner Menschen zu beriicksichtigen, das vom Ein-
strom germanischen Wesens stark mitbestimmt wird. Was in unserem Zusammen-
hang davon wichtig ist, nennt Guardini ,besonders die innere Dynamik®, den
Trieb ins Unbegrenzte. ,Dieser Trieb kommt auch innerhalb des christlichen Glau-
bens zur Geltung und es vollzieht sich die gewaltige mittelalterliche Bewegung
iiber die Welt hinaus.“ " Diese Seite der Weltiibersteigung anerkennt Denis de
Rougemont, kennt anscheinend aber ihr Gegenstiick nicht: Diese Bewegung steigt
in michtigem Schwung iiber die Welt hinaus, zu Gott empor, ,um sich von ihm
her zur Welt zuriickzuwenden und sie zu formen® 8, Durchgestaltung des Daseins,
Formung der Welt gehren aber in die Kategorie der Geschichte und damit der
Zeit — also kein ,Eingefrieren —; und da dieses Schaffen auf den die endliche Per-
sonalitit begriindenden Ruf Gottes zurlickgeht, auch keine Riickkehr zum Herden-
tum, sondern individuelle Vernunft im Rahmen einer ,sakralen® Personengemein-
schaft. Auch die mittelalterliche Seinslehre, Wertlehre und philosophische Men-
schenkunde muf auf dem Hintergrund der heilsgeschichtlichen Dynamik des Chri-
stentums gesehen werden.

Person als einmalige Einheit von Freiheit und Ordo

Wenn wir vorstehend den Ordogedanken des Mittelalters in Schutz genommen
haben, waren wir uns durchaus bewuflt, dafl wir heute die Akzente anders setzen
und vom Wesen der Personlichkeit eine Seite ins Licht riicken miissen, die damals
cher im Schatten lag. Wir haben dem Mittelalter darin zugestimmt, c}aﬁ Person
nicht einfach Freiheit als allseitige Unbestimmtheit des Seins und Willkiir des Han-
delns ist. Sie hat ein bestimmtes Sosein, unterliegt bestimmten Wesensgesetzen
und ist in jenem Spielraum, den die Natur ihr zubilligen muf, durch ethisches Sol-

' GUARDINI a.a.0. 13. 1% 3.2.0. 21, 17 ehd, ¥ 2,20, 22,
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len auf einen Wertkosmos ausgerichtet. Dieses Seins- und werthafte Ordnungs-
gefiige, das dem existierenden Menschen vorgegeben ist, ist weiterhin nicht blof
eine ,natiirliche®, sondern auch eine ,iibernatiirliche® Wirklichkeit und wird er-
kannt durch Vernunft und Offenbarung. Damit ist itber die Wiirde der Person
jedoch noch nicht alles gesagt. Wenn der Begriff der Person bestimmt wird als
Einzelwesen der geistigen Ordnung, so wird damit mehr gesagt als nur, daf sie ein
numerischer Sonderfall der geistigen Artnatur sei. Wenn schon die untergeistigen
Lebewesen nicht einfach nur eine zahlenmiflige Aufficherung ihrer Spezies sind,
so gilt das noch viel mehr fiir die geistige Individualitdt. Ein diinner Abglanz der
analogia trinitatis umleuchtet schon die ,natiirlichen® Personen: das Geheimnis
ihres Bezuges zur gemeinsamen Natur. Und wie die leibgebundene Person seins-
mifig nicht nur ein numerischer Sonderfall der geistigen Artnatur ist, so lafit sich
auch die Norm ihrer Selbstverwirklichung nicht schematisch von dem der mensch-
lichen Artnatur zugeordneten, also spezifischen Wertkosmos ableiten, auch nicht,
wenn man dabei die bloff duflere Situation in Raum und Zeit beriicksichtigt.

Ganz gewifl entbindet ihre Einmaligkeit die Person nicht vom unbedingten
Sollenscharakter jener sittlichen Gebote, die in der allgemeinen Menschenvernunft
begriindet und mit dem Wesen des Menschlichen unabdingbar gegeben sind. Aber
diese Einmaligkeit weist doch einen Schritt weiter. Wenn schon die Stufenordnung

- der personalen Werte als ganze letztlich im Wesen Gottes verankert werden muf}

und ihren vollen Gesetzescharakter vom Willen Gottes empfingt, so ist der Beruf
dieser bestimmten Person als dieses einmaligen Abbildes Gottes in erhdhtem Mafl
auf den Ruf eines gottlichen Du angewiesen. Hier ist der Punkt, wo das Gewissen
des einzelnen im Rahmen des allgemeinen Gesetzes und der Forderung der beson-
deren Umstinde den Weg seiner ureigenen Aufgabe suchen mufi. Das ist oft schwer.
Und deswegen sind bei der Berufs-Wahl meist Berater und Helfer notig.

Vielleicht darf man sagen, dafl wir in diesem Punkt feinfiihliger geworden sind,
als das Mittelalter gewesen ist. Eben deswegen weist unser Verhiltnis zur Ge-
schichte auch feinere Schattierungen auf. Sie ist uns in hoherem Grade als frither
Selbstoffenbarung der Personlichkeit.

Denn auf die Geschichte angewandt, bedeutet diese Einmaligkeit der Person das

* Fesselndste und Reizvollste in den Erscheinungen. Sie, die im begrifflichen Denken

schwierig zu fassen und durch Allgemeinbegriffe miithsam eingekreist werden muf,
driickt sich in ihrer konkreten Existenz aus durch Reden und Handeln. Die Ein-
maligkeit der sich ,iuflernden® Person kommt auch dort zum Ausdruck, wo ihr
Wirken und Sprechen gemeinschaftsbezogen ist, d. h. in der Geschichte. Die res
gestae spiegeln in den lebendigen Farben des konkreten Daseins die breite Skala
der menschlichen Moglichkeiten — nach oben und nach unten. Beispielhaft verdich-
tet erscheinen sie in den grofien Gestalten des Menschheitsdramas. Wir sind alle
wie Betrachter des groflen Welttheaters, insofern wir durch die Fenster der ge-
schriebenen Historie oder anderer Zeugnisse zuriickschauen in die Vergangenheit.
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Wir schauen nicht nur zu, sondern besteigen die Biithne und spielen mit, wo es sich
um den Durchgangspunkt vom Vergangenen ins Kiinftige handelt: um die Gegen-
wart, die fiir die Zukunft entscheidet und fiir kommende Geschlechter vorent-
scheidet.

Diese Entscheidungen bedeuten Wagnis, weil im Rahmen des theoretisch Mog-
lichen und sittlich Erlaubten die Freiheit einen weiten Spielraum geniefit, inner-
halb dessen sie nur an Regeln der Klugheit und des politischen Taktes gebunden
ist, ohne jedoch alle Faktoren, die eine Entwicklung mitbestimmen, immer tiber-
sehen zu konnen. Diese Entscheidungen bedeuten Verantwortung, sittliche Verant-
wortung vor den ewigen und zeitlichen Gesetzen, historische Verantwortung vor
dem Forum kiinftiger Geschlechter. Die Verantwortung soll verhiiten, daf das
Wagnis aus bloflen emotionalen Trieben unternommen wird; das Wagnis ist notig,
weil in der Geschichte, insofern sie der Turnierplatz ungezihlter individueller Frei-
heiten und naturhafter Krifte ist, der Endeffekt des Zusammenspiels fiir Men-
schen niemals mathematisch zu errechnen ist. :

Die sittliche Verantwortung wird nur dort sicher gewihrleistet, wo sich die end-
liche Menschperson in ihrer Freiheit unter dem Anruf des personhaften gottlichen
Du weifl. Und das Wagnis wird als personliche Entscheidung nur dann auf die
Dauer keine Angst erzeugen, wenn es aufblicken kann zu den Sternen Gottes und
seiner Vorsehung.

ZEITBERICIHT

Protestantismus in Lateinamerika — Zur religiosen Lage in der Ukraine

Protestantismus in Lateinamerika

Dem kiirzlich erschienenen Buch von Prudencio Damboriena S] El Protestantismo en America
Latina (2 Binde, zus. 426 Seiten, Freiburg [Schweiz] und Bogotd [Colombia] Oficina Internacio-
nal de Investigaciones Sociales de FERES) entnehmen wir einige eindrucksvolle Zahlen, die fast
durchweg auf protestantische Statistiken zuriickgehen. P.Damboriena ist Spanier, kennt aber
Lateinamerika aus eigener Anschauung durch und durch. Er ist gegenwirtig Dekan der missions-
wissenschaftlichen Fakultit an der Gregorianischen Universitdt in Rom.

Unter ,Protestanten® sind hier alle Denominationen verstanden, die in Lateinamerika Fufl
gefafllt haben, also aufler Episkopalisten, Lutheranern, Presbyterianern, Methodisten, Baptisten,
auch Adventisten, Zeugen Jehovahs und viele andere.

Im Jahr 1916 gab es in ganz Lateinamerika 170527 Protestanten, auf 2635 Kultzentren ver-
teilt. Bis 1961 war die Zahl der Gliubigen auf 7 710 412 angewachsen, die der Kultzentren auf
42420, An der Spitze steht jetzt Brasilien mit 4 071 643 Gliubigen. Dann folgt Mexico mit
897 227,
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Dabei ist zu bedenken, dafl die Gesamtbevdlkerung von Lateinamerika seit Anfang des Jahr-
hunderts von rund 70 Millionen auf iiber 200 Millionen gestiegen ist, also eine Vermehrung um
das Dreifache, wihrend die Zahl der Protestanten in derselben Zeit um das 46 fache gestiegen
ist. Eine solche Zunahme kann nur zum kleinsten Teil aus natiirlicher Bevlkerungsvermehrung
und Einwanderung erklirt werden. In der Hauptsache handelt es sich also um Ubertritte,

Uber die Zahl der protestantischen Missionare in Lateinamerika liegen Statistiken erst seit 1949
vor. Damals arbeiteten in Lateinamerika 7150 Einheimische und 3821 Auslinder (wohl meist aus
USA). Bis 1961 war die Gesamtzahl des einheimischen Missionspersonals auf 34 547 gestiegen, die
der Auslinder auf 6541. Davon sind 13 526 bezw. 2556 Pastoren.

Man kann also nicht einfach das iiberraschend schnelle Wachstum der protestantischen Missionen
in Lateinamerika auf die Tatsache zuriickfiihren, dafl seit 1927 der grofite Teil des protestantischen
Missionspersonals aus Ostasien herausgezogen werden mufite. Es wurden zwar viele davon nach
Lateinamerika dirigiert, aber die Statistik zeigt, dafl heute in Lateinamerika nur ein kleiner Teil
des Missionspersonals aus Auslindern besteht.

Daf in Lateinamerika im Verhiltnis zur Zahl der Gliubigen viel mehr Seelsorger bei den Pro-
testanten als bei den Katholiken vorhanden sind, ist zu erwarten, weil Lateinamerika fiir die
Protestanten noch Diaspora oder Missionsland ist. Immerhin sind die Verhiltniszahlen bemerkens-
wert: In Honduras treffen auf 1 protestantischen Seelsorger 221 Gldubige, auf 1 katholischen
10 507. Ahnlich ist es in Guatemala. In Ecuador treffen auf 1 protestantischen Seelsorger 103 Gliu-
bige, auf 1 katholischen 3118. Im Durchschnitt sind in Lateinamerika pro protestantischen Seel-
sorger 482 Gldubige, pro katholischen 4730.

Unter den Mitteln der Evangelisation nimmt die Verkiindigung des Wortes die erste Stelle ein:
die liturgische Predigt; die Sonntagsschulen, die regelmiflig vor dem Gottesdienst gehalten wer-
den (1959 wurden die Sonntagsklassen von 1 042 000 Kindern und Erwachsenen besucht); aufler-
liturgische Konferenzen, meist von Laien gehalten. Wichtig sind auch die nach strategischen Plinen
durchgefiihrten Hausbesuche, die dort leichter sind als anderswo, da kein Stidamerikaner es iibers
Herz bringt, einem fremden Besucher die Tiir zu weisen. Besonders wirksam sind jetzt Rundfunk
und Fernsehen. Schon 1959 betrieb die protestantische Mission in Lateinamerika neun grofle
Sendestationen. Dazu kommt die Verbreitung von Druckschriften, an erster Stelle der protestanti-
schen Bibelausgaben, die in Millionen von Exemplaren verteilt werden.

Weniger eindrudksvoll sind die {iber Wohltitigkeitseinrichtungen gemeldeten Zahlen. Immerhin
gab es 1957 in ganz Lateinamerika 42 unter protestantischer Leitung stehende Kliniken und Sana-
torien und 7 Anstalten fiir Aussitzige. Ebenso besitzen die protestantischen Missionen verhiltnis-
miflig sehr wenige Elementarschulen, aufler in den eigentlichen Indianermissionen. Dagegen wird
die Zahl der Colleges oder High Schools auf 240 geschitzt. Diese werden zu 80 %o von katholi-
schen Schiilern besucht. In vielen Colleges miissen diese an den Bibelkursen und Sonntagsklassen
teilnchmen. Eine bedeutende protestantische Universitit (im europdischen Sinn des Wortes) be-
stand seit 1870 in Sao Paolo in Brasilien, die Mackenzie-Universitit. Sie wurde 1959 verstaat-
licht und damit dem unmittelbaren Einfluf der Mission entzogen. Erst in jiingster Zeit zu Uni-
versititsrang aufgestiegen sind das von Presbyterianern geleitete Polytechnikum in San Germén
auf Puerto Rico und das Candler College der Methodisten in Marianao (La Habana).

Am erstaunlichsten ist die Organisation des ganzen protestantischen Missionswerkes, dafl all
die vielen Denominationen oder Sekten, Gesellschaften und Institute koordiniert arbeiten. An den
neun Sendestationen arbeiten 125 Missionire, die 44 verschiedenen Denominationen angehoren.

Wenn man von den Missionen bei den noch heidnischen Eingeborenen absicht, die statistisch
wenig ausmachen, so ist die protestantische Mission in Lateinamerika direkte Werbetdtigkeit in
katholischem Feld, wenn man will systematischer Kampf gegen die katholische Kirche. Irenische
Bedenken spielen dabei keine Rolle.
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Offenbar sind im heutigen Sowjetrufiland nicht alle Leute, die in Weltanschauungsfragen Einfluf§
haben, derselben Meinung. Es ist bekannt, daff in der Westukraine, die bis 1945 katholisch nach
dem byzantino-slawischen Ritus war, in der letzten Zeit die Religionsverfolgung, wie iibrigens in
der ganzen Sowjet-Union, sehr verschirft wurde. Wo frither zwei antireligidse Agitatoren titig
waren, arbeiten jetzt zehn. Thr Ziel ist, die Kirchen soweit méglich zu schlieffen, und zwar ,um
ihren Kunstwert gegen die Abnutzung durch den Besuch der Gliubigen zu schiitzen®. Dabei ist zu
bemerken, daf die Regierung diese selben Kirchen erst vor rund 20 Jahren mit Gewalt den Katho-
liken weggenommen und der orthodoxen Kirche Moskaus unterstellt hatte. Man begriindete diesen
Gewaltakt ideologisch mit der Uberlegung, dafl die Sowjetregierung in ihrem Lande keine Orga-
nisation dulden kénne, die von einer nichtrussischen Spitze, nimlich dem Papst abhinge. Es ist
auf der anderen Seite aber bekannt, dafl diese selbe Regierung Monsignore Slipyj, den sie 18
Jahre an den verschiedensten Orten ihres Reiches entweder im Gefingnis oder in Schutzhaft ein-
geschlossen gehalten hatte, nun plétzlich, obgleich er immer wieder seine Anhinglichkeit an Rom
betont und sich stetig geweigert hatte, den Moskauer Patriarchen anzuerkennen, mit einem russi-
schen Paf in den Vatikan reisen lief. Dort wird er, und das wissen die Russen, auf dem Vatika-
nischen Konzil als ukrainischer Erzbischof von Lemberg anerkannt und tritt als solcher auch auf.
Er hat in einer Rede sogar die Errichtung eines katholischen ukrainischen Patriarchats gefordert,
ohne daff die Sowjetregierung dagegen Einspruch erhoben hitte. Er wurde ganz im Gegenteil zu
der offiziellen Feier des Ausbruchs der Oktoberrevolution auf die russische Botschaft eingeladen.
Und er ging auch dorthin. Zur selben Zeit aber geht die Religionsverfolgung im ehemaligen Gali-
zien bewuflt weiter. Es gelang zum Beispiel den Sowjetbehdrden zu ihrer grofien Genugtuung, an
einem Krankenhaus in Lemberg eine Gruppe von etwa zehn katholischen Ordensschwestern festzu-
stellen, die dort in einer Art religiser Gemeinschaft lebten und Krankendienste verrichteten. Nach
einer mehr oder weniger amtlichen Auferung derselben Behérden gibt es im Gebiet der ehemaligen
katholischen Bistiimer Lemberg, Stanislau und Przemysl von den einstens rund 3000 katholischen
orientalischen Priestern noch erwa 1000, die nach 20 Jahren Verfolgung sich nicht den Regierungs-
linien fiigen. Man kann rechnen, daff durch die natiirlichen Sterbefille, durch die Abginge im
Gefingnis und in der Verbannung etwa 1000 Priester ausgefallen sind. Offenbar ist es also den
sowjetischen Religionsverfolgern nicht gelungen, die katholische Kirche des orientalischen Ritus in
Galizien auszurotten. Auch die Verschickung litauischer katholischer lateinischer Priester nach
Galizien liflt uns einiges tiber die Frommigkeit des einfachen Volkes erfahren. So beklagt sich
zum Beispiel eine kommunistische Zeitung dariiber, daf} ,riickstindige Menschen unter Leitung
eines solchen Priesters in den Wald gezogen seien, um daselbst an einer ,Quelle® zu beten. Die
Zeitung sagt, dafl die Wasser in der Stadt denen im Walde doch sicher vorzuziehen wiren. Es ist
aber auch bekannt, dafl die heutigen kirchlichen Behérden den treuen, aus der Verbannung zuriick-
gekehrten Bischof von Stanislau, der in dieser Stadt bescheiden lebte und starb, nicht als Katho-
liken, sondern als Orthodoxen begraben lieflen. Sie diirften damit die Grofizahl der einfachen
Gliubigen nicht getduscht haben.

Lehrreich ist auch, was Hermann Pérzgen in der Frankfurter Allgemeinen vom 8. April 1964
fiber eine Auffithrung von W. C. Tendrjakows Erzihlung ,Die Wundertitige® (Ikone) im Mos-
kaver Sowremmenik-Theater am Majakowskiplatz schreibt. Dieses Stiick, dessen literarischer Text
bemerkenswert frei von groben Angriffen gegen die Religion war — seine Richtung war himmel-
weit verschieden von der brutalen antireligitsen Stimmung des Anfangs der Dreiffiger Jahre -,
wird in der Bithnenauffilhrung unter dem Titel: ,Ohne Kreuz® gegen Ende ideologisch anti-
christlich abgesndert. Das ist aber auch alles. Offenbar kann man heutzutage in Moskau auch iiber
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Religion Dinge sagen, die sich die antireligisen Agitatoren in Galizien niemals zu sagen ge-
trauten,

Und hier kommt eine neue Uberraschung. Monsignore Slipyj hatte auf dem Konzil ein ukrai-
nisches Patriarchat verlangt. Keine russische Behrde hatte deshalb Einspruch erhoben. Noch viel
weniger hatte man gegen ihn Mafiregeln ergriffen. Etwas spiter erhielt er vom Papst den juristisch
wenig bedeutungsvollen Titel eines ,Episcopus-maior®. Auch dagegen hatten die Russen anfangs
keinen Einspruch erhoben, obwohl er im offiziellen Blatt des Vatikans, dem Osservatore Romano,
so benannt worden war. Vor kurzer Zeit aber lief die sowjetische Regierung iiber ihren Botschafter
beim Quirinal in Rom, wohl zu Hinden des daselbst akkreditierten Nuntius, dem Vatikan mit-
teilen, daf sie diesen Titel nicht anerkennen kénne, da ja die katholische unierte Kirche in Sowjet-
ruffland nicht anerkannt sei und damit juristisch nicht existiere. Nach dem Bericht in der Frank-
furter Allgemeinen drohte die russische Regierung mit Vergeltungsmafiregeln, falls sich der Erz-
bischof als ,Episcopus maior® betitige.

Man fragt sich, welche Vergeltungsmafiregeln die Regierung gegen eine ,nicht mehr bestehende
Kirche® ergreifen wolle. Oder glaubt sie etwa in ihren Satellitenlindern, also Ungarn oder Bul-
garien, gegen die dort noch bestehenden katholischen Bistiimer des orientalischen Ritus vorgehen
zu kénnen?

Es wird aber aus diesen verschiedenartigen Weisen, sich zur und gegen die Religion zu duflern,
deutlich, daf in Sowjetruffland in dieser Hinsicht keine absolut eindeutige Linie mehr besteht. Man
muf mit vielem Mut und grofier Seelenruhe die Entwicklung der nichsten Jahrzehnte abwarten.

schen Anspriichen nicht geniigen. Je weiter
diese Pline in-die Diskussion der Uffentlich-
keit gelangten® und ihrer Verwirklichung ent-

UMSCHAU

. : gegengingen, 'um so dringlicher wurde eine
Bildungsprogramm der Katholiken grundlegende wie systematische Stellungnahme

Muflte man nicht mit dem Entwurf eines Bil-
dungsprogramms der Katholiken lingst rech-
nen? Seit dem Ende der 50er Jahre sind eine
Reihe von Plinen zur Neugestaltung des deut-
schen Bildungswesens erschienen!, die katholi-

t Rahmenplan zur Umgestaltung und Vereinheitli-
chung des allgemeinbildenden &ffentlichen Schulwesens.
Empfehlungen und Gutachten des Deutschen Ausschusses
fiir das Bildungs- und Erziehungswesen®, Stuttgart 1959;
abgek. ,RAHMENPLAN®. - ,Plan zur Neugestaltung
des deutschen Schulwesens®. 3. Entwurf der Planungs-
kommission Bremen 1960. Diskussionsgrundlage®;
abgek. ,BREMER PLAN®“. Er wurde ratifiziert als ,Plan
zur Neugestaltung des deutschen Bildungswesens®, be-
schlossen in Wiesbaden 14.—16. Juni 1962; abgek. ,WIES-
BADENER PLAN®.
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der Katholiken zur Erziehung und Bildung. In
diesem Sinne verdient die Veroffentlichung des
ersten katholischen Programms, das Pfingsten
1963 herausgegebene ,Bildungsprogramm des
Vereins katholischer deutscher Lehrerinnen®,
schon als solche Anerkennung. Eine Priambel

 Karl ERLINGHAGEN, Der grofle Schulreformplan,
in: Stimmen der Zeit 164 (1959) 277. 370. — Fiir und
Wider den Rabmenplan. Eine Dokumentation. Ausgew.
und hrsg. von Alfons Otto SCHORB, Stuttgart 1960. =
Karl BUNGARDT, Das grofle Argernis. Zur Polemk
gegen den Bremer Plan und gegen ihre Urheber. Frank-
furt 1960. — Helmut SCHELSKY, Anpassung oder Wi-
derstand? Soziologische Bedenken zur Schulreform. Eine
Streitschrift zur Schulpolitik. Heidelberg 1961, = Siche
Anm. 5.
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ist den Leitsitzen des Programms, das 8 Ka-

pitel umfafit?, vorangestellt. Ein ,Entwurf®

liegt vor, kein unabinderlicher Plan, eine ,Dis-
kussionsgrundlage®, kein fertiges Programm.
Beginnen wir die von Seiten seiner Verfas-
ser gewiinschte ,Mitarbeit — in Kritik wie in
Zustimmung® 4 mit der Frage: Entspricht der
Entwurf in seinen Erziehungs- und Bildungs-
grundsitzen den Erwartungen der Katholiken?
Fragen wir zuerst nach der weltanschaulichen
Grundlage des Programms. Im Unterschied zu
den oben erwihnten Reformplinen konnen wir
schon auf Grund der PRAAMBEL ganz ein-
fach feststellen: das Bildungsprogramm des
Vereins katholischer deutscher Lehrerinnen —
nennen wir es kurz nach seinem Entstehungsort
,Essener Plan“ — hat iiberhaupt ein weltan-
schauliches Fundament, d. h. feste religivse und
philosophische 'Grundiiberzeugungen. Sie sind,
obwohl in der Priambel vorangestellt, mit den
konkreten Bildungsvorhaben des Programms,
nicht nur Kapitel I weist darauf hin, eng ver-
kniipft. Darum ist ein Schwund an weltan-
schaulicher Substanz, der beispielsweise vom
Bremer zum Wiesbadener Plan mit Recht fest-
gestellt worden ist5, bei einer Zweit- und End-
fassung des Essener Planes nicht zu befiirchten.
Dieser Plan begniigt sich in seiner religidsen
Grundlegung nicht nur mit dem Hinweis, ein
skatholisches® Programm zu sein, sondern be-
zeichnet *ndherhin ,,Christus als oberstes und
letztes Ziel christlicher Erziechung® (16). Den

3 ,Das Bildungsprogramm des Vereins katholischer
deutscher Lehrerinnen (VkdL). Entwurf als Diskussions-
grundlage®. Essen, Pfingsten 1963; abgek. ,ESSENER
PLAN®. Aufbau der Leitsitze in 8 Kapiteln:

I. Grundlagen des Bildungsprogramms

I1. Bildende Michte

111, Die Schule als wichtigster Bildungsfaktor

IV. Das Recht im Schul- und Bildungswesen

V. Allgemeine Fragen der organisatorischen Gestaltung

VI. Schulformen und andere Bildungsinstitutionen
VII. Die Perstnlichkeit des Erziehers
VIIL. Der Bildungswille des Menschen
(Die in Klammern gesetzten Zahlen des Aufsatzes ver-
weisen auf die Seitenzahl des Programms.)

4 Siehe Vorwort des Programms des VkdL, das nicht
im Buchhandel, sondern von der Vorsitzenden Elisabeth
Mleinek, Essen, Hedwig-Dransfeld-Platz 2 zu bezichen
1L,

® Karl ERLINGHAGEN, Von Bremen nach Wies-
baden (Zum Schulreformplan der Arbeitsgemeinsch. dt.
Lehrerverbinde), in: Stimmen der Zeit 171 (1962/63) 227.
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jungen Menschen bereit und fihig machen, sei-
nen Glauben zu vollziehen ... sich als gott-
ebenbildliche Kreatur ... auf sein Urbild hin
zu verwirklichen® (ebd.), gilt als religitse
Grundwahrheit, Das Programm erspart dem
Erzieher wie zu Erziehenden nicht, die eigene
Glaubensiiberzeugung philosophisch zu durch-
dringen und begriinden (9, 19, 47). Damit
bleibt in einer Welt des immer drohenden
Zwiespalts zwischen Glauben und Wissen eine
typische Forderung katholischer Weltanschau-
ung aus mehr als traditionellen Griinden Kern-
punkt des Essener Bildungsprogramms. Das
wird von verschiedenen Gesichtspunkten her
(anthropologisch, ethisch individuell und sozial,
ontologisch) deutlich: Lehrer und Erzieher ha-
ben im heranwachsenden Menschen das ,klare
Bewufltsein von Wiirde und Wert der Person
zu wecken® (6) und ihn anzuleiten, daf er
,seine konkrete Situation und die sich aus ihr
ergebenden Forderungen in den Blick bekom-
me*“, aber auch ,die Seinswirklichkeit des an-
deren ... in ihren echten Anspriichen achte” (16).
Das Daseinsganze soll erfaflt, ,die Wirklich-
keit in ihrer existentiellen Fiille am Dauernden
gemessen werden® (6). Der seinsmiflige Gegen-
satz zwischen Dauer und Wechsel tritt geistes-
geschichtlich in der Spannung zwischen Tradi-
tion und Fortschritt auf. Pidagogisch gilt es
nun, eine echte ,Synthese® zu finden, um den
Menschen gegeniiber dem Herkdmmlichen ,vor
der Normung zu bewahren® (7) und ihm den-
noch eine sichere ,Orientierungsfihigkeit® in-
mitten lebendiger Fortentwicklung der moder-
nen Welt zu vermitteln (8). Wie Bildung auf
dem metaphysischen und religissen Grund
~Antwort aus dem Ewigen ins Heutige hinein®
ist, sollen auch ,Lehrgut, Lehr- und Erzie-
hungsweise“ umgekehrt ,auf das Letztgiiltige
hin“ verweisen (16). — Eine weltanschaulich be-
achtenswerte Grundlage ist damit aufgewiesen.
Die in ihr angestrebte Einheit wiirde durch
eine theologische Prizisierung des religidsen
Grundideals, wie noch in der Besprechung von
Kapitel I zu zeigen ist, an Festigkeit gewinnen.

Die Priambel zeigt ferner die wesentlichen
sozialen, kulturellen, politischen und wirt-
schaftlichen Tendenzen und Merkmale unserer
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Zeit (Verlust an fritheren Bindungen, Speziali-
sierung des Wissens, Wirtschaft als neue Macht,
verinderte Stellung und Aufgabe der Frau), so
dafl die nachfolgenden Leitsitze des Programms
gerade daraus besser verstanden werden kon-
nen. Wenn aber u. a. festgestellt wird, dafl der
junge Mensch iiber Familie, Heimat, Volk hin-
ausdringt nach Europa und zur Welt (4), dann
miifite der Plan spiter zeigen, ob und wieweit
diesem Drang pidagogisch fruchtbar begegnet
werden konnte®, — Die in den einzelnen Fach-
disziplinen schulisch zu beachtenden Schwer-
punkte sind kurz umrissen (z. B. naturwissen-
schaftlich: Problem der Forschung gegeniiber
biblischer Offenbarung; politisch-staatsbiirger-
lich: Erziehung zu gréferem Verantwortungs-
bewufitsein des einzelnen; Berufsbildung: Zu-
friedenheit und Verwachsensein mit der Berufs-
aufgabe).

In der Priambel wird schon deutlich, dafl es
den Verfassern des Essener Planes bisher vor-
wiegend — wenn auch nicht ausschlieilich — um
eine genaue Stellungnahme zu den Fragen aus
dem Bereich der Midchen- und Frauenbildung
geht. Die katholischen Lehrerinnen entsprechen
damit ihrer Pflicht und sagen aus, was ihnen
aus ihrer Berufswelt moglich ist und wichtig
erscheint. Doch sollte der pidagogische Rahmen
schon echt und voll ausgefiillt werden, der
einem alles umfassenden Bildungsprogramm
der Katholiken eignen mufi.

Die Darstellung und Besprechung der LEIT-
SATZE in ihren 8 Kapiteln kann und will die
eigene Lektiire und Auseinandersetzung des
Lesers mit der konkreten Bildungskonzeption
des Essener Planes nicht ersetzen. Indessen be-
schrinkt sich die vorliegende Kritik auf die-
jenigen Punkte, die heute im pidagogischen
Leben als besonders aktuell gelten und um-
stritten sind. Wegen dieser Einschrinkung sei
als Gesamteindruck vorausgeschickt und aller
kritischen Stellungnahme zugrunde gelegt, dafl
der Essener Erziehungs- und Bildungsplan
sachlich und nicht nur wegen seiner konfessio-
nellen Ausrichtung als Verbesserung der bis-
herigen Schulreformpline angesehen wird.

I. DIE GRUNDLAGEN DES BILDUNGS-
PROGRAMMS. In das erste Kapitel konnte,
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vom logischen Aufbau des Planes her gesehen,
das Kapitel VIII. DER BILDUNGSWILLE
DES MENSCHEN einbezogen werden. Wenn
»die gesamte Bildung®, wie es in diesen beiden
Kapiteln wortlich heiflt, ,Hinordnung auf
Gott® (17, 70) ist, dann wird an dieser wie an
manchen anderen Formulierungen — gewifl
richtigen, aber eben doch recht allgemeinen (in
einem islamischen Bildungsprogramm ebenso
moglichen) Formulierungen — deutlich, wieweit
die Verfasser des ersten katholischen Reform-
planes gegeniiber den nichtkatholischen Pro-
grammen weltanschauliche Liicken auffiillen
mufliten und aufgefiille haben. Anderseits er-
hebt sich die Frage, ob nicht in einem ausdriick-
lich konfessionellen Bildungsplan genauere Be-
stimmungen ~ in diesem Fall des katholischen -
Erziehungszieles zu geben sind. Was z. B. den
Ausdrudks ,Hinordnung auf Gott® betrifft, so
wire fir den Essener Plan, durchaus in seinem
Selbstverstindnis (9, 11, 16 f.), die Wendung
yHinordnung auf Christus® gemifler. Von
Christus her und zu ihm hin, von seinem ge-
lebten Leben her und auf dieses Leben hin
reift die Lebensordnung? des Christen. Wenn
das Christus nachzugestaltende eigene Leben,
die Nachfolge Christi, immer jeweils nur im
personalen Vollzug des einzelnen Christen eine
Sinngebung erfahren kann, d. h. ,in der jewei-
ligen Lebenssituation® und an den konkreten
Aufgaben® 8, so liflt sich gerade deswegen der
im einzelnen Zhnlich bestimmte Bildungsbegriff
des Essener Planes mit dem Begriff der Nach-
folge Christi verbinden (sonst blieben die Wen-
dungen wie ,die Welt® verstehen ,als Anruf
des personalen Gottes an den personalen Men-
schen® (7), »sie geistig durchdringen und iiber
sie hinaus die Verbindung zum Gértlichen fin-
den® (19) zu allgemein und miflverstindlich).

Nur mit konsequenter Hinordnung auf Chri-
stus wire dem erstrebten Erziehungsideal der
Personlichkeit® (17,31) jeder neuhumanistische

8 Vgl. Friedrich SCHNEIDER, Europiische Erziehung.
Die Europa-Idee und die theoretische und praktische
Pidagogik. Freiburg 1959.

7 Karl ERLINGHAGEN, Vom Bildungswesen zwr
Lebensordnung. Freiburg 1960, 133.

8 Ebd, Kap. 14 Katholische Erziehung als Nachfolge
Christi, S. 152,
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Beigeschmack genommen?®, triten die in Kapi-
tel 11 angefiihrten ,BILDENDEN MACHTE®
(Familie, Kirche, Schule und Staat 20ff.) aus
ihrer Autonomie und Beziehungsferne zuein-
ander, um als je kompetente Bildungskraft den
Schulformen und Bildungsinstitutionen Grund-
lage, Ziel, Fithrer und Schutz zu sein. Ein
nichtkatholischer Kritiker der Schulreform-
pline, wie z. B. Helmut Schelsky!®, kénnte das
enge Verhiltnis, das Kirche und Schule wesens-
maflig miteinander verbindet, eher verstehen,
wenn im Bildungsprogramm des VkdL die Kir-
che nicht nur als Institution gesehen wiirde, die
eben ,auch ein Erziehungsrecht hat® (28). In
diesem Punkt konnte der Essener Plan sich an
den lebendigen Gedanken Adolf Heusers!?
orientieren und die Leitsitze des Programms
iiber Kirche und Schule vertiefen.

III. DIE SCHULE ALS WICHTIGSTER
BILDUNGSFAKTOR. Prinzipiell wird die
konfessionelle Schule gefordert, die von katho-
lischem Geist geprigt sein mufl. Sie bemiiht
sich darum, in weitverzweigten ,normalen‘ wie
heilpidagogischen Schuleinrichtungen aus Be-
gabten wie Minderbegabten das je Bessere zu
formen und in ihnen ,die zu érginzenden An-
lagen zu pflegen® (26). Ziel ist die Selbst-
befihigung und Selbstentscheidung des Heran-
reifenden. Es ist allerdings zu fragen, ob die
so prinzipiell geforderte Eigenstindigkeit der
Midchenbildung und Ablehnung der Koeduka-
tion (22f., 33, bedingungsweise 45) in allen
Schularten und allen Altersstufen den Gestal-
tern eines alle Bereiche katholischer Erzichung
umfassenden Programms — und ein solches muf}
ja das Ziel sein — ebenso notwendig und wiin-
schenswert erscheint!2, Trotz Ablehnung der
Koedukation!® gilt aber, dafl ,das Prinzip der
Bekenntnisgleichheit dem der Eigenstindigkeit

* Ebd. Kap. 11 Die Nachfolge Christi in der kath.
Pidagogik, S. 137,

1 Helmut SCHELSKY, Anpassung oder Widerstand?
Vgl. Anm. 3.

1 Adolf HEUSER, Die katholische Schule, Kamps
Pidagogische Taschenbiicher, Blaue Reihe Bd. 8, Bochum
1961.

* Vel. Wolfgang SCHEIBE, Die Pidagogik im 20. [b.
Stuttgart 1960, 285 ff.

1 Elisabeth MLEINEK, Der kulturpolitische Standort
wunseres Bildungsprogramms, in: Katholische Frauenbil-
dung 64 (1963) 545 ff.

der Geschlechter®, wo immer notwendig, iiber-
zuordnen® sei (36).

IV. DAS RECHT IM SCHUL- UND BIL-
DUNGSWESEN. Das Programm bezieht in
das Elternrecht, das vorstaatlich ist, ein: die
Wahl der Schulform, auch der freien, vom
Staat zu errichtenden Privatschule, und die
Berufswahl des Kindes. Ein Recht der Kirche
zur Errichtung von Schulen wird nicht erwihnt.
Gegeniiber der grundsitzlich angestrebten Be-
wahrung des Kindes, besonders ,vor Angriffen
auf seine religivse Meinung® (besser: Uber-
zeugung!) ,und Lebensfihrung® (24), erhebt
sich die Frage, ob nicht diesem Grundsatz die
Perspektive der Grundschule und unteren An-
schluflklassen einseitig zugrundegelegt wird, so
daf} nur fiir diese Erziehungs- und Altersstufen
mit Recht gefordert wird, was fir die zum
Schulabschlufl und zur Reife filhrenden Klas-
sen nicht mehr wiinschenswert, praktisch auch
kaum durchfiihrbar ist.

V. ALLGEMEINE FRAGEN DER ORGA-
NISATORISCHEN GESTALTUNG des Schul-
wesens. Der Essener Plan konzipiert eine Viel-
gestalt von Bildungseinrichtungen. Der Kern
des Schulwesens ist dreigliedrig: Volksschule,
Real-(Mittel-)Schule und Héhere Schule. Cha-
rakteristisch sind Zu- und Uberginge dieser
Schulen untereinander (obwohl sie gebiude-
miflig nicht als Mammutkomplexe verbunden
sein sollen): vom Schulkindergarten kann der
Spitentwickler in die Grundschule eintreten,
iiber die Realaufbauschule in die Realschule,
iiber das Aufbaugymnasium (zu errichten be-
sonders in Kleinstidten) in die Hohere Schule.
Der begabte Realschulabsolvent soll die Mog-
lichkeit haben, nach einem einjihrigen Aufbau-
zug die beiden Primen der Héheren Schule zu
besuchen. Es lifit sich denken, dafl diese Uber-
ginge dazu beitragen konnten, den statistisch
nicht iiberall sicher nachweisbaren, aber aus
anderen Tatsachen festgestellten katholischen
Bildungsriickstand auszugleichen und eine in
ersten schulischen Schwierigkeiten aufkommende
Mutlosigkeit bei Eltern und ihren Kindern zu-
riickzuhalten.

VI.SCHULFORMEN UND ANDERE BIL-
DUNGSINSTITUTIONEN. Formenreichtum
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weist nicht nur die Hohere Schule auf in ihren
fiinf gymnasialen Ziigen (alt- und neusprach-
lich, mathem.-naturwissenschaftlich, sozial- und
wirtschaftswissenschaftlich), sondern auch die
den Beruf bildenden und ihn begleitenden
Schularten. Mit ihrer Vielzahl sind die Bil-
dungschancen (u. a. iiber den sogen. ,Zweiten
Bildungsweg®) und die Verzweigungen bis zur
Hochschule und Universitit hin so reich ent-
faltet, dafl eine Planskizze vom Aufbau und
Zusammenhang ‘aller Schulen, die in den bis-

herigen Bildungsplinen jeweils gegeben wurde,-

noch notwendiger innerhalb des Essener Bil-
dungsprogramms wire, in dem sie fehlt.

Mit gutem Recht wird vor dem Ubergang
der Volksschule zur Berufsschule ein 9. Schul-
jahr, das den ,Sinn des Schonraums und der
Lebensreifung hat® (42) vorgeschlagen. Oft
werden aber, wie z.B. zu diesem Vorschlag,
nicht die grundsitzlichen wie weiterfiihrenden
Argumente aus der modernen katholischen Li-
teratur aufgegriffen’®. Dagegen finden sich im
Vorwort Hinweise auf die KOMMENTARE
zum Bildungsprogramm in ,Katholische Frauen-
bildung“*® und S.14 Anm.2 zur Midchen-
erziechung. Doch selbst auf diesem Gebiet wia-
ren die von Alva Mydral und Viola Klein ge-
wonnenen Erkenntnisse!® und ihre Beurteilung
von Leo Zodrow!? hinzuzunchmen und auszu-
werten. Vorbildlich und von echtem katholi-
schem Geist beseelt ist die Deutung der Auf-
gaben, die sich im Bereich der Heilpidagogik
fiir den Lehrer und Erzieher auftun (dem es
gelingen mufl, ,die Behinderten ... zur inne-
ren Annahme ihrer Behinderung zu gelei-
ten® [53]). Hier werden die Fragen bis zu
ihren Griinden durchdacht und in ihren prak-
tischen Losungen dargelegt (,aus der unaus-
15schlichen und uneingeschrinkten Gotteskind-
schaft der Behinderten erwichst unser mit-
menschliches Verhalten ihnen gegeniiber mit
all seinen Konsequenzen® [52]). Wegen der in
diesem Abschnitt aufgewiesenen Bedeutung,
die das Leid und die Behinderung fiir das Welt-
bild des Christen haben (indem darin ,die
ganze Spannweite der Schwachheit aller Men-
schen vor Gott, ihre véllige Abhingigkeit vom
gottlichen Willen, ihre absolute Gnadenbediirf-
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tigkeit deutlich wird* [56]), mufl allerdings
an anderer Stelle (68) iiberlegt werden, ob und
wieweit derjenige, der ,den Lehrberuf ergrei-
fen will, von korperlichen Gebrechen frei sein
mufl® (d. h. so ausnahmslos wie von hemmen-
den Neurosen); hier ist sicher eine Unterschei-
dung zu machen.

Im Ganzen lif¢ sich der Eindruck gewinnen,
dafl der Essener Plan die einzelnen pddagogi-
schen Phinomene und Institutionen tiefer als
die bisherigen Bildungsprogramme auf ihren
Sinn, ihre heutige Bedeutung und Moglichkeit
hin befragt.

Das VII. Kapitel iiber die PERSONLICH-
KEIT DES ERZIEHERS beschrinkt sich auf
wenige Angaben; es sollte aber auch Vorstel-
lungen iiber die religidse Bildung des an der
Bekenntnisschule Unterrichtenden enthalten,
Ist es nicht moglich, dafl-in unserer Zeit des
aktiver werdenden Laien mehr Lehrkrifte als
bisher zu ihrer Fachausbildung die missio ca-
nonica erwerben? Der mancherorts mit Unter-
richt iiberlastete Pfarrgeistliche wiirde dadurch
entlastet und der eine Lehrer herangebildet, der
— z. B. in Mathematik, Physik und Religion -
den jungen Menschen heute unmittelbarer von
der Einheit des katholischen Weltbildes iiber-
zeugen kann als Fachlehrer und Katechet ge-
trennt.

Nicht nur diese Frage der Lehrerbildung
macht deutlich, dafl in einem Bildungspro-
gramm auch Hochschule und Universitit ein-
bezogen sein miifiten mit ihren heutigen Pro-
blemen. Sie aber wurden im Unterschied zu
anderen Bildungsplinen im Essener Entwurf
ebensowenig beriicksichtigt wie das Internat,
jene Einrichtung, ‘in der sich katholische Er-
zieher und Lehrer als Stellvertreter der Eltern
besonders zu bewihren haben.

Katholische Erziehung und Bildung streben

1 Marian HEITGER, Gedanken zum 9. Pflichtschul-
jabr, in:Stimmen der Zeit 171 (1962/63) 409.

15 Besonders die drei kommentierenden Vortrige wih-
rend der 69. Hauptversammlung des VkdL in Aachen in:
Katholische Frauenbildung, 64. Jg. September 1963, H. 9.

18 Alva MYDRAL und Viela KLEIN, Die Doppel-
rolle der Frau in Familie und Beruf, 1956, dt. Ubers.
Ursula Schroth-Pritzel, Kéln.

17 Leo ZODROW, Die Frau in Familie und Beruf,
in: Stimmen der Zeir 171 (1962/63) 366 und 441.
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nach einer neuen und umfassenden Form, um
Christus in der Welt von heute zu bezeugen.
Dazu hat der Essener Bildungsplan einen be-
achtlichen Grund gelegt. Bei allen Liicken iiber-
wiegen trotzdem Stirken; darum kann der
Essener Entwurf von seiner Diskussionsgrund-
lage einmal aufsteigen und das alle Bereiche
der Bildung und Erziehung umschliefende
Programm der Katholiken werden, wenn und
indem sich die Verantwortlichen um seine End-
gestaltung mitbemiihen.

Eilert Johannes Lohe SJ

Secession

Européiische Kunst um die Jabhrbundertwende

Diese Miinchener Ausstellung stellt in ihrem
Titel einen besonderen gesellschaftlichen Vor-
gang in den Mittelpunkt: die Secession. Seces-
sion heiflt Trennung oder Absonderung. In den
Jahren 1890-1910 haben sich in fast allen euro-
paischen Hauptstidten Gruppen von Kinst-
lern von den offiziellen Kunstvereinigungen
abgesondert, um einen neuen Verein zu griin-
den. Solche gesellschaftliche Sonderungen hat es
zu allen Zeiten gegeben: So trennten sich die
Adkerbauern von den Jigern und Sammlern,
die Biirger von den Rittern und Bauern und
im spiten 18. Jahrhundert die Aristokratie vom
Volk. Die Secession aber ist eine Trennung
eigener Art. Sie spricht zundchst nicht so sehr
von einer politischen Sonderung — es geht nicht
um Spaltungen in verschiedene Stinde, Staaten
oder gar Religionen —, vielmehr wird die Tren-
nung der Kunst wegen vollzogen. Ein Teil der
Kiinstler war mit dem offiziellen Kunstbetrieb
nicht mehr zufrieden und suchte neue Wege.

Der Zerfall des dsthetischen Bewuftseins

Hinter den isthetischen Problemen stehen
eigenartige Auseinandersetzungen in der Psyche
des modernen Menschen selbst: Intellekt und

Gefiihl, Wissenschaft und Kunst, Technik und
Erleben finden nicht mehr zusammen.

In Berlin war es besonders der Skandal um
die Ausstellung der Bilder des Norwegers
Eduard Munch, der 1910 den Streit der Mei-
nungen entfachte. Seine Bilder schienen — selbst,
wenn man mit den Augen der Impressionisten
sah ~ chaotisch und gesudelt. Heute zihlen wir
Munch zu den gréfiten Kiinstlern der Zeit und
konnen seine Gegner kaum noch verstehen.
Aber die Munch-Ausstellung war auch in Ber-
lin nicht die erste Trennung und der erste Streit
um die neue Kunst. Und wenig spiter sollte
Herward Walden mit dem ,Sturm® und mit
dem ,Blauen Reiter® neue Entriistung wach-
rufen.

Die Miinchener Secession wollte sich 1893
nicht einmal mehr an der Kunstausstellung be-
teiligen, deren Leitung das Konigliche Staats-
ministerium in die Hand zu nehmen gedachte.
Im Jahr 1901 folgte hier die Griindung der
oPhalanx® und schliefflich erdffneten Kan-
dinsky und Marc 1912 den ,Blauen Reiter®.
In Paris gaben Unstimmigkeiten bei der Preis-
verteilung auf der Weltausstellung 1889 den
Anlafl zur Griindung der ,Société Nationale
des Beaux-Arts“. Widerspruch erregten die er-
sten Fauves durch den Herbstsalon von 1903.
Einzelne Galerien und Kunsthindler wie Du-
rand-Ruel und Georges Petit boten den jungen
Kiinstlern neue, vom offiziellen Geschmack un-
abhiingige Mbglichkeiten. In Wien entstand
1897 eine Vereinigung bildender Kiinstler Oster-
reichs, die mit ihrer Zeitschrift ,Ver Sacrum®
dem Neuen zum Durchbruch verhelfen wollte.

Man wird diese Kiinstler, die sich gegen den
Geschmack der offiziellen Gesellschaft zur Wehr
setzten, besser verstehen, wenn man bedenkt,
daf beispielsweise Kaiser Wilhelm IT. am 18. De-
zember 1901 anldflich der Vollendung der Sie-
gesallee sagte: ,Eine Kunst, die sich iiber die
von mir bezeichneten Gesetze und Schranken
hinwegsetzt, ist keine Kunst mehr.” Natiirlich
kann niemand die Auflerungen des Monarchen

" seinen Untertanen anlasten, aber in einem

Staatsgefiige, in dem der Monarch derartige
Meinungen kundtun darf, werden auch die
Biirger ihnliche Ansichten duflern.
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Die Gewohnheit, den Mafistab fiir die Qua-
litdt geistiger Werte von der herrschenden Ge-
sellschaft abhiingig zu machen, hat sich sehr
schnell verbreitet. Wir brauchen nicht nur an
die Kunstdiktatur des Nationalsozialismus oder
an den sozialistischen Realismus zu denken.
Auch bei uns ist sehr oft nur mehr die Gesell-
schaft Norm fiir Kunst und Wissenschaft. So
mag zwar der Kaiser gestorben sein, der frag-
wiirdige Geist, den sein Ausspruch verkorpert,
lebt weiter.

Deshalb mufite es zur Secession kommen.
Die Ursache fiir die Trennung war das kiinst-
lerische Gewissen, die Verantwortlichkeit der
einzelnen Person; aber die Person, die nicht
tibergeordneten Einsichten verpflichtet ist, kann
keine allgemeingiiltigen Normen aufstellen.
Diese Tatsache belegt die Miinchener Ausstel-
lung - eine Ausstellung, die alle sehr beeindrudke
hat. Die Vielfalt der hier sichtbar werdenden
kiinstlerischen Auffassungen kann kaum gro-
fler gedacht werden. Diese Vielfalt ist jedoch
nicht nur durch die Verschiedenheit der Perso-
nen begriindet, sondern die Unterschiede sind
auch qualitativer Art. Das Sentimentale macht
sich in einer Reihe von Werken breit. Das Lite-
rarische und Nur-Erdachte ist ebenso stark ver-
treten. Wenn Max Klingers ,,Urteil des Paris®
an den hervorragendsten Platz der Ausstellung
gestellt wird, dann wohl nicht deshalb, weil
sich in diesem Bild die geistigen Krifte der Zeit
besonders aussprechen. Wenn man glaubt, die
»wirkungsvollsten, zeitgebundenen Mittel in
Klinger gefunden zu haben, so macht man sich
die Schwiche der Zeit zu eigen, die ebenfalls
den Effekt suchte. Klingers Bild ist wohl nicht
»ein Theater von besonderer Bedeutung®, son-
dern eher ein Theater ohne Bedeutung!. Tou-
louse Lautrec oder Eduard Munch hitten den
Geist des Umbruchs darstellen kénnen, Klinger
vermag es nicht. Bei einer solchen Aufstellung
wird der Historiker zum Gegner des Kunst-
historikers; denn der Historiker soll darstellen
wie es war, der Kunsthistoriker aber soll kiinst-
lerische Werte erkennen und wiirdigen,

In Klingers ,Urteil des Paris“ als Mitte der
Ausstellung kommt nicht nur die Schwierigkeit
unserer Urteilsbildung zum Ausdruck, die Pro-
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blematik der Inhalte {iberhaupt wird an die-
sem Bild und in der Ausstellung selbst sichtbar,

Die Fragwiirdigkeit der Inbalte

Das Pseudopathos der seichten Akte und die
»Weihe, die dem Bild seine Atmosphire ver-
leihen, zeigen, daf Klinger zur Wirklichkeit
des antiken Themas kein Verhiltnis mehr hatte.
Elemente des offiziellen Geschmacks lassen sich
also auch in der Secession feststellen. Bei Franz
Stucks ,Pallas Athene® auf Goldgrund wird
man auch kein besonderes Verhiltnis zum My-
thos bemerken. Walter Cranes ,Schnitter Tod®
oder ,Die Pferde Neptuns®, Segantinis ,Die
bisen Miitter®, Torops ,Drei Briute® und Mo-
reaus ,,Salome®, um nur einige zu nennen, zei-
gen ebenfalls die Problematik der Inhalte. Auch
in der Secession sind also sehr viele Gedanken-
maler am Werk. Das, was man dachte, und das,
was man empfand, bilden kaum noch eine Ein-
heit, Das gilt auch — so bedauerlich die Fest-
stellung fiir den Christen sein mag — fiir das
religidse Motiv. Gustave Moreau war sicher
von den edelsten Absichten bewegt, als er ,Die
Engel von Sodoma® oder ,Engel, Blumen auf
den Vatikan werfend“ malte. Religios werden
uns diese Werke kaum bewegen. Vor Ludwig
von Hofmanns Bildern kann man nur staunen,
wie der Kiinstler auf den Gedanken kommen
konnte, das junge Paar in Badeferien ,Adam
und Eva“ zu nennen. Auch bei Maurice Denis
und Puvis de Chavannes wird man bei religid-
sen Themen ernste Vorbehalte machen miissen.
Diese Themen sind fiir die Maler des ,fin de
siécle® kaum vollziehbar, — nicht aber die reli-
gidse Stimmung, das Sentiment. Auf dem Sen-
timent ruhte damals nahezu alles auf, was sich
Religion nannte.

Sicher hatte die Kirche auch im 19, Jahrhun-
dert die Religion nicht auf dem Gefiihl aufge-
baut; aber nachdem die offizielle Gesellschaft
praktisch den Positivismus als Grundlage an-
erkannt hatte, lieflen sich ideelle Werte kaum

! Secession. Europiische Kunst um die Jahrhundert-
wende. Ausstellungskatalog. Konzeption und wissenschatt-
liche Bearbeitung der Ausstellung: Dr. S. Wichmann
(Miinchen 1964) 1 und 5.
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schiitzen. Aus dem Mythos wurde die Mirchen-
stimmung oder das Bildungsstiick. Die Historie
hatte die Ahnen der Herrscherhduser zu ver-
herrlichen, aber das war in einer Zeit, die ohne
eine lebendige Tradition auskam, eine schwie-
rige Sache. Was von Mythos und Historie blieb,
war die Moral. Jedoch ist eine Moral ohne
Gott eine widerspriichliche Konstruktion. So
blieb zuletzt nur die Welt, die Natur; aber ge-
rade die Natur hat in der Malerei des 19. Jahr-
hunderts vom Realismus bis zum Expressionis-
mus ihr Gefiige von Grund auf verindert.
Selbst die Landschaft wird im Neoimpressionis-
mus und Expressionismus fragwiirdig. In der
abstrakten Malerei aber hat sie ihr Erscheinen
ganz eingestellt. Nur ein Inhalt blieb erstre-
benswert, das Leben selbst.

Die Vorherrschaft des Erotischen

Dieser Inhalt zeigt sich deutlich in der Viel-
falt der erotischen Motive, die man in der Aus-
stellung sehen konnte. Die Akte von Corinth
und Bonnard sind nicht zu iibersehen. Slevogt
und Liebermann bieten Beispiele dafiir. Von
besonderer Eindringlichkeit sind die erotischen
Darstellungen von Schiele, Das Thema erhile
jedoch bei dem Usterreicher eine Charakteri-
stik sozialer und psychischer Art: Eine elemen-
tare Not kommt in Schicles Bildern zum Aus-
druck. Die Formen — namentlich die Umrisse
der Gestalten — sind zerrissen, die Farben wir-
ken hektisch. Dabei erscheint manches absto-
flend; aber keines der Werke wirkt leer oder
trigt ein falsches Pathos zur Schau. Die intel-
lektuelle Linienfiihrung, die nervose Expressi-
vitit kennzeichnen die erotische Welt der Zeit
und charakterisieren die Epoche.

Wenn schon bei Schiele die Verbindung des
erotischen Themas mit einer Notsituation auf-
fillt, bei Eduard Munch, dessen Werk sehr viel
grofler ist, werden die Belege fiir diese Thema-
tik noch stirker. Die ,Eifersucht® und die
»sMadonna® sprechen eine deutliche Sprache.

* Hans H. Hofstitter: Geschichte der europiischen
Jugendstilmalerei (K&ln 1963) 44.

»Religion und Erotik. Das sind die Grundfra-
gen, die durch alle Verkleidungen hindurch er-
kennbar bleiben.“2 Die ,Madonna“ des Nor-
wegers vereinigt nicht nur das religiése Motiv
mit der Erotik. Sie interpretiert auch das Schick-
sal des Malers und seiner Zeit. Eduard Munch
stammte aus einer sehr religidsen protestanti-
schen Familie. So waren ihm die Fragen der
Frommigkeit von Haus aus vertraut. Zugleich
aber nahm er am Leben der Boheme von Chri-
stiania teil. Das liberale Milieu dieser Kiinstler
und Literaten haben ebenfalls formend in das
Leben des Kiinstlers und in sein Werk einge-
griffen. Die ,Madonna“ fafit gleichsam diese
Gegensiitze zusammen. Ja, man konnte mit
der allgemeinen Formel Tradition und Fort-
schritt nicht nur dieses Bild, sondern die Pro-
blematik der Zeit erkliren. In diesem Zusam-
menhang darf noch ein anderes Bild des Nor-
wege}s erwihnt werden, die ,Pubertit®; denn
dieses Bild stellt wohl ein erstes Mal in der
Kunstgeschichte iiberhaupt die Angst vor der
erwachenden Sexualitit dar. Pseudomoralische
Fassaden, hinter denen Eros und Angst stecken,
sind Wirklichkeiten, an denen Siegmund Freud
sein ,,Unbehagen in der Kultur“ diagnostizierte.
Auch ein anderer Wiener, der Maler Gustav
Klimt, macht in besonderer Weise das Morbide
und Pseudoerotische in seinen Werken sichtbar.
Die schmalen Damen der Gesellschaft, die von

"~ Klimt mit einer flichigen und ornamentalen

Ausstattung versehen werden, illustrieren das
»Unbehagen in der Kultur®. Von der mensch-
lichen Tiefe des Norwegers besitzt der Wiener
so gut wie gar nichts, dagegen hat er viel von
Makart gelernt.

Diese erotischen Krifte sind auch dort wirk-
sam, wo wir sie nicht unmittelbar vermuten,
nimlich in der sogenannten Ornamentik des

Jugendstils.

Die Ornamentik und der Ursprung
des Formengefiibls der Zeit

Das Ornament gehort seinem Wesen nach
der alten mythischen Weltauffassung an. Dort
reprisentiert es die grofle Weltordnung — den
Kosmos. So setzte man z. B. in der alten Kunst
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an den Rand der Welt den Fluf}, etwa als
Miander oder man baute in die Bogen der
Tympana Quadrate mit Rosetten und Stern-
bildern, um den Himmel und sein Gewdlbe
sichtbar zu machen. Immer hatte das Ornament
einen Sinn und driickte eine wesentliche Be-
ziehung zur Welt aus.

Die ornamentartigen Gebilde des Jugendstils
enthalten einen solchen objektiven Sinn nicht
mehr. Sie sind subjektive Erlebnisse, Impulse,
die sich miihen, einem ,floralen Erlebnis* Aus-

druck zu verleihen. Sie wollen spontan sein.
Das Leben selbst soll in ihnen Form werden.
Die Mobel von Mackintosh, Riemerschmid oder
van der Velde werden von diesen vegetativen
Impulsen geprigt. Und -in den Architekturen
etwa eines Antonio Gaudi gewinnt man den
Eindruck, der Baumeister wollte den ,Elan
vital“ von Henri Bergson monumentalisieren.
Dieses In-den-Vordergrund-riicken der vitalen
Krifte zeigt genauso wie das Uberhandnehmen
des Erotischen, dafl das Leben durch die Tech-
nisierung und Rationalisierung in der Tiefe er-
schiittert war. Das Ubermichtigwerden der

triebhaften Krifte erklirt sich wohl — wenn

man vom Moralischen absieht — als Reaktion
der Natur gegen die einseitige Rationalisierung
und Technisierung der Welt. Allein der Kampf
um das Leben und alles Lebendige erzeugt sei-
nen neuen Stil und auch keine Ornamentik im
alten Sinn, weil diese Erfahrungen und De-
fensivkimpfe subjektiver Art sind. Jeder er-
findet seine eigenen Arabesken und Formen,
jeder entwirft sein eigenes Bild vom Leben.
Nicht der Stil, sondern die abstrakte Malerei
steht als Ergebnis der Bemithungen des Jugend-
stils um die Ornamentik vor uns.

Die Gleichmacherei des Formenapparates der
Jugendstilmébel war ein Zugestindnis an die
Bildung, die den Stil wollte. Die Gleichmache-
rei war aber auch ein Zugestindnis an die Ma-
schine und das Kollektiv. Die Einheit war nur
mehr durch Formalismus zu erreichen. Die Zu-
kunft auf diesem Gebiet gehorte jedoch den
Notwendigkeiten der Technik, ‘deren Formen
durch die Prinzipien des Kubismus eher zu fas-
sen waren als die vom Gebrauchszweck unab-
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hingigen teigigen und schwellenden Ornamente
des Jugendstils. Das Anliegen dieser Ornamen-
tik wvertritt heute die abstrakte Malerei: die
freie Form der unabhingigen kiinstlerischen
Personlichkeit.

So wesentlich die Impulse der Jahrhundert-
wende auch waren, sie haben gerade den Stil
nicht geschaffen, den man anstrebte, sondern
eher eine allgemeine Formenanarchie. ,Die
Menschen des 20. Jahrhunderts knnen sich et-
was darauf einbilden, im chaotischsten Jahrhun-
dert der Weltgeschichte zu leben.® So schliefit
Jean Cassou seine Uberlegungen zu unserm
Thema ab3. Tatsichlich lassen sich auch in der
Miinchener Ausstellung alle Ismen des 19. und
20. Jahrhunderts feststellen: Realismus, Impres-
sionismus, Neopressionismus, Symbolismus, Ex-
pressionismus, Kubismus, Futurismus, Surrealis-
mus, Abstraktion, Kitsch und Kunst. Dabei
darf nicht iibersehen werden, dafl die jeweili-
gen Ismen inzwischen in die verschiedensten
Stil- und Spielarten auseinander gefallen sind
und eine gemeinsame Geistigkeit nicht mehr
erkennbar ist. So spiegelt die grofie Ausstellung
in Miinchen das, was wir sind. Die Secession
hat zwar dem einzelnen grofie Freiheiten er-
rungen, kann aber keine Gemeinschaft mehr
stiften. Der isolierte Einzelne aber verfillt den
kollektiven Michten der Technik, Wirtschaft
und Politik. Diese gebdrden sich als Mizene
und statten die Kunst verschwenderisch aus.
Jeder Kiinstler ist frei, er kann tun, was er
mag, wenn ihn nur ein Kollektiv, eine Gruppe
dieser Gesellschaft unterstiitzt. Die ,Ausein-
andersetzung® selbst ist bei unseren geistigen
Diskussionen Stil geworden. Jeder kann den-
ken, lehren und bilden, was er will — solange
er nicht gegen die Polizeivorschriften verstoft.
Eine allgemein verbindliche Antwort aber gibt
es bei all diesen Auseinandersetzungen nicht
mehr. So steht auch bei der Ausstellung Seces-
sion keine verbindliche Wirklichkeit mehr hin-
ter der bunten Vielfalt der Formen.

HerbertSchade SJ

% J. Cassou, E. Langui; N. Pevsner: Durchbruch zum
20. Jahrhundert. Kunst und Kultur der Jahrhunders-
wende (Miinchen 1962) 115.
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Heilige Schrift

LeoN-DUFOUR, Xavier: Les Evangiles et I'hi-
stoire de Jésus. Paris: Editions du Seuil 1963.
526 S.

Die neuesten Forschungen und vor allem die
Hypothesen iiber die Entstehung und den ge-
schichtlichen Wert der Evangelien haben nicht
wenige Gliubige beunruhigt, und das um so
mehr, als nicht immer zwischen gesicherten Er-
gebnissen und blofilen Hypothesen unterschie-
den wird. Allerdings sollte die Zahl der sich
seit etwa 100 Jahren ablésenden Theorien zu-
riickhaltend machen. Anderseits sind diese,
wenn sie auch wieder aufgegeben werden mufi-
ten, in vielen Fillen nicht ohne Nutzen gewe-
sen. Im vorliégenden Buch hat es ein Fachmann
in voller Kenntnis der franzésischen, englischen
und deutschen Literatur unternommen, die ver-
schiedenen Ansichten vorurteilslos zu priifen
und die wirklichen Ergebnisse fiir weitere Kreise
darzustellen. Es wird gezeigt, dafl jeder Evan-
gelist aus der iiberlieferten Menge von Berich-
ten iiber das Leben Jesu, die in der Urgemeinde
in Predigt und Katechese weitergegeben wur-
den, einzelne Stiicke ausgewihlt und so ange-
ordnet hat, wie dies seiner besonderen Absicht
entsprach. Wird man einmal darauf aufmerk-
sam gemacht, dann leuchten manche Einzelhei-
ten in neuem Licht auf. Von den Evangelien,
wie sie uns vorliegen, geht die heutige For-
schung zuriick auf die Quellen, die eben er-
wihnten meist miindlich weitergegebenen Be-
richte. Durch diese Erkenntnis fillt die Hypo-
these einer Quelle Q hin; ebenso ist es unnétig
anzunchmen, dafl Matthius und Lukas die
Uberlieferung in der Gestalt des Markusevan-
geliums kannten. Alle vier Evangelisten schopf-
ten aus der gemeinsamen miindlichen Uberliefe-
rung. Aus dieser ging die Schrift hervor und
nur aus ihr erhilt sie ihren richtigen Sinnj; sie
ist schriftlich festgelegte Uberlieferung. Damit
erhilt auch das Johannesevangelium ein neues
Gewicht als geschichtliche Quelle. Die Absicht

der vier Evangelisten, Jesus darzustellen als
den Sohn Gottes (Mk), als die Erfiillung der
Geschichte Israels durch Jesus und die Kirche
(Mt), den giitigen, erbarmenden Herrn fiir alle
Armen und Siinder (Lk), die Offenbarung der
Herrlichkeit des Sohnes schon in dem irdischen
Dasein Jesu (Joh), machen ihren Bericht nicht
unglaubwiirdig; sie stellen je eine Seite der un-
erschopflichen Wirklichkeit des Herrn dar. Geht
man von unseren Evangelien auf die ihnen zu-
grundeliegende Uberlieferung zuriick, so ergibt
sich wohl, dafl die Urkirche einzelne Berichte
auf ihre gegenwirtigen Aufgaben und Note
angewandt hat und daf dies in einzelnen Fil-
len zu einer Verschiebung des Akzentes gefiihrt
haben mag. Jedoch hért man zuweilen noch
den aramiischen Wortlaut hindurch, wie ihn
Jesus ausgesprochen hat, obschon die Urge-
meinde nicht zuvérderst die philologische Sorge
hatte, den Wortlaut genau festzuhalten; son-
dern sie wollte den Sinn bewahren und vor
allem die Gestalt des Herrn begegnen lassen.
Wiire die Urgemeinde so schopferisch gewesen,
wie manche Theorien es ihr zumuten, so wiren
die Evangelien anders ausgefallen, als sie jetzt *
sind, mit ihrer Kargheit an Beschreibungen und
malerischen Einzelheiten und mit der Nichtern-
heit der Wunderberichte, denen es-offenbar nicht
so sehr auf das Wunderbare als solches an-
kommt, -sondern zuerst auf die Offenbarung
des Herrn, seines Erbarmens und seiner Macht.
Die bis in die kleinsten Einzelheiten gehende
Forschung war nicht vergebens. Wir spiiren
wieder die Wichtigkeit der Uberlieferung; wir
ahnen das Leben in der Urgemeinde. Vor allem
aber haben die Evangelien ein deutlicheres Re-
lief erhalten und verblafite Farben leuchten in
neuer Frische auf. Keine Kluft trennt das irdi-
sche Leben Jesu von dem Leben und der Uber-
lieferung der Urgemeinde; wo man eine solche
behauptet, sind es nicht geschichtliche Erkennt-
nisse, sondern philosophisch-theologische Vor-
urteile, die zu solchen Annahmen fithrten.

A. Brunner §]

Auzou, Georges: Als Gott zu unseren Vitern
sprach. Geschichte der heiligen Schriften des
Gottesvolkes. Freiburg: Herder 1963. 400 S.
Geb. 27,50.

Die Verfasser der biblischen Schriften lebten
in Zeiten, die andere literarische Gewohnheiten
hatten als heute. Um den Inhalt der Biicher
und die Absicht ihrer Verfasser recht zu ver-
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stehen, tut man gut daran, diese Gewohnheiten
zu kennen. Dazu kann das vorliegende Buch
weiteren Kreisen gute Dienste leisten. Es unter-
richtet iiber die Zeit, in der ein jedes Buch ent-
standen ist, tiber die Art der Abfassung und
iiber die Anliegen und Absichten, die den jewei-
ligen Verfasser leiteten oder die sich aus der
Zeitlage ergeben. Es umfafit die Schriften des
AT und des NT. A. Brunner §]

van Triet, F.: Die Geschichte der Patriarchen.
Genesis 11, 17-50, 26. Mainz: Matthias Griine-
wald-Verlag 1963. 128 S. Geb. 10,80.

‘Dem Verf. kommt es vor allem darauf an,
den religiosen Gehalt der Patriarchengeschichte
herauszustellen, und damit trifft er sich sicher
mit den Absichten der biblischen Schriftsteller.
Er zeigt, wie der Leser merken soll, daf} das
erwihlte Volk von Anfang an unter der Lei-
tung Gottes stand, wie es thm, und nicht der
eigenen Kraft und Weisheit, seine Erwihlung
und seine Erfolge verdankt, und wie Gott auch
Fehler und Irrtiimer der Menschen zu seinen
Absichten beniitzt. Es wird darauf hingewiesen,
wie die verschiedenen Quellen, die der letzte
Verfasser nebeneinander stehen lie, einander
berichtigen, und dafl der endgiiltige Sinn des
Textes erfaflt werden kann, wenn man dies be-
achtet. Die rein geschichtlichen Fragen beschif-
tigen den Verf. nur, insoweit dies seiner Ab-
sicht dient. A. Brunner S]

Religionsgeschichte

Der Babylonische Talmud, ausgewihlt, iiber-
setzt und erklirt von Reinhold MayER. Miin-
chen: W. Goldmann 1963. 606 S. Taschenbuch
6,60; Ln. 22,—; Leder 30,—.

Wer die Welt des Judentums kennenlernen
will, der mufl zum Talmud greifen. Nach der
Zerstorung Jerusalems haben die jiidischen Leh-
rer die religiose Uberlieferung ihres Volkes wie
auch die ganze geistige Welt dadurch gerettet,
daf sie sie schriftlich aufzeichneten. Spitere Ge-
nerationen erginzten das Aufgezeichnete, er-
klirten und kommentierten es. So umfafit der
Talmud alle Lebensbereiche und er weist die
Kennzeichen des Gewachsenen auf, keine strenge
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systematische Ordnung; sondern lose Zusam-
menhinge nicht nur nach groflen Themen, son-
dern auch bloflen Assoziationsreihen entlang,
Vorschriften fiir das Verhalten, die Halacha,
wechseln ab mit Erzihlungen, der Aggada, die
durch Beispiele das Gemeinte erldutern. Die in
der Halacha behandelten Fille sind naturgemif
meist solche, die sich nicht von selbst dem Ge-
wohnten einordnen, sondern am Rande liegen
und im Zweifel lassen iiber das richtige Beneh-
men. Was diese Welt zusammenhélt und ihr
das Geprige gibt, das ist das ernste Bestreben,
das ganze Leben bis in seine Einzelheiten nach
dem Gesetz und damit nach dem Willen Got-
tes auszurichten. Zu diesem Zweck greift man
zu einer Methode der Bibelauslegung, die uns
heute sonderbar beriihrt, iber der man aber die
tiefere Absicht nicht vergessen darf. R. Mayer
vom Institutum Judaicum der Universitat Ti-
bingen hat aus dem babylonischen Talmud die
Stellen so ausgewihlt, daff man einen guten
Eindrudc vom Ganzen erhilt, dabei die Erzih-
lungen als dem heutigen Leser zuginglicher als
die Vorschriften, bevorzugt. Eine Einleitung
unterrichtet {iber die Entstechungsgeschichte und
den Inhalt im allgemeinen. Jedem Kapitel, in
denen die Stellen nach sachlichen Zusammen-
hingen geordnet sind, geht eine besondere Ein-
leitung voraus. Dazu kommen auf jeder Seite
zahlreiche erliuternde Anmerkungen, so daf
sich dem Verstindnis kaum mehr Schwierigkei-
ten entgegenstellen. Das Buch ist das Ergebnis
einer geduldigen und mithevollen Arbeit.

A. Brunner §]

Ronvor, Pierre: Der Islam und die Mohamme-
daner won beute. Stuttgart: Schwabenverlag
1963. 467 S. Lw. 24,80.

Die Welt des Islams ist heute in Girung; im
Nahen Osten folgt ein Umsturz dem andern.
Ein Zeichen dafiir, wie tief der Islam durch
den Zusammenstofl mit der westlichen Kultur
betroffen ist. Anderseits zeugt es von seiner
Lebenskraft, dafl er in Afrika in den letzten
65 Jahren mehr Anhinger gewonnen hat, als
in den vorhergehenden 900 Jahren. Es fragt
sich, wieweit die Auseinandersetzung gediehen
ist, welche Gefahren sie fiir den Islam mit sich
bringt, aber auch, welche geistigen Krifte er
dabei einsetzen kann.

Darauf gibt der Verf., Fachmann und Auto-
ritdt fiir die Welt des heutigen Islams, in dem
vorliegenden Buch Antwort. Auf zwei Grund-
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lagen beruhe der Islam, ‘auf dem Bekenntnis
der Einheit Gottes und dem starken Gefiihl der
Zugehbrigkeit zur islamischen Gemeinde und
der Verbundenheit mit ihr, das bewirkt, dafl
nach auflen die Spaltung in Sekten kaum her-
vortritt und nur geringes Gewicht hat, so groft
im Innern die Gegensitze sein mogen. Der
Islam ist eine umfassende Lebensform, die keine
Trennung in religidse und profane Bereiche
kennt und die kleinsten Einzelheiten des Le-
bens bestimmt. Recht und Politik besitzen keine
Selbstindigkeit und stehen im Dienst des Islams.
Das Ideal bleibt ein islamisches Weltreich, was
folgende Worte Nassers bezeugen: ,Der Islam
allein besitzt eine Existenzberechtigung, alles
iibrige ist nur nebelhafre Unwissenheit. Der
Friede kann nur in der Gerechrigkeit und
Wahrheit bestehen, in der von Gortt gesetzten
Ordnung, das heifit im Islam* (52). Fiir dessen
Ausbreitung kann und soll, soweit wie mdglich,
auch die politische Macht eingesetzt werden,
was in der Geschichte ja mehr als einmal gesche-
hen ist.

Diese Grundeinstellung trifft nun mit den so
verschiedenen Ideen des Westens zusammen,
mit dem sikularisierten Denken, dem Nationa-
lismus, der Naturwissenschaft, der Technik. Wie
sich dies in den verschiedenen Lindern bis jerzt
ausgewirkt hat, das geht R. der Reihe nach
durch, wobei er zum besseren Verstindnis im-
mer wieder auf die Geschichte zuriickgreift. Be-
merkenswert ist, daff die groflen Massen von
Mohammedanern sich nicht mehr in den Ur-
sprungslindern befinden, sondern an der Peri-
pherie, in Indonesien, Pakistan und Afrika.
Hier hat sich der Islam gegeniiber dem Animis-
mus, den er antraf, sehr duldsam erwiesen, so
daf sich fast eine neue Abart von Islam heraus-
bildet. Fiir diese Bevolkerung ist der Islam in
seiner Lehre wie in seinen Forderungen leicht
zuginglich, und zugleich bedeutet das Bekenntnis
zu thm einen sozialen Aufstieg. Man liest das
Buch mit seiner klaren Darstellung mit grofier
Spannung. Fiir den religitsen Eifer der Moham-
medaner empfinder der Verf. grofle Hochach-
tung. Doch unterschiitzt er deswegen den Un-
terschied zwischen Islam und Christentum nicht,
wie er auch die Schwierigkeit sicht, die die un-
mittelbare Einheit von Religion und Politik
fir Verhandlungen mit mohammedanischen
Staaten bildet. Noch ist nicht abzusehen, wer
in dem Ringen den Sieg davontragen wird, das
Gefijhl der Einheit und der Zusammengehorig-

keit aller Bekenner des Islams oder die natio-
nalen Unterschiede, Interessen und Bestrebun-
gen; beide Seiten suchen jeweils die andere in
ihren Dienst einzuspannen. A. Branner S]

Gesellschaft

Ordo, Jahrbuch fiir die Ordnung von Wirt-
schaft und Gesellschaft, hrsg. F. Boum, F. A.
Lutz, F. W. MEYER. Band XIV. 8% XXVI u.
437 S. Diisseldorf und Miinchen: Helmut Kiip-
per, vorm. Georg Bondi, 1963.

Nach einem wiirdigen Nachruf auf Alexan-
der Riistow gliedert der Band sich wie seine
Vorginger (s. Stimmen der Zeit 171 [1962] 79)
in einen Hauptteil, enthaltend Abhandlungen
(1-273), sowie Besprechungen (275-387) und
Hinweise auf weiteres Schrifttum (389-428). -
Von den Abhandlungen des Hauptteils seien
hervorgehoben F. A. HAYEK, ,Arten der Ord-
nung® (3-20), sehr kennzeichnend fiir die gei-
stige. Grundlage des Ordo-Liberalismus, E.
EUCKEN-ERDSIEK, , Totalitire Herrschaft in‘der
Wandlung® (21-42), sehr umsichtig in der Wer-
tung, F. Macurup, ,Das Transferproblem:
Thema in vier Variationen® (139-167), ebenso
originell wie aufschlufireich, F. BOHM, ,Mar-
kenpreisbindung und fester Ladenpreis im Buch-
handel® (197-234), geistvoll und humorsprii-
hend, ein intellektueller und #sthetischer Ge-
nufl, wozu ein erfahrener Praktiker ohne jeden
Anspruch auf Eleganz recht beachtliche Ergin-
zungen nacherigt: E. WESTERHOFF, ,Der ,feste
Ladenpreis, ein Vorteil fiir Buchhandel und
Biichier?*; beide Abhandlungen zusammen wohl
das Beste, was bis heute zur Frage des festen
Ladenpreises im Buchhandel gedrucke vorliegt.
In seiner Abhandlung ,Die Nationaldkonomie
des ,New Frontier®® (79-107) fiihrt W. ROPKE
einen iiberaus scharfen, aber vielleicht berech-
tigten Angriff gegen die Wirtschaftberater des
Prisidenten der USA, der sich jedoch zu einem
leidenschaftlichen Angriff auf Prisident Ken-
nedy selbst und dessen ganze politische Hal-
tung ausweitet, den heute — nach Kennedys Er-
mordung — die Herausgeber selbst wohl tief be-
dauvern werden. — Die im zweiten Teil des Ban-
des besprochenen Biicher sind unter dem Ge-
sichtspunkt des Ordo-Liberalismus gut ausge-
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wihlt; einige dieser Besprechungen sind so aus-
fithrlich und griindlich, daff sie fast das Stu-
dium selbst ersparen,

O. v. Nell-Breuning S|

Literatur

Lazarowicz, Klaus: Verkebrte Welt. Vorstu-
dien zu einer Geschichte der deutschen Satire.
Tiibingen: Niemeyer 1963. 336 S. Geh. 31,50.

Der Blids auf die Literatur zum Thema so-
wie die Einleitung der vorliegenden Unter-
suchung kénnen es nachweisen: Die in der Her-
maea-Reihe 'erschienene Habilitationsschrift
schlieflt eine Liicke der germanistischen Gat-
tungsforschung. :

Ein Teil des Buches beschiftigt sich mit der
die Satire betreffenden Gattungsdiskussion im
17., 18. und frithen 19. Jahrhundert; die iibri-
gen Kapitel suchen durch Interpretation aus-
gewihlter Texte des 18. Jahrhunderts eine Ab-
grenzung und Neubestimmung der satirischen
Struktur. Lazarowiczs These von der Satire
als einer ,qualitativen Verkehrung® bedarf der
Diskussion. So iiberzeugend sich diese ,Per-
version® an den Satiren Liscows demonstrieren
liflt, sie erscheint bereits weniger evident fiir
die Betrachtung von Lichtenbergs satirischen
Versuchen oder in der Interpretation des Goe-
theschen ,Reineke Fuchs®, abgesehen davon,
dafl etwa das Werk Kafkas lehren kénnte, die
Perversion der Welt sei nicht ausschliefilich die
Domine des Satirikers.

Neben dem lodkeren Stil, der der Lesbarkeit
des Buches zugute kommt, ist die ungescheute
Art, moralisierende Literaturkritik zu betrei-
ben, eines der Hauptmerkmale der Unter-
suchung. Dabei diirfte hauptsichlich die moral-
kritische Behandlung von Lessings Polemik ge-
gen Goeze, die bewuflt Gegenposition zu Tho-
mas Manns enthusiastischem Urteil bezieht, auf
ziemlichen Widerstand stoflen. Sieht man da-
von ab, diese Art der Literaturbetrachtung
gleich, wie gewdhnlich, vor den Richterstuhl
der dsthetischen Autonomie zu zerren, so scheint
hier vielmehr der Finger auf eine Wunde der
Literaturwissenschaft  gelegt zu sein, die kurz
als Wertungsunsicherheit bezeichnet werden
kann.

Im ganzen setzt die Arbeit von Klaus La-
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zarowicz fiir die Gatrungsforschung an der
Satire die lingst fillige fundierte und disky-
table These, von der die kiinftige wissenschaft-
liche Diskussion ausgehen mufi.

H. Rech

TAPPOLET, Walter: In nenen Zungen. Zur Frage
des zeitgendssischen Kirchenliedes. Ziirich/Stutt-
gart: Zwingli Verlag 1963.:172 S. 16,80.

Die Schrift basiert auf Erfahrungen und E:-
kenntnissen, die der Verf. wihrend seiner Mit-
arbeit in der Textkommission fiir das neue
deutsch-schweizerische Kirchengesangbuch ge-
sammelt hat. Teil I der Schrift gibt historische
Grundlagen und klirt schon auf Seite 1 deut-
lich den Unterschied zwischen geistlichem Lied
und Kirchenlied. Das erweist sich fiir die spi-
tere Beurteilung zeitgendssischer Texte als we-
sentlich; denn der Choral ist Lied der Ge-
meinde; sein dichterischer Inhalt muf} sich, von
des Dichters Ich getrennt, zur Allgemeingiiltig-
keit erheben konnen. Aber auch diese ist ja im
Wechsel der Epochen Schattierungen unterwor-
fen, ja die oft zeitlich gebundene Diktion er-
schwert den Zugang auch zu hochwertigem
Liedgut aus der Vergangenheit. Sehr iiberzeu-
gend ist Tappolets Hinweis auf freie Sprach-
rhythmen: mégen sie zunichst ungewohnt er-
scheinen, so bieten sie doch einen Ausweg aus
dem Joch der Reimerei.

Kernstiick der Schrift sind die Teile II und
IIL In Teil IT wird auf das Schaffen deutscher
Dichter hingewiesen, die wihrend des national-
sozialistischen Kirchenkampfes weder ihren
Weg noch ihr Werk beirren liefen (u.a. Ru-
dolf Alexander Schréder, Jochen Klepper, Sieg-
bert Stehmann, Otto von Taube). Hier beweist

~ der Verfasser in sorgfiltig und verstindnisvoll

abwigender Bewertung Sinn fiir kiinstlerische
Qualititen wie Verstindnis fiir das ,Kirchen-
volk®, dem die Dichter ja dienen wollen. Nicht
oft genug kann daran erinnert werden, dafl,
wann und wie sie das getan haben! Von den
schweizerischen Beispielen (Teil III) fesseln, ab-
gesehen von den sprachlich eindrucksvollen
Schopfungen Wilhelm Vischers, am stirksten
die Dichtungen von Silja Walters, Erika G. Schu-
biger und vor allem von Hedwig Kehrli - drei
Frauen, deren jede auf ihre Art unmittelbar
»ankommt®. Diese direkte Ansprache religio-
sen Empfindens durch Frauen mag eine teilweise
Erklirung in Tappolets Feststellung finden,
»dafl dem Schweizer auch als Christen das Ethi-
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sche mehr ,liegt’ als das Religitse. Besonderer
Dank gebiihrt dem Verf. fiir den Hinweis auf
die geistliche Lyrik Hedwig Kehrlis. Hier ist
jede Zeile ,erfahrene Wirklichkeit*, die Spra-
che ist so plastisch, dafl angesichts ihrer Natiir-
lichkeit die Meisterschaft der Formulierung
kaum bewuflt wird.

Leider bleibt fiir die musikalische Seite
(Teil IV) verhdltnismiflig wenig Raum. Ge-
rade angesichts der so treffenden Hinweise auf
das Verhiltnis zwischen Wort und Ton im
Kirchenlied, hdtte man sich wenigstens einige
Notenbeispiele gewtiinscht, Die Zitate aus dem
Briefwechsel mit dem friihverstorbenen Willy
Burkhard erlauben zwar Riickschliisse auf Cha-
rakteristika der Choralmelodie als Trigerin
eines Gemeinschaftsaktes, doch hitte die Gegen-
iiberstellung von Melodien verschiedener Kom-
ponisten wenigstens einen Blick auf die einge-
schlagenen Wege tun lassen. Vielleicht widmet
der Verf. dem Thema ,Text und Melodie des
Kirchenliedes* noch eine eigene Studie. Sie darf
lebhaften Interesses sicher sein; denn iiberall
offenbart sich doch die gleiche Sorge: wie er-
wilchst wieder eine ,singende Gemeinde®, deren
Gesang zum wahrhaft stiirmischen Anruf wird?

W. Gétze

PrEIFFER, Johannes: Dichtkunst und Kirchen-
lied. Uber das geistliche Lied im Zeitalter der
Sikularisation. Hamburg: Wirtig 1961. 204 S.
12,-.

Pfeiffer, durch seine gemeinverstindlichen
Interpretationen von Gedichten und dichteri-
scher Prosa weithin bekannt, geht dem gespann-
ten Verhiltnis von Dichtkunst und Kirchen-
lied nach. Er betrachter die Geschichte des geist-
lichen Liedes von dem Zeitpunkt an, da es nicht
mehr selbstverstindlich ist, d. h. seit der zwei-
ten Hilfte des 18. Jahrhunderts. In einem
ersten Teil zeigt er die Auflésung der Einheit
von Dichtkunst und Kirchenlied bei Gellert,
Klopstock, Claudius, Novalis; in einem zwei-
ten das Auseinanderfallen von Dichtkunst und
Kirchenlied im 19. Jahrhundert bei E. M.
Arndt, Brentano und Eichendorff, Riidsert,
Droste-Hiilshoff, Geibel. Eine Wiederbegeg-
nung von Dichtung und Kirchenlied sieht er in
unserem Jahrhundert. Hier hilt er den gelun-
genen Liedern von R. A. Schréder und J. Klep-
per die weniger gelungenen Versuche von G.
Schiiler und S. Stehmann gegeniiber, Wenn die
Betrachtung sich vorwiegend auf das evange-

lische Kirchenlied erstreckt, so entspricht das
teils dem geschichtlichen Befund, teils, wie der
V{. bekennt, seiner eigenen Glaubensrichtung.
Sein Interesse gilt weniger der Problematik des
geistlichen und des Gemeindeliedes als der Un-
terscheidung des giiltigen vom nicht eindeutig
oder aufgeweicht christlichen Lied. In der Ein-
leitung skizziert er die Spannungen des Kir-
chenliedes zwischen vorgegebenem Lehrinhalt
und personlichem Erleben, zwischen Begriff und
Bild, dichterisch visionirer Sprache und schlich-
tem Gemeindewort, zwischen personlicher Sub-
jektivitit und gliedhafter Gemeinsamkeit, ver-
pflichtender Tradition und erneuernder Aktua-
litdit. Die beunruhigende Frage nach der mog-
chen Weiterfithrung des traditionellen Kirchen-
liedes in unserer Zeit wird am Schluff angedeu-
tét. Im profanen Raum ist das Weiterschaffen
des hergebracht volksliedhaften Liedes abge-
brochen. Kann es im religidsen Raum weiter-
gedichtet werden? Oder werden bereits neue
Formen sichtbar? Pfeiffers Darstellung der jiin-
geren Geschichte des Kirchenliedes mchten wir
allen Interessierten empfehlen.

P.K.Kurz §J

Musik

WuLrF, Joseph: Musik im Dritten Reich. Eine

Dokumentation. Giitersloh: Sigbert Mohn 1963.

448 S., 26 Faksimilereproduktionen, 16 Schwarz-
Weill-Tafeln und 36 Fotos. Lw. 39,80.

Diese Dokumentation ist ein beklemmender
Situationsbericht. Akten, Briefe, Reden, Zeit-
schriften- und Buchausziige beschwéren in der
Erinnerung eine Zeit geistiger Unfreiheit her-
auf, die im Riickblick um so gespenstischer
wirke, als sie ihren Totalitdtsanspruch auch auf
eine Kunst erhob, deren Ausdrucksmittel, die
Téne, jedem Zugriff von auflen entzogen schie-
nen. Darum sollten Musiker und ihre Gesin-
nung unter Kontrolle gebracht werden. Zwi-
schen raffinierter Verfilschung und gréblicher
Vereinfachung bewegte sich die Methode, wirk-
sam unterstiitzt von den Machtmitteln der da-
maligen Staatsfilhrung. Konnte sie auch dem
Klangreich der Vergangenheit nichts anhaben,
so versuchte sie wenigstens dessen Deutung
(Mozart, Beethoven, Hindel u. a.) in das Pro-
krustesbett autoritirer ,, Kulturpolitik“ zu zwin-
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gen. Uber ihre Initiatoren und deren Helfer
ist die Zeit hinweggegangen; Taten und Ent-
scheidungen aber sind nicht ungeschehen zu ma-
chen, sie miissen verantwortet werden. Sie soll-
ten auch nicht vergessen werden, denn das
wiirde die Wahrheit bedrohen. Solche Bedro-
hung abzuwehren, ist Sinn der vorliegenden,
auf eingehender Quellenforschung beruhenden
Dokumentation. W. Gotze

v. RAUCHBAUPT, Ursula: Die wokale Kirchen-
musik Hugo Distlers. Eine Studie zum Thema
»Musik und Gottesdienst®. Giitersloh: Giiter-
loher Verlagshaus Gerd Mohn 1963. 208 S.
Br. 28,—.

Der Untertitel des Buches gibt zugleich den
Gesichtspunkt, unter dem das kirchenmusikali-
sche Schaffen Hugo Distlers (1908-1942) ge-
sehen werden will. Er selbst hat deutlich und
mehr als einmal seine Chorwerke als Glieder
des evangelischen Gottesdienstes eingestuft, und
darum verfihrt die Verf. durchaus im Sinn des
Komponisten, wenn sie dessen Einstellung auch
ihrer Studie zugrundelegt. Trotz vieler sorg-
faltiger Analysen ist diese Arbeit nimlich mehr
als nur formal-kritische Untersuchung; die Verf.
sucht immer wieder Verbindung zum Urgrund
des Distlerschen Schaffens und deutet aus den
Werken und ihren Wandlungen den inneren
Weg des Komponisten. Angesichts der so rei-
chen Ernte von nur zehn Schaffensjahren blei-
ben Vielseitigkeit wie Zielstrebigkeit dieses
Schaffens erstaunlich.

Nach Abschluff seiner Studien in Leipzig
kam Hugo Distler am 1. Januar 1931 als Or-
ganist an die Kirche St. Jakobi in Liibeck, iiber-
pahm im Friihjahr des gleichen Jahres dazu
noch das Kantorenamt, und damit war die Ar-
beitsbasis fiir die Jahre bis 1937 gegeben. Um
die Wechselwirkung zwischen gottesdienstlicher
Praxis und kiinstlerischer Produktion zu kli-
ren, schildert die Verf. im ersten Abschnitt die
Situation, in die Distler an St. Jakobi sich hin-
eingestellt sah (Hauptgottesdienste, Musikali-
sche Vespern). Verkiindigung und Anbetung,
die Grundelemente des lutherischen Gottesdien-
stes sowie dessen liturgische Ordnung bestimm-
ten Inhalt und Aufbau der Chorwerke. Distler
stellte sich den Forderungen der Kirche an die
Kirchenmusik, weil er sie als zu Recht gestellt
empfand. Und wie hat er diese Forderungen
erfiillt! Dafiir bringt die Verf. in den Abschnit-
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ten II und III einleuchtende Belege. Das viel-
schichtige Wort-Ton-Problem steht zentral in
Distlers Schaffen. Im Nachwort zur Choral-
passion (1932) spricht er von dem tiefen Ein-
druck, den er Heinrich Schiitz und seinen Wer-
ken verdankte. Thr Rezitationsstil wird zum
Ausgangsort fiir Distler, aber der sensitive Mu-
siker des 20. Jahrhunderts differenziert zu-
sehends seine Intervalltechnik, um im Ton-Fall
oder -Anstieg auch den Begriffsinhalt der Worte
zu verdeutlichen. Melodik wie Rezitation wer-
den eins mit den Wortfolgen: musikalischer
und gedanklicher Fortgang verlaufen parallel,
Die deklamatorische Biegsamkeit und ihre
Deutkraft bleiben auch im polyphonen Satz
(Abschnitt ITI) gewahrt. Wieder bringt die Verf.
treffende Beispiele nicht nur fiir Distlers Ein-
fallsreichtum, fiir seine immer imponierendere
Beherrschung des a cappella-Chorsatzes, son-
dern ebenso fiir sein unbeirrbares Verantwor-
tungsbewufitsein gegeniiber dem Wort. Aber
Entwicklung und Kombination der Satztechni-
ken bleiben fiir Distler zu jeder Zeit nur kiinst-
lerisches Mittel, um den Wortinhalt zu ver-
gegenwirtigen; das zeigen auch weltliche Chor-
werke (z. B. Morike-Chorliederbuch), die Dist-
ler nach seinem Weggang aus Liibeck geschrie-
ben hat. Er wurde 1937 nach Stuttgart, von da
1940 nach Berlin als Dirigent des Staats- und
Domchores, Leiter der Hochschulkantorei und
Professor fiir Komposition und Orgel berufen.
In seinen letzten Chorwerken lifit Distler neue
Wege erkennen. Die Deutung des einzelnen
Wortes oder auch groflerer Wortzusammen-
hinge tritt zuriidk zugunsten grofiformatiger
musikalischer Gliederung — mit dem Abbruch
dieses Musikerlebens zerbrachen Hoffnungen,
deren Berechtigung Hugo Distler in seinen
Werken auf das tiberzeugendste begriindet hatte.
Er selbst hat sich den Weg nicht leicht gemacht,
und er macht es auch den Freunden seiner Mu-
sik nicht immer leicht.

Gerade hier kann die fundierte, hinter die
Erscheinungen dringende Studie Ursula v. Rauch-
haupts beste Dienste leisten. Wer sich in Zu-
kunft mit Distler auseinandersetzen will, wird
an diesem Buch nicht vorbeigehen konnen. -
Dank und Anerkennung dem Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn: das Buch ist satztechnisch,
in der Wiedergabe der vielen Notenbeispiele,
ihrer Einordnung in den Text und dessen tiber-
sichtlicher Gliederung mustergiiltig.

W. Gétze



Uber die Irrtumslosigkeit und die Einheit der Schrift

Norbert Lohfink SJ

Papst Paul VI. plant, in der kommenden Konzilssitzung das Schema iiber die
,Gottliche Offenbarung® verabschieden zu lassen. Wie bekannt wurde, befindet
sich in diesem Entwurf auch eine Aussage iiber die Irrtumslosigkeit der Heiligen
Schrift. Das offentliche Bewufitsein der Kirche hat das noch kaum registriert. Das
ist bedauerlich; denn die biblische Irrtumslosigkeit wird zum erstenmal in der Ge-
schichte Gegenstand konziliarer Aussage sein. Dazu ist die dogmatische Inspira-
tionslehre, auf die das Konzil ja wohl zuriickgreifen wird, zur Zeit in einer Wachs-
tumskrise. Sie hat gerade erst angefangen, das aufzuarbeiten, was die katholische
Bibelwissenschaft seit fiinfzig Jahren, vor allem aber in der stiirmischen Entwick-
lung seit Pius XII. (,,Divino afflante Spiritu® 1943) an neuem Wissen iiber die
konkrete Wirklichkeit der Bibel erworben hat. Das Thema ,biblische Irrtumslosig-
keit® ist also in diesen Monaten durchaus aktuell.

Wenn es heute notig ist, tiber die Irrtumslosigkeit der Bibel zu diskutieren, dann
natiirlich nicht iiber die Sache selbst, die alte und eindeutige Glaubenstradition ist.
Nur um Verstindnis und Formulierung der alten Sache kann es gehen. Bisweilen
wird die Aufgabe so formuliert: die dltere, abstrakte, deduktive Inspirationslehre
sei umzuwandeln in eine an unserem neuen Wissen von der Bibel geschulte kon-
krete und induktive Inspirationslehre!. Daran ist richtig, dafl gerade die Inspira-
tionslehre der Jahrhundertwende zu abstrakt und deduktiv war. Doch hat es eine
vollig abstrakte und keimfrei deduktive Inspirationslehre nie gegeben. Immer
enthielten die Formulierungen der Theologen (und auch der kirchlichen Doku-
mente) als unvermeidbare Ingredienz ein ganzes Stiick der konkreten Vorstellun-
gen, die sich die betreffende Zeit vom Werden der Bibel machte. Es gilt also eher,
die eine, chemisch rein nie faflbare Glaubenswahrheit aus 4lteren konkreten Inspi-
rationslehren in eine neu zu schaffende, andere konkrete Inspirationslehre hin-
tiberzusetzen, die unserem heutigen Bibelverstindnis entspricht. Wir stehen vor
einem Sprachproblem, das sich der Aufgabe zuordnen lifit, die Johannes XXIII.
dem Konzil gab und die das Konzil bejaht hat: die Wahrheit in pastoraler Sprache
zu verkiinden. Es ist uns auch nicht freigestellt, ob wir diese Ubersetzung der alten
Lehre in neue Sprache leisten wollen oder nicht. Der Verstindnishorizont, in dem
wir der Bibel begegnen, hat sich verschoben und verschiebt sich noch. Er wird —

* Vgl. J. Coppens, Ephemerides Theologicae Lovanienses 33 (1957) 56; K. Rahner, Uber die Schr:ﬂmsptrauun
(Freiburg 1958) 18 f., 31; D. J. McCarthy, Theological Studies 24 (1963) 553.
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auch beim Laien — immer mehr von der historisch-kritischen Bibelwissenschaft her
bestimmt. Hilt man starr an alten Begriffen und Formeln fest, so riskiert man,
dafl sie von selbst im neuen Beziehungssystem des Verstindnisses einen anderen,
urspriinglich gar nicht gemeinten Sinn annehmen. Gerade damit die alte Wahrheit
die gleiche bleibt, mufl gefragt werden, ob wir sie heute nicht in manchem anders
als friiher fassen und formulieren miissen.

Beim Versuch des Neubegreifens und Neusagens mufl man sich davor hiiten,
schon im Ansatz die alte Aussage zu verdiinnen. An anderen Stellen der Dogmatik
mag es durchaus legitim sein, einen gewissermaflen ,negativen® Begriff der Irr-
tumslosigkeit zu entwickeln. So kann man den ,Glauben® des ,,anonymen Chri-
sten wohl schon dann als ,irrtumslos® bezeichnen, wenn dort im gleichen Bewufit-
sein thematischer Irrtum mit unthematischer Offenheit auf die volle Wahrheit hin
koexistiert®, Aber fiir die Irrtumslosigkeit der Bibel geniigt dieser Begriff nicht.
Hier ist positive, thematische Irrtumslosigkeit anzunehmen. Denn die biblische
Irrtumslosigkeit ergibt sich theologisch daraus, dafl die Bibel Gott zum ,, Urheber®
hat, daf sie also fiir uns , Wort Gottes®, ,Offenbarung®? ist. Offenbarung impli-
ziert aber positives und thematisches Gegebensein der vermittelten Wahrheit,
wenigstens wenn es sich um Offenbarung in Form von ,,Schrift“ handelt. Anders
konnte ja die Offenbarung nie bei uns, den Offenbarungsempfingern, ankommen.
Eine thematisch irrende Bibel konnte nicht als Wort Gottes an uns gelten, selbst
wenn ihre menschlichen Verfasser unthematisch auf die Wahrheit hin offen waren.

Die folgenden Uberlegungen haben ein recht bescheidenes Ziel. Sie méchten nicht
zu radikal neuen Formeln fiihren, sondern fast nur unter den traditionellen For-
mulierungen diejenigen ausscheiden, die heute zu Mifverstindnissen fithren miif3-
ten, und diejenige empfehlen, die sich auch heute noch bewihrt. Allerdings ist das
nicht moglich, ohne daf} die Sache der Irrtumslosigkeit selbst intensiv durchdacht
wird.

Bei der Lektiire von Kirchenvitern, mittelalterlichen Theologen und modernen
Inspirationstraktaten 148t sich beobachten, dafl die biblische Irrtumslosigkeit von
drei verschiedenen grammatischen Subjekten ausgesagt wird: von der Bibel
(schlechthin), von den biblischen Biichern, von den biblischen Verfassern (Fach-
ausdruck: den Hagiographen). Die drei Redeweisen werden nebeneinander ge-
braucht, der Kontext bestimmt die Auswahl. Im vorigen Jahrhundert jedoch
dringt sich die dritte Redeweise in den Vordergrund. Das geschieht sowohl in den
Inspirationstraktaten als auch in kirchlichen Dokumenten (die wir in diesem Fall
wohl nicht als lehrend, sondern nur als den zeitgendssischen Denk- und Sprachstil
widerspiegelnd betrachten diirfen — das Problem des genauen Subjekts der In-
erranzaussage wird nirgends reflex aufgeworfen). Man gewinnt den Eindrudk,
dafl ,Irrtumslosigkeit der Hagiographen® exakte Sprechweise, ,,Irrtumslosigkeit

* K. Rahner, Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2. Auflage, Bd. 5, Freiburg 1960, Sp. 770.
* Vgl. P. Benoir, Révélation et Inspiration, Revue Biblique 70 (1963) 321-370.
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der biblischen Biicher oder gar ,Irrtumslosigkeit der Bibel“ erlaubte, aber besser
u vermeidende sprachliche Nachlassigkeit sei. Diese Sprachregelung — das ist nun
die These der kommenden Erorterung — driickte die Lehre von der biblischen Irr-
tumslosigkeit im Horizont der damaligen Vorstellungen von der Entstehung der
Bibel sachgemif aus. Dagegen besteht die Frage, ob sie es auch noch im Horizont
unserer heutigen Vorstellungen tut. Es besteht der Verdacht, daf sie die Realitdt
nicht mehr greift, dafl sie irgendwo abstrakt und unanwendbar iiber den Dingen
schwebt und — wenn man sie doch mit Gewalt anzuwenden versucht — vielleicht
sogar in die Irre fiihrt.

Irrtumslose Schriftsteller oder irrtumslose Biicher?

Wie stellten sich die Theologen, die am liebsten von der Irrtumslosigkeit der
Hagiographen sprachen, das Werden der biblischen Biicher vor? Die Heilige Schrift
stammte von wenigen Ménnern. Die 5 Biicher Moses hatte Moses geschrieben, das
Buch Josue Josue, die Biicher Samuel Samuel, die Kénigsbiicher Jeremias, auf den
auch das Buch Jeremias sowie die Klagelieder zuriickgingen. Das Buch Isaias
stammte von Isaias, das Buch Ezechiel von Ezechiel, die Psalmen von Koénig Da-
vid, Spriiche, Weisheit, Prediger und Hoheslied vom Konig Salomon. Ahnliches
galt beim Neuen Testament. Fiir seine 27 Biicher kam man mit 8 Hagiographen
aus. Wer bezweifelt, daff etwa hinter der Enzyklika ,Providentissimus Deus*
(wichtigstes kirchliches Dokument zur biblischen Irrtumslosigkeit, 1893) noch diese
konkreten Vorstellungen stehen, denke an die viel jiingeren Dekrete der Bibel-
kommission zu den biblischen Verfasserfragen. Es ist allgemein bekannt, dafl erst
der ,Brief an Kardinal Suhard“ (1948) und verschiedene offizitse Auflerungen
der Bibelkommission bei Gelegenheit der 2. Auflage des ,Enchiridion Biblicum*
(1954)* es katholischen Exegeten ermoglichten, sich auch in ihren 6ffentlichen
Auflerungen von den Thesen zu entfernen, die die Bibelkommission zu Beginn des
Jahrhunderts hinsichtlich der biblischen Verfasserfragen eingeschirft hatte. Aller-
dings wird man nicht sagen konnen, ,Providentissimus Deus® habe die damaligen
Vorstellungen von der Entstehung der Bibel gelehrt, sondern nur, dafl sie ihre
eigentliche Lehre im Denk- und Sprachhorizont der damaligen Vorstellungen vor-
legte. Nach diesen Vorstellungen gab es also eine kleine, leicht iiberschaubare Zahl
inspirierter Personlichkeiten. Ein Hagiograph konnte mehrere Biicher geschrieben
haben (etwa Salomon oder Paulus). Nie jedoch stand hinter einem einzigen Buch
mehr als ein Hagiograph. Nur ganze und sofort endgiiltige Biicher wurden ab-
gefaflt. Insofern war es dasselbe, ob man sagte, das Buch sei irrtumslos oder der
Verfasser. Das lief auf das gleiche hinaus. Wer mit Hilfe der Textkritik den Ur-

* A. Miller, Benediktinisdie Monatsschrift 31 (1955) 49 f.; A. Kleinhans, Antonianum 30 (1955) 63 ff.; vgl. E. Vogt,
Biblica 36 (1955) 564 f. :
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text rekonstruiert hatte und ihn richtig verstand, verstand eben damit auch schon
seinen einen Verfasser.

Die Kirche hatte diese Vorstellung von der Entstehung der Bibel vom antiken
Judentum ohne eigentliche Auseinandersetzung iibernommen. Ob dieses selbst bei
seinen Zuteilungen biblischer Biicher an bestimmte Personlichkeiten immer Ab-
fassung und Urheberrecht in unserem modernen Verstindnis meinte, darf man
vielleicht bezweifeln. Aber gerade das 19. Jahrhundert, die Zeit des Goethekults
und der Anbetung schopferischer Schriftstellerpersonlichkeiten, war disponiert,
die alten Verfassertraditionen in diesem Sinn zu verstehen und sie dann entweder
zu bekimpfen oder zu verteidigen. Als im gleichen Jahrhundert die katholische
Inspirationslehre neu durchdacht wurde, war es psychologisch unvermeidbar, dafl
man ohne weitere Reflexion alle Aussagen iiber die Irrtumslosigkeit bei den
Hagiographen konzentrierte. Das war die richtige und naturgegebene Formulie-
rung der Glaubenslehre von der biblischen Irrtumslosigkeit innerhalb des damals
den katholischen Dogmatikern und Kirchenminnern, auch den meisten Exegeten,
vorgegebenen Verstindnishorizonts.

Inzwischen allerdings hat sich das Modell der groflen, in einmaligem Wurf ein
Werk hinsetzenden Schriftstellerpersonlichkeit in vielen Fillen als unbrauchbar
erwiesen®, In der Welt des Alten Orients stellt es die Ausnahme dar, und in der
Bibel ebenfalls. Am Pentateuch ist von Moses ab wohl etwa 700 Jahre lang ge-
arbeitet worden. Unsere Prophetenbiicher waren vor ihrer Aufnahme in den
Kanon die immer wieder erginzbaren, immer neu kommentierten und dabei auch
immer neu in ihrer Aussage abgewandelten heiligen Biicher esoterischer Kreise von
Prophetenjiingern®. Der Evangelienstoff machte im Raum der urkirchlichen Ver-
kiindigung einen komplizierten Formungsprozefl durch, ehe die Synoptiker aus
ihm ihre Evangelien gestalteten. So ist an die Stelle des kleinen Gremiums wohl-
bekannter Hagiographen eine zahlreichere, namenlosere, im Dimmer des fernen
Altertums oft kaum noch Konturen annehmende Schar von vielen getreten, die
alle je als einzelne mitgewirkt haben an unseren heiligen Biichern. Keiner hat so
Abgerundetes geleistet wie das, was man frither den einzelnen Hagiographen zu-
traute. Aber auch keiner ist bedeutungslos gewesen fiir Form und Inhalt des End-
ergebnisses.

Welche Abwandlung muf} die alte Aussage nun erleiden, stellt man die Formel
von der ,Irrtumslosigkeit der Hagiographen® unverindert in den neuen Hori-
zont? Erstens gibe es nun mehr Hagiographen als frither. Zweitens verschobe sich
die Beziehung der Hagiographen zu ihren Biichern. Nun konnte der Fall auftre-
ten, dafl Gott fiir ein einziges Buch nacheinander und nebeneinander verschiedene
menschliche Mitarbeiter einsetzt, wobei keiner allein das Ganze schafft und viel-
leicht auch die meisten bei der Ableistung ihres Beitrags kein Wissen davon haben,

® D. J. McCarthy, Theological Studies 24 (1963) 554,
® Vgl. D. J. McCarthy, Theological Studies 24 (1963) 569 ff.
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was sich Jahrhunderte spiter als Endergebnis des Werdeprozesses zeigen wird.
Aussageintention des einzelnen Hagiographen und Aussage des biblischen Buches
wiren also in vielen Fillen nicht mehr zur Deckung zu bringen. Diese Hagio-
graphen wiren nun aber dennoch drittens alle irrtumslos. Daraus folgt: im neuen
Horizont besagt die alte Formel von der ,Irrtumslosigkeit der Hagiographen®
nicht mehr dasselbe wie die andere von der ,Irrtumslosigkeit der biblischen Bii-
cher®, sondern entschieden mehr. Nicht nur das einzelne Budch in seiner endgiiltigen
Gestalt und Aussage, sondern jede einzelne Phase seiner ex supposito komplizier-
ten und langwierigen Wachstumsgeschichte wire als irrtumslos zu betrachten, weil
jede der Aussageintention eines nirrtumslosen Hagiographen® entspriche. Jedes-
mal, wenn das Buch erweitert, erginzt, glossiert, umgedeutet, mit anderen Texten
zusammengearbeitet, einer neuen Situation angepafit wurde, wiren neue, irrtums-
lose Gesamtaussagen des Buches entstanden, die sich im jetzigen kanonischen Buch,
nur der wissenschaftlichen Brille des sezierenden Exegeten erkennbar, wie archido-
logische Stratifikationen iibereinandertiirmten. Das wire die Konsequenz einer
unbesehenen Ubernahme der Formel von den ,irrtumslosen Hagiographen® in ein
von der modernen Bibelwissenschaft geprigtes Denken.

Sehen wir davon ab, dafl da gewisse logische Probleme entstehen miifiten: die
einander in biblischen Biichern iiberlagernden Sinnschichten konnen ja bisweilen
zueinander in Gegensatz treten (was man nicht einfach wegen der biblischen Irr-
tumslosigkeit a priori fiir unméglich erkliren darf, da die Meinung, jede dieser
Schichten sei irrtumslos, hier ja selbst noch zur Diskussion steht). Stellen wir ein-
fach fest: die Glaubenstradition iiber die biblische Irrtumslosigkeit bezog sich stets
auf die endgiiltigen, jetzt im Kanon vorliegenden biblischen Biicher, nie auf deren
Vorgeschichte (es sei denn, dafl man bei der alten Vorstellung vom ,Hagiogra-
phen® ‘eben an die unmittelbare Entstehung des endgiiltigen Aussagebestands
dachte). Die Beibehaltung der Formel von der ,Irrtumslosigkeit der Hagiogra-
phen® erzeugt also im Horizont unseres neuen Wissens vom Werden der Schrift
unter der Hand neuen Glaubensinhalt, der sich mit positiv-theologischer Methode
nicht als alter Glaubensbestand nachweisen ldfit. Der neugeschaffene Glaubens-
inhalt (Irrtumslosigkeit der Vorstufen biblischer Biicher) hitte auflerdem noch die
Eigenschaft, automatisch eine weitere Serie neuer Glaubensinhalte aus sich zu ent-
lassen: wer die Vorstufen biblischer Biicher als irrtumslos betrachtet, muff ja auch
alle in ihnen ausgesagten Inhalte zum Gegenstand seines Glaubens machen. Die
bibelwissenschaftliche Erforschung der Vorgeschichte der einzelnen biblischen
Biicher wiirde geradezu ein inneres Moment der Dogmatik — eine nach dem jahr-
hundertelangen Striuben gegen die historisch-kritische Einleitungswissenschaft
wirklich erstaunliche Wendung.

Man wird also versuchen miissen, die alte Wahrheit neu zu sagen — gerade da-
mit sie die alte bleiben kann. Dazu diirften sich zwei Wege anbieten, die zunichst
gekennzeichnet werden sollen.
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Man konnte nur den letzten Mann, der an einem langsam gewordenen bibli-
schen Buch gearbeitet hat, als ,inspirierten Verfasser im Sinne der Inspirations-
lehre betrachten. Alle fritheren Stadien des Buches wiren dann als ,Quellen zu
qualifizieren. Thre Verfasser hitten nicht das Charisma der Inspiration besessen,
und so wire auch kein Grund vorhanden, sie als irrtumslos zu betrachten. Die alte
Formel vom ,irrtumslosen Hagiographen“ wire infolgedessen abzuwandeln in
eine Formel vom ,irrtumslosen Schlufiverfasser®. Wenn man geniigend heraus-
stellte, dafl man unter ,,Hagiograph® nur den ,Schluflverfasser® verstanden wis-
sen will, konnte man vielleicht sogar bei der alten Formel bleiben. Diese Lisung
des Problems tritt zweifellos nicht in Widerspruch zu den positiven Lehrforderun-
gen kirchlicher Dokumente, obwohl sie sich von den Hintergrundsvorstellungen
und vom Sprachgebrauch etwa der pipstlichen Bibelenzykliken absetzt. Man kann
allerdings fragen, ob bei ihr nicht die anderen Mitarbeiter eines biblischen Buches,
die nicht das Gliick hatten, gerade die letzte Hand an das Buch zu legen, ein wenig
vernachldssigt werden.

Das ist sicher nicht der Fall beim zweiten moglichen Losungsweg, der nun be-
schrieben werden soll. Er ginge davon aus, dafl man jeden, der einen reellen Bei-
trag zu Wortlaut und Sinn eines biblischen Buches geleistet hat, als von Gott im
Hinblick auf das kommende Buch unfehlbar gelenkt, d. h. als ,inspiriert® betrach-
ten sollte. Dann miifite man bei einem allmihlich gewordenen Buch von einer
Mehrzah] inspirierter Verfasser reden. Die Inspiration dieser Verfasser bezige
sich aber dann nicht auf ihr unmittelbares Werk, in sich genommen, sondern auf
dieses Werk, insofern es auf das endgiiltige biblische Buch in Wortlaut und Sinn
von Gott hingeordnet ist. Die aus der Inspiration folgende Irrtumslosigkeit wire
infolgedessen nicht unmittelbar bei allen Einzelmitarbeitern und ihrer Intention
anzusetzen, sondern bei dem am Ende sich ergebenden Buch. Die Inspiration der
vielen Mitarbeiter eines Buches wiirde also als eine Ganzheit betrachtet, die ihren
Effekt der Irrtumslosigkeit deshalb nur einmal hervorbringt: im Endergebnis der
Zusammenarbeit”. Bei dieser ,organischen® Losung spriche man nur noch von der
»Irrtumslosigkeit des biblischen Buches®, unter Umstinden vielleicht noch von der
seines Schluflverfassers, wihrend man die Formel von den ,irrtumslosen Hagio-
graphen® vermeiden miifite (es sei denn, man entwidkelte dafiir einen neuen Be-
griff, etwa den einer ,mittelbaren Irrtumslosigkeit). Dafl den inspirierten Ver-
fassern jene negative Irrtumslosigkeit zukam, die in der unthematischen Offenheit
auf die groflere ganze Wahrheit besteht, ist dadurch natiirlich in keiner Weise aus-
geschlossen, ja sogar zu postulieren. Sie sind ja Mittriger des Offenbarungs-
geschehens. Man wird kaum sagen konnen, dieser Losungsversuch sei logisch nicht

" Die gleiche Theorie wurde friher schon an einem strukturmiBig genau entsprechenden Modellfall encwickelt: der
Zusammenarbeit eines Hagiographen mit einem Sekretir (welchen Fall man z. B. beim Hebrierbrief annahm): A. Du-
rand, Dictionnaire Apologétique de la Foi Catholique, 4e éd., Bd. 2 (Paris 1924 ff.) Sp. 904; A. Bea, De scripturae
sacrae inspiratione quaestiones historicae et dogmaticae (Rom *1935) 66 f.

166



Uber die Irrtumslosigkeit und die Einbeit der Schrift

sauber oder er sei mit dem recht verstandenen Begriff der Inspiration nicht ver-
einbar. Weder am Einflufl Gottes noch an der Irrtumslosigkeit des Ergebnisses
(,omnis sensus omniumque sententiarum® der biblischen Biicher im Sinne von
,Spiritus Paraclitus®, 1920) wird das Geringste weggenommen. Auch der innere
Zusammenhang von Inspiration und Irrtumslosigkeit bleibt durchaus gewahrt.
Wie beim ersten Losungsversuch ist eine notwendig gewordene Absetzung von den
Hintergrundsvorstellungen und vom Sprachgebrauch der ilteren Lehrdokumente
der Kirche geschehen, wodurch aber gerade deren Lehre gewahrt wurde.

Der Unterschied der beiden entwickelten Losungen besteht nicht darin, daff nur
eine sich von der Denk- und Sprechweise der alten Inspirationstraktate losloste —
das tun beide. Er besteht in der Ansetzung des Charismas der Inspiration. Den
irrtumslosen Sinn der Schrift setzen beide Losungen in gleicher Weise als Sinn des
endgiiltigen biblischen Buches an. Beide entsprechen also im Hinblick auf die Aus-
sage iiber die Irrtumslosigkeit den heute zu stellenden Forderungen.

Wenn man trotzdem fragt, welcher der beiden Theorien der Vorzug zu geben
wire, so wiirde ein Exeget sich wohl fiir die zweite entscheiden®. Sie diirfte in ihrer
Ansetzung der inspirierten Autoren wohl mehr der biblischen Wirklichkeit ent-
sprechen als die erste. Einige Hinweise mogen das verdeutlichen. Im Buch Ezechiel
stammt die Hauptmasse des Textes vom Propheten Ezechiel — er wire bei der
ersten Theorie nicht inspiriert. Das Buch ist dann wohl von einem Ezechielschiiler
der ersten Generation als Buch zusammengebaut worden — auch er wire nicht in-
spiriert. Dann wurde es mehrfach erginzt, glossiert, iiberarbeitet — auch alle hier
beteiligten Hinde, ausgenommen die letzte, die noch nicht einmal ein Hundertstel
des konkreten Textes zu verantworten hat, wiren nicht inspiriert. Fast der ganze
wirkliche Text des Buches bestiinde also inspirationstheologisch aus nichtinspirier-
tem Quellenmaterial, das der inspirierte Hagiograph kaum noch beriihrt hitte.
Im Buche Genesis wiaren der Jahwist, der Elohist, der Priesterschriftler, die im
wesentlichen den jetzigen Text geschrieben haben, nicht inspiriert. Erst recht nicht
Moses. Inspiriert wire vielleicht der Redaktor, der die drei Quellen zusammen-
arbeitete. Vielleicht aber auch eine noch spitere Hand, die noch einiges einfiigte
und korrigierte. Die Verfasser der messianischen Psalmen, die ihre Lieder wohl
vom Konig von Jerusalem verstanden und sie fiir dessen Thronbesteigung und
dhnliche Feiern dichteten, wiren nicht inspiriert. Der Mann, der nach dem baby-
lonischen Exil den Psalter zusammenstellte, der an den messianischen Psalmen
vielleicht keinen Federstrich geindert hat, der sie aber im Zusammenhang dieses
nachexilischen Gesangbuches vom endzeitlichen Messias verstanden wissen wollte
und ihnen so einen neuen Sinn gab, der wire inspiriert. Kurz: die Eingrenzung
der Inspiration auf den ,Schlufiverfasser® macht oft recht nebensichliche Mitarbei-
ter zur Hauptgestalt, wihrend den wichtigsten und einflufireichsten biblischen

* Annahme der Moglichkeit mehrerer inspirierter Hagiographen z. B. bei: P. Benoit, in: Robert-Tricot, Initiation
Biblique, 3e éd. (Paris 1954) 26; D. J. McCarthy, Theological Studies 24 (1963) 560 f.
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Verfassern das Charisma der Inspiration abgesprochen wird. Die Hauptmasse des
biblischen Textes wire nicht unter Gottes inspiratorischem Einfluf} geschrieben,
sondern nur nachtriglich von einem inspirierten ,Schlufiverfasser fiir unbedenk-
lich erfunden und deshalb iibernommen worden. Formal sind hier zwar die ex-
trinsezistischen Inspirationsauffassungen, die das I. Vatikanische Konzil abgelehnt
hat?, vermieden. Aber wenn schon einmal aus dem Glauben feststeht, dafl Gott
die Entstehung unserer heiligen Biicher genau lenkte, dann ist nicht einzusehen,
warum er nicht den Entstehungsprozef als ganzen und vor allem dessen Haupt-
phasen gelenkt haben sollte.

Doch wie die Entscheidung zwischen den beiden Losungen auch ausfallen mag,
auf jeden Fall scheint es ratsam, die Formel von der ,Irrtumslosigkeit der Hagio-
graphen® in den Hintergrund treten zu lassen und aus den traditionellen Formeln
lieber die von der »Irrtumslosigkeit der Biicher zu verwenden.

Irrtumslose Biicher oder irrtumslose Bibel?

Mit dem gewonnenen Ergebnis kann sich unser Nachdenken noch nicht zufrie-
dengeben. Aus den drei traditionellen Formeln stehen immer noch zwei zur Wahl.
Es gibt eine Beobachtung, die dazu zwingt, weiterzufragen: bisher wurden die Be-
griffe ,,Schluflverfasser® und ,endgiiltiger Sinn eines biblischen Buches“ wie feste
und bekannte Grofen behandelt. Sie sind es aber nicht mehr. Auch in der Bestim-
mung des Verhiltnisses zwischen ,,biblischen Biichern“ und ,,Bibel als ganzer® ver-
schiebt sich unsere Auffassung infolge der Ergebnisse historisch-kritischer For-
schung. Die einzelnen biblischen ,Biicher® werden in ihrem Charakter als ,,Biicher®
fragwiirdig. Auch das hat natiirlich seine Folgen fiir die Ansetzung der biblischen
Irrtumslosigkeit.

Wenden wir uns wieder zunidchst dem Verstindnishorizont fritherer Generatio-
nen zu und versuchen wir zu verstehen, wieso sie legitim die biblische Irrtums-
losigkeit von jedem einzelnen Buch aussagen konnten. Jede Hagiographenperson-
lichkeit hatte zu ihrer Zeit ihr Buch (oder ihre Biicher) geschrieben. War ein solches
Buch einmal verfafit, dann wurde es auch ediert, und, einmal an der Offentlichkeit,
war es eine feste, unwandelbare Grofle. Genau wie es eben im 19. Jahrhundert mit
Biichern ging. Die biblischen Biicher wurden zwar irgendwann einmal gesammelt
und in ein Verzeichnis eingetragen, den sogenannten ,Kanon®. Aber dieser Vor-
gang blieb den Biichern duflerlich. Wenn ein Stubengelehrter des 19. Jahrhunderts
sich einen Biicherschrank kaufte und nach und nach immer mehr beim Buchhzndler
erworbene Biicher in ihn einstellte, wobei er nicht vergaff, sie alle sorgfiltig in
einen Katalog einzutragen, dann standen diese Biicher zwar im Schrank beieinan-

* Sess. 111, cap. 2 (= DSch 3006). Andere Uberlégungen jedoch bei K. Rahner, Uber die Schriftinspiration (Frei-
burg 1958) 18-22 (Fufinote).
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der, aber jedes blieb eine Grofle fiir sich. Wenn man ein Buch hinzutat oder ein
anderes wegnahm, dann dnderte das nichts am Sinngefiige oder an der Aussage
der anderen Biicher, die im Schrank standen. So blieben auch nach damaliger Auf-
fassung die Biicher der Bibel, die schon im Kanon eingetragen waren, bei der Auf-
nahme eines weiteren Buches in den Kanon die gleichen. Sie sagten nach wie vor
genau dasselbe. Sie waren schon lingst endgiiltig geworden.

Die Heilige Schrift als Einheit und Ganzheit kam kaum in den Blick. Wenn,
dann erwidhnte man das duflerliche, kirchlich gesicherte Band des Kanonverzeich-
nisses, oder man sprang sofort in die Transzendenz und sprach von dem einen
gottlichen Urheber, der hinter allen Biichern stand und deshalb auch die Utsache
dafiir war, dafl keines der Biicher dem anderen widersprechen konnte. Von einer
kategorialen, der Bibel selbst inhdrenten Einheit sprach man nicht. Jedes Buch
stand kategorial fiir sich und war in sich irrtumslos. Deshalb konnte man in der
Dogmatik auch bei einem ,Schriftbeweis jedes Buch der Bibel, sei es des Alten,
sel es des Neuen Testaments, gleichberechtigt benutzen — wenn man von einigen
Restbestinden einer anderen Auffassung absicht, die aus der Viterzeit und schon
aus dem Neuen Testament stammte und z. B. die Gesetze des Alten Testaments
grofitenteils als abgeschafft betrachtete. Im allgemeinen jedoch stand jedes bibli-
sche Buch in sich selbst und hatte kein Korrektiv auflerhalb seiner. Die vielen Bii-
cher standen dann rein additiv nebeneinander.

Diese statische Konzeption des Kanons ist in die Krise geraten. Auch der Kanon
wird der historisch-kritischen Betrachtung immer mehr zu einem Werdeprozef.
Die Grenzen zwischen der Entstehungsgeschichte der einzelnen Biicher und der
Kanongeschichte verschwimmen. Das Werden des Kanons scheint nur ein Weiter-
laufen der Entstehung der einzelnen Biicher in etwas anderer Form zu sein. Wir
betrachten dabei fiir unsere Fragestellung weniger die neutestamentliche Kanon-
geschichte. Es geht vor allem um den allmihlichen Aufbau des alttestamentlichen
Kanons und dann um seine Eingliederung in den neutestamentlichen Rahmen. In
diesem Bereich scheint die nachexilische Kanonwerdung einfach die vorexilische
Buchwerdung fortzusetzen, soweit wir iiberhaupt Einblick in diese Vorginge ge-
winnen: Sinnschicht wird iiber Sinnschicht gelegt, neue Texte, die hinzutreten,
fihren zu immer umfassenderen Sinngefiigen. Zwischen dem innerhalb eines
»Buches liegenden Nach- und Ineinander von Jahwist, Elohist und Priesterschrift
und dem nur im ,Kanon® vereinten Nach- und Nebeneinander von Deuterono-
mistischem und Chronistischem Geschichtswerk besteht kein wirklicher sachlicher
Unterschied. In beiden Fillen sind verschiedene Geschichtsentwiirfe miteinander
vetbunden, sie erginzen und korrigieren einander, konstituieren zusammen eine
neue, hohere Einheit der Aussage. Ahnliches gilt innerhalb des Kanons auch von
den Weisheitsbiichern. Sie erginzen und kritisieren einander, zugleich bilden sie

a_ls Einheit in nochmals hoherer Einheit einen Kontrapunkt gegen Tora und Pro-
pheten, '
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Entscheidend bei diesem Phinomen ist, daf diese Einheit des Kanons bewufit
gewollt war. Von den Herstellern und Benutzern des Kanons wurden die einzel-
nen ,,Biicher® der Schrift gar nicht im ,philosophischen® Sinn?® als Biicher, d. h. als
in sich abgeschlossene Sinngefiige, betrachtet. In diesem Sinn war ihnen nur der
Kanon als ganzer ein Buch.

Das wird der Forschung in unseren Jahren vor allem dadurch immer deutlicher,
dafl sie den spiten Glossen und Zusitzen in den biblischen Biichern hohere Auf-
merksamkeit schenkt. Diese spite und durchaus bis in die Zeit der Kanonbildung
hineinreichende Filigranarbeit am Text des Alten Testaments offenbart nimlich
eine Mentalitit, die alle Biicher des Kanons als einander zugeordnet betrachtete.
Man setzte voraus, daf} alle Biicher der Schrift sich gegenseitig erkldren. Man hatte
jenes Gefiihl, das Martin Buber bei seiner Verdeutschung leitete: die Bibel als ein
einziges Buch, in dem alles aus allem lebt!l. So wird etwa in den spitesten Zu-
sitzen zum Buch Deuteronomium (Dt 4, 25-31 und 30, 1-10) das alte Bundes-
denken, das den ganzen Pentateuch theologisch prigt, in das Licht der propheti-
schen Verkiindigung des kommenden Neuen Bundes geriickt. Das heifit aber:
Biicher wie Isaias, Jeremias und Ezechiel, die viel weiter hinten im Kanon stehen,
gelten als kritisches Prinzip fiir den Aussagebestand des Pentateuchs. Und das
heifit: Tora und Propheten werden als einheitliches Sinngefiige betrachtet. Die
Erforschung dieser Spitschichten des Alten Testaments ist gerade erst in Gang ge-
kommen und bei weitem noch nicht befriedigend durchgefiihrt. Fiir die Biicher
Osee und Ezechiel liegen gute Arbeiten vor in den entsprechenden Binden des
»Biblischen Kommentars“12, Die spiten Zusdtze und Glossen bringen meistens
Querverweise an — oft nur innerhalb des betreffenden Buches, oft aber auch iiber
das Buch hinaus auf andere biblische Biicher. Das zeigt, dafl man kein Buch der
Bibel anders las als in ,analogia scripturae®, in der Sinneinheit der ganzen Schrift.

Der Kanon wurde also nicht als duflerliche Sammlung in sich ruhender Einzel-
biicher betrachtet, sondern als einziges Buch. Wenn dieses Buch durch Erweiterung
des Kanonbestandes wuchs, mufite sich auch die Aussage der schon ilteren Bestand-
teile des Kanons wandeln und abschatten. Wie die meisten Biicher des Alten Testa-
ments in ihrer gesonderten Vorgeschichte ist auch der Kanon selbst noch einmal
Zeugnis jener zugleich konservativen und liberalen Haltung gegeniiber der Tradi-
tion, die das alte Israel auszeichnete: kein Wort durfte aufgegeben werden, keine
Formulierung zur Erde fallen — aber zugleich war alles in Bewegung, das Alte
wurde immer neu beleuchtet, umgedeutet, erginzt, iiberarbeitet. Man lief} nichts
liegen, alles nahm man mit auf den Weg zu neuen, nur Gott bekannten Zielen.
War ein Buch im Kanon, so war zwar sein Wortlaut tabu: von kleineren Zusitzen

1 Begriffsbildung in Anlehnung an A, Bea, De scripturac sacrae inspiratione quaestiones historicae et dogmaticae
(Rom ®1935) 67, der den ,auctor sensu iuridico™ und den .auctor sensu philosophico® unterscheidet.

1 M. Buber, Zu ciner neuen Verdeutschung der Sdirift (Beilage zu: Die fiinf Biicher der Weisung, Kdln 1954) 13

* Neukirchener Verlag (Neukirchen ab 1955).
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und Glossen abgesehen gab es keine Verinderungen mehr. Aber das gilt nur vom
Wortlaut, nicht von der Aussage. Diese wandelte sich notwendig durch jeden
neuen in den Kanon aufgenommenen Text. So war immer der ganze Kanon unter-
wegs zu seinem endgiiltigen Sinnbestand?s.

Unsere modernen Vorstellungen von literarischer Verfasserschaft versagen hier.
Aber diirfen wir uns in unserer dogmatischen Theorie der Heiligen Schrift an mo-
derne soziologische Strukturen binden? Versucht man, sich davon zu befreien und
einen grundsitzlicheren Standpunkt einzunehmen, dann wird man nicht daran
vorbeikommen, diese mit dem Wachstum des Kanons gegebene, bewufit inten-
dierte laufende Umformung der Aussage von Biichern, die dem Wortlaut nach
schon festlagen, theologisch noch unter den Begriff der , Abfassung® einzuordnen.
Daher war die Einfiigung eines neuen Buches in den Kanon (nicht nur, aber auch)
ein ,hagiographischer Akt®, und zwar im Hinblick auf das betreffende Buch und
auf die schon vorhandenen kanonischen Biicher, also im Hinblick auf die Bibel als
ganze, Im Sinne der Inspirationslehre miissen wir — mindestens bei der von uns
bevorzugten ,organischen® Konzeption ~ fiir diesen Akt das Charisma der Inspi-
ration postulieren. Wenn im ersten Teil unserer Uberlegungen der ,Schlufiverfas-
ser und das ,Endergebnis der Buchwerdung® eines biblischen Buches besondere
Bedeutung gewonnen hatten, so zeigt sich nun, daB, solange der alttestamentliche
Kanon noch weiterwuchs, kein einziges Buch innerhalb dieses Kanons schon bei
seinem letzten Verfasser und seinem endgiiltigen Sinnbestand angekommen war.

Irgendwann allerdings wird dann dem Werdeprozef des Kanons ein Ende ge-
setzt. An einer bestimmten Stelle der Geschichte wird eine ,, Verfasserentscheidung®
folgenden Inhalts gefillt: So wie dieses Alte Testament jetzt ist, soll es bleiben:
seine Aussage soll endgiiltig sein; es sei ein abgeschlossenes Buch! Diese Entschei-
dung ldft sich benennen. Es ist die Aufnahme des Alten Testaments als Altes Te-
stament ins Neue Testament. Dabei ist unter , Neuem Testament® hier nicht die
Sammlung der neutestamentlichen Biicher gemeint, die ja auch noch ihre Geschichte
haben sollte, sondern die in diesen Biichern sich spiegelnde Realitit selbst. Jesus,
die Apostel und die Urkirche vollzogen im Hinblick auf den ihnen vorliegenden
jidischen Kanon die Entscheidung, dafl dieser Kanon als Altes Testament die blei-
bende Vorgeschichte und Urkunde des in Jesus Christus gekommenen Neuen Te-
staments sein solle.

Durch diese Entscheidung erhielt das Alte Testament zunichst noch einmal
einen letzten Zuwachs: das Neue Testament in seinen schon vorhandenen oder
noch zu erwartenden, aber niemals das Christusfaktum inhaltlich iibersteigenden
Biichern. Wie jeder frithere Zuwachs verwandelte auch dieser noch einmal das
Sinngefiige des Alten Testaments als ganzen. Man konnte also paradox formu-

' J. Coppens, Les harmonies des deux testaments (Tournai 1949) 21 u. 23 (,comme une toile qui n’a pas cessé
d*ttre remise sur le métier®); vgl. D. J. McCarthy, Theological Studies 24 (1963) 561 und 563 f. (Nachweis, daB die
einzelnen Verfasser auch selbst mit spiteren Sinnwandlungen ithrer Texte rechneten).
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lieren, im Sinne der dogmatischen Inspirationslehre sei das Neue Testament ein
~Hagiograph® des Alten Testaments.

Und zwar der letzte Hagiograph. Denn dieser Zuwachs ist der letzte, der zum
Alten Testament hinzukam. Jesus und die Urkirche wissen in Jesus das Ende der
Zeit gekommen. Der Offenbarungsprozefl selbst kommt damit zum Abschlufl.
Nach ihrer Uberzeugung kann nach der Christusaussage gar keine neue, entschei-
dende Sinndeterminante des Alten Testaments mehr hinzukommen. Die innerhalb
der Biicher des Neuen Testaments sichtbar werdenden Entwicklungen sind von
wesentlich geringerer Qualitit als das, was sich bis dahin abspielte. In ihnen wird
nur das Christusfaktum ausgefaltet, nie wird es iiberstiegen!®. Nach Jesus Christus
wird es kein iiber ihn hinausfithrendes Wort Gottes mehr geben, er ist das Wort
Gottes schlechthin. So muf in ihm die Sinnentwicklung des Alten Testaments zum
Stehen kommen.

Diese Feststellungen entsprechen unserem Glauben. Doch darauf kommt es hier
nicht an, sondern fiir unseren Zusammenhang entscheidend ist, daf} sie die Inten-
tion Christi, der Apostel und der Urkirche im Hinblick auf das Alte Testament
beschreiben. Wie ein alles bestimmender Notenschliissel ist fiir diese von nun an
das Christusfaktum an den Anfang der Partitur geschrieben. Das Neue Testament
bezeugt uns das immer wieder'. Dabei kommt es nicht auf die urchristliche Einzel-
exegese und deren Methoden an. Darin waren auch Jesus und die neutestament-
lichen Hagiographen Kinder ihrer Zeit. Entscheidend ist nur der christologische
Grundwille ihrer Lektiire. Er ist Verfasserentscheidung. Er bezieht sich auch nicht
nur auf die einzelnen Stellen des Alten Testaments, die innerhalb des Neuen Te-
staments angefiihrt und interpretiert werden, sondern auf das Alte Testament als
ganzes. Er macht aus Altem und Neuem Testament ein einziges Buch, und zwar
nicht nur vom transzendentalen gottlichen Urheber her gesehen, sondern auch
endlich-kategorial: als intendiertes einheitliches, zwar sehr kompliziertes und viel-
schichtiges, aber doch nicht in unabhingige Teile aufteilbares Sinngefiige. Erst
innerhalb dieser umfassenden Einheit ist jede Einzelaussage endgiiltig deter-
miniert'®.

Daher ist erst hier, bei der Einheit der ganzen Schrift, der Ort erreicht, wo die
biblische Irrtumslosigkeit sinnvoll ausgesagt werden kann. Jeder frithere und
partikulirere Ansatz wird von unserer Kenntnis der Intentionen, die die Kanon-
geschichte leiteten, in Frage gestellt. Erst hier liegt jene Aussageintention vor, die
noch die der uns von der Kirche vorgelegten Heiligen Schrift ist, auf die sich also

1 Vgl. P. Benoit, Revue Biblique 67 (1960) 185 f.; P. Grelot, Sens chrétien de I’Ancien Testament (Paris 1962) 497 fi.

% Vgl, L. Cerfaux, in: Probldmes et méthode d’exégise théologique (Lowen 1950) 33-44; C. H. Giblin, The
Catholic Biblical Quarterly 20 (1958) 334.

16 Unsere Auffassung ist schon als echte Moglichkeit beschrieben bei J. Coppens, Les harmonies des deux testaments
(Tournai 1949) 66 (» . .. peut-étre méme en fonction de la Bible entiére si I’on suppose qu’un compilateur inspiré a
groupé les Livres Saints en une seule unité spirituelle®).
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die Glaubenslehre von der biblischen Irrtumslosigkeit bezieht. Alles Frithere war
nur Vorstufe,

Hat man sich bei den Uberlegungen des ersten Teils fiir den Vorschlag ent-
schieden, nur die ,Schlufiverfasser® biblischer Texte seien inspiriert, dann wird
man nun folgerichtig sagen, die einzigen inspirierten , Verfasser® des Alten Testa-
ments seien Jesus und verschiedene Minner der Urkirche. Das klingt allerdings
wenig {iberzeugend, und so wird man diese die Inspiration auf die »Schlufiver-
fasser® eingrenzende Losung der Probleme wohl endgiiltig verabschieden. Im
Sinne der zweiten, ,organischen“ Losung beginnt der Inspirationsprozefl schon
tief im Alten Testament, zieht sich allerdings (auch fiir das Alte Testament selbst)
bis ins Neue Testament hinein und zielt letztlich nur auf ein einziges ,Buch“: die
Bibel.

Nachdem von den drei Formeln, die die Tradition fiir die biblische Irrtums-
losigkeit anbietet, im ersten Teil schon die ,Irrtumslosigkeit des Hagiographen®
sich als ungeeignet im Horizont unseres neuen Wissens vom Werden der Bibel ge-
zeigt hat, scheidet nun auch die ,Irrtumslosigkeit der biblischen Biicher” als un-
exakt aus. Dagegen bewihrt sich die dritte alte Formel, die , Irrtumslosigkeit der
Bibel“. Die Forderung pastoraler Sprache liflt sich also im Fall der biblischen
Irrtumslosigkeit erfiillen, ohne daf} eine radikal neue Sprachregelung gesucht wird.
Es geniigt, unter den vorhandenen und durch langen Gebrauch geheiligten Sprach-
moglichkeiten die geeignete auszuwihlen.

Ausblicke und Abgrenzungen

1. Den Satz, die Bibel sei nur als Einheit und Ganzheit irrtumslos, darf man
nicht minimalistisch miflverstehen. Die Ganzheit umschliefft und bewahrt das ein-
zelne. Im Geflige der Ganzheit hat natiirlich jedes Buch, jeder Satz, hat auch jede
der historisch iibereinandergelagerten Sinnschichten Anteil an der einen biblischen
Irrtumslosigkeit. Der Anteil bemif3t sich nach dem Maf, in dem sie innerhalb des
gesamten Sinngefiiges der Schrift zur Konstitution der Gesamtaussage beitragen.
So verstanden kann und mufl man sagen, jede Aussage der Bibel sei irrtumslos.
Aber nur in diesem Sinne! Wenn generell philosophisch-gnoseologisch gilt, daf} der
Sinn einer Aussage nie festgestellt werden kann in Absehung vom ganzen Bezugs-
system, in dem die Aussage steht, dann ist dieses Bezugssystem im Bereich christ-
lichen Schriftumgangs stets das Ganze der Schrift, auch fiir alttestamentliche Aus-
sagen — und zwar ist das von der Schrift selbst so gemeint. Infolgedessen kann
auch die biblische Irrtumslosigkeit nur fiir den so festgestellten Sinn behauptet
werden,

Sobald ein Wort, ein Satz, ein Buch aus dem Ganzen der Schrift herausgenom-
men und in sich isoliert wird (vielleicht noch unter geistesgeschichtlicher Bezug-
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nahme auf Zeit und Umwelt, aber jedenfalls nicht unter Bezugnahme auf die
Schrift als ganze), ist keine Garantie der Irrtumslosigkeit mehr da. Wer mit den
Mitteln historischer Auslegung eine iltere biblische Sinnschicht herausprapariert
und bewufit darauf verzichtet, sie vom Christusereignis her an ihre rechte Stelle
in der Gesamtaussage der Schrift zu riicken, leistet vielleicht glinzende und im
Rahmen der Gesamtauslegung unentbehrliche Arbeit, darf aber nicht ohne weite-
res fiir die resultierende Aussage Irrtumslosigkeit beanspruchen. Es miifite zwar
endlich einmal im Rahmen des so vernachldssigten dogmatischen Traktats ,de
oeconomia Veteris Testamenti“ ' die Frage aufgeworfen werden, welche Funktion
die Schrift fiir die Menschen des Alten Testamentes hatte, ferner, ob und in wel-
chem Mafle ihr auch in diesem Rahmen das Pradikat der ,Irrtumslosigkeit* zu-
kime; aber es scheint gar nicht so sicher, dafl der , Alte Bund® in der Weise wie
der ,Neue Bund® auf ,,Schrift als ,Glaubensquelle® gegriindet war und dafl man
die vom Exil ab im Judentum bedeutend werdende ,Schrift“ in ihrer damaligen
Funktion in genauer Entsprechung zur Funktion der Schrift in der neutestament-
lichen Gemeinde theologisch beurteilen darf. Man denke an die durchaus offene
und genau parallel laufende Frage, ob es vor Christus ein ,unfehlbares Lehramt*
gegeben habe. Auf jeden Fall kann man fiir eine transitorische alttestamentliche
Sinnschicht nicht im Namen der christlichen Lehre von der Irrtumslosigkeit der
christlichen Bibel den Charakter der Irrtumslosigkeit beanspruchen. Wenn Paulus
sagt, dafl nur der. ,Geist“ (die Christusbotschaft) lebendigmacht, wihrend der
»Buchstabe“ (das unter Absehung von Christus gelesene Alte Testament) totet
(2 Kor 3, 6), dann grenzt er das zwar sofort dahin ein, daf§ auch schon der ,Dienst
des todbringenden Buchstabens“ in ,Glanz“ geschah (3, 7) — aber ist es ohne wei-
teres klar, dafl wir diesem ,,Glanz® auch Irrtumslosigkeit in unserem vollen Sinne
zuordnen miissen? Vielleicht kann man in dieser Frage theologisch-deduktiv gar
nicht weiterkommen, und es wire besser, die Losung einmal einfach vom konkre-
ten bibelwissenschaftlichen Befund aus zu versuchen. Sollte dieser zeigen, daff auch
dann, wenn man fiir manche transitorischen alttestamentlichen Sinnschichten alle
iiblichen hermeneutischen Regeln angewendet hat (also zum Beispiel genau auf
literarische Gattung und Aussageintention des Verfassers geachtet hat), in einzel-
nen Fillen Aussagen bleiben, die man historisch oder theologisch nur als ,Irrtum®
bezeichnen kann, dann sollte man den Gedanken an eine schon inneralttestament-
liche Irrtumslosigkeit biblischer Vorstadien vielleicht doch aufgeben. Aber, wie
gesagt, das gehort schon nicht mehr in den Zusammenhang einer christlichen In-
spirationslehre, die sich ja auf die im tridentinischen Kanon vorgelegte christliche
Schrift zu beziehen hat, sondern in den seit Jahrhunderten brachliegenden dogma-
tischen Traktat ,de oeconomia Veteris Testamenti“. Wenn heutige Exegeten im

17 Einen ersten Neuentwurf des Traktats hat jetzt P. Grelot, Sens chrétien de I’Ancien Testament (Paris 1962)
vorgelegt, Der Traktat miifite auch wieder in den theologischen Studiengang aufgenommen werden, soll die Theologic
endlich ,heilsgeschichtlich® werden.
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Alten Testament auf ,Inerranzprobleme® stofien, dann diirfte es sich normaler-
weise um Probleme an einer solchen transitorischen alttestamentlichen Sinnschicht
handeln.

2. In diesem Zusammenhang muf} etwas zum Begriff , Literalsinn® gesagt wer-
den’®. Von der historisch-kritisch arbeitenden modernen Bibelwissenschaft her setzt
sich immer mehr ein Sprachgebrauch durch, der unter ,Literalsinn® den mit die-
ser Methode erreichbaren Sinn meint. Bei alttestamentlichen Texten setzt man
dabei den ,Literalsinn durchaus im Bereich dessen an, was soeben unter dem
Begrift ,transitorische alttestamentliche Sinnschichten® gefafit wurde. Der alt-
testamentliche ,Literalsinn“ wiirde dann auch in den Bereich des paulinischen
»Buchstabens fallen. In diesem modernen Sinn, der also auf véllig unerwartetem
Weg wieder zur paulinischen Terminologie zuriickkommt, versteht auch die En-
zyklika ,Divino afflante Spiritu® an einer Stelle den Begriff, nimlich da, wo sie
den ,Literalsinn“ dem ,geistlichen Sinn“ gegeniiberstellt'®. Aber dieses Verstind-
nis des Begriffs ist nicht identisch mit dem, das in den letzten Jahrhunderten in der
katholischen Theologie iiblich war und das normalerweise auch in den kirchlichen
Dokumenten vorausgesetzt wird, selbst in ,Divino afflante Spiritu®, wie es
scheint®. Dieser ,theologische® Begriff des Literalsinns ist vor allem von Thomas
von Aquin her geprigt. Bei ihm spielt die Aussageintention eines bestimmten
Hagiographen keine Rolle. Der Literalsinn ist bei ihm der Sinn der biblischen
Texte, und er steht im Gegensatz zum Sinn der Dinge und Ereignisse, von denen
die biblischen Texte handeln. Also ein ganz anderer Gesichtspunkt als bei Paulus
und heute. Dieser ,theologische Literalsinn meint durchaus den Sinn der als
Ganzheit und in der ,anlogia fidei“ gelesenen Schrift. Wenn in der theologischen
Tradition der ,Literalsinn® als irrtumslos bezeichnet wird, dann ist stets das
»theologische Versténdnis des Begriffes vorausgesetzt. Unter Voraussetzung der
dlteren Vorstellung vom Werden der biblischen Biicher sind diese Feinheiten der
Definition des Begriffs ,Literalsinn® relativ gleichgiiltig; denn da gab es ja dann
z.B. keine Spannungen zwischen transitorischen und endgiiltigen alttestament-
lichen Sinnschichten. Unter den heutigen Voraussetzungen dagegen hingt sehr viel
davon ab, mit welchem Begriff des ,Literalsinns® die Tradition der letzten Jahr-
hunderte und das kirchliche Lehramt die biblische Irrtumslosigkeit verband®. Es
diirfte sich nicht nachweisen lassen, daf die Irrtumslosigkeit von der kirchlichen
Lehre an einen rein von der historisch-kritischen Methode her definierten, noch
nicht die endgiiltige biblische Aussage darstellenden , Literalsinn® gebunden wurde.

¥ Zum folgenden: P. Grelot a.a.0. 443 f. 1 DSch 3828,

" Nach DSch 3826 ist der Literalsinn nimlich nicht nur durch die modernen exegetischen Methoden, sondern zu-
gleidh von der ,analogia fidei* her zu erarbeiten. Das implizierc aber notwendig ein Verstindnis der Schrift als
Sinnganzheit und die Interpretation der einzelnen Stellen von der Gesamtbotschaft her. Vgl. auch: A. Bea, Virgo
Immaculata, Acta Congressus Mariologici-Mariani (Rom 1955) Bd. 3, 15.

* Gehen die Inerranzausgaben auf den Literalsinn im Sinne von Thomas, dann wiirde es eines eigenen Beweises
bediirfen, ym behaupten zu kénnen, auch die Inerranz des Literalsinns im modernen Verstande sei katholische Lehr-
tradition. i
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3. Eine Folge der Verschiebung im Begriff des ,Literalsinns ist die moderne
Idee, daf es in der Schrift noch einen ,volleren Sinn“ alttestamentlicher Aussagen
gebe, der das Bewuftsein des urspriinglichen Verfassers iibersteige®. Zum Teil
geht es dabei nur um Rechtfertigungsversuche fiir die traditionelle Deutung eini-
ger prophetischer Texte und vor allem des Protoevangeliums, zum Teil wurde hier
jedoch eine beachtenswerte Hermeneutik der Lesung des Alten Testamentes im
Lichte des Neuen entwickelt. Das liegt ganz auf der Linie der in diesem Artikel
vorgetragenen Gedanken. Nur wird undiskutiert vorausgesetzt, dafl auch die
transitorischen inneralttestamentlichen Sinnschichten irrtumslose Schriftaussagen
enthalten, und oft wird der ,vollere Sinn® in einer mit dem Grundansatz katho-
lischer Inspirationslehre kaum vereinbaren Weise als alleiniger ,,Sinn des g6ttlichen
Autors® definiert®®. Demgegeniiber schien es uns moglich, ja notwendig, die neu-
testamentliche Lesung des Alten Testamentes als nicht nur von Gott, sondern auch
innerweltlich-kategorial von menschlichen , Verfassern® intendierten Schriftsinn
zu fassen, eben als den Aussagewillen der (neutestamentlichen) Schlufiverfasser
des Alten Testamentes.

4. Niher als an der spekulativ in manchem fragwiirdigen Theorie des ,,volleren
Sinns® diirfte die hier entwidkelte Gesamtauffassung am Grundansatz der Her-
meneutik der Viterzeit und der mittelalterlichen Theologie stehen, ndmlich an der
Lehre vom ,geistlichen Sinn® der Schrift. Selbstverstindlich mufl bei dieser Ver-
gleichung von den einzelnen Auslegungstechniken, vor allem von der passionier-
ten Allegorese, abgesehen werden. Das ist Zeitstil. Wichtig ist nur der Grund-
ansatz der Hermeneutik. Henri de Lubac hat ihn uns in einem mehrbindigen
Werk erschlossen®. Die paulinische Unterscheidung von ,Buchstabe® und ,,Geist*
bildet den Ausgangspunkt. Der ,Buchstabe®, auch ,historia“ genannt, ist der Sinn
des Alten Testaments, den ihm seine alttestamentlichen Verfasser in ihrer histori-
schen Situation gaben. Der ,Geist®, auch ,allegoria® genannt (und oft nochmals
in »allegoria®, ,tropologia“ und ,anagogia“ unterteilt — daher auch ,Lehre vom
vierfachen Schriftsinn®), ist das Neue Testament, d. h. die Christusbotschaft, und
in Bezug auf das Alte Testament dessen christologische Lesung. Die Synagoge, die
die Botschaft von Christus nicht annimmt, kennt nur den ,Buchstaben, und so
liegt die ,,Hiille des Moses tiber ihrem Herzen“ (vgl. 2 Kor 3, 15). Sie schliefit den
Kanon ab, bevor Christus kommt, und verweigert die Aufnahme der neutesta-
mentlichen Biicher in denselben. Die Kirche dagegen hat das Neue Testament hin-

2 Der Begriff stammt von P. Ferndndez SJ. Uberblicke iiber die sehr umfangreiche und verworrene Diskussion:
R. E. Brown, The Catholic Biblical Quarterly 15 (1953) 141-162, und 25 (1963) 262-285. Neuere bemerkenswerte
Arbeiten: P. Benoit, Revue Biblique 67 (1960) 161-196; P. Grelot a.a.0. 442—499.

2 Vgl. R. Bierberg, The Catholic Biblical Quarterly 10 (1948) 182—195; G. Courtade, Recherches de Science Reli-
gieuse 37 (1950) 481—497; J. P. Weisengoff, The Catholic Biblical Quarterly 14 (1952) 83-85; C. Spicq, Bulletin Tho-
miste 8 (1951) 216 f.; A. Ibdfiez Arana, Lumen 8 (1953) 193—219; S. Mufios Iglesias, in: XII Semana Biblica Espaiiola
(Madrid 1952) 223-259; C. H. Giblin, The Catholic Biblical Quarterly 20 (1958) 327-354 u. 477—498; J. J. O’Rourke,
The Catholic Biblical Quarterly 21 (1959) 64-71; B. Vawter, The Catholic Biblical Quarterly 26 (1964) 85-96.

* H, de Lubac, Exégése médiévale (Les quatre sens de I’écriture), 4 Bde. (Paris 1959-1964). Dazu vgl. ders,
Histoire et esprit (L’intelligence de I’Ecriture d’aprés Origéne) (Paris 1950).
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zugefiigt und liest nun von ihm, d. h. von Christus her, die ganze Bibel als Einheit.
Der Herr aber ist der Geist. Daher hat die Kirche in ihrer christologischen Lesung
den ,geistlichen Sinn“ des Alten Testaments. Oft dient den Vitern und mittel-
alterlichen Theologen das Wunder zu Kana als Bild. Wie der Herr in den Kriigen
das Wasser zu Wein verwandelt hat, so hat er den Buchstabensinn des Alten
Testaments in den geistlichen Sinn verwandelt. Der Ausleger der Schrift hat natiir-
lich stets bei der ,historia® zu beginnen. Aber er mufl moglichst schnell zur ,alle-
goria“ aufsteigen, da sie erst den Gliubigen die wahre Nahrung des Gotteswortes
bietet.

Natiirlich hatte die alte Exegese noch kein Gefiihl fiir die oft komplizierten
Sinnschichtungen schon innerhalb des Alten Testamentes selbst. Sie herauszuarbei-
ten war die methodische Forschungsarbeit moderner Exegese notwendig. Aber die
im Rahmen des Ganzen entscheidende sinngeschichtliche Differenz, die Aufnahme
des alttestamentlichen Kanons in den des Neuen Testaments, hat die klassische
katholische Exegese in genauem Hinhoren auf das Selbstverstindnis des Neuen
Testaments deutlich herausgestellt und zum Grundprinzip der Schriftauslegung ge-
macht. Wir werden von ihr wieder lernen miissen.

5. Wahrscheinlich ist auch in neuerer Zeit der tatsichliche Umgang mit dem
Alten Testament gegen alle Theorien der Hermeneutiktraktate doch nie wirklich
von der alten Hermeneutik des geistlichen Sinns weggegangen und hat damit
implizit auch immer schon an der hier entwidkelten These von der Irrtumslosigkeit
der Bibel als einer und ganzer festgehalten.

Die in Dogmatik und vor allem Moral stets durchgehaltene Meinung, der grofite
Teil des Alten Gesetzes sei abrogiert, lifit sich im Grunde ja nur rechtfertigen,
wenn man eben im Ganzen der Schrift die Aussageintentionen der alttestament-
lichen Gesetzgeber schon vom Neuen Testament her in Frage gestellt sieht.

Die Irrtumslosigkeit der Schrift erst in ihrer Einheit ist auch schon vorausgesetzt
bei der Weise, wie man den ,,Heiligen Krieg® des alten Israels, die ,Fluchpsalmen®,
die Diesseitigkeit der alttestamentlichen Religion und dhnliche Phinomene bewer-
tet. Die Beachtung der literarischen Gattungen hilft hier nur in Randfallen weiter.
Die anstdfigen Vorstellungen und Aussagen liegen meist genau im Zentrum der
Aussageabsicht der inneralttestamentlichen Verfasser. Aber man spricht dann ein-
fach von der Vorliufigkeit der alttestamentlichen Offenbarung und relativiert die
urspriinglichen Aussagen aus neutestamentlicher Sicht heraus. Kardindle haben
sogar in der Konzilsaula die Ausmerzung der ,Fluchpsalmen® aus dem Brevier
gefordert. Aber wenn etwa das Buch des Predigers ohne Riicksichtnahme auf die
Gesamtheit. der Schrift und speziell das Neue Testament genau im Sinne seines ur-
spriinglichen Verfassers irrtumslos wire, dann miifite man doch des Predigers Zwei-
fel am Jenseits und seine von radikalem Todesdenken her entwickelte Existenz-
philosophie fiir schlechthin irrtumslos und verbindlich halten! Die tiblichen Her-
meneutiktraktate machen oft selbst, wenn sie auf derartige Probleme zu sprechen

12 Stimmen 174, 9 3 177
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kommen, die Anmerkung, dafl man natiirlich die Texte der Bibel im Lichte der
Tradition oder des Glaubens der Kirche lesen miisse. Merken sie nicht, daf sie
damit in vielen Fillen schon den Standpunkt verlassen haben, im Alten Testament
sei der Ursinn auch der irrtumslose? Oder wollen sie fiir alle diese Fille behaup-
ten, dafl sich die historisch-kritische Auslegung der Texte irrt und dafl etwa Kohe-
let durchaus das habe sagen wollen, was erst in spiteren Biichern des Alten Testa-
ments und dann im Neuen Testament dem historisch-kritischen Forscher erscheint?
Das wollen wir nicht hoffen; denn es wire ein nach ,, Divino afflante Spiritu® kaum
noch zuldssiges Mifitrauen gegeniiber den heutigen Methoden der Bibelwissen-
schaft. So wird es wohl doch so sein, dafl man, ohne es selbst recht zu merken, letzt-
lich schon bei der Auffassung war, die Schrift sei erst irrtumslos, wenn sie als Ein-
heit gelesen wird und wenn Einzelaussagen vom Ganzen her kritisch eingeordnet
sind. Eine solche kritische Einordnung besagt im iibrigen gerade nicht vollige Ver-
werfung, sondern ein neues Zumsprechenbringen der Einzelaussage im Lichte des
Ganzen. Ob man bei der Entfernung der ,Fluchspalmen® aus dem Brevier nicht
sogar das Kind mit dem Bade ausschiittet?

Die Schirfe dieser hermeneutischen Probleme wird heute oft verstellt durch das
viele Reden von den literarischen Gattungen. Man gewinnt manchmal den Ein-
druck, als lieflen sich alle Schwierigkeiten mit der biblischen Irrtumslosigkeit durch
genauere Analyse der literarischen Gattung der betreffenden Texte 16sen. Das ist
aber nicht der Fall. Die Gattungsforschung ist auflerordentlich wichtig, um zum
urspriinglich mit einem Text gegebenen Sinn vorzustofen. Eine grofie Anzahl von
scheinbaren Problemen — vor allem bei naturwissenschaftlichen und historischen
Aussagen — 16sen sich bei ihrer sowieso notwendigen Anwendung auch schon neben-
bei. Als organischer Bestandteil der Methodik literarischer Kritik ist sie der moder-
nen Exegese unentbehrlich. Pius XII. hat sich den Dank aller Exegeten erworben,
als er dies in ,Divino afflante Spiritu“ so klar herausstellte. Da es immer noch
Kreise gibt, die das nicht recht einsehen wollen, kann man sich nur freuen, wenn
auch das Konzil, wie man hort, das Recht der Gattungsforschung betonen will.
Aber das soll uns nicht hindern, auch auf ihre Grenzen hinzuweisen. Sie ist kein
Allheilmittel. Im katholischen Raum werden heute manchmal im Namen der
literarischen Gattung Auskiinfte gegeben, die sich von ihr her nicht rechtfertigen
lassen. Als Beispiel mag der Schopfungstext in Gn 1 dienen. Man sagt, von der
Gattung her gehe es in diesem Text nur um eine einzige Aussage: Gott habe alles
geschaffen. Wer wirklich saubere Gattungsforschung betreibt, wird hier wohl vor-
sichtiger sein. Impliziert hier die Gattung nicht doch auch noch einen Aussage-
willen im Hinblick auf die Schopfung selbst, ihre Struktur und ihren Aufbau?
Richtig wird der Satz, es gehe in Gn 1 nur um die Schopfungsaussage, dagegen im
Horizont der Bibel als ganzer. Da stehen dann verschiedenste Weltbilder neben-
einander und relativieren sich gegenseitig. Da kommt es von den im Neuen Testa-
ment gesetzten Hauptakzenten der Botschaft her tatsichlich nur noch auf die
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Schopfungsaussage an, so dafl man mit Recht nur sie als irrtumslos betrachten mufl
und nicht auch die kosmosbeschreibenden Aussagen in Gn 1. Ein anderes Beispiel
mag Jos 6-8 sein, die Erzdhlung von der Vernichtung der Stidte Jericho und Ai
durch Josue. So wie die Ergebnisse der Archdologie heute liegen, kann Josue diese
Stidte kaum vernichtet haben; denn sie lagen zu seiner Zeit schon seit mehreren
Jahrhunderten in Triimmern. Kann man sich nun damit aus der Schlinge ziehen,
daf man auf die Gattung dieser Kapitel hinweist, auf den Charakter der ,Le-
gende® und ,Heldensage®, der ihnen anhaftet? Auch Legenden und Sagen haben
normalerweise einen historischen Kern, und der wire doch hier, nach Abschilung
aller erzihlerischen Einzelziige, wohl das Faktum der Eroberung der Stiddte durch
Josue. Mindestens ist anzunehmen, dafl der Deuteronomist diese Kapitel nur des-
halb in sein Geschichtswerk aufgenommen hat, weil er sagen wollte, Josue habe
diese Stidte erobert — den Legenden- und Sagencharakter der Erzihlungen in ihrer
konkreten Gestalt mag er dabei durchaus erkannt haben. Die Spannung zu den
Ergebnissen der Archiologie 1ifit sich also von der Gattungsbestimmung allein
nicht beseitigen. Eine andere Frage dagegen ist, ob nicht im Ganzen der biblischen
Botschaft, wo dann nicht mehr das ,Land® die eigentliche Heilsgabe Gottes bildet,
die Einzelheiten der Landnahme der Israeliten in Paldstina so an den Rand riicken,
daf sie vernachlissigt werden kénnen, und ob nicht die heilsgeschichtliche Aus-
sage, Jahwe habe seinem Volk das den Vitern verheifiene Land gegeben, allein als
irrtumslos beansprucht werden kann. Diese beiden Beispiele mogen geniigen. An-
dere dhnlich strukturierte kénnten an ihre Stelle treten, falls jemand aus exegeti-
schen Einzelgriinden heraus gerade diese Beispiele nicht anerkennen miochte. Es
sollte durch sie nur eines demonstriert werden: Heute werden oft im Namen der
literarischen Gattung hermeneutische Losungen angeboten, die in Wirklichkeit
doch von unserer These der Einheit der Schrift her gedacht sind.

Die Thesen dieses Artikels scheinen also gar nicht so neu zu sein, sondern machen
nur etwas reflex, was im Grunde auch vorher schon praktiziert worden ist.

6. Die rein historische Exegese, wie sie heute mit Nachdruck betrieben wird,
wird durch unsere Thesen keineswegs abgelehnt. Sie ist unaufhebbar notwendig
als Anfangs- und Durchgangsphase des Auslegungsprozesses. Auch die Alten setz-
ten stets bei der ,historia® an, ehe sie zur ,allegoria® weiterschritten. Auch das
Verstindnis der Schrift als Einheit ist nicht eine schlechthin unhistorisch iiber die
Bibel gelegte Theorie, reine Dogmatik. Es ldfit sich vielmehr — wie wir zu zeigen
versuchten — historisch-kritisch als innerbiblisches Phinomen verifizieren. Aller-
dings wird man historisch-kritisch nur den grundsitzlichen Standpunkt des Neuen
Testaments zu erheben haben, dafl nimlich die ganze Schrift von Christus her zu
verstehen ist. In der Einzelauslegung des Alten Testaments wird man diesen neu-
testamentlichen Standpunkt einzunehmen haben, dann aber im einzelnen selbst
mit den heutigen Mitteln des Verstehens den ,Ganzheitssinn® alttestamentlicher
Texte zu erfassen versuchen. Wieweit man ein solches Tun noch als ,historisch-
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kritisch® bezeichnet, ist wohl Definitionssache. Es hingt davon ab, wieweit man
echtes Sach-Verstehen noch als Aufgabe der historisch-kritischen Methode selbst
betrachtet.

7. Faflit man in Anlehnung an den unter Exegeten iiblichen Sprachgebrauch nur
die Erforschung der inneralttestamentlichen Sinnschichten als ,historisch-kritische*
Arbeit, dann mufl man die Beschrinkung auf diese Arbeit im Rahmen christlicher
Schriftauslegung als ungeniigend bezeichnen. ,Es ist zweifelhaft, ob es, um das
christliche Volk in die Bibel einzufiihren, geniigt, zur Ubersetzung literarische und
geschichtliche Anmerkungen hinzuzusetzen, die aufweisen, wie die urspriinglichen
Adressaten ihre Texte verstehen konnten. Solche Anmerkungen kénnen vollkom-
men orthodox sein ohne doch zu erfiillen, was man von ihnen erwartet: man findet
dort alles, nur nicht das Wesentliche.“ 25 Uber der Feststellung der urspriinglich-
sten Aussage muf} sich ein weiterer Auslegungsvorgang aufbauen, der zur Ganz-
heitsaussage der Schrift gelangt. Erst hier wird der Bereich betreten, wo die Schrift
Wort Gottes an uns, wo sie also irrtumslos ist.

Wie dieser Auslegungsvorgang auszusehen hat, ist nicht leicht zu sagen. Die
Schrift als Einheit ist ein so vieldimensionales Gefiige, dafl sie nicht leicht zu be-
wiltigen ist. Die letzten Seiten konnten den Eindruck erwecken, als miisse vom
Ganzen der Schrift her die Aussageintention einzelner biblischer Texte vor allem
reduziert werden. Der Eindruck wiire als definitiver unbedingt falsch. Das Neue
Testament ist nicht nur die Krisis des Alten, sondern auch seine Erfiillung. So
miifite in diesem ganzheitlichen Auslegungsvorgang auch das Licht aufgefangen
werden, das von Christus her das Alte Testament erhellt. Hierzu wurde das Beste
in neuerer Zeit sicher von Grelot gesagt®®. Von den Methoden der Alten darf man
die spielerische Allegorisierung wohl einem Paul Claudel iiberlassen. Ernster zu
nehmen ist schon die eigentliche Typologie. Sie 1483t sich in einer Weise betreiben,
die gerade das herausstellt, was heute unser Anliegen sein mufl: als Exemplifizie-
rung der analogia fidei in ihrer geschichtlichen Dimensionalitit. Es ist nicht zu-
fallig, dafl auch eine bedeutende Gruppe evangelischer Alttestamentler wieder zu
einem Programm der , Typologie® gefunden hat*”. Jedoch scheinen solche Metho-
den, die sich im konkreten Tun noch an den Gang des biblischen Textes halten,
cher in den Bereich der Verkiindigung zu gehSren. Im Bereich der wissenschaft-
lichen Theologie wird man mindestens zur Zeit den Einheitssinn der Schrift nicht
erreichen konnen ohne eine gewisse Loslésung vom einzelnen Text. Praktisch wird
man erst in der Biblischen Theologie beim irrtumslosen Schriftsinn ankommen. Ge-
meint ist dabei die aus biblischen Einzeltheologien resultierende biblische Gesamt-
theologie, fiir die man heute im iibrigen noch keinen iiberzeugenden Beleg nennen
konnte. Vielleicht sollte sie auch gar nicht als ,Biblische® Theologie angestrebt

® P, Grelot a.2.0. 422, Anm. 1. % Ebd. 458—499.
¥ Vgl. die Aufsatzsammlung: C. Westermann, Probleme alttestamentlicher Hermeneutik (Minchen 1960). Repri-
sentatives Werk: G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, 2 Bde. (Miinchen #1962 f.).
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werden, sondern unter reflexer Hineinnahme der ja faktisch fiir keinen Ausleger
der Schrift aus seinem ,Vorverstindnis® ausklammerbaren Tradition sofort als
eine allerdings stirker als heute iiblich von der Bibel her lebende Dogmatik. Ein
so guter Kenner der Probleme wie Henri de Lubac sagt schon von Thomas von
Aquin, der noch ganz in der Hermeneutik des geistlichen Sinns steht und sie in
seinen Schriftkommentaren in der traditionellen, typologisierenden Weise durch-
fiihrt: ,Die ihm eigentiimliche geistliche Auslegung sollte das grofle Lehrgebiude
seiner Summe sein.“?® Vielleicht lassen sich auf die Dauer auch innerhalb der
Theologie wieder schriftnihere Auslegungstechniken entwickeln, die bis zum irr-
tumslosen Schriftsinn hinfithren, ohne sich wie eine biblische oder dogmatische
Theologie ganz vom Text zu 16sen und zur Systematik zu werden. Zur Zeit jeden-
falls haben wir sie nicht. Im direkten christlichen Vollzug sind die Dinge ja ein-
facher. Wer innerhalb des Gottesdienstes der neutestamentlichen Gemeinde die
Verkiindigung eines alttestamentlichen Textes vernimmt, vollzieht sein Horen
immer schon im Raum des Gegeniibers zu Christus — hierbei ist gerade nicht an
die im Sinne einer spielerischen Sekundiranwendung der Schrift ausgew@hlten
Lesungen der Muttergottesfeste gedacht, sondern an ganz normale, wortlich zu
verstehende alttestamentliche Texte, die die kommende Reform der Perikopen-
ordnung hoffentlich vermehren wird. Auch wer die liturgische Schriftbegegnung in
der Form privater Schriftlesung und -meditation verlingert, wird normalerweise
aus dem neutestamentlichen Vorverstindnis seines Glaubens heraus das Alte Testa-
ment lesen.

8. Abschliefflend: im Lichte der vorgetragenen Thesen erweist sich die biblische
Irrtumslosigkeit einfach als ein besonderer Aspekt der Wahrheit der gottlichen
Offenbarung. Sie hort auf, ein mit dem zentralen Offenbarungsgeschehen nur recht
duflerlich und oberflichlich verbindbares theologisches Traditionsstiick zu sein, das
sich vielen Christen nur dadurch bemerkbar machte, dafl es ihnen Glaubensschwie-
rigkeiten bereitete. Wenn eine neuere Theorie der biblischen Inspiration diese ganz
im Neuen Testament und im Selbstvollzug der Urkirche ansiedelte®, so erreicht
sie wohl im ganzen die gleiche Sicht wie diese Uberlegungen, die eher von den
Problemen des Alten Testaments her kamen. Hugo von St. Viktor: Omnis Scrip-
tura Divina unus liber est, et ille unus liber Christus est (Die ganze gottliche Schrift
ist nur ein Buch, und dieses eine Buch ist Christus).

®# H. de Lubac, Exégése médiévale, Bd. II, 2 (Paris 1964) 299. — Man miifite im Lichte unserer Uberlegungen
einmal die Funktion des ,Schriftbeweises® in der Dogmatik iiberdenken: hat er wirklich von dem schon eindeutig fest-
gestellten irrtumslosen Schriftsinn zu starten (so dafl er im Grunde, soll er weiterfithren, nur zu einer ,conclusio theo-
logica®, zu einem ,sensus consequens™ fithren kann), oder ist er nicht gerade ein Moment im Zusichselberkommen
des irrtumslosen Schriftsinns?

® K. Rahner, Uber die Schriftinspiration (Freiburg 1958) besonders vgl. 58—62 und 87 f.

181



Das Bild des christlichen Politikers
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Die allgemeine Themenstellung legt die Frage nahe, ob und wieweit die Auffas-
sung vom christlichen Politiker von den Zeitumstinden, unter denen er wirkt, ab-
hingig ist. In der Tat ist sie von der Zeit und ihren Voraussetzungen in dem Sinne
abhingig, in dem dies jede menschliche Tétigkeit ist. Jedoch gibt es einen bestimm-
ten Katalog von Grundsitzen, die unabinderlich allen Zeiten und Gesellschafts-
systemen vorgegeben sind.

Politik ist ausgerichtet auf die Gestaltung des Gemeinwesens. Die Ansatzpunkte
fiir den christlichen Politiker sind wie fiir jeden Politiker die Verhiltnisse, die er
zu einer bestimmten Zeit vorfindet. Diese wiederum sind verschieden im imperium
romanum, den Feudalstaaten des Mittelalters oder den parlamentarisch-demokra-
tischen Systemen der Neuzeit, um nur einige bedeutsame Formen der res publica
aufzuzeigen. Die Problematik um eine dem christlichen Sittengesetz gemifle Hal-
tung eines Politikers in den totalitiren Staaten sei hier ausgeklammert.

Der zweite Weltkrieg auf der einen Seite und die durch ihn geférderte Techni-
sierung des Lebens sowie die durch Krieg und Vollbeschiftigung ausgeldste Mobili-
sierung des Menschen wirken der bisherigen Auffassung vom Staate als einem
der Grundfundamente der Menschheit entgegen. In derselben Richtung wirkt sich
die europiische Integration aus, soweit sie echte Supranationalitit begriindet.
Hinzu tritt die Rationalisierung der Lebensvorginge, die letzthin die jeweilige
Ordnung von Staat und Gesellschaft fragwiirdig erscheinen 14fit.

Die Anerkennung der pluralistischen Gesellschaft durch die christlichen Kirchen,
die sich immer mehr als Kirchen einer kleiner werdenden Minderheit begreifen
und die Rechristianisierung der Gesellschaft allenfalls als ein in ferner Zukunft
liegendes Ziel betrachten, zwingt auf die Dauer zu einer Revision des unbestimm-
ter werdenden Begriffs ,christliche Politik“. Denn abgesehen von den Fillen, in
denen die christlichen Kirchen fiir sich oder ihre Anhinger wie etwa in der Schul-
frage Minderheitenrechte gegeniiber dem Staat beanspruchen, wird ihr konstitu-
tiver Beitrag fiir die Staatsstruktur begrenzter. Zum Nachweis der Allgemein-
verbindlichkeit einer von den christlichen Kirchen erhobenen Forderung geniigt
nun nicht mehr die Ableitung aus christlichen Grundsitzen, es mufl vielmehr ein
Beziehungspunkt gefunden werden, der als Gesellschaft und Staat konstituierend
anerkannt ist.
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Diese zweifache Fragwiirdigkeit, die einmal durch die Krise des in Tradition
und Nation verwurzelten europiischen Staates und zweitens nicht nur durch die
Hinnahme, sondern die Anerkennung verschiedener innerhalb des Staates neben-
einander stehender Wertsysteme entstanden ist, gibt zwangsliufig dem christlichen
Politiker als Person fiir die Bewertung dessen, was sich mit dem Anspruch auf
cristliche Politik vollzieht, eine Bedeutung, die etwa einem Zentrumspolitiker im
Deutschen Reich nicht zukam. Denn in einer pluralistischen Gesellschaft mit einem
Dreiparteiensystem wird bei persénlichem oder sachlichem Versagen des Politikers
der Riickgriff auf die gemeinsame weltanschauliche Linie immer weniger ausrei-
chen, eine christliche Reprisentation des Politischen glaubhaft erscheinen zu lassen.
7Zu den sich vielleicht in naher Zukunft bitter richenden Unterlassungen diirfte
zihlen, daf bis heute zum Unterschied vom Sozialismus die Auseinandersetzung
iiber den Begriff ,christliche Politik“ unter den Bedingungen dieser Zeit noch aus-
steht.

Da Politik primir auf Aufrechterhaltung und damit zwangsldufig auf Entwick-
lung der Ordnung gerichtet ist, so kommt es fiir den Menschen, der eine politische
Aufgabe iibernimmt, darauf an, Begrenzungen und Mbdglichkeiten der Formen
des menschlichen und staatlichen Zusammenlebens zu erkennen und zu verwirk-
lichen. Das Politische erhilt seinen Anstof8 originir nicht vom Christlichen, son-
dern aus dem Zwang zum Zusammenleben auf verschiedenen Stufen menschlicher
Verbinde. Das christliche Element tritt mit seiner Aussage iiber Wesen und Ziel
des Menschen und damit auch seiner gesellschaftlichen Lebensform erhellend und
aufbauend hinzu.

Der dhristliche Politiker ist also primir Politiker. Das Unterscheidungsmerkmal
,christlich® besagt, dafl seine Ordnungsvorstellungen bestimmt sind durch das
rechte Wissen um das Wesen des Menschen und um seine Zwedkbestimmung sowie
um die Aufgabe der menschlichen Verbinde, durch die Einordnung des Staatlichen
und Geschichtlichen in den Schopfungsplan. Hierdurch wird der Mensch gegen die
Ideologien weltlicher Pseudoreligionen, die in den Totalitarismen gipfeln, ge-
schiitzt. Dariiber hinaus bringt der christliche Politiker das Verméchtnis christlicher
Tradition mit, die allerdings strenger Uberpriifung im Hinblick auf verinderte
gesellschaftliche Verhiltnisse bedarf und nur zu leicht in der Vergangenheit dazu
benutzt wurde, geschichtlich iiberholte Gesellschaftsstrukturen aufrechtzuerhalten.
An dieser Stelle setzen innerhalb des christlichen Bereichs die Kontroversen iiber
den Inhalt einer christlich verstandenen Politik ein. Letzten Endes ist die Haltung
des christlichen Politikers in seinem privaten und ffentlichen Tun sub specie aeter-
nitatis zu werten.

Das Privatleben des christlichen Politikers ist niemals Privatsache. Denn in der
Bezeichnung ,christlicher® Politiker liegt ein Anspruch und damit eine Verant-
wortung. Ohne einem Rigorismus zu verfallen, der die menschliche Natur verken-
nen wiirde, muf} das Privatleben in den wesentlichen Ziigen den Anforderungen
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der christlichen Konfession entsprechen, der der Politiker angehdrt. Der christliche
Politiker muf daher in der katholischen oder evangelischen Kirche die ihm hier
obliegenden Verpflichtungen erfiillen.

Fiir das Kriterium des Christlichen ist die Gestaltung des Familienlebens in be-
sonderem Mafle charakteristisch. Dieses Familienleben muf8 sich in Formen ab-
wickeln, die mit dem christlichen Sittengesetz vereinbar sind. Je mehr das Familien-
leben unter christlichen Gesichtspunkten gefithrt wird und je mehr es dies nach
auflen ausstrahlt, um so glaubwiirdiger wird die Haltung eines christlichen Poli-
tikers. Unertriglich ist es auf jeden Fall, wenn ein Politiker neben seiner Ehefrau
noch ein ,Liebesverhiltnis“ unterhilt und trotzdem nach auflen mit dem Anspruch
auftritt, Vertreter einer christlichen konzipierten Politik zu sein.

Vom christlichen Sittengesetz her gesehen, gibt es eine Reihe Haltungen, die als
Fehlhaltungen eines Politikers gewertet werden miissen, sei es, weil sie mit den
Anforderungen der Zehn Gebote oder auch mit der Hoheit des 6ffentlichen Amtes
unvereinbar sind. Das gilt beispielsweise fiir einen Politiker, der in seinem per-
sonlichen Leben der Trunkenheit verfillt. Dieser Einwand verstirkt sich noch,
wenn diese Trunkenheit in der Offentlichkeit und bei Gelegenheit von amtlichem
Auftreten offenkundig wird.

Der Typus des ehrenamtlichen Politikers ist in der Bundesrepublik angesichts
des durch zwei Weltkriege bedingten Vermdgensverfalls kaum noch anzutreffen.
Zudem bedeutet er eine Benachteiligung der vermdgenslosen Schicht des Volkes,
die von der politischen Fiihrung des Staates ausgeschlossen wiirde, wenn man die
Beteiligung an irgendeinen Vermogensstatus binden wiirde. Als Idealbild stelle
ich mir allerdings als Politiker einen mittleren Einkommensbezieher vor, der sich
einer gewissen Unabhingigkeit gegeniiber Staatsgewalt und Interessenverbinden
erfreut. Auf der anderen Seite sollten die in der politischen Praxis nur allzu leicht
iibersehenen Warnungen des Evangeliums vor dem Reichtum nicht vergessen
werden.

Der Zwang, neben der politischen Titigkeit einen zweiten Beruf ausiiben zu
miissen, fithrt hiufig in gefdhrliche Situationen, indem der 6ffentliche Auftrag
direkt oder indirekt privaten Erwerbsinteressen dienstbar gemacht wird. Nur in
Ausnahmefillen wird das die Form der juristisch fafbaren Bestechung annehmen.
Entscheidender ist jene Mannigfaltigkeit von Méglichkeiten, in denen politische
Abhangigkeiten durch Ubertragung von Mandaten an Rechtsanwilte, Beurkun-
dungen an Notare oder von Aufsichtsratssitzen an politisch interessante Persén-
lichkeiten geschaffen werden. Ein praktischer Fall wire beispielsweise, wenn die
Generalversammlung einer Aktiengesellschaft an einen bestimmten Ort verlegt
wird, um die notarielle Zustindigkeit fiir einen fithrenden Politiker zu schaffen.
Zum Schutze der Demokratie sollten hier institutionelle Vorkehrungen getroffen
werden. Zu erwigen wire eine Verpflichtung fiir Politiker, von einer bestimmten
Stufe an ihre Einkommens- und Vermogensverhiltnisse jihrlich zu veroffentlichen.
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Das Verhalten im beruflichen Leben bietet einen Anhaltspunkt fiir die ,,Christ-
lichkeit“ des Politikers. Fiir politische Aufgaben wiren hier Menschen zu bevor-
zugen, die bereits bewiesen haben, dafl sie die ihnen beruflich gestellten Aufgaben
zu bewiltigen vermogen. Folgende Gefahrensituationen entstehen gerade beim
modernen Parlamentarismus. Ein Mandat erhilt derjenige, der zwar kein beruf-
liches Konnen aufzuweisen hat, sich dafiir aber Verdienste in einem einflufireichen
Verband zu erwerben wufite. Dieser Verband stellt ihn in der Absicht der Inter-
essenwahrung einer bestimmten Gruppe an einen politischen Platz.

Der Geschiftsmann, der scheiterte, wendet sich nunmehr der Politik zu, oder
aber ein in seinem beruflichen Leben erfolgreicher Mensch wird aus Ehrgeiz Poli-
tiker, weil er glaubt, auf diese Weise sein soziales Prestige heben und vielleicht
auch noch Macht ausiiben zu konnen. Hier trifft man den kalten und auf sein Fort-
kommen bedachten Egoisten an oder aber den ausschlieflich dem Gelderwerb zu-
gewandten Typ des Geschiftsmannes, der im Hinblick auf seine Mitarbeiter wo-
moglich das Gesetz der Nichstenliebe in grober Weise verletzt.

Der Beruf dient dem Christen nicht nur zum Erwerb des Lebensunterhalts, son-
dern er bedeutet fiir ihn auch eine Mitgestaltung an der Schopfungsordnung Got-
tes. Gerade in diesem Punkte entscheidet sich die Glaubwiirdigkeit des christlichen
Politikers. Ist Ordnung das Grundanliegen der Politik, so bedeutet das konkret:
Das Zusammenleben der Menschen erfordert ein bestimmtes einheitliches Verhal-
ten, das mitunter erzwungen werden mufl. Ein auf eine derartige Ordnungsvor-
stellung begrenzter Begriff des Politischen wiirde allerdings nicht die gesamte
Wirklichkeit, wie sie sich in der Geschichte zeigt, erfassen. Aufrechterhalten der
Ordnung erfordert Macht. Dem menschlichen Instinkt entspricht der Drang zur
unbegrenzten Machtausiibung. Wo Macht aber die Ausrichtung auf die Ordnung
menschlicher Verhiltnisse verliert, wo Macht im Grunde Selbstzweck wird, ver-
stofit sie gegen das Grundgesetz der Gottesschopfung, die im Menschen gipfelt
und deswegen dessen Degradierung im Dienst einer ordnungsfremden Sach-
bestimmung als siindhaft verwirft. Das ist die geschichtlich bedeutsame Stelle, an
der eine christliche Politik in der Vergangenheit immer wieder fragwiirdig wurde.

Fir das Bild des christlichen Politikers ist daher die richtige Einstellung zur
Macht vom Wesen des Politischen her das entscheidende Kriterium. Als Politiker
mufl auch der Christ Macht wollen. Machtfreie Politik ist eine Forderung einer
Schicht unpolitischer Intellektueller, Halbintellektueller und religitser Sektierer.
Anderseits muf8 die durch die Ordnung dem Menschen gesetzte Begrenzung, die
in ithrem Ausmafl nie eindeutig bestimmbar ist, von dem christlichen Politiker mit
besonderer Sorgfalt gepriift werden. Ein #ufieres Kriterium dieser inneren Hal-
tung gegeniiber der Macht ist deren Handhabung in der Praxis und die innere
Einstellung zum &ffentlichen Amt. Wo der Politiker ein Amt auf seine Person zu-
schneidet, wo sein Streben erkennbar wird, nur bestimmte Machtpositionen zu er-
ringen, da wird der Dienstcharakter des politischen Titigwerdens allenfalls nach
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auflen behauptet, der Wille zur Machtausiibung und zur 6ffentlichen Reprisen-
tation aber ist der wirkliche Beweggrund eines solchen Politikers. Das Nichtabtre-
ten aus einer Amtsstellung zur rechten Zeit, der Kampf gegen den ,Kronprinzen®,
um selbst unentbehrlich zu bleiben, das Hinausschieben eines Riidktritts selbst da,
wo es die politische Situation geboten sein 14ft, sind sichere Anzeichen fiir den
Mangel einer iiber ufiere Tradition hinaus wirksamen christlichen Substanz. Bei-
spielsweise setzen an diesem Punkt vom Christlichen her meine Fragen an eine
staatsminnische Gestalt von dem Ausmafl Bismardkss ein.

Die Kernfrage christlicher Politik und damit des christlichen Politikers kreist
also um dessen Verhiltnis zur Macht. Solange sich der Politiker als Dienender
innerhalb der gottlichen Schopfungsordnung empfindet, ist der christliche Be-
ziehungspunkt vorhanden, der ihn auch die duflere Lebensstellung, das Zeremo-
niell, das den Hoheitscharakter der 6ffentlichen Gewalt symbolisiert, demiitig
ertragen lifit.

Carl Schmitt hat in einer beriihmt gewordenen Schrift das Wesen des Politi-
schen in der Unterscheidung von Freund und Feind erblickt. Diese Definition ver-
rit ein Gefiihl fiir die geschichtliche Realitit, ist aber in ihrem Urgrund totalitir-
weltimmanent und, selbst wenn man einmal diesen Weltanschauungsausgangs-
punkt unterstellt, zu eng. Auf der anderen Seite hiefle es die Wirklichkeit verfil-
schen, wollte man die Dramatik iibersehen, in der sich Politik vollzieht. Denn
»die* Ordnung existiert nicht, sie wird, solange Menschen leben, als sich unauf-
hérlich wandelnde Ordnung gestaltet sowohl nach den Mafistiben, die wir Men-
schen ihr zugrundelegen, als auch aus den materiellen Faktoren der Zeit. Steht
Ordnung so in fortdauernder Dynamik, so unterliegt sie auch fortgesetzter Be-
drohung aus der Fehlbarkeit der menschlichen Natur. Unter diesem Grundgesetz
steht ebenfalls der christliche Politiker. ,, Unmenschliche® Mafistibe legt da jede
Sittenlehre an die Arbeit des Politikers, die politische Krisen ausnahmslos auf ein
unchristliches Verhalten von Menschen oder Staaten zuriickfiihrt und nach Art
innerweltlicher Ideologien die ,gerechte® Ordnung auf Anerkennung bestimmter
Doktrinen oder Gesellschaftsbilder begriindet, um dann den Ausfithrenden die
Schuld am spiteren Mifllingen zuzuschieben.

Aus der Sicht des Politischen ist die Aufgabe des Christen zunichst einmal eine
auf Herstellung und Bewahrung der Ordnung ausgerichtete Titigkeit, die Sach-
wissen, die spezifische Intuition fiir das Offentliche und Geschichtliche sowie die
charakterliche Stirke des Handelnden voraussetzt. Das typisch Christliche findet
sich in dem Mafistab wieder, an dem diese Ordnung gemessen wird, und ferner
in dem Wissen um die Endlichkeit und damit die Unmdglichkeit, endgiiltige Losun-
gen der Probleme zu finden. Der christliche Politiker ist von der Vordergriindig-
keit alles Tuns iiberzeugt und sieht sich daher nie einer ausweglosen Tragik gegen-
iiber. Seine Aktivitit ist auf den konkreten Menschen und nicht auf irgendeine
Idealvorstellung vom Menschen ausgerichtet.
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Ist aber Politik auf Ordnung bezogen, die Notwendigkeit 6ffentlicher Ordnung
und gleichzeitig ihre dauernde Entwidklung in der menschlichen, von Gott ge-
schaffenen Natur grundgelegt, so ergibt das, daff es keinen Bereich einer autono-
men Ethik des Politischen geben kann. Das Handeln des Politikers im 6ffentlichen
Raum ist also an Gottes Zehn Gebote gebunden. Wihrend der christliche Politiker
allen Zehn Geboten unterliegt, ist der Politiker allgemein ihnen wenigstens inso-
weit verpflichtet, als sie die Beziehungen zum Mitmenschen regeln.

Im einzelnen besagt das, daf} auch das politische Handeln dem Gesetz der Nzch-
stenliebe unterliegt. Néchstenliecbe muff unter den besonderen Bedingungen des
Politischen richtig gesehen werden. Insbesondere verbietet sie nicht die Ausein-
andersetzung mit dem politischen Gegner, die zum Wesen des Politischen gehort.
Aber die Form dieser Auseinandersetzung ist begrenzt. Die personliche Ver-
unglimpfung des Gegners, die geradezu das Kennzeichen der totalitiren Kampf-
methode ist, ist mit einer christlichen Auffassung des Politischen unvereinbar. Das
Gebot der Nichstenliebe verbietet im allgemeinen, die private Sphire des politi-
schen Gegners in die 6ffentliche Auseinandersetzung hineinzuziehen. Im iibrigen
treffen sich hier der vom Christlichen aus der Nichstenliebe abgeleitete Befehl mit
dem Anliegen jeder demokratischen Staatsordnung, nimlich der Achtung auch vor
dem gegnerischen Politiker. Wo iiber Skandale und Enthiillungen die menschliche
Glaubwiirdigkeit des Politikers in Zweifel gezogen wird, verschwindet im Volks-
bewufitsein auf die Dauer auch die Achtung vor der demokratischen Lebensform.

Wahrheit gilt auch im politischen Bereich. Zwar verbietet es die Sonderheit des
Politischen mitunter, bestimmte Vorhaben einer Regierung, beispielsweise auf dem
Gebiet der Wihrungsmafinahmen oder internationalen Vertragsverhandlungen,
der Offentlichkeit zu unterbreiten. Auch hier sollte jedoch eine Form fiir das De-
menti gefunden werden, die dem Gebot der Wahrheit entspricht. In anderen Fil-
len ist die Unwahrhaftigkeit, etwa um eigene politische Fehlentscheidungen zu
verdecken oder einen Gegner herabzusetzen, ein klarer Verstofl gegen das christ-
liche Sittengesetz. Der englische Parlamentarismus beispielsweise hat das Gewohn-
heitsrecht entwickelt, dafl dasjenige Parlamentsmitglied, das im Parlament die
Unwahrheit gesagt hat, daraus unverziiglich die politischen Folgerungen zu zie-
hen hat.

Wie jede Staatsform hat auch die demokratische besondere Gefahrenpunkte im
Hinblick auf die christlichen Vorstellungen. Fiir die Entscheidungen des Volkes ist
hiufig nicht die ruhige, sachliche Priifung, sondern die Emotion in der ein oder
anderen Form entscheidend. Die Revolution setzt zum Unterschied vom Staats-
streich eine solche Emotion geradezu voraus. Die zunehmende Technisierung und
die damit wachsende Uniibersichtlichkeit der gesamten Lebensverhiltnisse zwingen
den Politiker in der Darlegung seiner Argumentation zur Vereinfachung und ver-
leiten hn damit zur Schwarz-Weifl-Methode. So notwendig in unserem iiberkom-
plizierten Leben die vereinfachte Darstellung von Sachverhalten auch sein mag,
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so besteht fiir den christlichen Politiker doch der Zwang zur Bindung an die Sache.
Alles andere ist Lige.

Mit den totalitiren Stromungen betritt der ,Feind® das politische Kampffeld,
der nicht eine Anderung bestehender Verhiltnisse, sondern die Vernichtung des
anderen will. In Usurpierung eines gottlichen Anspruches erklirt er jeden zum
JFeind“ und damit auferhalb der innerstaatlichen Ordnung stehend, der nicht
Gefolgschaft leistet, ja vielfach wird der volkerrechtliche Feindbegriff durch eine
vollstindige Negierung eines Rechtsschutzes des Andersdenkenden noch intensi-
viert. Nicht Ubernahme der Regierungsverantwortung, sondern Umsturz aller
Wertvorstellungen iiber Mensch und Gesellschaft, wie das nach wie vor beim
atheistischen Kommunismus der Fall ist, werden angestrebt und sollen mit Terror-
mafinahmen der verschiedenen Grade durchgesetzt und im Falle des Gelingens
aufrechterhalten werden. Hier ist Bekimpfung des Totalitdren mit allen gesetz-
lichen Mitteln erlaubt und geboten — allerdings mit Ausnahme des Gegenterrors.

Bei Entscheidungen im &ffentlichen Raum diirfen keine sachfremden Gesichts-
punkte vorherrschen; die Schaffung einer Behdrde — etwa eines Ministeriums -
mufl einer Notwendigkeit entsprechen und darf nicht dazu dienen, Anspriiche
eines Koalitionspartners zu befriedigen. Durch ein solches Handeln verliert der
Staat an Hoheit. Stellenbesetzungen im offentlichen Bereich miissen unter sach-
lichen Gesichtspunkten, nimlich denen des K6nnens und des Charakters erfolgen
und diirfen nicht etwa zur Belohnung an Freunde vergeben werden. Die Ernen-
nung eines Parlamentariers nur aus dem Grunde der Belohnung fiir von ihm ge-
leistete Dienste fillt in dieses Kapitel sachfremder Entscheidungen. Gerade die
Stimmenwerbung in der Demokratie verleitet dazu, Leistungen aus offentlichen
Mitteln auch da zu befiirworten, wo sie sachlich ungerechtfertigt sind. Selbst bei
internationalen Verhandlungen werden Anspriiche eines Verhandlungspartners
nur aus dem Grund anerkannt, um den an diesen Verhandlungen teilnehmenden
Beamten und Politikern in der Offentlichkeit Verhandlungserfolge zu schaffen.
In allen diesen Fillen liegt ein Verstof§ gegen die Gerechtigkeit vor, der der christ-
liche Politiker in seinem Handeln in besonderem Mafle unterworfen ist.

Inhalt christlicher Politik ist die Sorge um das Gemeinwohl. Gegen diese Fest-
stellung ist von evangelischer Seite eingewandt worden, damit werde eine Ord-
nungskategorie der menschlichen Freiheit zu Lasten der Wahrheit entgegengestellt.
Der mégliche Gegensatz von Ordnung und Freiheit soll keinesfalls geleugnet wer-
den. Auf der anderen Seite gebithrt der Ordnung als einer Grundbedingung
menschlicher Existenz der Vorrang. Je weniger der Appell an christliche Wertvor-
stellungen wirksam sein wird, um so bedeutsamer ist die Herausstellung des Be-
griffs ,Gemeinwohl® und dessen Realisierung im 6ffentlichen Bereich. An dem
Fruchtbarwerden dieses Begriffes wird sich in der Zukunft die Moglichkeit einer
organisatorischen Form ,christlicher Politik“ entscheiden.

Nur zu oft wird das Gemeinwohl durch Forderungen von Interessenverbinden,
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die massiv mit Demonstrationen und dhnlichen Formen der Drohung aufzutreten
wissen, verletzt, Subventionen werden dort gegeben, wo sie nicht unabweisbar
notwendig sind. Das aber bedeutet, daf finanzielle Mittel dem einzelnen Biirger
in ungerechter Weise entzogen werden. Auch die Lohn- und Preispolitik unterliegt
nach christlicher Auffassung bestimmten Gerechtigkeitsvorstellungen. Mit diesen
ist es unvereinbar, daf} ein Stand kraft seiner Zahl und Organisation Einkiinfte
fordert, die die Volkswirtschaft nicht aufzubringen vermag und die in der Folge
zur Inflation, d. h. im Grunde zur Enteignung anderer sparsamer Schichten der
Bevolkerung fithren. Diese Inflation aber ist nach dem Kriege geradezu zu einem
Kennzeichen westeuropdischer Wirtschaftspolitik geworden. Auch die Einkom-
mensverteilung unterliegt Vorstellungen der Gerechtigkeit. Mit anderen Worten:
Einkommens- und Vermogensbildung, die in keinem Verhiltnis zur eigenen Lei-
stung und zum Risiko stehen, sind ungerechtfertigt. Auf dem Gebiet der Preis-,
Lohn- und Einkommenspolitik sowie der sozialen Fiirsorge erweist sich in beson-
derem Mafle, inwieweit ein Politiker letztlich von christlichen Anschauungen ge-
leitet wird und inwieweit er sachfremden Einfliissen unter Verletzung der For-
derung der Gerechtigkeit nachgibt.

Das Bild des christlichen Politikers erlaubt eine weite Skala méglicher Typen.
Entscheidend fiir den christlichen Politiker ist die Bindung an Gott und das christ-
liche Sittengesetz auch in seinem politischen Handeln, eine christliche Lebensfiih-
rung in Familie und Beruf und die Sachgebundenheit im &ffentlichen Raum. Die
Wirkung des christlichen Politikers in einer pluralistischen Demokratie beruht
nicht nur auf den Programmthesen, die er verkiindet, sondern weitgehend auf
seiner Lebensfithrung und seinem Verhiltnis zum Staat. Je glaubwiirdiger er hier
die christlichen Gedanken zur Darstellung zu bringen weif}, um so mehr wird er
auch die Gefolgschaft derjenigen finden, die ihm weltanschaulich fern stehen. Dem
christlichen Wihler aber fillt die Aufgabe zu, den Politiker, dem er sein Ver-
trauen schenkt, auf die Innehaltung einer christlichen Reprisentation des Politi-
schen zu tiberwachen und notfalls seine Abberufung durchzusetzen.
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Hochschulreform ist wie eine Hydra mit unzihligen Kopfen. Wenn man fragt,
wo sie angreifen soll, erheben sich gleichzeitig die Fragen, woher die Notwendig-
keiten fiir eine Reform gerade jetzt stammen und ob es wahr ist, daf8 diese Reform
so dringlich, ja lebensnotwendig sei. Es zeigt sich dabei, dafl es sich gar nicht um
eine Reform, sondern um Reformen handelt, und wenn man diesen weiter nach-
geht und sie zergliedert, so stellt sich heraus, daf§ mit einer Reform an den Hoch-
schulen noch lange nicht dem entsprochen wire, was eine reale Hochschulreform
voraussetzt und erfordert. Denn die Voraussetzungen zu solcher Reform reichen
bis in die hheren Schulen, ja in die Volksschulen und stellen diese gleichzeitig mit
den Hochschulen in Frage. Die Forderungen aber, die durch eine reale Hochschul-
reform erhoben werden, machen die derzeitige Verteilung der Zustindigkeiten
zwischen Bund und Lindern zum Problem, sie stellen althergebrachte Rechte inner-
halb der Hochschulen in Frage und sie stofien vor bis zum Bekenntnis nationaler
Charaktereigenschaften, eigener Charakterschwichen, und das Letzte ist wahr-
scheinlich das, was am schwersten zu dndern sein wird.

Die Notwendigkeit einer Hochschulreform ist so in aller Munde, daf oft genug
die Beweise dafiir an der Peripherie hingen bleiben. Das kommt nur teilweise
daher, daf} sich die Griinde fiir sie in den letzten Jahren in einem ungeahnten
Tempo vermehrt und tibersteigert haben. Dafl die Dotierung der deutschen Hoch-
schulen durch Mittel fiir Sach- und Personalunkosten viel zu klein waren, wuflten
wir auch schon vor mehr als 10 Jahren; in welch abgrundtiefem Mafl es aber der
Fall ist, das ist auch denen, die damals als Pessimisten verschrien wurden, erst in
den Jahren darauf ganz klar geworden. Zuerst ist die Tatsache von den Hoch-
schullehrern ausgesprochen worden; das war selbstverstindlich und deren Pflicht.
Dann auch von den Kultusministern — aber heute gibt es noch Finanzminister, die
die Augen zwar nicht vor der Tatsache verschlieflen, dafl das Schicksal Deutsch-
lands so gut wie jedes anderen Industrielandes mit dem Schicksal seiner Wissen-
schaft und seiner Forschung identisch ist, die zugleich aber nicht einsehen, dafl man
sich dort, wo die Forschung in geometrischer Progression forteilt, immer hoffnungs-
los hinterherschleppen wird, wenn man bei seiner alten arithmetischen Progression
stehenbleibt. Der Finanzminister gibt seinem Staatssekretir oder Ministerialdirel-
tor Weisungen, und dieser schickt seinen Referenten fiir die Hochschulen mit festex
Marschroute in die Etatverhandlungen. In diesen Verhandlungen kénnen dann
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die schliissigsten Argumente von Hochschulseite vorgebracht werden, und es hilft
auch gar nichts, dal der Vertreter des Kultusministeriums die Vertreter der Uni-
versitit mit dem Rektor an der Spitze nach Kriften zu unterstiitzen sucht, wenn
der Abgesandte des Finanzministers nur immer wieder darauf hinzuweisen braucht,
dafl seine Zugestindnisse schon maximal seien und daf} er selbst an sie gebunden
sei; der Finanzminister aber, der bei solcher Gelegenheit erreichbar wire oder der
die Sache einer Universitit als die der Forschung fiir so wichtig hielte, daf} er sich
selbst einmal die Zeit fiir eine Etatverhandlung mit ihr nihme, muf} erst noch ge-
boren werden. Eine solche Einladung wiirde weithin als Anmafiung empfunden
werden. Das zeigt nur von neuem, dafl in den Lindern der Bundesrepublik eben
noch nicht erkannt ist, in wie hohem Maf} Forschung und Lehre eine Sonderstellung
einnehmen miissen, wenn es nicht mit dem Ganzen — nicht der Hochschulen, son-
dern des Volkes — in sehr gut absehbarer Zeit abwirts gehen soll.

Nichts beleuchtet die Unklarheit iiber die Grofe und Ausdehnung der jetzigen
und kiinftigen Aufgaben der Hochschulen vielleicht schirfer als die Tatsache, dafl
bis in die Dozentenschaft hinein eine Verwirrung der Meinungen herrscht, ob ein
Wachstum der Studentenzahlen méglich und erwiinscht sei oder nicht. Bis in die
jingste Zeit hinein haben ,Sachverstindige“ die These vertreten, dafl unser Be-
vélkerungspotential, das fiir eine akademische Bildung in Betracht komme, schon
reichlich ausgeschopft sei, wie die Zahlen der Absolventen der héheren Schulen
und wie die Klagen von Hochschullehrern usw. beweisen wiirden. Bei den Uber-
legungen, die zu diesem Urteil fithrten, werden jedoch zu wenig die Probleme er-
ortert, ob und wieweit die Fehler nicht auch an der Struktur unserer hdheren Schu-
len, ja auch schon an der der Volksschulen liegen kénnten, ob die zweiten Bildungs-
wege genligend ausgenutzt werden, ob die weitaus geringere Beteiligung der Frauen
am akademischen Studium (und erst recht an der akademischen Laufbahn) in
Deutschland gegeniiber anderen Landern wirklich aus einer grundsitzlich geringe-
ren Begabung der deutschen Frauen erklirbar sei oder nicht viel mehr aus deut-
schen Uberlieferungen. Als dann die mit Sicherheit in den niichsten Jahren zu er-
wartenden Studentenzahlen aus England, Frankreich und Ruf$land bekannt wur-
den, mufite man sich entweder dazu bekennen, dafl wir Deutschen allgemein ge-
ringer begabt seien oder dafl etwas an unseren Wegen zum Abitur einer Remedur
bediirftig sei, daff die Wege und Straflen, die in Deutschland zur Hochschulreife
fithren, teilweise unzugiingig oder zu eng oder zu einseitig angelegt seien. Die
Stimmung, daf} an unseren hoheren Schulen in den letzten zwei Jahrzehnten schon
viel zu viel experimentiert worden sei, ist begreiflicherweise weit verbreitet. Rich-
tig ist, daf} jedes unserer elf Linder fiir sich herumprobiert hat, ohne daf es jetzt
irgend jemand méglich sein kdnnte, aus der Summe der vielen, aber sehr verschie-
den angelegten Versuchsanordnungen schliissige Folgerungen zu ziehen. Man hat
sich einigen besonders dringlichen Forderungen zur Not angepafit, einige Linder
gebirdeten sich dabei zwar radikal, aber keines hat sich souverin auf die Koordi-
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nation mit den anderen Lindern und auf die Postulate der kommenden Zeit ein-
gestellt. Da diese Zeit — wir mdgen es begriifien oder nicht — in noch viel htherem
Maf eine Zeit der Technik sein wird als die unsere, wird sie auch andersartige
Fundamente der Ausbildung und der Bildung brauchen, wenn sie eine Zeit der
Humanitit bleiben soll; zur Befriedigung des Bedarfs an ,Gebildeten® in einer
solchen Zeit konnen und miissen aber auch andere Methoden als bisher angewandt
und weitere Menschenreservoire ausgeschopft werden, als es bisher der Fall war.
Die fiir uns Humanisten teilweise bitter schmedkenden Anregungen, die H. Schéne*
zu diesen Themen aus seinen Erfahrungen bei der O.E. C.D. beigetragen hat, kon-
nen nicht ernst genug genommen werden.

Ganz sicher aber ist, dafl die Probleme nicht bewiltigt werden kénnen, wenn
nicht gleichzeitig und nicht mit gleicher Energie, mit gleicher Sorgfalt, mit Vor-Sicht,
aber ohne Angstlichkeit und vor allem ohne Riicksicht auf traditionellen Ballast,
aber mit um so leidenschaftlicherer Sorge fiir die Zukunft unseres Volkes das
Schicksal der Volksschulen, besonders der auf dem Land, aber auch der stidtischen
Volksschulen der offenherzigsten Kritik unterzogen wird. Die Volksschulen miis-
sen ohne jede Beschénigung betrachtet werden im Hinblidk auf ihre ureigentlichen
Aufgaben der Volkserziehung, auf ihre Potenzen der Weiterfiihrung, auf die Ur-
sachen des Lehrermangels; ferner miissen ihre Methoden und ihre Leistungen ver-
glichen werden, sowohl untereinander in den verschiedenen Lindern, als auch mit
den besten der ihnen entsprechenden Schulen in den schulisch fortgeschrittensten
Lindern Europas — und schlieRlich miissen zielstrebig und unerbittlich die Folge-
rungen aus solchem Vergleich gezogen werden, nicht zuletzt auch in bezug auf die
Ausbildung ihrer Lehrer.

Als wir vor fiinf Jahren zum ersten Mal im Wissenschaftsrat den Plan diskutier-
ten, daf zur raschen Verbesserung der klinischen Ausbildung der Mediziner auch
grofie Krankenhiuser in Nicht-Hochschulstidten als Medizinische Akademien bei-
gezogen werden sollten, entsetzten sich einige Mitglieder tief ob der Gefihrdung
des geistigen Niveaus, in dem Studenten aufwachsen sollten —dabei kamen nur Stu-
denten in Frage, die schon fiinf Semester an Universititen studiert hatten, und als
Sitz der Medizinischen Akademien nur Grofistidte mit geistigem Horizont. Wenn
wir demgegeniiber jetzt erfahren, daf fiir Pidagogische Akademien idyllische
Stidtchen von wenigen Zehntausend Einwohnern gerade das Richtige sein sollen,
dann scheint mir solcher ,Zwiespalt der Natur® unbegreiflich.

Nach wie vor mufl die Humboldtsche Devise, dafl die deutschen Universititen
durch Lehre und Forschung charakterisiert sein sollen, in Geltung bleiben. Aber
W. v. Humboldt war ein zu grofziigiger und freier Geist, als daf} er nicht Mittel
und Wege gefunden hitte, seine Devise nicht zu verleugnen und dennoch auch
solche Einrichtungen den Universititen anzugliedern, die ihr nicht in allem — nicht

1 Heinr. Schéne, Schulreform in europiischen Zusammenhingen, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung 4. XII. 1963,
Nr. 281, S. 12,
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in der Forschung — ganz gerecht werden kénnen, die sich aber als notwendig er-
weisen fiir die Heranbildung einer unserer Zeit und unserem Volk an Qualitic
und Quantitit adiquaten Lehrerschaft. , Angliedern® ist nicht (notwendigerweise)
das Gleiche wie ,eingliedern®. Ich gebe zu, dafl auch ich fiir die Eingliederung
aullerordentliche Schwierigkeiten sehe. Ich anerkenne diese aber einzig und allein
in der Gefahr einer unter Umstinden tddlichen Uberstrapazierung einiger der
auch fiir die kiinftigen Lehrer (an den Volksschulen) obligaten Hauptficher, be- -
sonders in den philosophischen Fakultiten, und ich mache kein Hehl daraus, dafl
mir keine Qualititsverbesserung, einschlieflich jeglicher Rangerhthung der der-
zeitigen Pidagogischen Akademien zu teuer erscheint, um zu der Lehrerschaft zu
gelangen, wie Deutschland und die Welt sie brauchen. Wenn wir diese heute schon
besifien, dann wire die Kluft undenkbar, die jetzt zwischen der Volksschule und
der Sexta der hoheren Schule fiir Eltern, Lehrer und Kinder gahnt. Dann wire es
auch ausgeschlossen, dafl in Artikeln von offenbar ,Sachverstindigen® zu lesen ist,
daf ,alle Sextaner von der Volksschule her gute Noten gewohnt seien®, ja, daff
in ihr, der Sexta, ,der erbarmungslose Kampf um Sein oder Nichtsein beginne®. —
(Wenn Freud zu seiner Zeit solche Dramen, die sich an Zehnjihrigen abspielen
sollen, gekannt hitte, dann hitte er den Ursprung von Neurosen sicher weniger
eindeutig in die frithe Kindheit verlegt.)

Jener ,Kampf® in der Sexta hat ein zweifaches Gesicht: es geht bei ihm einer-
seits um die Begabung der Schiiler und anderseits um das Verhiltnis der Schiilerzahl
zu der Zahl der Lehrer und der Schulbinke. Es sind etwa zehn Jahre her, als sich
eine der ,, Honnefer deutsch-englischen (Hochschul-)Rektorenkonferenzen® dieFrage
als Problem gestellt hatte, wie am besten und wann die Eignung erst eines Schiilers,
dann eines Studenten fiir das akademische Studium und seine Leistung im Leben
erkannt werden konne. Eine Reihe von sehr klugen Oberstudiendirektoren und
der besonders erfahrene Leiter der Studienstiftung des deutschen Volkes waren zur
Beratung gebeten und auch gekommen. Wir Kliniker sind schon berufsmiflig ab-
gehirtet gegeniiber unsicheren Prognosen, aber das Resumée der Prognosen, das
diese wirklich sachverstindigen Herren vortrugen, war fiir alle geradezu nieder-
schmetternd. Davon, dafl in der Sexta schon eine Prognose moglich sei, wagte
iiberhaupt niemand zu sprechen; er hitte sich licherlich gemacht. Um so eindeutiger
zeigte sich, dafl die definitiven Werte fiir die Gesellschaft von menschlichen Eigen-
schaften abhingen, die nicht so einfach gepriift werden konnen, schon gar nicht
schriftlich, und die sich oft erst erstaunlich spit zeigen. Um meine Kollegen in ihrer
Depression zu trosten, erzihlte ich ihnen, dafl wir es doch alle einem Bakterium
zugestehen, etwas lingere Zeit zu seiner ontogenetischen Entwicklung zu brauchen
als einem Virus, einem Amphibium linger als einem Bakterium, einem Kaninchen
linger als einem Amphibium, einem niederen Affen linger als einem Kaninchen,
einem Primaten linger als einem niederen Affen und einem Menschen linger als
einem Primaten. Wenn aber ein Mensch noch ein bifichen linger zu seiner Entwick-

13 Stimmen 174, 9 : 193
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lung bendtige, dann nenne man ihn zuriickgeblieben und er komme unweigerlich
in den Ruf des Unbegabten; jedenfalls gehdre er dann zu denen, die vorerst in der
Sexta ausgemerzt werden. Das aber ist in gleicher Weise eine Entschuldigung fiir
die Lehrer und eine Schande fiir unsere schulische Situation. Denn es ist nicht so, dafi,
wie ich kiirzlich in einer Zeitung las, ,das Angebot an Sextanern die Nachfrage
iibersteigt“, sondern die Zahl der Studienrite ist viel zu klein und die Zahl der
Banke fiir die Schiiler viel zu knapp. Der jetzige Modus der Dezimierung auf den
sextanischen Feldern ist zweifellos der bequemste. Ob durch ihn aber noch nicht
entwickelte, noch wenig konzentrierte, aber phantasiebegabte Kinder zugunsten
von rascher entwickelten, aber auf die Dauer weniger aussichtsreichen vorzeitig
ausgeschaltet werden, ist eine ganz andere Frage, und vor ihr verschliefft man heute
am liebsten beide Augen.

Wenn unsere Volksschulen alle Anforderungen, die an sie gestellt werden miis-
sen, erfiillten, dann wiren auch die unzihligen Klagen nicht denkbar, die nicht
nur von den Lehrern an hoheren Schulen und Berufsschulen, sondern auch von der
Wehrmacht usw. liber den Wissensstand der vor wenigen Jahren Schulentlassenen
kommen. Diese Klagen werden begreiflicher, wenn es vorkommen kann, daf in
zwei benachbarten Ddrfern mit je einer einklassigen Schule gleichzeitig den beiden
Lehrern gestattet wird, in der 50 Kilometer entfernten Universitit zu doktorieren,
damit sie die Qualifikation zum Unterricht an Pidagogischen Akademien erlan-
gen konnen. Die Kinder der (gebirgigen) Gegend seien sowieso unterbegabt, horte
man zur Entschuldigung sagen. Erinnert das nicht an das Mirchen von der Un-
erziehbarkeit von menschlichen Rassen, die heute nicht einmal mehr ,unterent-
wickelt“ genannt werden diirfen?

Aber was soll das alles noch mit Hochschulreform zu tun haben? Die Hoch-
schulen schweben nicht als eine eigenstindige Bekrénung iiber den anderen Schulen
und Schulsystemen, sie stehen auf der direkten Grundlage der hoheren Schulen.
Diese sind deshalb ihre nichsten und wichtigsten Fundamente. Aber ebenso sind
die héheren Schulen in all den verschiedenen Bundeslindern weitgehend abhingig
von der Giite der Grundlagen, die in den Volksschulen gelegt worden sind. (Ganz
offenbar sind diese vielfachen Abhingigkeiten der Schularten untereinander auch
ein starkes Argument gegen die Aufspaltung von Kultusministerien in zwei Teile;
von diesen konnte es keineswegs als ausgeschlossen gelten, daf sie sich zum Uber-
flufl noch gegenseitig um die Gesamtmittel fiir den Kulturetat streiten wiirden, ja
vielleicht streiten miifiten!)

Schlieflich ist die Giite der Volksschulen auch die Voraussetzung dafiir, dafd sie
das grofie Reservoir werden konnen, das den Hochschulen die Begabungen zufiihrt,
die aus irgendwelchen Griinden erst spiter erkannt werden. DaR es solche in er-
heblicher Menge gibt, haben die Versuche in Aufbauschulen, zuletzt besonders
deutlich wohl die in Weinheim (Bergstrafle) veranstalteten Versuche gezeigt. Ich
halte es fiir wahrscheinlich, dafl die Zahl dieser Begabungen sehr viel grofler ist,
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als es uns heute erscheint, aber es liegt mir viel daran, gleichzeitig zu betonen, daf§
es keineswegs nur der Hochschulen wegen wert sein darf, sie aufzufinden, und dafl
sie anderseits besser nicht entdeckt und gewedkt wiirden, wenn es gerade bei ihnen
nicht gelingen sollte, ihnen zu ihrer fachlichen Ausbildung auch Bildung zu ver-
mitteln.

So kommen wir in die Nihe des anderen Humboldtschen Bildungsideals, des
der Bildung durch Wissenschaft, was heute weithin mit Bildung durch Fachwissen-
schaft iibersetzt werden miifite oder mufl. Auch wenn wir heute weniger roman-
tisch {iber den Bildungsstand unserer akademischen Grofiviter, bzw. Urgrofiviter
denken, so bleibt dennoch, dafl sich ein gréflerer Prozentsatz von ihnen gebildet
nennen durfte, als es bei dem Durchschnitt der heutigen ,, Alt-Akademiker® der
Fall ist. Die Kennzeichen des Gebildetseins sind teilweise abhingig von der Zeit.
In einem mehr ,statisch® zu kennzeichnenden Zeitalter werden sie sich auf geruh-
samere Bereiche beschrinken konnen als in einer ,,dynamischen® Zeit. Immer aber
wird das Streben nach weiterer Bildung ein vielleicht fiir sich allein nicht untriig-
liches, aber sicher ein unentbehrliches Merkmal des wirklich Gebildeten sein. An
diesem Pegel gemessen, ist ein zu grofler Prozentsatz der heutigen Akademiker
(bis hinein in manche Kreise der Hochschullehrer) von dem leidenschaftlichen Be-
diirfnis und vom Bewuftsein entfernt, dafl das Vordringen in immer weitere, be-
nachbarte oder auch entfernter liegende, in irgendeinem Zusammenhang mit dem
eigenen Fach stehende oder auch ihm fremde Gebiete und daff der Anniherungs-
versuch an das Wesen der Dinge zum Gebildetsein gehort. Es lassen sich Entschul-
digungen dafiir finden, wenn wir unterstellen, dafl die Fachwissenschaften selbst
die Funktion der Bildungstriger iibernommen hitten. Soweit diese Wissenschaften
zu den Geisteswissenschaften gehoren, ist es nicht schwer, dem zuzustimmen. Schon
ihre Untrennbarkeit von der Person des Menschen, die immer nicht nur Triger,
sondern auch letzter Gegenstand der Bildung sein wird, qualifiziert sie dazu. Viel
fraglicher ist es, Bildung zu iibermitteln, wenn die Person des Menschen nicht mehr
in der Mitte steht, weil sie zu Recht oder zu Unrecht ausgeschaltet wurde, zu Recht
in einem groflen Teil der Naturwissenschaften; denn sosehr sich der Mensch auch
in ihnen innerlich bedringt fiihlt durch die Geheimnisse der Natur, in die er sich
vertieft, seine legitime Aufgabe als Studierender oder als Forscher der Naturwis-
senschaften ist primir, in der Natur zu verbleiben, und nicht, sie zu transzendieren.
Wenn bedeutende Physiker in den letzten Jahrzehnten versucht haben, das Ge-
hege der Naturwissenschaft zu sprengen, so erscheinen doch die gedankentiefen
Wege, die sie dabei gegangen sind und gehen, kaum als so nachvollziehbar, dafl
eine eigene Kultur der Naturwissenschaften daraus entstehen konnte. Bei den
Fichern der Medizin ist die Lage sehr ungleichmifig. Anatomie, Physiologie und
physiologische Chemie verstehen sich zu Recht selbst als Naturwissenschaften und
unterscheiden sich deshalb auch nicht von ihnen, bzw. von der Biologie; und wenn
diese sich auch durch Fruchtbarkeit fiir die soziologische Betrachtung in andere
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Bereiche ausweitet, so ist es nur die Physiologie, die daran teilnehmen kann. Von
den Lehrern der klinischen Ficher wird sich kaum einer nicht seiner Verpflichtun-
gen bewufit sein, die Studenten zusammen mit dem naturwissenschaftlichen Wis-
sen auch iiber die geisteswissenschaftlichen, besonders iiber die ethischen Gehalte
der Medizin zu belehren. Wieweit sie in ihren Vorlesungen aus diesem Bewufitsein
vor dem Ubermaf der naturwissenschaftlichen Fakten, die sie zu iibermitteln ha-
ben, die Konsequenzen ziehen, ist allerdings eine andere Frage. Die klinischen
Lehrer werden das im Sinn einer soziologischen Medizin nachzuholen haben. Aber
es wire ein fiir die kiinftigen Krzte ein verhingnisvoller Irrtum, wenn sie das, was
bisher vernachlissigt worden ist, und was wir mit René Konig, Thure v. Uexkiill,
Wolfgang Schone und anderen die medizinische Sub-Kultur nennen wollen, in
Konkurrenz mit der anderen Wissenschaften zugeordneten ,allgemeinen Kultur
zu ,ihrer® Kultur als zu der Kultur stempeln wiirden, die nicht nur etwas fiir die
Bildung eines Arztes Unentbehrliches darstellt, sondern etwas, das die ,,allgemeine
Kultur® ersetzen konnte. Th. v. Uexkiill hat sehr Wichtiges zu den Fragen einer
Reform gerade der Medizinischen Fakultit beigetragen, nicht zuletzt indem er auf
die Hilfen hingewiesen hat, die aus der der Medizin eigenen Subkultur erwachsen
konnen; dafl diese aber gentigen kdnnten, um in kiinftigen Arzten die Bildung
wachsen zu lassen, die er nicht weniger wiinscht als ich, das halte ich fiir aus-
geschlossen.

Von der Jurisprudenz, insbesondere aber von den Geisteswissenschaften im en-
geren Sinn, die nicht ohne Berechtigung als die Kulturwissenschaften bezeichnet
werden, lassen sich auch im Humboldtschen Sinn leichter, z. B. iiber die Philosophie
desRechts, der Geschichte und der Sprache usw., Bildungswege er6ffnen. Dabei soll
man sowohl an ein Ubergreifen auf andere Lebensbereiche denken, als auch eine
wirkliche Pluralitdt der Bildungsebenen in der Gesellschaft im Auge behalten. Man
wird aber einer Utopie anheimfallen, wenn man sich einbilden wollte, mit
dem Verzicht auf den Primat der Religion und der Philosophie als Bildungsspen-
der etwas der von jenen geleisteten Bildung schon in Aussicht zu haben.

Die Tatsache, dafl die vielerlei Bemithungen um ein Studium universale, die
nach 1945 iiberall an deutschen Hochschulen mit so guten Hoffnungen eingesetzt
haben, allzumeist kliglich versandet sind; wird jetzt nicht nur als Beweis dafiir
herangezogen, daf} ein solches Ziel anachronistisch und unerreichbar sei, sondern
auch dafiir, daf eine echte Bildung aus den einzelnen Fachwissenschaften heraus-
wachsen kénne. Ist schon fiir die erste Behauptung kein Beweis erbracht, da ein-
fach die Wege falsch gewesen sein kdnnen, so kann ich erst recht der zweiten kei-
nen hoheren Rang als den einer aus der Not geborenen Behauptung zuerkennen,
bzw. einer Behauptung, die ohne Recht per exclusionem abgeleitet worden ist.
Solche Schliisse haben tonerne Fiifle. Die geistigen Unterschiede, die unsere Zeit
von den fritheren Zeiten trennen, kdnnen nicht leicht zu grof§ gesehen werden. Wir
haben aber noch so wenig Anzeichen dafiir, dafl aus den einzelnen Fachwissen-
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schaften eigenstindige und geniigend weite Bildungsmoglichkeiten erwachsen kon-
nen, dafl wir nicht verantwortungsbewuflt handeln wiirden, wenn wir das Ideal
des Studiums universale vorzeitig aufgiben. Daf} es nicht gelingen wird, es allen
Studenten nahezubringen, ist richtig. Dafl die Wege zu griindlicher Bildung sehr
viel individueller werden miissen, als sie bisher waren, ist ebenso unbestreitbar.
Und die Wege werden auch vielfiltiger und fiir den Staat sehr viel kostspieliger
sein als bisher. Aber das Gemeinwesen wird iibel beraten sein, das in dem Augen-
blick, in dem es sich endlich davon iiberzeugt hat, dafl seine Ausgaben fiir die For-
schung und die Lehre geradezu ungeheuere Ausmafle annehmen miissen, vor den
unvergleichlich kleineren Ausgaben fiir die Bildung der kiinftigen Trager von For-
schung und Lehre und der wissenschaftlichen Arbeit {iberhaupt zuriidsschrike.

Zur Zeit kénnen wir in Deutschland allerdings noch langst nicht sicher sein, dafl
der Uberzeugung von der derzeitigen volligen Unzuldnglichkeit der staatlichen
Leistungen fiir Wissenschaft, Forschung und Lehre auch die Taten folgen werden.
Vorerst sehen wir vielmehr bis zum Uberdrufl die ewigen Kompetenzstreitigkeiten
zwischen Bund und Lindern, die vor 16 oder 17 Jahren ihren unrithmlichen An-
fang uns dadurch vor Augen fiihrten, dafl ein Landeskultusminister dem Direktor
eines Physikalischen Instituts drohte, er werde die Summe, die ihm von einer zen-
tralen Institution gegeben werden sollte, von seinem Etat abziehen.

Wenn es richtig ist, dafl die bundesstaatliche Struktur ,nicht verhindert®, daf}
einheitliche, und das heiflt aber auch, daff moglichst gute Bildungsverhilenisse in
der Bundesrepublik geschaffen werden, so kann darin auch ein schwerer Vorwurf
gegen die Bundesverfassung gesehen werden. Wie sollte man mit einer Bundesver-
fassung nicht unzufrieden sein miissen, die optimale Voraussetzungen fiir die Aus-
bildung, fiir die Lehre und fiir die Forschung zwar nicht verhindert, sie aber nicht
so fordert, wie es nur irgend denkbar wire? Und dafl dies in den letzten 15 Jahren
nicht der Fall gewesen ist, dariiber kann trotz aller Beschonigung, die wir ad hoc
in Masse zu héren bekommen, niemand im Zweifel sein, der Einsicht hat. Es sei
zugegeben, daf} die Tonart, die in den ersten Mirztagen dieses Jahres auf der stin-
digen Konferenz der Kultusminister zu héren war, trotz des Beharrens auf einigen
alten offiziellen Obertonen, auch Untertdne in sich barg, die zu neuer Hoffnung
Anlaf} bieten konnen. Es bleibt die in so vielen Enttiduschungen gehirtete Erkennt-
nis, die sich beileibe noch nicht alle mafigebenden Instanzen zu eigen gemacht ha-
ben, wie viel und wie unersetzbare Zeit durch diese unseligen Kompetenzprobleme
zwischen Bund und Lindern schon verlorengegangen ist. Von ihnen ist letzthin
im Bundestag gesagt worden, sie diirfe kein Streitpunkt zwischen Bund und Lin-
dern werden; erstaunlich, dafl sich aus dem Plenum keine Stimme des Protestes
dagegen erhoben hat, wo der Streit nun schon seit ein und einhalb Jahrzehnten
teils schwelt, teils in Flammen steht und Deutschlands Zukunft in die grofiten Ge-
fahren bringt. Diese Uneinigkeit hat mit Ausnahme der einen sehr rithmlichen
Zusammenarbeit im Wissenschaftsrat bisher jede Koordination grofleren Stils ver-
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hindert, angefangen von der unrithmlichen Abwiirgung des von W. Heisenberg
und H. Rein 1947 gegriindeten Forschungsrats bis heute. Es ist eine Tatsache, daf
der Prozentsatz des Nationalprodukts, das fiir Aufgaben Forschung und Entwidk-
lung aufgebracht wird bei uns in der Bundesrepublik im Vergleich zu Grofbritan-
nien (2,5 %) und den Vereinigten Staaten (2,7 %o; beide Male 1961/62) viel klei-
ner ist. Das sollte, nachdem unser wirtschaftlicher Wiederaufbau schon viele Jahre
vollendet ist, im Ernst nicht mehr damit entschuldigt werden. Und es sollte offen
zugegeben werden, dafl ein solches Fiasko unmoglich gewesen wire, wenn die
Zusammenarbeit zwischen Bund und Lindern besser gewesen wire.

Allerdings wire es eine Geschichtsklitterung, wenn die mangelnde Koordina-
tion, wenn die ungeniigende Finanzierung, wenn Versiumnisse im Bereich der
héheren Schulen oder der Volksschulen allein oder insgesamt fiir das Versagen der
Lehre und der Forschung an den deutschen Hochschulen verantwortlich gemacht
wiirden. Was als Schuld der Hochschulen anzusehen ist, sei im folgenden vor allem
aus dem Bereich der medizinischen Fakultiten gezeigt, weil ich ihn am besten iiber-
sehe; aber es glaube niemand, dafl die Verhiltnisse an diesen und speziell an den
Kliniken deshalb subjektiv unerfreulicher wiren als anderswo, weil sich hier ob-
jektiv besonders grofle Schwierigkeiten einer echten Reform entgegenstellen und
weil es bei den Soziologen seit einem Jahrzehnt in Mode gekommen ist, sich be-
sonders und gelegentlich auch sensationell fiir die Kliniken zu interessieren. Dafl
z. B. der medizinische Unterricht in Deutschland durch die ,grofie Vorlesung®.
bzw. die groe ,Klinik“ auch seine grofien Vorziige gegeniiber dem angelsichsi-
schen System hat, wurde dort in den letzten Jahren mehrfach zugegeben; das dn-
dert allerdings keinen Deut daran, dafl der medizinische Unterricht bei uns jenem
gegeniiber dennoch fiir die grofle Mehrzahl der Studenten unterlegen ist, weil er
weder ausreichend praktisch ausgeiibt, noch individuell und erst recht nicht per-
sonlich genug durchgefiihrt wird. Er kann es gar nicht werden, da die Zahl der
Lehrer und die Zah] der fiir den Unterricht verfiigbaren Betten im Verhilenis zu
der Zahl der Studenten nach wie vor viel zu klein sind. Wahrscheinlich sind bei
uns zur Zeit die medizinischen Unterrichtsverhiltnisse von den alten Hochschulen
nur in Gieflen befriedigend; das wurde dort zwar durch die Studentenzahlen be-
giinstigt, hat seinen letzten Grund aber in dem dortigen starken Willen zu einer
echten Reform.

Die Empfehlungen des Wissenschaftsrats von 1961, zur Besserung dieses Um-
stands nach Moglichkeit grofle Krankenhzuser in Universititsstidten zum Unter-
richt heranzuzichen, ist fast iiberall an Hindernissen gescheitert, die als kleinlich
bezeichnet werden miissen im Verhiltnis zu den Wohltaten, die den Studenten aus
der nur so moglichen Intensivierung des Unterrichts erwachsen wiren. Anderswo
wurde die Einrichtung einer Medizinischen Akademie deshalb abgelehnt, weil die
Entfernung von einer der Kliniken zu den anderen Kliniken als zu grof} geschitzt
wurde, ein Nachteil, der aber an alten Fakultiten seit Jahrzehnten hingenommen
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wird und wiederum klein erscheinen sollte, gemessen an den Vorteilen fiir den
Unterricht im ganzen. Nur verschwindend wenige medizinische Fakultdten haben
von dem Anerbieten Gebrauch gemacht, zweite Lehrstuhlinhaber fiir ihre grofien
Ficher zu berufen, und wenn es geschehen ist, dann hat es sich fast schon zur Sitte
herausgebildet, dafl die zweiten Lehrstiihle nur fiir spezielle Teile des Hauptfaches
von den Fakultiten gewiinscht werden, dafl sich die Senate den Wiinschen gebeugz
haben und dafl von den Ministerien auch so berufen wurde. Nichts gegen gleich-
berechtigte Speziallehrstiihle, so viele wie moglich! Aber unser System muf} ihren
Inhabern die Lehre auf dem ganzen Gebiet des jeweiligen Faches (z. B. dem der
inneren Medizin) erlauben; solange das nicht der Fall ist, gesellt sich zu den bis-
herigen Schéiden noch die Gefahr, daf} nicht nur Spezialforschung getrieben wird,
sondern daf in den Examina auf Spezialkenntnisse hin gepriift wird, was wir
genauso wenig wiinschen kénnen, wie wir das spezialistische Forschen fiir unent-
behrlich halten.

Die Selbstverwaltung der deutschen Hochschulen wird bei keiner Reform an-
getastet werden diirfen. Sie kann in innerpolitisch ruhigen Zeiten wenig bedeut-
sam erscheinen. Schon in nur etwas weniger ruhigen Zeiten aber kann sie tiber
Nacht die Bastion werden, in die sich die Freiheit der Forschung und Lehre, wenn
man von allem Schlagwortartigen der Formulierung absieht, noch fliichten kon-
nen. Da es in Zeiten der Unfreiheit iiberhaupt keine Sicherung mehr gibt, braucht
diese letzte Mbglichkeit gar nicht erst erdrtert zu werden. Was aber in dem ver-
gangenen Jahrhundert in den Kreis der akademischen Selbstverwaltung einge-
schlossen wurde, bedeutet weitgehend nicht nur eine Autonomie der Universitit,
sondern auch eine Autonomie der einzelnen Fakultiten, ja teilweise auch der Vor-
stinde der einzelnen Seminare, Institute und Kliniken. Ein Lehrstuhlinhaber kann
heute, wenn er einmal ernannt ist, wegen des Inhalts seiner Lehre gliiklicherweise
nur dann zur Rechenschaft gezogen werden, wenn er in ihr groblich gegen die
guten Sitten oder gegen die Sicherheit des Staates verstofit. Es gibt aber kaum eine
Moglichkeit, ihn zu belangen, wenn er ebenso groblich seine Vorlesungen oder das
ihm anvertraute Institut, sei es in der Forschung, sei es in anderen Aufgaben, ver-
nachlissigt. Der Dekan der jeweiligen Fakultit hat nicht nur nicht die Pflicht, er
hat in fast allen Fakultiten nicht einmal das in den Satzungen niedergelegte Recht,
gegen ihn einzuschreiten; wenn ein Dekan aber nicht ausdriicklich zu einem sol-
chen Akt verpflichtet ist, wird er in den allermeisten Féllen den peinlichen Ausein-
andersetzungen mit dem Kollegen aus dem Weg gehen. In nicht wenigen Fakul-
titen besteht aber nicht einmal Klarheit dariiber, ob ein Dekan das Recht hat,
einen anderen Lehrstuhlinhaber iiberhaupt zur Rede zu stellen. Das Recht und die
Pflicht des Dekans bei Unordnungen in dem Bereich, fiir den ein Lehrstuhlinhaber
der eigenen Fakultit verantwortlich ist, einzugreifen, miifiten in den Satzungen
der Hochschulen zweifelsfrei festgelegt sein.

Die Fakultiten sind die ausschlaggebenden Instanzen fiir Neuberufungen und
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fiir Reformen in ihrem Bereich. Dies hat sich im Punkte der Berufungen sehr be-
wiahrt. Das deutsche Berufungsverfahren hat zweifellos grofle Vorziige gegeniiber
anderen Systemen, z. B. dem der Bewerbung um freigewordene Lehrstiihle. Um so
ungiinstiger hat sich die derzeitige Autonomie der Fakultiten fiir die Fortentwick-
lung ihrer eigenen Struktur ausgewirkt. Reformen innerhalb einer Fakultit haben
in den meisten Fillen zur Folge, daf ein Lehrstuhlinhaber einen Teil seines For-
schungs-, Lehr- und Machtbereichs an den Inhaber eines neu zu errichtenden Lehr-
stuhls abgeben mufl. Da der Abtrennung auch sehr wichtig gewordener Sonder-
facher oft auch Gegengriinde vom Standpunkt einer ,ganzheitlichen® Sicht ent-
gegengestellt werden konnen, wird es dem Lehrstuhlinhaber, aus dessen ,Leder*
der neue ,Schuh® verfertigt werden soll, nie schwerfallen, Gegenargumente ins
Feld zu fithren. Kollegialfreundschaftliche Bindungen und das Risiko der Gefihr-
dung von Interessen des eigenen Lehrstuhls kommen dazu und konnen andere
dazu verfiihren, solche Gegengriinde eines Kollegen fiir ausschlaggebender zu er-
achten, als sie sind. Wenn dieses Fakultidtsmitglied dazu noch ein erhebliches
menschliches und wissenschaftliches Gewicht in seiner Fakultit hat, dann wird
es auflerordentlich schwer sein, gegen seine energische Opposition einschneidende
Reformen innerhalb der Fakultit durchzusetzen. Eine Fakultit ist wahrhaftig
keine Interessenvertretung, und auch die Personlichkeiten, aus denen sie besteht,
sind es im allgemeinen durchaus nicht. Aber so wie die Konstitution unserer Fakul-
tdten ist, werden ihre Mitglieder bei vielen Reformbestrebungen in die Rolle von
Interessenvertretern gebracht.

Dafl dieser Zustand schon ungiinstige Folgen gezeitigt hat, kann nur ein Blinder
leugnen. Es wiire leichtfertig, ihm die Hauptschuld daran zuzuschreiben, daf} die
deutsche Wissenschaft und die deutsche Art der Lehre im letzten halben Jahrhun-
dert hinter der Entwicklung ihrer Zeit zuriickgeblieben sind. Es wire aber nicht
weniger toricht in Abrede zu stellen, daf} eine gewisse Unfihigkeit der deutschen
Fakultiten, sich aus eigener Initiative und aus eigenen Kriften weiterzuentwickeln,
eine Mitschuld trigt.

Der vielfache Wechsel der Funktionstriger an unseren Hochschulen ist ganz all-
gemein ein Schaden fiir sie; denn der rasche Wechsel ist fast selbstverstandlich be-
gleitet von einem Mangel an aus Erfahrung gewachsener Einsicht und wirksamem
Einfluff. Das macht sich um so folgenschwerer bemerkbar, je gewichtiger die Be-
deutung und die Aufgaben eines Amtes sind. Deshalb bedeutet der jihrliche Wech-
sel des Rektors geradezu einen Krebsschaden unserer Universititen. Auch ein Rek-
tor, der weise, sehr erfahren und sehr energisch ist, konnte heute, selbst wenn ihm
groflere Rechte zustidnden, als es bei den jetzigen Verfassungen der Fall ist, nicht
viel in dem einen Rektoratsjahr erreichen. Ein zweites iibernechmen bedeutet bei
dem raschen Fortschritt der heutigen Wissenschaft schon ein kaum tragbares wissen-
schaftliches Risiko, von einem dritten Rektoratsjahr gar nicht zu reden. Die ein-
zige Moglichkeit, die bei diesem Dilemma bleibt, ist eine radikale Verlingerung
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der Dauer des Rektorats. Dafl fiir dieses Amt nach wie vor nur Wissenschaftler,
nach Moglichkeit Gelehrte geeignet sind, ist bei uns eine gliicklicherweise ebenso
allgemeine Uberzeugung der Ministerien wie der Hochschulen. Freilich ist ebenso
allgemein bekannt, wie schwierig es ist, ein Rektorat fiir viele Jahre mit der glei-
chen Person zu besetzen. Dennoch halte ich diese Schwierigkeit nicht fiir uniiber-
windlich. Es ist nicht notwendig, dafl wir gleich in das andere Extrem verfallen und
Rektoren auf Lebenszeit schaffen, wie es z. B. in den Vereinigten Staaten der Fall
ist. Ich halte es fiir das Optimum, wenn altere Lehrstuhlinhaber gewonnen werden
konnten, die menschlich hoch angesehen sind, die wissenschaftlichen Rang haben,
die sich in Verwaltungsgeschdften schon bewihrt haben und die energisch sind.
Es gibt solche Minner, die einige Jahre vor ihrer Emeritierung in weiser Selbst-
erkenntnis schon bemerkt haben, dafl sie den Hohepunkt ihrer eigentlich produk-
tiven wissenschaftlichen Arbeit hinter sich haben.

Es ist hier nicht der Platz, auf weitere Einzelheiten der Universititsverfassun-
gen einzugehen. Aus den bisherigen Ausfithrungen geht schon hervor, daff ich mir
ganz allgemein eine gesiindere, lebenskriftigere, der Evolution unserer Welt und
der Wissenschaft angepafitere, Mitentwicklung unserer Hochschulen von einer
mehrfachen Anderung unserer Verfassungen verspriche. Die Anderung kime in
einer grofferen Verantwortung des Rektors, der Dekane und des Senats, nicht zu-
letzt fiir eine beschleunigte zeitgemifle Weiterentwicklung der Hochschule und
ihrer Einrichtungen, zum Ausdruck. In einer solchen Universitit wire bei der Neu-
einrichtung eines Lehrstuhls das Votum der Fakultit dem Senat vorzulegen, aber
nicht nur mit Ja oder Nein, auch nicht nur mit der Zahl der Stimmen dafiir oder
dagegen, sondern mit Begriindungen der einzelnen Fakultitsmitglieder, soweit
diese oder der Senat dies wiinschen.

Was wir an abfilligen Urteilen iiber das deutsche Hochschulwesen von ausldndi-
schen Wissenschaftlern héren, die sich als Gaste lang genug an deutschen Hoch-
schulen aufgehalten haben, bezieht sich allerdings nicht in erster Linie darauf, dafl
eigenstindig gewordene Ficher zu spit in die Freiheit entlassen werden. Viel mehr
Anstof wird daran genommen, daf} in Deutschland weniger kollegial zusammen-
gearbeitet werde als in andern Lindern, und zwar nicht nur als in den USA. Wenn
wir unsere eigenen Mitarbeiter horen, die lingere Zeit in den Vereinigten Staaten
wissenschaftlich gearbeitet haben, dann vergeht einem jegliche Lust, dies zu leug-
nen. Nicht nur in den Naturwissenschaften werden der Gebiete immer mehr, in
denen fiir die Zeit optimale Ergebnisse nur mehr aus der Zusammenarbeit, und
zwar aus einer ranggleichen Zusammenarbeit mehrerer Wissenschaftler gleicher
oder auch verschiedener Fachrichtung zu erwarten sind. Es ist richtig, daf} es bei uns
bisher schwierig, daf} es nicht selbstverstindlich genug war, die fiir Gemeinschafts-
arbeiten notigen, oft sehr erheblichen Personal- und Sachmittel zu erhalten. Die
Amerikaner konnen das grofle Verdienst fiir sich in Anspruch nehmen, die Not-
wendigkeit solcher Zusammenarbeit zuerst erkannt und auch die Konsequenzen
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daraus gezogen zu haben. Die Folge ist, dafl die amerikanischen Arbeitsgruppen
jetzt auf nicht wenigen Kongressen zusammengefafite Ergebnisse vorlegen kénnen,
iiber die in dieser Form und Breite kein anderer Teilnehmer verfiigt. Wir kennen
Forschungsrichtungen, die vor 10 bis 15 und mehr Jahren im wesentlichen von
Europdern — auch von Deutschen — eingefiithrt wurden, die inzwischen aber von
den Amerikanern, eben dank ihrer besseren Zusammenarbeit (selbstverstindlich
auch dank groflerer finanzieller Mittel) weit vorwirts getrieben worden sind; sie
haben alle anderen so weit hinter sich gelassen, daf} sie allein fiir sich weiterarbei-
ten konnten, niemand sonst aber ohne Riicksicht auf sie, schon gar nicht wir in
Deutschland.

Wir sihen den Tatsachen nicht ins Gesicht, wenn wir diese fatale Lage nur mit
den geringeren uns zur Verfiigung stehenden Mitteln erkldren, damit die Allein-
schuld auf die Regierungen schieben und uns selbst damit entschuldigen wollten,
daf} wir eben nicht rechtzeitig ebenfalls auf ,den Dreh®, auf die Notwendigkeit
eines Systemwandels gekommen seien. Die Ursachen liegen tiefer, und sie sind auf
das Engste verwandt mit hiesigen Uberlieferungen, die drauflen (zu unserem gro-
Ben Arger) als hierarchisch gebrandmarkt werden, deren Kehrseite unsere allzu
geringe Neigung ist, uns in eine Gemeinschaft einzuordnen und gleichrangig mit
anderen, auch jiingeren zusammenzuarbeiten. Die Griindungsausschiisse der neu
zu schaffenden Hochschulen suchen nach organisatorischen Mitteln und Wegen, um
dieser unserer nationalen Untugend schon von vornherein entgegenzuwirken durch
Verflechtungen innerhalb der groflen Ficher, durch Errichtung sehr viel kleinerer
und dadurch beweglicher gewordener Fakultiten, Abteilungen, Forschungszentren
und anderer Institute. Aber wir sollten uns ganz klar dariiber sein, dafl keine orga-
nisatorische Anderung allein fiir sich etwas niitzen kann, wenn die Menschen, die
in ihr und mit ihr arbeiten sollen, nicht frithzeitig dazu erzogen worden sind, im
Geist einer uneigenniitzigen, kollegialen, ja freundschaftlichen Gemeinschaft zu-
sammenzuarbeiten. Sie miissen die Voraussetzungen dazu in sich selbst durchsetzen,
und ihre Lehrer miissen ihnen dabei mit ihrem Beispiel vorausgehen. Das aber wird
in weiterem Umfang nicht gelingen ohne Metanoia.

Schliefllich geht dieses ,Umdenken® nicht nur die Lehrer und Schiiler, sei es an
den Hochschulen, an den hoheren Schulen und an den Volksschulen, an, sondern
das ganze Volk. Nach den Emnid- und dhnlichen Befragungen sollen die Professo-
ren der Universititen und Hochschulen der Stand sein, der sich der gréfiten all-
gemeinen Hochachtung erfreut. Noch viel sicherer bin ich mir aber der Tatsache,
dafl es sich schon bei den Lehrern der hoheren Schulen, und zwar ganz ohne ihre
Schuld, seit lingerer Zeit umgekehrt verhilt und daf} sich dieser Weg Hand in
Hand mit dem Wirtschaftswunder in den letzten Jahrzehnten eher noch abwirts
fortgesetzt hat, als daf} er endlich die umgekehrte Richtung eingeschlagen hitte.
Von der soziologischen Situation der Volksschullehrer in Deutschland schime ich
mich in tiefster Seele zu sprechen, wenn ich an die herzliche Aufnahme eines un-
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gebildeten Arrivés in die ,Gesellschaft“ denke, wenn er nur rasch zu so viel Ver-
mbgen gekommen ist, dafl er deren Alliiren mitmachen kann. Das sind Mifistdnde,
die es wahrscheinlich zu den meisten Zeiten in dhnlicher Weise gegeben hat. In
unseren Zeiten und erst recht in der Zukunft wechselt ihre Problematik aber iiber
die Bereiche des guten Geschmacks und der Gerechtigkeit hinaus und wird schick-
salstriachtig fiir das ganze Volk. Denn wenn ein Volk, das auf hohe Ausbildung
und Bildung immer mehr angewiesen sein wird, nicht mehr dazu fahig ist, die
Vermittler und Bringer dieser Bildung, eben seine Lehrerschaft, soziologisch so
einzuordnen, daf} ihr Stand eine grofle Anziehung auf die Jugend ausiibt, dann
wird es schon deshalb nicht erwarten konnen, dafl die Besten Lehrer werden. Wie
aber soll ein Volk hoffen kénnen, im friedlichen Wettbewerb das beste unter seines-
gleichen zu werden, wenn es in dem Bemiihen versagt hat, die Besten als seine
Lehrer zu gewinnen?

Richard Strauf}

Willibald Gotze

Wihrend Musikstiddte in aller Welt und mit ihnen die Heimatstadt von Richard
Strauf} Feiern zu seinem 100.Geburtstag vorbereiten, war in Miinchen eine Aus-
stellung zu sehen (,,Secession — Europiische Kunst um die Jahrhundertwende®),
die in Werken der Schwesterkiinste Malerei und Plastik das geistige und kiinstleri-
sche Weltbild einer fiir den Musiker Richard Strauf} entscheidenden Epoche ver-
gegenwirtigte. Mogen Inhalt und Stil vieler Bilder heute befremden, so fesselt
doch ein in Linie und Farbe vibrierender Sensualismus, fesselt das Ineinanderglei-
ten realistischer und symbolistischer Elemente, fesselt ein Suggestionstrieb, der
iiber den Bildinhalt hinaus selbst den Rahmen in den Dienst gezielter Wirkung
stellt. Sie erschopft sich allerdings rasch, ja gerade die theatralische Geste erschwert
heute, ungeachtet malerischer Qualititen, den Zugang zu Bildern wie ,Urteil des
Paris“ von Max Klinger. Alles ist deutlich, {iberdeutlich, auch wenn der Bildinhalt
verritselt wird, auch wenn er menschliche mit marchenhaften Vorgingen verkniipft
(Segantini ,Die bosen Miitter®) oder wenn er den ,interessanten Fall“ darstellt
(Klimt ,,Salome®). Das mag sich, ebenso wie die Einbeziehung dekorativer Ele-
mente, aus Opposition gegen die distanzierende Haltung der bis dahin geldufigen
Naturkopie ergeben. Anderseits: ist es nicht die Fihigkeit des Kiinstlers zur
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Distanz — zu sich selbst, zur Welt und zum Werk —, die dessen Rang und Ausstrah-
lung auch jenseits der Entstehungszeit wesentlich mitbestimmt?

Obwohl jede Kunst unter anderen Voraussetzungen und mit anderen Mitteln
arbeitet, nur nach deren Gesetzen aber wirken kann, zeigen die Kiinste in jener
Zeit doch Symptome, deren Ahnlichkeit auf gemeinsame Urspriinge schlieffen l4fit.
Die erfolgfreudige, ihrer selbst so sichere Zeit um die Jahrhundertwende bedurfte
starker Mittel, um beeindrudst zu werden. Inhalte wie Formen sahen sich der Uber-
steigerung ausgesetzt, das Material — Wort, Farbe, Ton — mufite sich oft verfrem-
den lassen. Chockartiger Uberraschungseffekt galt mehr als langsame Tiefenwir-
kung. Richard Strauf hat die Jahrzehnte um die Jahrhundertwende (1890-1910)
als seine Gegenwart durchlebt, er hat in ihr und aus ihr heraus gestaltet. Er hat in
dieser Zeit nicht fiir den Schreibtisch geschrieben, er wollte gehdrt werden. Und
sehr bald war seine Stimme aus dem Chor der Zeit nicht mehr wegzudenken; im
Gegensatz zu Zeitgenossen wie Hans Pfitzner oder Max Reger, selbst zu Gustay
Mahler, dessen Symphonien allerdings ihr grofer Orchesterapparat im Wege stand.
Dieser war auch bei Strauf nicht klein, aber die Knappheit der Formen, die Schlag-
kraft der Themen, der Instinkt fiir die Dauer ihrer Tragkraft und nicht zuletzt
leuchtende Klangfarben haben den ., Tondichtungen® Horer gewonnen.

*

Mit seinen symphonischen Dichtungen ,Don Juan®“ (1888), ,, Tod und Verkli-
rung® (1889) und ,,Till Eulenspiegels lustige Streiche® (1894/95) war Richard
Straufl zum markanten Vertreter des franzosischen , Romantisme réaliste® gewor-
den. Im Gegensatz zur deutschen hatte die franzdsische Romantik ausgesprochen
rationalistische, realistische, der Gegenwart zugewandte Tendenzen. Die von Hec-
tor Berlioz inaugurierte ,Musique caractéristique® ging mit ihren extravaganten
Motiven, ihren schroffen Klangkontrasten an die Nerven. Das ,Drame instrumen-
tal® sollte iiber Beethovens Symphonik hinausfiihren. Formale Bindung der zykli-
schen Form suchte man in der ,Idée fixe®, einem Leitmotiv, das als musikalisches
Symbol des Helden oder einer Idee rhythmisch, modulatorisch oder instrumental
variiert wurde. Ein Held? Ja, eine imaginire Gestalt, deren Fiihlen und Denken
Ausgangspunkt oder Inhalt der musikalischen Darstellung waren. Auch der Kom-
ponist selbst konnte dieser Held sein. Denn der romantische Kiinstler stand nicht
mehr hinter dem Werk, er trat in seine Mitte, wurde zur Zentralfigur des ,Drame
instrumental“. Aber seine Bildfolge lief} sich mit der Formenwelt der klassischen
Symphonie nicht in Ubereinstimmung bringen. Das zeigen deutlich die Ecksitze
der Berliozschen Symphonien. Zur sehr originellen Klangphantasie des Komponi-
sten fand sich keine entsprechende Fahigkeit zu motivischer Arbeit, zur Verwand-
lung des Themenmaterials; Berlioz’ Erfindergeist entfaltete sich am iiberzeugend-
sten in frei gestalteten Sitzen, in Stimmungsiibergingen, in faszinierenden Klang-
mischungen.
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Franz Liszt erkannte den neuralgischen Punkt und entschlof sich zur einsdtzigen
,Symphonischen Dichtung®. In ihr sind die verschiedenen Sitze der Symphonie,
verkiirzt oder beliebig gruppiert, zu einem mehrteiligen Satze zusammengefﬁgt.
Aufbau und Gliederung ergeben sich aus der poetischen Idee. Es lag in der Ent-
scheidung des Komponisten, Vorwiirfe zu wihlen, deren tondichterische Gestal-
tung — wie in Liszts , Tasso® — als Lamento e Trionfo auch unabhingig von ihrem
Helden denkbar war. Oft aber bedurfte es eines ,Programms®, um die Phantasie
des Horers in die gewiinschte Richtung zu lenken, um an den auflermusikalischen
Inhalt des Tonstiickes heranzufiihren. Liszts Gabe zu psychologischer Charakteri-
sierung durch treffende und wandlungsfihige Motive kam nicht restlos zum Tra-
gen, weil auch ihm, wie Berlioz, die Fihigkeit zu polyphoner Gestaltung abging,
aber — ,nur wahrhaft sinnvolle Polyphonie erschlieflt die hochsten Klangwunder
des Orchesters® (Straufl). Nicht im ,Drame instrumental®, sondern im Musik-
drama gelang die Verschmelzung symphonischen (polyphonen) und dramatischen
(homophonen) Stils: ,Das leuchtendste Beispiel fiir diese Art poetischen Kontra-
punkts findet sich im 3. Akt des Tristan® (Strauf).

*

In ganz anderer musikalischer Atmosphire aber war der junge Richard Straufl
aufgewachsen. Sein Vater, Franz Straufi, beriihmter Hornist des Miinchner Opern-
orchesters und geschworener Gegner Wagnerscher Musik, wie auch die ersten Leh-
rer sorgten fiir streng ,klassische“ Schulung: ,Mein Vater war sehr jihzornig: mit
ihm zu musizieren war immer ein etwas aufregendes Vergniigen . . . Aber gut musi-
zieren habe ich von ihm gelernt, wenn ich ihm unzihlige Male die schnen Mozart-
schen Hornkonzerte und Beethovens Hornsonate begleiten mufite. Er bereitete
mich wiirdig fiir die hohe Schule des Vortrags und der Auffassung der klassischen
Meisterwerke durch Billow vor ... (Strauf). So sind die frithen Werke Talent~
proben in iiberlieferten Formen, die allerdings mit verbliffender Sicherheit ge-
meistert werden. Nur in der Melodik, in schwungvollen Auftakten, in ziigigem
Fortschreiten kiindigt sich manchmal die Zukunft an. Dafl sie ein Leben mit Musik
werden miifite, war schon entschieden, als selbst die Gymnasialhefte noch fiir musi-
kalische Skizzen herhalten mufiten. Straufl hatte das grofie Gliick, seine Kompo-
sitionen sehr friih in Auffithrungen horen, sein Ohr am realen Klang schirfen zu
kénnen, Die Darbietung einer kleinen Bliserserenade in Miinchen wurde tiber den
AnlaB hinaus richtunggebend fiir den weiteren kiinstlerischen Weg: Richard Strauf}
begegnete Hans von Biilow. Dieser Mann, der als Pianist und Dirigent einen fiir
Klassik wie Moderne verbindlichen Reproduktionsstil geschaffen hatte, dessen
geistige Vielseitigkeit auch in der Bizarrerie noch faszinierte, dem trotz aller An-
feindungen keiner den Platz an der Spitze jemals streitig machen konnte, erkannte
nicht nur sehr friih schon die Anlagen des jungen Strauf}, er war wie kein anderer
berufen, noch schlummernde Krifte zu wecken und zu lenken. Neben dieser glin-
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zenden Erscheinung wirkt die eines anderen Mannes blasser, wenn er auch nicht
weniger bedeutsam fiir Straufl werden sollte: Alexander Ritter, als Musiker iiber-
zeugter Anhdnger der ,neudeutschen® Richtung von Wagner und Liszt. Biilow
berief Strauf§ als Kapellmeister nach Meiningen, wo ihm der tigliche Umgang mit
dem Orchester unschitzbare Erfahrungen brachte, wo er Alexander Ritter, aber
auch Johannes Brahms kennenlernte. Noch war die Entscheidung nicht gefallen,
noch strémten die verschiedensten Werkerlebnisse und Kunstanschauungen in die-
ses junge Leben ein. Seine Entwicklung war bisher durchaus kontinuierlich ge-
wesen, wenn auch in unverhiltnismifig engen Zeitraum zusammengedringt, bis
mit einem Schlag der Vorhang hochgerissen wurde: ,Don Juan®, Tondichtung fiir
grofles Orchester nach Nikolaus Lenau. Straufl war 24 Jahre alt.

*

Programmusik? Nein, ebensowenig wie andere Symphonik von Strauf, trotz ton-
malerischer Effekte und Klangrealismen. Auch trotz der Lenauschen Verse, die der
Partitur vorangestellt sind. Sehr bezeichnend aber ist die Wahl gerade dieser Verse,
bezeichnend fiir Straufl und die Zeit, in der er sie wihlte. Nichts von geheimnis-
vollen Michten, die mit dimonischen Kriften Don Juan in den Ring seiner Aben-
teuer treiben, nichts von tragischer Verstrickung, sondern pure Diesseitigkeit, Stei-
gerung der Geniisse bis zum Ekel, bis zum Verl6schen der Flamme. Auch Lenaus
Don Juan ist wie viele andere ein romantischer Held, der ertragen, aber nicht iiber-
winden kann und in Pessimismus enden mufl. Diesen grofen Bogen von ver-
heiflungsvollem Einsatz bis zu schattenhaftem Ausklang fiillt die Musik. Und sie
tille ihn mit einem Schwung, der keinen Widerstand kennt, mit einer Leuchtkraft,
die auch heute noch nichts von ihrem Glanz verloren hat. Lenaus Verse sind nur
Anlafl, Sprungbrett in die Klangflut. So wild sie aufrauscht, sie wird geziigels,
bleibt formal iiberschaubar. Die schon in den Frithwerken auffallende Formsicher-
heit bewihrt sich hier unter anderen Aspekten. Der musikalische Verlauf geschicht
in einem der Rondoform angeniherten Sonatensatz. Die thematische Arbeit — und
hier ist der grofie Schritt iiber Berlioz und Liszt hinaus — zeigt eine Satzkunst, die
nicht auf Konnen allein, sondern auf Veranlagung zu polyphonem Denken beruht,
und ein Klangraffinement, wie es der artistischen Tendenz der Zeit entsprach. Vom
»Romantisme réaliste“ (etwa ab 1830) bis gegen Ende des 19. Jahrhunderts war
»Klang* aus einem Nebenprodukt des Zusammenwirkens von Melodik, Harmonik
und Rhythmik zur vierten Kraft geworden. Farbwerte der Klinge hatten folgerich-
tig auch zur Steigerung der Instrumentaltechnik gefithrt. Straufl bedient sich des
Klanges nicht nur als charakterisierendes, sondern auch als gliederndes Element
innerhalb der Klangkomplexe. Die Differenzierung der Klangskalen bis in feinste
Werte erinnert an optische Mischungen der Pointillisten, an eine ,, Chemie des Klan-
ges“ (Debussy), wie sie aus Spiel mit dem Material entsteht. Selbstzwedk ist sol-
ches Spiel bei Straufl nie geworden, sein immanenter Formsinn verhiitete jede Form-
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auflosung, aber der Verfremdung urspriinglicher Instrumentalklinge ist Straufl
nicht ausgewichen, sofern es galt, eine Situation zu verdeutlichen, einen Moment
zu ,treffen®.

Das Gegengewicht zu solch materialistischer Klangartistik liegt in seiner Melo-
dik. Sie springt den Hbrer an, ist klar und ohne Bruch. Hier scheint ein Wider-
spruch zwischen der Eindeutigkeit der Themen und der schillernden Vieldeutigkeit
ihrer Verarbeitung sich aufzutun. Eine Melodie, ein Thema ist Ausdruck einer
Empfindung, eines Erlebnisses, das je stirker um so eindeutiger ist, das jeder Kon-
trolle von auflen sich entzieht. Die Gestaltung eines Themas, seine Krifte gewan-
delt oder verwandelt im Werk sich entfalten zu lassen, ist eine geistige Leistung,
die im Klang prisent wird. Klangvorstellungen aber werden vom Verhiltnis der
Zeit zum Klangmaterial mitbestimmt — um so mehr in einer Zeit, die zur Steige-
rung und Verfeinerung alles sinnlich Wahrnehmbaren neigte.

In anderthalb Jahrzehnten, von 1888 bis 1903, hat Richard Strauf} acht grofle
symphonische Werke komponiert, aufler den drei schon genannten noch ,Macbeth®
(1886/90), ,Also sprach Zarathustra® (1895/96), ,Don Quixote* (1897), ,Ein
Heldenleben® (1898), ,,Sinfonia Domestica® (1902/03) — jedes Werk in charakte-
ristischer Abstimmung der gewihlten Mittel. Aufschlufireich ist die Wahl der
Zentralfiguren: Don Juan, Macbeth, Till, Don Quixote sind Aufienseiter, Gestal-
ten, deren Reiz in der Uberbetonung einer bestimmten Eigenschaft, in ihrer Ein-
seitigkeit liegt. ,, Also sprach Zarathustra® ist keine komponierte Philosophie, son-
dern will, angeregt durch Nietzsches sprachmichtige Ausdruckskraft, den dichteri-
schen Visionen adiquate Klangbilder entgegenstellen. ,Tod und Verklirung®,
,Ein Heldenleben® und ,,Sinfonia Domestica® sind autobiographischen Inhalts. Be-
sonders hinsichtlich der beiden letzten Werke ist schon nach ihren ersten Auffiih-
rungen ausgiebig geldstert worden. Man spihte durchs Schliisselloch und vergaf
dariiber, auf die Musik zu horen, die gerade durch ihren Humor und einen guten
Schuff Ironie die notwendige Distanz zur privaten Sphire schafft. Immer zieht
sich der grofle Erzihler Straufl einen Rahmen, in dem Realismus und Phantasie
zum Bilde sich fiigen. Und dessen Raum iiberblickt er genau: sein priifender Blick
galt nicht nur der Welt, sondern mehr noch sich selbst. So verschieden die Themen
dieser ‘Tondichtungen sind, so individualisiert sind die Formen. In ihren Grund-
ziigen aber sind die iiberlieferten Typen der Sonaten-, Rondo- und Variationen-
form erkennbar. Dariiber tiuscht auch ihre ungewdhnliche Dimensionierung nicht
hinweg. StrauB kannte als einer der fithrenden Dirigenten seiner Zeit die Auf-
nahmekapazitit des Publikums, so wie er sein Instrument, das Orchester, kannte.
Dessen Aussagekraft hatte er in seiner Symphonik iiber alle Vorstellungen hinaus
gesteigert und vertieft — das Konzertpodium war erobert, die Bithne sollte folgen.
Strauf} stand am Ende seines vierten Lebensjahrzehnts.

*
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Wie der Musiker Strauf8 den Vorstoff mit ,Don Juan® vom festen Fundament
musikalischen und technischen Kdnnens aus unternommen hat, so verfuhr auch der
Dramatiker. Stellen sich aus der Riickschau die symphonischen Dichtungen dank
der Schilderungsgabe ihres Autors, dank der bildhaften Plastik ihres Aufbaus als
Stufen zum Schritt auf die Bihne des Musiktheaters dar, so geschah dieser Schritt
doch zunichst zégernd und — nur zu begreiflich — im Schatten Richard Wagners.
»Guntram® (1892/93), ein Sorgen- und Lieblingskind seines Komponisten bis in
spate Jahre, wie noch die Neubearbeitung 1940 zeigt, und das Singgedicht ,, Feuers-
not“ (1900/01) wollen die Bindung an Wagner gar nicht leugnen. Zwischen beiden
Werken liegt noch der Textentwurf zu einer Eulenspiegel-Oper. Dann aber ge-
schah die Wendung in die Gegenwart, eine Wendung, die Strauf} gleichzeitig in
der Textwahl fiir seine Lieder vollzog (Dehmel, Liliencron, Bierbaum, Morgen-
stern). Denn spielen ,Salome® und ,Elektra® auch in der Vergangenheit, die han-
delnden Personen reagieren wie Menschen der Zeit, in der Oscar Wilde und Hugo
von Hofmannsthal lebten, in der Richard Strauff lebte. Wie in den symphonischen
Dichtungen verbliifft die knappe Form, die Zusammendringung in einen Akt. In
den Orchesterwerken war ,der Instrumentalmusik die ihr gebiihrende Souverini-
tit wiedergegeben worden, hatte sie keine Eingriffe des Musik-Dramas mehr zu
fiirchten® (so sieht der englische Musikschriftsteller Newman die Situation im Jahre
1904), darum konnten, aus ihrer Souverinitit heraus, diese Musik und ihr kom-
plizierter Klangapparat nun durch ein differenziertes Verhiltnis zum Wort iiber-
raschen. Jede Hebung und Senkung der Wildeschen Prosa ist virtuos aufgefangen,
alle Schwankungen psychischer Reaktionen symbolisieren sich in Klingen. Wieder
funktioniert der Formensinn von Strauf} als Korrektiv: das Verhiltnis der Teile
zur Grofiform ist genau ausgewogen. Die gleitenden Uberginge im orientalischen
Nachtstiids ,,Salome® verschleiern zeitweise die Konturen, aber sie verwischen sie
nie. Und derselbe Komponist, der sich in ,,Salome® (1904/05) als virtuoser Orche-
sterkolorist erwiesen hatte, tiirmte wenige Jahre spiter in ,Elektra® (1906/08)
gemifl den inneren und dufleren Maflen der Handlung die Tonmassen zu hart-
kantigen Quadern. Auch hier duflerste Klangrealistik, um die Handlung bis in ihre
letzten Winkel, um psychische Reaktionen bis in ihre feinsten Kanile zu durch-
leuchten. Alles wird deutlich, ja gegenwiirtig, und das angesichts von ,Sonder-
fallen, wie Salome, Klytemndstra oder Elektra sie darstellen: Auflenseiter, deren
Anormalititen in einer Zeit triumphieren konnten, die starke Reize suchte. Aber
welch ein Atem geht durch diese Musik! Er bekundete sich nicht in ihrer subtilen
Klangartistik, die selbst die Grenzen tonartlicher Bindungen verlief, nicht in
riicksichtslosen Klangrealismen — er bekundet sich noch heute in der grofibogigen,
kraftvollen oder zarten Strauf-Melodie. Sie ist in ihrer Naturkraft stirker als
noch so sensibles Nachzeichnen der Wortfolgen.

Man hat Straufl als musikalischen Reprisentanten der Wilhelminischen Epoche
charakterisiert. Vielleicht wegen mancher herrischen, selbstbewuflten Themen, we-
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gen der Klangpracht seiner Instrumentation? Gerade sie ist doch viel mehr als nur
glinzende Fassade. Jene Zeit neigte zu Maflosigkeit, Strauff aber sah auf Mafl
und Form. Ganz abgesehen davon, dafl er sich zwar in der Wahl seiner Vorwiirfe
durchaus als Zeitkind erwies, damit aber kaum dem Geschmack seines ,obersten
Herrn® entsprochen haben wird (Wilhelm IL: ,Es tut mir leid, dafl Straufl diese
Salome komponiert hat, ich habe ihn sonst sehr gern, aber er wird sich damit furcht-
bar schaden®). Von diesem ,Schaden® hat sich Strauf seine Garmischer Villa gebaut.

Wieder hatte Straufl das Gliick, an einem Wendepunkt seiner Laufbahn — wie
frither Hans von Biilow — einem Menschen zu begegnen, der als Dichter und
Sprachkiinstler von hohen Graden, als Erscheinung aus einer ganz anderen und
sehr viel dlteren Kulturwelt dem Musiker neue Wege erschliefien sollte. Straufl
hatte Hugo von Hofmannsthals ,Elektra® (wie auch Wildes ,Salome®) durch eine
Theaterauffithrung kennengelernt. Der Bithneneindruck hatte entschieden. Aus der
Zusammenarbeit beider Kiinstler sollten in den folgenden Jahrzehnten eine Reihe
musikdramatischer Werke hervorgehen, die allein nach Stoffen und Formen be-
wundernswert genug von der so verschieden arbeitenden Phantasie des Dichters
und Musikers Zeugnis ablegen. Uber die , Werkstattarbeit® gibt der weithin be-
kannte Briefwechsel Aufschlufl — ein kiinstlerisch wie menschlich gleich eindrucks-
volles Dokument. Das erste Ergebnis gemeinsamer Arbeit war eine ,Komddie fiir
Musik: ,Der Rosenkavalier* (1909/10). Eine abendfiillende dreiaktige Oper mit
Partien, wie sie den an Theatern iiblichen Gesangsfichern entsprachen. Sie spielt
zur Zeit der Maria Theresia; wieder muten die handelnden Personen mitunter
recht modern an. Aber welcher Kontrast zu den Archaismen der ,Elektra®, zu den
Orientalismen der ,Salome®! Keine Auflenseiter, keine ,Sonderfille”, sondern
_Menschen wie Du und ich®. Betont steht von jetzt ab der Mensch im Mittelpunkt
des Schaffens, auch in spiteren mirchenhaften oder mythologischen Stoffen wie
,Die Frau ohne Schatten® (1914/17), ,Die Agyptische Helena® (1924/27), ,Ara-
bella® (1930/32). Eine Sonderstellung nimmt ,Intermezzo® (1922/23) ein. In einer
,biirgerlichen Komddie mit sinfonischen Zwischenspielen® ist moderne lockere
Konversation mit musikalischen Klein- und Grofiformen in so perfekte Uberein-
stimmung gebracht, rollen so komplizierte musikalische Vorginge mit solcher Ele-
ganz ab, daB sich hochst lebendig ,gesungene Gegenwart® prisentiert. Aber nicht
dieser so ganz neue Spiel-, Sing- und Musizierstil war die Sensation der Urauf-
filhrung, sondern wieder einmal, wie frither schon auf symphonischem Gebiet, das
autobiographische Moment. Nach jahrelanger innerer Hochspannung wahrend
der Arbeit an ,Frau ohne Schatten® hatte der Komponist nach einem kontriren,
realistischen Stoff gesucht. Er sollte an ein personliches Erlebnis ankniipfen. Hof-
mannsthal lehnte ab und verwies auf Hermann Bahr. Doch der erkannte sehr bald,
daf Stoff und Dialog, wie sie Straufl vorschwebten, nur von ihm selbst gestaltet
werden kénnten — und das tat er denn auch: ,Die Komposition meiner kleinen
Eheoper geht mir ausgezeichnet von der Hand. Das Ganze ist sehr gut disponiert,
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und Architektur und Musik werden wohl aushelfen dem, was an dichterischem
Vermdgen dem Dinge fehlt. Vorerst mache ich weiter, bis ich einen neuen Hof-
mannsthal — hoffentlich recht bald — bekomme* (Straufl an Hugo von Hofmanns-
thal). Der Musiker Strauf} erginzte den Theatraliker der szenischen Genrebilder
durch grofle Zwischenspiele, die nicht nur iiberbriicken, sondern das Ungesagte
musikalisch zum Ausdruck bringen sollten. Ihre Substanz hat, vom Stiick geldst,
auch im Konzert standgehalten. Nach ,Rosenkavalier® aber entstand als Dank an
Max Reinhardt, der seinerzeit auf Hofmannsthals Wunsch die letzten Proben die-
ses Stiicks {iberwacht hatte, ,Ariadne auf Naxos®. Sie sollte als einaktige Oper
nach dem ,Biirger als Edelmann® des Moliére gespielt werden, aber bei der Pre-
miere erwies sich der Theaterabend als zu lang. Strauff komponierte ein Vorspiel
auf der Bithne dazu, und in dieser zweiaktigen Fassung (1915/16) ist ,, Ariadne® eine
der Kostbarkeiten des Musiktheaters geworden, vielleicht das Werk von Richard
Straufl, in dem sich seine so divergierenden Eigenschaften, sein Realismus, seine
Ironie, seine manchmal derbe, hier aber hochst delikate Diktion, seine Fihigkeit
zu leidenschaftlichen Steigerungen, sein melodisches Brio auf das gliicklichste mit
Elementen der Opera seria und buffa verbinden. Und welcher Klangzauber mit
nur 36 Musikern im Orchester! Was sich im ,Rosenkavalier® schon ankiindigte,
wird in ,Ariadne auf Naxos® klar — neben den Schirmherrn Wagner, von dem
Strauf} schon in ,Salome® und ,Elektra“ abgeriickt war, ist ein neuer getreten:
Mozart.
*

1914, kurz vor Ausbruch des ersten Weltkrieges, hatte Straufl seinen 50. Ge-
burtstag gefeiert. Er ahnte damals nicht, dafl wenige Jahre spater die Welt, in der
er grof} geworden war, in der seine Werke gewachsen und verwurzelt waren, zu-
sammenbrechen wiirde. Neue Ordnungen bereiteten sich in Leben und Kunst vor.
Ordnungen, denen Strauf} so wenig wie Phitzner sich einfiigen konnte noch wollte.
Die junge Musikergeneration stand seinem Schaffen verstindnislos gegeniiber.
So hart Generationenkampf sein darf und mufl, erinnert sich doch, wer ihn mit-
erlebte, nur noch mit Beschimung vieler damals gingiger Urteile {iber Richard
Straufl. Um so eindrucksvoller wirkt heute seine ,,imponierende Reserve® (Oscar
Bie) in jener Zeit. Er konnte warten. Er hatte ein beispiellos vielseitiges Werk,
hatte seinen Stil geschaffen — sollten Husarenstiicke ihn noch interessieren? Es gab
noch genug in seiner Sprache zu sagen. Um so schwerer traf ihn im Jahre 1929
der Tod Hugo von Hofmannsthals. Strauf}, der in personlichen Auflerungen so
zuriickhaltend, oft karg war, schrieb damals: ,Ich vermag es noch nicht zu fassen
und meinem Schmerz noch keine Worte zu verleihen. Es ist zu schrecklich! Dieser
geniale Mensch, dieser grofie Dichter, dieser feinfithlige Mitarbeiter, dieser giitige
Freund, diese einzigartige Begabung! Noch nie hat ein Musiker einen solchen Hel-
fer und Forderer gefunden.“ — Aber nicht nur das Leben ging weiter, auch die
Musik dringte noch immer aus ihrem Gefif) heran: ,Dieser Mann komponiert mit
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den Nerven. Er fiihlt nicht immer, was im Text ist, aber er ist ohnehin so voll von
Musik, dafl sie nicht den Weg durch seine Seele braucht, sie quillt ihm aus den
Fingerspitzen® (Hugo von Hofmannsthal tiber Richard Straufl). Nur kurze Zu-
sammenarbeit war dem Komponisten mit Stefan Zweig beschieden (,,Die schweig-
same Frau“ 1934/35), dann folgten auf Texte von Joseph Gregor in kurzen Ab-
stinden ,Friedenstag® (1935/36), ,Daphne“ (1936/37) und ,Die Licbe der
Danae“ (1938/40). Die Zeit interessanter Uberraschungen war voriiber, aber wer
die Klarung des Stils verfolgt, wird nur staunen konnen tiber den Mut zur Ein-
fachheit, wird auch hier, auf so ganz anderer Ebene, den Ausspruch Arnold Schén-
bergs, des kompromifilosen Vorkampfers fiir Neue Musik, bewahrheitet finden:
»Es gibt noch sehr viel gute Musik in C-Dur zu komponieren!“

Noch einmal aber erwacht — Strauf ist Mitte 70 — der Spieler, der seiner Regi-
ster gewif} ist, dessen Geist darum nicht ruhen kann — und auch nicht soll. Schon
in den dreifliger Jahren hatte Strauf ein Libretto des Abbate Giambattista Casti
(1711-1803) kennengelernt: ,,Prima le parole, dopo la musica® — wem gebiihrt
der Vorrang auf der Musikbithne, dem Wort oder der Musik? Ein Leben lang
hatte sich Strauf} mit diesem Problem herumgeschlagen, darum: ,So etwas sollte
eigentlich ich komponieren, keine Lyrik, keine Arien, sondern trockener Witz,
geistvoller Dialog, eine theatralische Fuge. (Wer denkt hier nicht an Verdis Alters-
werk ,Falstaff“?) Dieses typische Theaterproblem konnte nur von zwei so er-
lesenen Theaterpraktikern angefaflit werden wie Richard Straufl und Clemens
Krauf} — der grofle Straufidirigent schrieb in Zusammenarbeit mit dem Komponi-
sten den Text zum ,Konversationsstiick fiir Musik“: ,Capriccio® (1940/41).
Wieder gewinnt das Thema sein Bithnenleben vom Menschen her, nicht allegori-
sche Figuren streiten miteinander, sondern Menschen von Fleisch und Blut, ein
Musiker und ein Dichter. In den Streit der beiden ist ihr diskretes Werben um die
Gunst einer schonen Frau verflochten, seelische und isthetische Probleme spiegeln
sich gegenseitig. Sie bleiben ungelost. Wie ein Komponist oft zweifelnd zwischen
Wort und Ton steht, so Madeleine zwischen Dichter und Musiker:

»Wihlst du den einen — verlierst du den andern!
Verliert man nicht immer, wenn man gewinnt?“

Die Musik ist von romanischer Klarheit. Nicht mit gefurchter Stirn naht Strauf}
dem Problem, nein — mit der Uberlegenheit des Alters, das gelernt hat, die Dinge
an die richtige Stelle zu riicken. Dabei kommt die Lyrik nicht zu kurz, selbst wenn
Strauf} es angedroht hat. Wie konnte das auch sein bei einem so naturhaften Melo-
diker? Aber ,die Musik schwitzt nicht® (Nietzsche iiber ,Carmen®), sie ist von
elektrisierender Lebendigkeit wie alles aus dieser Feder. Die Grade mdgen wech-
seln, die Existenz bleibt unbestreitbar.
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Im Herbst 1943 wurde das Miinchner Nationaltheater zerstort, auch die Opern-
hiuser in Berlin, Dresden und vielen anderen Stidten lagen in Triimmern. Fiir
Richard Straufl und sein Schaffen waren Zeugen einer Vergangenheit dahin, die
nicht nur fiir thn vernichtet war. Aus dieser Zeit stammt eine Skizze , Trauer um
Miinchen® (in ihr klingt der Trauermarsch aus Beethovens ,,Eroica“ an). Sie wurde
zum Kerngedanken der ,Metamorphosen®, einer Studie fiir 23 Solostreicher
(1945), angeregt durch einen Kompositionsauftrag vom Leiter des Collegium
musicum Ziirich, Paul Sacher. In jener Zeit beschiftigte sich Straufl sonst nur noch
mit ,Handgelenkiibungen® (Straufl), ohne Arbeit konnte er ja nicht sein. Gegen
Ende seines Lebens aber kehrte der Mann, der in Jahrzehnten einen eigenen musik-
dramatischen Stil geschaffen hatte, zu seinem Ausgangspunkt, zur Instrumental-
musik, zurlick. Die ,, Alpensymphonie® (1911/15), virtuose Klangschilderung einer
Wanderung durch die von Straufl so geliebte Bergwelt, steht einsam, fast ohne
Bezug, unter den Bithnenwerken jener Jahre. Die Besetzung der ,Metamorpho-
sen” ist ungewohnlich: zehn Violinen als hoher Streichergruppe stehen acht Violon-
celli und Contrabisse als tiefe Streicher gegeniiber, zwischen denen fiinf Violen
als klanglich verbindendes Element wirken. Aus der Okonomie dieses Zahlenver-
hiltnisses und aus Kombinationen einzelner Stimmen und Gruppen ergibt sich ein
Klangbild, das auch iiber die Dauer einer halben Stunde fesselt. Diese ,Studie” ist
nicht etwa nur eine Reihe von Variationen gegebener Themen, vielmehr vollzieht
sich an ihnen ein Gestaltwandel, wie er dem Begriffe der Metamorphose, die in
der Mannigfaltigkeit der Seitenorgane die Einheit immer noch erkennen liflt,
wahrhaft entspricht. Noch einmal treten alle Eigentiimlichkeiten des Strauf3-Klan-
ges in Erscheinung: die weitausholende melodische Linie, die farbenreiche Harmo-
nik, Thre Akkordbildungen erheben sich zwar auf dem Bafifundament, bleiben
aber durch die stindig wechselnde Deutung der Tonfunktionen vor Erstarrung
bewahrt. Zusammenwirkend ergeben Melodik und Harmonik jenen Fluf, dessen
scheinbare Selbstverstindlichkeit letzten Endes nur der Konzentration aller Krifte
entspringen kann und als schonstes Ergebnis den Eindruck vollendeter Natiirlich-
keit hinterlafit. i

Melodik und Form sind die Konstanten des Schaffens von Richard Straufl. Sie
haben den Anspriichen sehr verschiedener Zeiten standgehalten, sie sind die ,zeit-
losen® Grundkrifte, denen zeitbedingte Elemente wie Klangkoloristik und Klang-
realismus sich beimischen. Strauf} prigte sein Tonmaterial in einer sensualistischen
Zeit. Darum ist der Strauf} jener Zeit ,fortschrittlich® als Erschlieffer neuer Klang-
bereiche, bewahrt sie aber dank seiner strukturellen Krifte vor dem Abgleiten ins
Kunstgewerbe. Je mehr der Kiinstler iiber sein Material gebot, desto sparsamer
ging er damit um: Lieder, Orchester- und Bithnenwerke zeugen davon. Seit Be-
ginn seiner Laufbahn waren ihm Blick und Instinkt fiir die Essenz eines Stoffes,
einer Gestalt gegeben. Fiir ihre Triebkrifte in Themen und deren Fortschreiten

212



Uberlieferung

treffende Klangsymbole zu finden — darin sah Strauf§ seine Aufgabe. Ein Gedicht
konnte anregen, nie aber an seine Worte die musikalische Entwidklung binden, die
sich in frei gegliederten Formen auslebte. Die symphonischen Dichtungen bedurf-
ten keiner detaillierten ,Programme®, weil sie die Phantasie des Horers kraft ihrer
Musik lenkten. Daher auch keine Quvertiiren vor den Bithnenwerken — mit weni-
gen Takten wird der Horer in die Stimmung hineingerissen. In zunehmender
Distanz zu Leben und Werk sah sich Richard Straufl ,am Ende des Regenbogens®,
im Ausklang einer Epoche, deren Potenz sich fiir ihn im Schaffen Richard Wag-
ners, vor allem im ,Tristan“ inkarnierte. Nur zogernd war Richard Straufl aus
seinem Schatten hervorgetreten, hatte dann aber den Weg mit den Marksteinen
seiner Werke gekennzeichnet — weithin sichtbar und dem Urteil der Zeiten dar-
geboten. Jede Zeit wird dieses Urteil aus ihrem Geiste sprechen miissen, schweigen
konnen wird keine.

Literatyr: Adler Guido: Handbuch der Musikgeschichte (Frankfurter Verlags-Anstalt AG; 1924) — Berlioz, Hector:
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Kihner, Hans: Hector Berlioz (Verlag Otto Walter AG, Olten und Freiburg im Breisgau; 1952) — Pander, Oscar von:
Clemens Kraufl in Miinchen (Verlag C. H. Bedk, Miinchen; 1955) — Specht, Richard: Richard Straufl und sein Werk
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gegeben von Willi Schuh (Ziirich, Freiburg im Breisgau; 1949) — Trenner, Franz: Richard Straufl, Dokumente seines
Lebens und Schaffens (Verlag C. H. Bedk, Miinchen; 1954) — Die Musik: Richard Straufl-Heft 1904/05 (Verlag Schuster
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Musik der Gegenwart, Geschichte der Neuven Musik (Verlag B. Schott’s Sohne, Mainz 1949).

Uberlieferung

-August Brunner S]

Unsere Zeit ist eine Zeit des Papiers, der Biicher und Zeitschriften. Sie bringen uns
ein Wissen von allem Moglichen in einem Ausmaf, wie es frithere Zeiten nicht ein-
mal ahnen konnten. Trotzdem stellen wir zugleich fest, daf} uns die Uberlieferun-
gen verschwinden, rascher und unwiederbringlicher als in den Zeiten, wo das gei-
stige und kulturelle Erbe nur miindlich weitergegeben wurde. Kénnen sich doch
jetzt schon die jungen Leute, die die Zeit der nationalsozialistischen Gewaltherr-
schaft nicht mitgemacht haben, die damalige Atmosphire, die Bespitzelung und die
daraus folgende bloR andeutende und verschleierte Weitergabe von Nachrichten
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und Urteilen nicht mehr vorstellen und legen darum Auflerungen aus jener Zeit so
aus, wie sie nie gemeint und von den Zeitgenossen auch nicht verstanden worden
waren.

Der Schwund der Uberlieferung kann also nicht an einem Mangel an der Uber-
mittlung von Kenntnissen liegen; die Mittel dazu sind reichlicher als je zuvor.
Noch auch an einem Mangel an Wissen iiber frithere Zeiten; auch hier hat die Ent-
wicklung der Geschichtswissenschaft es in Fiille bereitgestellt. Ist Uberlieferung
vielleicht mehr als nur Lehre, Mitteilung von Wissen? Was ist sie in ihrem Wesen?
Diese Frage hat heute durch das Konzil eine erhhte Bedeutung erhalten. Gehort
doch die Rolle der Uberlieferung in der Kirche zu den wichtigsten Beratungspunk-
ten, die noch auf seiner Tagesordnung stehen.

Uberlieferung und Sachwissen

Die Antwort ergibt sich, wenn wir bedenken, daf es verschiedene Arten von
Wissen gibt. Da ist das Sachwissen, das Wissen vom Stofflichen, das in den Natur-
wissenschaften seine ihm angemessene Form gefunden hat, und von dessen Verwen-
dung fiir das Leben durch die Technik. Dieses Wissen steht allen offen in dem Sinn,
als der Stoff allen in gleicher Weise zuginglich ist. Vom Erkennenden verlangt er
keine besondere Haltung, der er sich erschldsse; noch verschlieflt er sich ihm, wenn
diese fehlt. Es ist nichts weiter erfordert als die notige Erkenntniskraft und der Wille
zu sehen, wie die Dinge wirklich liegen. Das Erkannte steht hier rein gegenstind-
lich in sich da, ohne wesentliche Verbindung mit dem eigenen Leben des Forschers.
Die Erkenntnis 148t sich vollkommen von diesem ablosen, zumal sie nicht an eine
einmalige Lage gebunden ist; denn der Stoff wirkt tiberall ganz gleich entsprechend
den allgemeinen Naturgesetzen. Aus dem gleichen Grund kann jedermann grund-
sitzlich das Experiment, das zu ihr gefiihrt hat, zu jeder Zeit und iiberall wiedet-
holen. Die Lehre wird damit unabhingig von ihrem ersten Entdecker und l48t sich
unpersonlich weitergeben. Sie kann heute genau so gut an der Sache selbst wieder
gefunden werden wie frither, so wie Pascal die Lehrsitze des Euklid unabhingig
von diesem wieder erkannt haben soll. Die naturwissenschaftliche und technische
Erkenntnis lebt so gleichsam in sich, nicht gebunden an einen besonderen Menschen,
sosehr sie einmal von einem solchen gefunden werden muf. Aber dieser Entdecker
ist fir sie zufillig.

Auflerdem sind diese Kenntnisse wesentlich an das Quantitative, das Mefbare
gebunden. Das Messen kann immer genauer, immer exakter werden. Die Verbesse-
rung der Exaktheit geht immer von der zuletzt erreichten aus. Man braucht die
vorhergehenden Bemithungen und ihre Geschichte nicht zu kennen. So leben diese
Wissenschaften nur je im gegenwiirtigen Augenblick, dabei der Zukunft zugewandt.
Sie sind zwar geschichtlich geworden, haben aber kein inneres Verhiltnis zur eige-
nen Geschichte. Diese kommt ihnen nur vom Menschen zu, der sie geschaffen hat.
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Es besteht kein Zweifel, daf diese Wesensverhiltnisse auf unsere Zeit abgefirbt
haben. Denn heute liegt das Ubergewicht bei der Technik und bedingt eine allge-
meine Einstellung auch da, wo ein Bereich mit Technik und Naturwissenschaft
nichts zu tun hat. Es ist nur natiirlich, daf} damit der Sinn fiir die Vergangenheit,
fir die Uberlieferung schwindet, und zwar als lebendige Vergangenheit; es bleibt
nur totes Wissen. Nur das Neueste gilt jeweils, um dann in kurzer Zeit von einem
noch Neueren iiberholt zu werden. Auch gilt das Neueste jeweils als das Bessere.
Dazu kommt, daf} die Grofistadt, wo Menschen verschiedenster Uberlieferung und
Lebensweise zusammenstromen, dem Bestehen von Brauchtum nicht giinstig ist.
Brauchtum hat nicht das Zwingende einer technischen Berechnung; es konnte auch
anders sein, als es ist. Das Zufillige daran ist aber dem berechnenden Denken ein
Argernis und 1af8t das Brauchtum als etwas Sinnloses und St6rendes erscheinen.

Es ergibt sich also, dafl die Weitergabe von Erkenntnissen fiir sich allein noch
keine Uberlieferung hervorbringt. Somit kann Uberlieferung auch nicht blof in
solcher Weitergabe bestehen. Die Naturwissenschaft ist von der Uberlieferung des-
wegen wesentlich unabhingig, weil sich der Stoff immer und iiberall in gleicher
Weise den Gesetzen entsprechend verhilt. Er ist in diesem Sinn zeitlos, weil Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft an der Art seiner Wirksamkeit nichts dndern
und man fiir deren Erkenntnis an einem beliebigen Zeitpunkt ansetzen kann®.

Uberlieferung und Wissen um Geistiges

Es gibt aber Bereiche, wo uns nicht die allgemeinen Kenntnisse zuerst interessie-
ren, sondern einmalige Begebenheiten, die sich nicht mehr wiederholen lassen und
fiir die die Zeitstelle, an der sie sich ereignet haben, wesentlich ist. Das ist der Be-
reich des eigentlich Menschlichen. Im alltiglichen Umgang kommt es meist nicht
auf die Eigenschaften an, die allen Menschen schon dadurch zukommen, daf sie
Menschen sind; sondern die einmaligen Entscheidungen und Taten dieses einmali-
gen Menschen sind von Bedeutung. Diese Entscheidungen lassen sich zwar je nach
dem Gebiete mit mehr oder weniger groffer Wahrscheinlichkeit voraussehen, aber
nicht exakt berechnen. Und sie lassen sich dies um so weniger, je geistiger das Ge-
biet ist, je mehr es nicht so sehr durch die Leiblichkeit, sondern durch den Geist
bedingt ist. Von solchen vergangenen Entscheidungen wird aber das ganze weitere
Leben beeinflufit und verindert. Durch sie wird der Mensch zu dem, was er je ist
und als dieser Mensch ist, durch die einmaligen Entscheidungen. Diese bedingen
seine ferneren Haltungen und leben in seiner geistigen Personlichkeit weiter. Der
Mensch ist das Ergebnis seiner Geschichte und damit der Uberlieferung. Aus der
durch seine Geschichte gewordenen Haltung tritt er jetzt der Welt so gegeniiber,
wie er es tut, beurteilt er die Ereignisse so und nicht anders. Um diese seine Hal-
tung zu verstehen, mufl man auf seine Geschichte zuriickgreifen. Diese aber erkennt

1 A. Brunner, Der Stufenbau der Welt (Miinchen 1950) Kap. 8: Dauer und Zeit.
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man nur durch Uberlieferung. Somit ist diese fiir das eigentlich Menschliche die
Erkenntnisquelle. Das Experiment hingegen scheidet hier aus.

Diese Geschichte hat sich aber nicht durch eigenen Entscheid eines jeden allein
geformt. Die Entscheidungen gehen gewif} aus seiner Freiheit hervor. Jedoch sind
sie mitbedingt durch die Entscheidungen anderer, mit denen er in Beziehung steht.
Jeder Mensch ist hineingebunden in eine Gemeinschaft. In ihr erwacht und ent-
wickelt sich sein geistiges Leben; von ihr werden ihm Haltungen und Beurteilungen
vorgegeben, nach denen er sich zuerst richtet. Und wenn er sich auch spiter gegen
sie wenden kann, so ist es dann doch nicht so, als habe er diese Haltungen nie ge-
teilt. Sie sind in seine personliche Geschichte eingegangen.

So bildet sich fiir jeden Menschen und fiir jede Gemeinschaft eine gewisse Art,
der Wirklichkeit gegeniiberzutreten und sie zu bewerten. Jeder Mensch und jede
Gemeinschaft hat einen gewissen Lebensstil, und dieser ist geprigt durch die Ver-
gangenheit. Thm entspricht die eigene Welt des einzelnen wie der Gemeinschaft.
Diese Welt versteht man nur von der Geschichte her, durch die sie zu dem gewor-
den ist, was sie jetzt ist. Nur von dieser Geschichte und im Ganzen dieser Welt hat
jede Einzelheit ihren bestimmten, einmaligen Sinn. Wer diese Welt nicht kennt
und das einzelne losgeldst von ihr verstehen will, liuft Gefahr, es miflzuverstehen.

Solches Verstehen ist aber an bestimmte Voraussetzungen gekniipft. Uberall, wo
es um das eigentlich Personhafte eines Menschen geht, ist der Wille zur Anerken-
nung die Vorbedingung fiir den erkennenden Zugang zu dieser geistigen Wirklich-
keit®. Es handelt sich also um eine besondere Haltung, die nicht einfach mit dem
Menschsein gegeben ist, sondern die man frei, meist nicht ohne Miihe, einnehmen
mufl. Es ist also so, dafl gewisse Erkenntnisse denen verschlossen bleiben, die nicht
die entsprechende Haltung einnehmen wollen oder kénnen. Sie stellen an den Men-
schen Anforderungen, die er erfiillen oder ablehnen kann. Die Mitteilung solcher
Erkenntnisse bedeutet also zugleich die Ubermittlung eines lebendigen Anspruchs,
die dem zu Ubermittelnden wesensgemiflie Haltung einzunehmen. Dieser An-
spruch wird mit der Mitteilung mitvernommen. Uberlieferung bedeutet somit zu-
gleich die Mitteilung von Erkenntnissen und die Formung entsprechender Haltun-
gen; beide Seiten sind wesentlich miteinander verbunden.

Aus der so entstehenden gemeinsamen Haltung heraus bildet sich aber eine ge-
meinsame Weise, der Wirklichkeit entgegenzutreten, eine gemeinsame geistige Welt.
Denn die der Personmitte zundchst liegenden Haltungen prigen das ganze Leben
und duflern sich nicht nur in Uberzeugungen, sondern auch im Tun und Verhalten.
Die Erkenntnis ist dabei ein wesentliches Moment, aber eben nur ein Moment.
Nicht die Erkenntnis bringt die Gemeinschaft zustande, sondern die sie bedingende
gemeinsame Haltung. Sie zuerst schafft Uberlieferung und ist ihre wesentliche Sub-
stanz. Uberlieferung formt den ganzen Menschen.

* A. Brunner, Glaube und Erkenntnis (Miinchen 1951).
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In den groffen Gemeinschaften der Vélker wird dies deutlich. Man ist Deutscher,
Franzose, Englinder nicht allein durch die Sprache. Viel wichtiger ist der beson-
dere Lebensstil, die Art, sich in bestimmten Lagen zu benehmen. Schon die Sprache
ist davon geformt, so dafd sich die einzelnen Sprachen nicht nur dadurch unterschei-
den, daf sie fiir die gleiche Sache andere Worter gebrauchen, sondern dafl sich in
ihnen bereits eine Art und Weise geformt hat, die Dinge zu sehen. Man weif} ja,
dafl sich die Wortbedeutungen, die wissenschaftlichen Fachausdriicke fiir das Sach-
hafte allein ausgenommen, in den verschiedenen Sprachen nie ganz decken; das gilt
am stirksten fiir das eigentlich Menschliche und Geistige, dessen reiche Wirklich-
keit von verschiedenen Seiten angegangen werden kann.

Haltungen entziinden sich zuerst und wesentlich an der lebendigen Haltung an-
derer Menschen, die sich in threm Leben offenbart und die hinter allen ihren Taten,
bald stirker und betonter, bald schwicher und unausdriicklicher dasteht. Nur ab-
geleiteterweise kann sie durch Biicher angeregt werden. Biicher entstehen, je mehr
es um das eigentlich Menschliche geht, immer innerhalb einer Uberlieferung und
sind darum nur aus dieser Uberlieferung verstindlich. Wihrend der lebendige
Mensch Mifiverstandnisse aufkldren, falsche Erklirungen widerlegen kann, ver-
mag ein Buch dies nicht. Der Anspruch, der wesentlich von Mensch zu Mensch geht,
ist in dem Gedruckten bereits abgeschwicht, seine Lebendigkeit herabgesetzt. Ge-
wifl besitzt das Buch den Vorteil, daf} es in etwa aus der Einmaligkeit des Gesche-
hens herausgehoben ist; aber dafiir leidet die Unmittelbarkeit und Einmaligkeit
des diesen Menschen betreffenden Anspruchs und damit die richtige Verstehens-
moglichkeit. Nur indem die entsprechende Haltung immer wieder erweckt wird,
wird auch das richtige Verstindnis einer Lehre und eines Buches weitergegeben.

Wer auflerhalb einer lebendigen Uberlieferung steht, der mag mehr iiber die
Einzelheiten ausdriicklich wissen; aber sie schlieflen sich nicht zu dem gleichen ech-
ten und lebendigen Bild zusammen wie fiir die Gemeinschaft. Ohne langes Stu-
dium, ohne Nachdenken, versteht die Gemeinschaft sich selbst unmittelbar, wenn
auch unausdriicklich. Dieses Drinstehen liflt sich nun einmal nicht ersetzen, auch
nicht durch ein gelehrtes geschichtliches Studium. Wo die Uberlieferung ermattet
und diinn wird, da leidet auch die lebendige Gemeinschaft. Da fiihlt sich der Mensch
unbehaust und der Heimat entfremdet; denn die Uberlieferung gibt jedem einzel-
nen Vorkommnis Bedeutung und Sinn und weist an, wie man sich richtig zu ver-
halten habe. Dem Menschen ohne Uberlieferung geht eine ganze Erstreckung seines
geistigen Wesens ab; er wird unruhig und unstet. Er ist ein Mensch ohne Vergan-
genheit und darum auch ohne eine sich weit hinaus erstreckende, stetige Zukunft.

In den natiirlichen Gemeinschaften ist die bezeichnende Haltung durch die Ge-
schichte entstanden und wird durch sie erneuert. In der gleichen Umgebung sehen
sich Vélker immer wieder den gleichen Fragen und Aufgaben gegeniiber; diese
sind zwar immer neu und doch immer die gleichen, so wie der einzelne Mensch
immer der gleiche und doch zugleich ein anderer ist. Hier sorgen also die geschicht-
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lichen Gegebenheiten dafiir, dafl die Uberlieferung stetig weitergeht und in allen
Anderungen, die bei einer Gemeinschaft grofler sein konnen als bei einem einzel-
nen, Stete und Zusammenhang wahrt.

Religion und Uberlieferung

Im Religidsen ist die Uberlieferung wesentlicher und unentbehrlicher als auf
irgendeinem anderen Gebiet menschlichen Lebens und geschichtlichen Geschehens.
Geht es doch um das Heil des Menschen als solchen und den Weg zu ihm. Immer
aber hat der Mensch gewufit, daf§ hier nichts seiner Willkiir iiberlassen ist, daf} er
jenen Auserwihlten zu folgen habe, denen dariiber besondere Kunde zuteil wurde.
Das bestitigt die Religionsgeschichte. Alle Religionen berufen sich auf die Ver-
gangenheit, wo die Gottheit Riten und Begehungen angeordnet hat, die der Mensch
zu dndern sich nicht vermessen darf, soll sein Tun der Gottheit wohlgefillig sein.
Diese Berufung mag in den einzelnen Fillen nicht geschichtlich sein. Aber sie ist
doch der Ausdruck fiir das, was die Menschheit von jeher empfunden hat, daff im
Bereich des Religiosen die urspriingliche Erkenntnis nicht allen in gleicher Weise
zuginglich ist, sondern dafl die Gottheit sie schenkt, wem sie will. Die iibrigen sind
auf das Wort dieser Auserwihlten angewiesen. Dies gilt um so stirker, je mehr
sich eine Religion iiber die Vergottlichung der von allen erfahrbaren Weltmachte
erhebt. Uberall findet sich die Neigung, die alte Kultsprache unverandert beizu-
behalten und sie den Anderungen des tiglichen, fortschreitenden Lebens zu ent-
ziehen. Schon die Babylonier sangen in ihren Tempeln durch Jahrhunderte hin-
durch die Hymnen auf Sumerisch, in einer lingst ausgestorbenen Sprache. Das ist
nicht ohne Grund. Es liegt darin eine unausgesprochene und doch allgegenwiirtige
Erkenntnis von der Wichtigkeit, ja Lebensnotwendigkeit der Uberlieferung auf
dem Gebiete der Religion. Ohne Uberlieferung verarmt, verkiimmert und er-
stickt sie.

Noch eine weitere wichtige Erwigung kommt dazu. Es ist eine Tatsache, die auf-
fallen muf}, daf} die grofien Stifter der Weltreligionen selbst keine Schriften ver-
faflt und hinterlassen haben. Die heiligen Schriften entstammen immer ihren Jiin-
gern. So ist es bei Buddha, bei Mohammed und nicht zuletzt bei Christus. Ist das
nur zufillig so? Oder liegt dieser Tatsache ein Wesenszug des Religidsen zugrunde?
Dies ist der Fall. Die groflen Heilsreligionen wenden sich an den einzelnen als sol-
chen, ohne Riicksicht auf naturhafte Bindungen wie Zugehorigkeit zu einem be-
stimmten Volk oder Kaste oder Beschiftigung. Das bedeutet, dafl das Heil selbst
nicht mehr in etwas Naturhaftem gesehen wird, sondern dafl es die Person als
solche und damit ihre freie Entscheidung angeht. Darum wenden sich diese Stifter
auch an den einzelnen Menschen durch das lebendige Wort, durch die lebendige
Ansprache. Auch wirken diese Menschen mehr noch als durch ihr Wort durch das,
was sie sind und was ihre Jiinger an ihnen im tiglichen Verkehr erschauen. Sie sind
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Meister im vollen und héochsten Sinn®, im Unterschied zu gelehrten Autorititen,
deren Behauptungen man nachpriifen kann und die nur durch ihr Wissen weiter-
wirken. Deren Schiiler knnen ihnen gleich werden oder sie einmal sogar iiber-
treffen. Aber der Jiinger ist nie {iber dem Meister und will es auch nicht sein. Denn
das einmalige und auserwihlte Sein des Meisters macht diesen zum Stifter und es
gehort mit zum Inhalt der Religion, die er vermittelt.

Nicht nur, was sie vom Meister gehort, sondern auch, was sie an geistigen Hal-
tungen an ihm erschaut und durch ihn angenommen haben, geben die Jiinger weiter
und werben so um neue Jiinger. Erst wenn sich dieser Jiingerkreis ausbreitet und so
weit wird, daf personliche Bekanntschaft unter ihnen nicht mehr allseits moglich
ist, wenn man sich zeitlich immer mehr vom Meister entfernt, dann erst stellt sich
der Wunsch und die Notwendigkeit ein, das bisher miindlich Uberlieferte wenig-
stens in den Hauptpunkten aufzuzeichnen und dem Vergessen zu entziehen. Aber
die lebendige Uberlieferung hért damit nicht auf. Denn immer noch muf der Ruf
zum Heil von Mensch zu Mensch lebendig ergehen. Immer muf} aus dem Geist, aus
der urspriinglichen Haltung heraus neuen Fragen und Lagen und Verhiltnissen
gegeniiber die Antwort gegeben werden, die der Meister selbst geben wiirde. Und je
mehr ein Jiinger diesen Geist in sich aufgenommen hat und aus ihm lebt, christlich
gesprochen je mehr er ein Heiliger ist,um so mehr wird seine Entscheidung den Sinn
des Meisters treffen und von der ganzen Gemeinschaft angenommen werden kon-
nen. Dazu kommt noch, daf} in fritheren Zeiten Lesen und Schreiben nur wenigen
zuginglich waren und Schriften meist nur als Gedichtnisstiitzen fiir die miindliche
Uberlieferung dienten. Eine wesentliche Anderung trat hierin erst mit der Erfin-
dung der Buchdruckerkunst ein.

Die religitse Uberlieferung ist also etwas Lebendiges, nicht blof} eine Summe
abstrakter, lebensferner Wahrheiten, wie es die wissenschaftlichen Erkenntnisse
sind, sondern eine Haltung gegeniiber Gott und als Folge davon gegen das Leben
und die Welt, die wesentlich mit den Erkenntnissen aus der Offenbarung verbun-
den ist, nur mit ihr zusammen Sinn und Bestand hat und die darum verschwinden
mufl, wenn man diese Wahrheiten fallen [if8t. Alles verniinftige Leben ist von
Einsichten geleitet, die zum grofiten Teil unausdriicklich sind und unausgesprochen
bleiben, die aber darum nicht weniger wirksam und lebendig sind. Der ganze
Mensch ist dabei, nicht nur seine Erkenntnis; aber wiirde diese anders, so gestal-
tete sich auch sein Leben anders.

Von diesen Wahrheiten, an denen sich das Leben ausrichtet, werden die wichtig-
sten ausgesprochen und konnen schriftlich festgelegt werden. Im Lauf der Zeit be-
wirkt die Begegnung mit Ereignissen, mit anderen Auffassungen und Lebenshal-
tungen weitere Vergegenstindlichungen in Wort und Schrift. Aber nie lifit sich
das Ganze ins Ausdriickliche iibersetzen. Das Nichtiibersetzte, das Unausdriic-

* A. Brunner, Eine neue Schopfung (Paderborn 1952) 15 ff.: Christentum als Jiingerschaft.
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liche und Uberbewufite wird durch das Leben, durch die Haltung unterdessen
immer weiter gegeben. Es bleibt das Wichtigste.

In der Uberlieferung ist also das Ausgesagte immer nur ein Teil des Ganzen, wie
dieses schon in jedem menschlichen Leben oder im Leben eines Volkes der Fall ist.
Es ist wie der Teil des Eisberges, der iiber die Meeresoberfliche hinausragt, der aber
von dem, was unter Wasser unsichtbar bleibt, getragen wird. Wer sich aus der
Uberlieferung herausstellt, verliert den tragenden Grund auch fiir die ausgespro-
chenen Wahrheiten und wird sie eine nach der andern aufgeben. Das Leben wird
schwicher und verliert sich langsam im Tode. Einzig wer im Leben, das aus dem
Ganzen hervorgegangen ist, drinsteht und an ihm teilnimmt, ist geneigt, die Wah-
heiten anzunehmen. Dann verspiirt er ihre verlebendigende, heilende Wirkung
und umfaflt sie mit der ganzen Kraft der Seele. Sie bleiben so kriftig und wirk-
sam. Das Glaubensleben vertieft die Einsicht und das Verstindnis der Glaubens-
wahrheiten, die innere warme Zustimmung. Sie werden immer mehr eins mit dem
Leben selbst und richten dieses immer entschiedener aus auf Gott und seinen hei-
ligen Willen.

Im Leben einer Gemeinschaft ist so die Uberlieferung enthalten, und dieses
Leben kann aus seinem eigenen Geiste immer wieder neuen Fragen antworten,
neuen Aufgaben gegeniibertreten. Es ist eine lebendige Autoritit. Das vermag ein
Buch fiir sich allein nicht, sondern nur als Teil der Uberlieferung. Losgeldst von
ihr wird es mifiverstanden; und es widerspricht irrigen Auslegungen nicht, wih-
rend die lebendige Uberlieferung verspiirt, wenn ein Neues gegen den wahren
Geist ist und es verwerfen kann. Diese kann sich zudem wesensgemifl nie so in
einem Buch niederschlagen, dafl nun alles gesagt wire. Wo alles ausdriicklich ge-
worden ist, hat sich das Leben erschopft und verfillt dem Tode. Wire die Schrift
ein wissenschaftliches Buch, so wire es allerdings anders. Ein wissenschaftliches
Buch, vor allem ein naturwissenschaftliches, gilt nur als das, was ausdriicklich
darin gesagt wird. Es hat aus sich keine existentielle Bedeutung, es ist nur fiir den
Intellekt, fiir die Erkenntnis. Die Wissenschaft behilt nur das zuriick, was sich
als fiir jeden Standpunkt erweisbar ergibt und sich darum aussagen lifit. Aber die
existentielle Wahrheit kann weder ganz ausgesprochen werden, noch ist sie von
jedem Standpunkt aus erschaubar. Existenzielle Wahrheit bewihrt sich durch das
Leben, obschon sie nicht deswegen wahr ist, weil sie sich bewihrt, sondern sich
bewihrt, weil sie wahr ist.

Christentum und Uberlieferung

Am deutlichsten miissen diese Wesensbezichungen da hervortreten, wo sich eine
Religion auf Offenbarung im strengen Sinn beruft, also auf Mitteilung von seiten
eines rein personhaften und weltunabhingigen Gottes, somit im Christentum.
Offenbarung im strengen Sinn, das bedeutet Mitteilungen, die zu einem bestimm-
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ten Zeitpunkt und an einem bestimmten Ort erfolgt sind und die nicht immer aufs
neue an jeden ergehen, die sich auflerdem auf Wirklichkeiten bezichen, die dem
Menschen ihrem Wesen nach unzuginglich sind, nimlich auf das innere Leben,
wenn man so sagen darf, des personhaften Gottes und seine Haltungen den ver-
schiedenen Wirklichkeiten und Ereignissen gegeniiber. Hier gibt es keine Moglich-
keit, an Innerweltlichem die Wahrheit und Richtigkeit des Uberlieferten nachzu-
priifen, es zu erginzen und zu erweitern. Nicht die innere Einsichtigkeit ist die
Biirgschaft fiir die Wahrheit, sondern nur die Tatsache des Geoffenbartseins.

Alles Religitse bedeutet wesentlich einen Anspruch an den Menschen, sich so zu
verhalten, daf} er der Gottheit wohlgefillig sei. Je nachdem er das Wesen der Gott-
heit auffaflt, wird dies ein anderes Verhalten zur Folge haben. Im Christentum
ist Gott der iiberweltliche Schopfer und der liebende Erldser. Als Schopfer, der
alles aus Nichts hervorgebracht hat, gebiihrt ihm der ganze Gehorsam des Ge-
schopfs, dessen ganzes Sein nur durch Gott besteht. Die Anerkennung Gottes als
Gott schlieflt die Bereitschaft zum unbedingten Gehorsam ein; ohne sie kann man
Gott nicht lebendig als den erkennen, der er ist. Man vermag also auch seine
Offenbarung lebendig und wirksam nur dann zu verstehen, wenn man diese Hal-
tung des liebenden Gehorsams einnimmt. Entziinden kann sich diese Haltung aber
nur an dem, der als erster sie vollkommen und fiir alle vorbildlich eingenommen
hat, an Jesus Christus. Und sie entziindet sich durch die Vermittlung derer, die in
seiner Nachfolge die gleiche Gesinnung hegen, besonders die sie in ungewhnlichem
Mafle hegen, an den Heiligen. Denn diese leben gemifl dem Worte des Apostels
Paulus aus den gleichen geistigen Antrieben, Haltungen und Beweggriinden wie
Christus selbst: ,Ich lebe; aber nicht mehr ich, sondern Christus lebt in mir®
(Gal 2, 20).

Die christliche Uberlieferung hat also zur Grundlage die christliche Haltung.
Durch diese bildet die Kirche eine Gemeinschaft, einen Leib, ein gnadenhaftes Mit-
einander in Christus. Durch diese Gesinnung wird die iiberlieferte Lehre immer
wieder lebendig. Aus ihr heraus ist es moglich, den immer neuen Lagen, die die
Geschichte fiir die Kirche herauffiihrt, aus dem Geist Christi so zu begegnen, wie
es Christus selbst tun wiirde. Dagegen mufl ohne diese Haltung der Inhalt der
Offenbarung unglaubwiirdig werden; es fehlt ja die wesentliche Vorbedingung
des Glaubens. Die Bibel allein kann die so verstandene Uberlieferung nicht er-
setzen. Wissen wir doch nur durch diese, welche Biicher zu den heiligen Schriften
gehoren, ja, daf es eine Heilige Schrift im strengen Sinn als von Gott inspiriertes
Buch gibt. So wird die Bibel von der Uberlieferung umfafit und getragen. Gibt
man diese auf, so schwindet nach und nach auch der Glaube an die Bibel, der dann
ohne Grundlage ist, und die Bibel wird zu einem Buch wie jedes andere, ehrwiir-
dig nur durch den Reichtum menschlicher religiéser Erfahrung und durch die Ver-
trautheit mit ihr seit den Tagen der Kindheit, darin sogar noch einer Art Uber-
lieferung verpflichtet.
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Unsere Zeit, die dem Sachwissen eine solch ungeahnte Ausdehnung gegeben und
dadurch das duflere Leben ganz umgestaltet hat, ist in Gefahr, die Kategorien und
Bedingungen dieses Wissens auf jede Art von Wissen auszudehnen und dem Sach-
wissen den ersten, wenn nicht einzigen Platz zuzuweisen. Damit verurteilt man
die hoheren Wissensarten und mit ihnen die Menschlichkeit zu einem langsamen
Tod. Kénnte man dies wirklich durchfiihren, wie der Kommunismus dies bewufit
anstrebt, dann wiirde die Menschheit in Kiirze in dem Chaos einer technisch iiber-
legenen Barbarei enden.

Weil man diese Unterschiede iibersieht, verliert man auch den Sinn fiir echte
Uberlieferung und ihre Bedeutung fiir das geistig-religiose Leben des Menschen.
Es ist wohl kein Zufall, dafl die Verwerfung der christlichen Uberlieferung durch
die Reformatoren zeitlich zusammenfiel mit der wirtschaftlichen Ausdehnung der
Stidte, dem Eindringen der Rechenhaftigkeit und den ersten Anfingen der Natur-
wissenschaft. Diese Bereiche haben kein inneres und wesentliches Verhiltnis zur
Uberlieferung, weil sie auch mit dem Personhaften wenig oder gar nichts zu tun
haben. Mit der Verwerfung der Uberlieferung wurde gewif} der Erforschung die-
ser Bereiche der Weg freigegeben, und diese brachte den groflen Nutzen, dessen
wir uns heute erfreuen. Aber bereits erschrecken wir auch vor den nachteiligen Fol-
gen, dem Schwinden des Sinnes fiir das Geistige und Menschliche und dem Auf-
kommen eines grausamen Barbarentums, das dem Fortschritt der Technik und des
dufleren Wohlergehens den Menschen selbst zu opfern bereit ist, der nur noch als
Sache angesechen wird. Welchen Sinn hat aber eine Technik fiir einen Menschen,
der nicht mehr menschlich ist?

ZEITTBERICH T

Landvolk und Kirche — Bevolkerungsbewegung in Indien — Brot der Armut — Zei-
chen der Freiheit: zum Selbstverstindnis orthodoxer Juden — Die religitse Lage
in Finnland

Landvolk und Kirche

Die Landwirtschaft ist inmitten der zweiten industriellen Revolution ein schrumpfendes Gewerbe.
Der technische Fortschritt, dem sie nicht aus sich, sondern von auflen her unterworfen ist, erlaubt
es, die erforderliche Produktionsleistung mit einer abnehmenden Zahl von Erwerbstitigen zu er-
bringen. Darum wandern immer mehr der bisher auf dem Land Titigen in die Stidte ab. Wenn
man trotzdem nicht von einer Landflucht spricht wie zwischen den beiden Kriegen, so wohl vor
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allem deshalb, weil viele der in der Stadt Titigen auf dem Land bleiben, wenn nur die ndtigen
kulturellen und bildungsmifligen Voraussetzungen gegeben sind. Vielfach gleichen sich Stadt und
Land mehr und mehr an, wenngleich wohl nie eine véllige Gleichheit gegeben sein wird.

Diese Entwicklung steht in engem Zusammenhang mit der religidsen Situation auf dem Lande.
Dr. Emmeran Scharl berichtet dariiber im ,Klerusblatt vom 15. Mirz 1964:
»Nach der letzten Volkszihlung 1962 sind 45,1 %o der Bevolkerung der Bundesrepublik katholisch
(1955 44,6 /o). Von den Bewohnern der Gemeinden bis 2000 Einwohner sind 67,9 % (65,7 %)
katholisch, von denen der Gemeinden zwischen 2000-5000 noch 49,9 % (49,3 %), von den Be-
wohnern der Stidte von 5000-100000 sind es nur mehr 41,9 % (39,5 %), und in den Grofi-
stidten sind die Katholiken nicht mehr als 36,7 %o (37,2 %). 9,56 Millionen Katholiken, das sind
40 9% aller Katholiken in der Bundesrepublik, leben auf dem Lande, wenn man zum Land die Seel-
sorgshezirke mit dem Sitz in zivilen Gemeinden bis zu 2000 und bis zu 5000 Einwohner zihlt. . ..

In religidsen Fragen haben wir eine Abneigung gegen die Statistik. Aber in den heutigen schwer
iiberschaubaren Verhiltnissen ist es schon sinnvoll, wenn sich die Kirche auch einer solchen Hilfs-
wissenschaft wie der Statistik bedient, um griofiere Entwicklungen und Zuammenhinge wahrzu-

nchmen und daraus Folgerungen zu zichen fiir unsere menschliche Mitwirkung mit dem Heils-
wirken Gottes.

Sttt S e Sonntagsr'neﬂ- Qsterkomm. Theol. Stud.
S besucher je 100 je 100 je 100000
aller Kath. aller Kath. aller Kath.
1955 1962 1955 1962 1955 1962
bis zu 2000 Einwohner 63,7 61,6 71,3 68,9 239 24,1
2000 bis 5000 Einwohner 56,4 53,8 63,8 60,7 251 20,9
5000 bis 100 000 Einwohner 46,9 43,6 53,2 49,9 21,7 20,8
iiber 100 000 Einwohner 33,9 31,6 36,5 35,4 18,8 16,5
Bundesrepulik insgesamt 49,2 45,9 55,0 51,8 21,4 20,4

Nach dieser Statrstik schneiden die Landgemeinden mit 2000 bzw. 5000 Einwohnern bei den
Sonntagsmefbesuchen mit 61,6 % bzw. 53,8 % und bei den Osterkommunikanten mit 68,6 %
bzw. 60,7 9% besser ab als die Gemeinden iiber 5000 und iiber 100000 Einwohner. Bei grofiziigi-
ger Auslegung der Entschuldigungsgriinde zihlen beim Sonntagsmefibesuch nur 80 %o aller Katho-
liken als Pflichtige und bei der Osterkommunion etwa 86 % (Kinder unter 9 Jahren fallen
weg). Dann haben die Landgemeinden bis 2000 Einwohner bzw. bis 5000 etwa 77 %o bzw. 67 %
Sonntagsmefbesucher und 80 %/ bzw. 70 % Osterkommunikanten, dagegen die Grofistadte 39,5 %/e
bzw. 41,2 9/o. Diese giinstigere Zahl wollen wir nicht als grofie Leistung des Landvolkes hinstellen,
aber es ist eine grofle Gnadentat Christi, wenn 77 % aller verpflichteten Landleute Sonntag fiir
Sonntag das Geheimnis seines Sterbens und seiner Auferstehung mitfeiern.

Beim Vergleich der Jahre 1955 und 1962 stellen wir insgesamt einen Riickgang fest, auch auf
dem Land, der aber im Vergleich zur Stadt geringer ist. Die oft als beispiellos und einmalig be-
zeichnete Strukturwandlung des Landes hat in der religidsen Praxis keinen erheblichen Einbruch
gebracht. Sie kann klirend und festigend wirken, wenn die Gliubigkeit mit der Praxis tibereinstimmt.

Ein ziemlich sicheres Anzeichen fiir die Gliubigkeit einer Bevélkerungsschicht ist der Priester-
nachwuchs. Die Landgemeinden stellen von 100000 Katholiken 45 Theologiestudenten, die Stadt-
gemeinden 37,3. Ein Vergleich der Jahre von 1955 bis 1962 zeigt einen bedenklichen Riickgang,
nur in den kleinen Landgemeinden einen leichten Anstieg (0,2), obwohl der Zugang zu den hohe-
ren Schulen fiir die Landkinder in der Bundesrepublik immer noch kostspieliger ist als fiir die
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Kinder in den Stddten. Der unverhiltnismiflig hohe Anteil der Theologen aus biuerlichen und
lindlichen Familien in Spitberufenen-Seminaren zeigt die Chancen, die fiir den Priesternachwuchs
im Landvolk liegen. Das Spitberufenen-Seminar St. Matthias in Waldram bei Wolfratshausen
hatte von 162 Studenten 88 aus Landgemeinden unter 5000 Einwohnern und 36 aus Bauernfami-
lien, so dafl der Theologenanteil jedenfalls den entsprechenden Bevolkerungsanteil iibersteigt,
Bei genauerer Betrachtung der Tabellen fallen drei Tatsachen auf. Erstens, wenn man die Prak-
tizierenden allein nimmt, stellen sie in der Stadt mehr Priesternachwuchs als auf dem Land. Der
Abstand zwischen Stadt und Land ist bei den Theologiestudenten bedeutend geringer (16,5 bis
24,1) als bei der Sonntagsmesse (31,6 bis 61,6). Ferner fillt auf, dafl der Unterschied der Sonn-
tagsmeflbesucher zu den Osterkommunikanten auf dem Lande grofer ist als in der Stadt. Diese
drei Feststellungen konnen von Religions-Soziologen als Anzeichen einer schwachen Glaubens-
substanz unter den Praktizierenden auf dem Land gedeutet werden.
~ Die religidse Praxis ist auf dem Land besser als in der Stadt. Auch ist der Riickgang in den
letzten sechs Jahren geringer als in der Stadt. Doch stimmt nicht ohne weiteres mit der kirchlichen
Praxis die innere Glaubigkeit iiberein. Der Riickgang auf dem Lande kommt wohl von allgemei-
ner Sikularisierung und speziell von einem Nachlassen einer im positiven Sinn ,sozialen Kontrolle'
in den Dérfern. Die ,Kontrolle® schwindet zweifellos im Zeichen der Motorisierung, wo jeder auch
irgendwo auswirts die Kirche besuchen kann, ohne daff es im Dorf auffillt. Aber sprechen wir
besser von einer ,Bindung’, einer Gemeinschaftsverantwortung, die auch im heutigen Dorf besteht
und von den meisten bejaht wird. Ohne eine naturhafte Bindung kann normalerweise der Glaube
und die Liebe nicht existieren und sich nicht betdtigen. Diese naturhafte Bindung in den Land-
gemeinden ist ein giinstiger Boden fiir die iibernatiirliche Gemeinschaft des Kultes, der Glaubenden,
Hoffenden und Liebenden.®

Bevolkerungsbewegung in Indien

Der in New Delhi erscheinenden Zeitschrift ,Social Action® (Marz 1964) entnehmen wir folgende
demographische Angaben: Bei der letzten Volkszihlung (1. 3. 1961) hatte Indien 439 Millionen
Einwohner. Bis Mitte 1963 wird eine Zunahme um 25 Millionen geschitzt. Ein- und Auswande-
rung kommen kaum in Betracht, ebensowenig bis jetzt Geburtenbeschrinkung, Ursache des schnel-
len Wachstums ist die Verminderung der Sterblichkeit.

Beim Zensus von 1931 war zum erstenmal Verminderung der Sterblichkeit zu spiiren, wihrend
bis 1921 die hiufigen Hungerperioden und Epidemien eine schnellere Bevolkerungsvermehrung
verhindert hatten. Aber erst das Jahrzehnt von 1951/61 brachte den sprunghaften Anstieg (21,6 %).

Bei der Zahlung von 1961 erreichte die stidtische Bevolkerung zum erstenmal 18 %/o. Mehr als
vier Fiinftel sind also immer noch Landbevilkerung. Die groflen Stidte wachsen schnell durch
Zuzug vom Land, wihrend die mittleren und kleinen zuriidsbleiben.

Die grofite Bevolkerungsdichte haben das Jumna-Ganges-Delta (um Kalkutta) und West-Ben-
galen. Hier werden Bevélkerungsdichten von iiber 1000 auf die Quadratmeile erreicht. Aber es gibe
auch unfruchtbare Gegenden (Rajastan, Gujarat), wo die Dichte unter 200 sinkt.

Indien hat mehr Minner als Frauen. Die Sterblichkeitsziffer ist also bei den Frauen héher;
warum, ist nicht eindeutig klar. Dagegen gibt es mehr verwitwete Frauen als Minner, offenbar,
weil die Minner sich leichter wiederverheiraten.

Etwa 40 %o der Gesamtbevilkerung steht im Alter unter 15 Jahren. Dieses Verhiltnis hat sich
seit 1901 kaum geidnderrt.

188,6 Millionen oder 43 /o der Bevolkerung werden als ,erwerbstitig® gerechnet. An der ,nicht-
arbeitenden Bevilkerung haben die Jugendlichen unter 15 den gréfiten Anteil. Die Arbeit ist

224



Zeitbericht

iberwiegend Landwirtschaft. Von den Arbeitenden sind 68 % in der Landwirtschaft und nur
4% in der Industrie.

Dic Geburtenrate hilt sich seit 1941 auf 40 pro mille. Die Sterberate ist dagegen stark gesunken.
Fiir die Landbezirke wurde in der Zeit von Juli 1958 bis Juni 1959 eine Geburtenrate von 38,3
und eine Sterberate von 19,0 errechnet. Zehn Jahre spiter waren die entsprechenden Zahlen 38,9
und 15,1, Die Kinderzahl in den cinzelnen Familien liegt durchschnittlich zwischen 5,9 und 7,3.
In dieser Hlinsicht ist kein groffer Unterschied zwischen Land- und Stadtbevélkerung.

Die Regierung hat sich ein weitgehendes Programm fiir Geburtenbeschrinkung zu eigen gemacht.

In den letzten 10 Jahren ist das Nationaleinkommen um durchschnittlich 4 % im Jahr gewach-
sen, oder, den ganzen Zeitraum gerechnet, um etwa 42 %. Da aber die Bevolkerung in dieser Zeit
50 sehr zugenommen hat, ist das Mehreinkommen per capita nur um 17 */o gewachsen.

Brot der Armut — Zeichen der Freiheit: zum Selbstverstindnis orthodoxer Juden

_Dies ist das Brot der Armut, das unsere Viter in Agypten aflen. Jeder Hungrige komme und
esse mit uns!®

Mit diesen Worten eréffnet jeder jiidische Familienvater in der Welt seit fast zweitausend Jah-
ren das Passahmahl. Sei es an iippigem Festtisch oder in der drmsten Hiitte: dies ist der Tag, unter-
schiedlich von allen iibrigen Tagen des Jahres, an denen sich alle, auch die Armsten der Armen,
als diejenigen fiihlen, die durch Gottes Wunder aus der Knechtschaft Agyptens in die Freiheit
gefilhrt wurden. Und als im romischen Reich nur Freie ihr Mahl auf Kissen hingelehnt genieflen
durfren, wurde es zum Festbrauch des Passah, unter den vertriebenen Juden nach der Zerstdrung
des Zweiten Tempels, an diesem einen Abend ebenfalls auf Kissen zu sitzen — selbst wenn sie das
ganze Jahr iiber romische Leibeigene waren. Und so wird es bis heute beim Festmahl vom klein-
sten Kind gefragt, als eine der vier Festfragen: ,Weshalb ist diese Nacht anders als alle Nichte?
Denn in allen andern Nichten essen wir sitzend oder hingelehnt, diese Nacht aber lehnen wir
uns alle an?®

Als innerlich freier, weil zu Gottes Bund gehoriger Mensch ifit der Jude das ungesduerte Brot
sieben Tage lang, zum Gedenken an den Auszug aus Agypten. Dies ist Brot der Armut, das vor
etwa dreitausendfiinfhundert Jahren aus ungegorenem Teig gebacken wurde, weil Gottes Wunder
den Menschen zu Seiner Zeit betrifft, auch wenn dessen Brotteig noch nicht fertig ist. Und an jedem
Sabbatabend das ganze Jahr iiber wird ebenfalls des Auszugs aus Agypten gedacht, beim Segen
iiber den Wein als Dank fiir Gottes Bund mit Israel. Denn hier beginnt das historische Geddchtnis
des Volkes, das tief im Seelengrund jedes cinzelnen Juden verankert ist. Auch wer es wegschiebt,
kommt in Krisenzeiten seines Lebens oder der Gemeinschaft wieder zu dieser Richtschnur aller
jidischen Existenz. ,Dies Jahr Knechte, im nichsten Jahr befreit. Dies Jahr hier, im nichsten
Jahr im Lande Israel.“ Das ist keine Phrase, sondern gbttliches Versprechen. Keiner weifl, wann
dieses niichste Jahr fiir ihn anhebt. Aber er weifl um sein Kommen.

So wurde die Mazza, das ungesiuerte Brot, dem jiidischen Volk Zeichen der Befreiung in Ver-
gangenheit und Zukunft, Zeichen der Menschenwiirde, die durch andere Menschen niemals end-
giiltig gebrochen werden kann. In Asien und Afrika und Europa, und seit fast finfhundert Jahren
auch in Amerika, backen es die Stimme Israels jeder nach seinen Briuchen, und das Festmahl der
Passahnacht wurde zu einem der zentralen Sinnbilder des Judentums. Deshalb enthile die
.Pessach-Haggada®, die hiusliche Liturgie der Festnache, alles, das Erwachsenen wie vor allem
dem offenen kindlichen Sinn die wichrigsten Dinge des Judeseins einprigt, in Lied, Erzihlung und
symbolischer Handlung. Eine gewaltige Briicke spannt sich da von den Erzvitern bis zur Endzeit,
da Gott den Tod ausloschen wird und so ,das Limmchen® nie wieder sich dngstigen muf}, Die
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Festlosung aber ist: in jeder Generation sche sich ein jeder so, als sei er selbst aus Agypten erlst
worden. (Ebenso wie es nach sieben Wochen, am Wochenfest, jeder wissen soll: bei der Offen-
barung am Sinai waren alle jiidischen Seelen dabei, die damals gegenwirtigen und alle, die bis
ans Ende der Zeiten auf Erden leben werden.)

Und wirklich, in jeder historischen Stunde erhielten die alten Worte neue Bedeutung. Jede gei-
stige oder physische Unterdriickung wurde ein neues Agypten, das den Bund Israels zerstoren
wollte. In den dunkeln Zeiten der Verfolgung durch Christen und Islam wurde das Mahl heim-
lich gefeiert. In den Jahrhunderten, in denen die Inquisition diejenigen verfolgte, die trotz er-
zwungener Taufe in ihrem Herzen Juden blieben, begaben sich jihrlich Tausende in Todesgefahr,
um das Fest der Befreiung zu feiern. Und noch vor wenigen Jahrzehnten lebten auf Majorka
Leute judischer Abstammung, die sich fiir treue Katholiken hielten, aber wufiten: Ostern muff
man heimlich im Keller feiern und in Angst eine unverstindlich gewordene Mahlzeit verzehren.
Ebenso wie sie wufiten: wir miissen wie unsere Viter bestimmte Segensspriiche sagen, und ,Hére
Israel, dein Gott ist Einer®.)

Diese Gefahr bestand auch in Osteuropa bis in die neueste Zeit. Denn dem abergliubischen
Slawen mit seinem tief eingefleischten Judenhaf} schienen die Becher, die zu Gottes Lob erhoben
wurden, voller Christenblut. Deshalb stand das Fest sehr oft im Zeichen drohender Pogrome.

Dieselben Angste und vagen Hafigefiihle gegen Juden wurden trotz der kommunistischen Er-
ziehung der letzten 47 Jahre nicht ausgerottet. Wo man einen Siindenbock braucht, weil eine offene
Darlegung politischer und vor allem wirtschaftlicher Miflerfolge den fithrenden Personlichkeiten
alles andere als genehm ist, mufl, wie vor Jahrhunderten, der Jude auch heute noch herhalten.

Nur aus dieser Einstellung ldft sich verstehen, weshalb seit zwei Jahren in der Sowjetunion
verboten ist, das Brot der Armut zu badken. Eine private Kiiche hat kaum jemand; Juden teilen
ihre gemeinschaftliche Wohnung und Kiiche mit Angehbrigen anderer sowjetischen Volker. Und
ebenso wie von den etwa 500 Synagogen, die fiir etwa drei Millionen russische Juden erlaubt
waren, seit einem Jahr vierhundert geschlossen wurden — so wurden auch die Mazzot-Bidkereien
geschlossen. Aus ,sanitiren Griinden“! Wehe dem, der irgendwo, irgendwie sich das Mehl dafiir
absparte: der war ein Verbrecher wider den Staat, ein iibler Schmuggler. Strafe: Sibirien. Wer
aber gar eines der zugelassenen Geschenkpidichen aus dem Westen mit seinen Freunden teilte,
wurde zum kapitalistischen Unterminierer der Wirtschaft und war seines Lebens in manchen
Fillen nicht allzu sicher.

Die Verfolgung gerade dieses jlidischen Brauches ist das Ergebnis einer merkwiirdigen Entwick-
lung. Eine jiidische Generation, im Marxismus aufgewachsen, findet wieder den Urgrund ihrer
Seele und fordert aus dieser ihrer Weltanschauung heraus vom Staat die gleichen Rechte, wie sie
Christen, Moslems und auch kleine Sondergruppen in der Sowjetunion haben. Dieser Generation
ist das Fest ein Brauchtum, nicht Religion. Und gerade das ist den Machthabern unerwiinscht.
Denn Brauchtum bedeutet Volk, die Juden aber haben kein Volk dort zu sein. Denn die heutigen
Russen und Ukrainer, Grusinier und Weifirussen sind noch von zhnlichen Haf}-Angsten geplagt -
aus dem Urgrund ihrer Seelen — wie ihre Vorfahren. Heute wie vor Jahrhunderten ist ihnen
Israels Treue zu seinem Bund unheimlich. Deshalb diirfen Kirchen und Moscheen ihren Gottes-
dienst ausiiben, aber nur eine Handvoll Synagogen.

Durch die Proteste in der westlichen Welt gegen dieses Vorgehen wurde erreicht, dafl kleine
Sendungen des Festbrots aus England genehmigt wurden. Aber sie wurden nicht verteilt.

Weil ein Viertel des heute iiberlebenden jiidischen Volks nicht die Festwoche der freiwilligen
Armut und inneren Freiheit begehen durfte, besannen sich in den letzten zwei Jahren friiher
»freidenkende® Juden in Israel und vielen anderen Lindern auf ihr Erbe: auf den Bund, der die
Lebensform ihres Volks bestimmt und in dem die Gliubigkeit des einzelnen ihren geometrischen
Ort hat. (Dr. Pnina Navé, Jerusalem)
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Die religiose Lage in Finnland

s lifc sich kaum vermeiden, etwas iiber die Geschichte Finnlands zu sagen, wenn man sich ein
wahrheitsgetreues Bild der augenblicklich religitsen Lage in Finnland machen will. Kulturhisto-
risch gesehen ist Finnland eines der jiingsten Linder Europas. Die Bevolkerung war immer sehr
gering. Die Finnen leben noch heute, wie ihre Vorviter, in enger Verbindung mit der Natur;
zum groften Teil sind sie Landwirte. Um die Mitte des 15. Jahrhunderts gab es in Finnland
kaum 250 000 Einwohner lings den Kiisten der Ostsee und an den grofien Wasserldufen im Inne-
ren des Landes.

Als das Christentum vor etwa 1000 Jahren nach Finnland kam, war dieses Land kein Staat,
sondern nur ein geographischer Begriff. Seine Bevdlkerung bestand aus sehr einfachen Fischern
und ]ﬁgem.’Erst 200 Jahre spiter kann man von einem ,Finnland® reden und von einem christ-
lichen Finnland. Der Schwedenkonig Erik der Heilige begriff nimlich, daf} er Finnland nicht nur
fiir Rom, sondern auch fiir seinen schwedischen Staat gewinnen konne. Aus diesen beiden Griinden
wurde der erste Kreuzzug von Schweden aus nach Finnland gefiihrt. Da Finnland aber an der
Grenze zwischen Ost und West gelegen ist, war dieses Land auch von Bedeutung fiir die ost-
europiische Welt und die griechisch-orthodoxe Kirche. Diese sogenannte ,Kreuzzugs-Zeit“ dauerte
bis etwa 1300. Thr Ergebnis war, dafi Finnland in das schwedische Reich eingegliedert wurde und
dafl es mit dem westlichen Kulturerbe auch den lateinischen, katholischen Glauben iibernahm. Nur
die Gstlichsten Teile des Landes kamen unter den Einfluf} der orthodoxen Glaubensform.

Bis zum Beginn der protestantischen Reformation herrschte in Finnland der Katholizismus. Als
sich aber der ,Reformator® Finnlands Michael Agricola unmittelbar aus Deutschland, wo er
von Luther und Melanchthon unterwiesen worden war, die neue Lehre holte, nahmen die Finnen
ohne griflere Schwierigkeiten das Luthertum an, das seitdem in Finnland die herrschende Religion
geblieben ist. Die Bibel wurde ziemlich friih ins Finnische iibersetzt, und die Kirche gab sich Mithe um
die Belehrung des Volkes, Dadurch erhielt das finnische Volk eine eigene Schriftsprache und konnte
das Evangelium lesen, auch ohne die offizielle Sprache des Landes, nimlich das Schwedische, zu
verstehen. Dies brachte natiirlich ein Aufblithen des volkstiimlichen religitsen Lebens mit sich.
Dieses Aufblithen fithrte zu einer Reihe ,Erweckungsbewegungen®, die seit dem 17. und 18. Jahr-
hundert bis auf unsere Tage dem finnischen religidsen Leben ihr Gesicht gegeben haben.

Die Einverleibung Finnlands in das russische Kaiserreich, die im Jahre 1809 geschah, brachte in
kirchlicher Hinsicht keine gréferen Schwierigkeiten mit sich, auch wenn dadurch der orthodoxe
russische Zar wenigstens offiziell das Oberhaupt der protestantischen Kirche Finnlands wurde.

Thr erstes wirklich finnisches kirchliches Oberhaupt erhielt die lutherische Kirche Finnlands erst
nach dem Befreiungskrieg vom Jahre 1917/18. Es war dies der erste finnische Staatsprisident
K. J. Stihlberg.

Es gibt heutzutage in Finnland eine lutherische und eine griechisch-orthodoxe Staatskirche. Ent-
sprechend dem Gesetz iiber die Religionsfreiheit vom Jahre 1922 konnen aber in Finnland auch
andere kirchliche Vereinigungen frei arbeiten. Von den 4 500 000 Einwohnern Finnlands gehdren
4200000 der protestantischen Kirche an; es gibt 70000 orthodoxe Christen und nur 2000
rémische Katholiken. Der Rest der Bevolkerung gehort entweder anderen kirchlichen Gemein-
schaften an oder er lebt religionslos. Das Oberhaupt der Kirche ist der Prisident. Er ernennt
die Bischisfe aus einer ihm von den Gemeinden vorgeschlagenen Dreierliste. Die finnisch-lutherische
Kirche ist in ihrer dogmatischen Einstellung konservativ gesinnt; besonders titig ist sie in dem
Landgemeinden.

Die kleine katholische Minoritit besteht zum grofiten Teil aus Nachkommen von eingewander-
ten Nicht-Finnen. Im Jahre 1799 wurde in der heute zu Sowjetrufiland gehorenden Stadt Wiborg
fiir katholische Kaufleute eine Kirche gebaut. Wihrend der sogenannten ,russischen Zeit* lief die
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russische Regierung auch in der Hauptstadt Helsingfors fiir die polnischen Soldaten der russischen
Armee eine Kirche bauen.

Unter den heute in Finnland arbeitenden katholischen Priestern gibt es nur einen einzigen ein-
geborenen Finnen. Der Bischof von Helsinki ist ein gebiirtiger Hollinder. In dieser Stadt gibt
es auch ein sogenanntes ,Studium Catholicum®, das von franzdsischen Dominikanern unterhalten
wird. Dort kénnen sich Katholiken und Protestanten iiber katholische Fragen Auskiinfte holen.
Dieses kleine Institut war im Lauf des letzten Jahrzehnts nicht ohne Bedeutung fiir das allge-
mein kulturelle Leben in Helsinki. Es hat manchem Wahrheitssucher und auch manchem Katho-
liken grofle Dienste geleistet.

Das katholische Bistum Helsinki hat nur fiinf Gemeinden. Die letzte wurde erst 1954 in der
Hauptstadt gegriindet. Es gibt verhiltnismifig viele Schwestern, darunter seit 1953 auch eine
Gruppe der ,petites soeurs du P. de Foucald®.

Unwillkiirlich fragt man sich, was wohl ein finnischer Protestant von dieser kleinen katholischen
Gruppe denkt. Um dies zu verstehen, wollen wir uns kurz ein Bild vom finnischen Volkscharak-
ter machen.

Der Finne ist ein grofler Individualist und als Protestant sehr eigenwillig. Der Eigensinn ist
einer seiner hervorstechenden Charakterziige. Am licbsten wird er sich keiner Autoritit unter-
stellen; er wird seine innere Freiheit dadurch kundtun, daf er die Autonomie seines Landes unter-
streicht und sein personliches Recht auf Gedankenfreiheit. Er kann es nicht ertragen, daf sich an-
dere Menschen um seine Auffassung vom Leben kiimmern; er will sein inneres Leben ganz fiir sich
selbst haben. Die Uberzeugung, daff jeder nach seiner Art gliicklich werden soll, ist ihm Herzens-
sache. Der Finne ist im allgemeinen auffallend religits und lebt nach den Richtlinien einer natiir-
lichen Moral, die sich das finnische Volk bewahrt hat. Die Natur ist sein wirmster Freund; er
liebt das gesunde einfache Landleben. Treu hilt er an der nationalen Uberlieferung fest, denn er
ist wie alle Bewohner der nordischen Linder sentimental und romantisch.

Wenn nun eine Person mit diesen Charakterziigen in seinem Land auf die katholische Gruppe
stoflt mit threr landfremden Priesterschaft und ihren zugewanderten und naturalisierten Finnen,
so versteht es sich von selbst, dafl er den Katholizismus als eine fremde Importware ansieht. Thn
schrecken auch die siidlindischen Gebriuche, die so eng mit der katholischen Glaubensausiibung
verbunden sind. Auflerdem weifl der Finne nur wenig von der katholischen Kirche und ist an-
gefiillt mit Vorurteilen gegen sie. Immer noch wird in den Schulen von der , Anbetung der Maria“
durch die Katholiken, von der ,Bilderanbetung® und dem ,Ablafhandel® gesprochen. All das
widerstrebt dem finnischen Charakter. Es kommt ihm wie finsterer Aberglaube vor und wedkt
kaum sein Interesse. Er braucht eine Wahrheit, die so einfach und natiirlich vorgelegt wird, wic
dies nur moglich ist und die dadurch seinem im Grunde einfachen Charakter entspricht. Trotzdem
aber sind Hinwendungen zum Katholizismus hiufiger unter den modernen Finnen, als man an-
nehmen sollte, auch wenn sie zahlenmifig nicht sehr ins Gewicht fallen. In unseren Tagen erweckt
eine Konversion nicht mehr so grofles Aufsehen wie vor etwa 50 Jahren, als jeder, der katholisch
wurde, noch grofle Schwierigkeiten ausstehen mufite. Der Blick des gewhnlichen Mannes ist wei-
ter geworden, er weifl doch etwas mehr als frither; er ist wohlwollender gegen die Kirche ein-
gestellt. Religionsgespriche gibt es heutzutage ziemlich hiufig, und in vielen Fillen zeigen die
Lutheraner groffe Achtung vor den Katholiken. Die zwei katholischen Kirchen in Helsinki ziehen
eine gewisse Anzahl von Protestanten in ihren Bann, Im Vergleich mit frither ist das Interesse
fiir den Katholizismus in den letzten Jahren bedeutend gestiegen. Dies kam zum Ausdrudk, als
im Jahre 1961 ein gebiirtiger Finne zum Priester im Dominikanerorden geweiht wurde.

Das katholische Gemeindeleben ist recht lebhaft, weil ja ein so grofier Teil der Mirtglieder
dieser Gemeinden Katholiken aus Uberzeugung und nicht aus Tradition sind. Der Katholik sucht
in seiner Gemeinde eine katholische Umgebung, eine Stiitze. Aber er ist doch furchtbar einsam.
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Eine finnische katholische Literatur gibt es kaum. Wenn er sich in katholische Fragestellungen ver-
tiefen will, muf} er schon eine Fremdsprache beherrschen. Erleichtert wird seine Lage durch die
katholische nordische Zusammenarbeit. Es gibt alle zwei Jahre einen interskandinavischen katholi-
schen Kongref, ein Mittelding zwischen einer wissenschaftlichen Tagung und Exerzitienvortrigen.
Aber durch diese Kongresse werden nur jene finnischen Katholiken erreicht, die akademische Bil-
dung haben und damit auch die schwedische Sprache beherrschen. Das sind nicht viele.

Finnlands Katholiken sind aber trotzdem Optimisten und sehen fiir die Zukunft lichtere Tage
voraus. ,Dort wo die Tradition ihm nicht giinstig ist, wo die Tradition ihm heftig entgegentritt,
setzt sich der Katholizismus durch auf Grund seiner wirklichen Verdienste, nicht wie ein iiber-
kommenes Gut, sondern wie eine stetig leuchtende Wahrheit®, schrieb Chesterton. Und sie hoffen

auf die Kraft der Wahrheit — die Kraft Gottes.

UMSCHAU

»System der Stinde“?

Das (evangelische) ,Seminar fiir kirchlichen
Dienst in der Industrie® in Mainz-Kastel unter
der Leitung von Pfarrer Horst Symanowski
veranstaltet Halbjahreskurse fiir Pfarrer und
Vikare, bestehend aus zwei Monaten theoreti-
scher Einfithrung, zwei Monaten praktischer
Arbeit in industriellen Betrieben und abschlie-
fiend nochmals Studium nebst einer sozialkund-
lichen Reise, die, um den Blick zu weiten, ins
Ausland fiihrt.

Das vorliegende, fiir Seelsorger und Sozial-
arbeiter einschl. Sozialwissenschaftlern gleich
lesenswerte Biichlein? bietet in der Form von
‘Gesprichen der aus der Fabrik zuriidcgekehrten
Pfarrer mit Horst Symanowski und Fritz Vil-
mar Berichte iiber die Erlebnisse und gewonne-
nen Erfahrungen sowie vertiefenden Gedanken-
austausch dariiber; die Einblidke in die Daseins-
bedingungen der Fabrikarbeiterschaft im Be-
trieb, aber auch in ihre Denk- und Verhaltens-
weise {iberhaupt, die sich daraus gewinnen las-
sen, sind fiir beide Gruppen von Lesern von
gleichem Interesse. Vieles, was da berichtet und

! Horst Symanowski und Fritz Vilmar, Die Welt des
Arbeiters; junge Pfarrer berichten aus der Fabrik. Mit
cinem Geleitwort von Helmut Gollwitzer (Antworten
Bd. 2) 160 S. Frankfurt: Stimme-Verlag o. J. (1963) 6,80.

durchgesprochen wird, ist gut beobachtet und
klug beurteilt.

Offenbar unter dem Einfluf der beiden -
meist unter der gemeinsamen Chiffre S/V spre-
chenden — Herausgeber hilt sich der Gedanken-
austausch jedoch nicht frei von Voreingenom-
menheit. Ohne weiteres wird als Tatsache unter-
stelle, der heutige Fabrikarbeiter arbeite unter
einem ,Produktionssystem, das wesentlich auf
dem Vorteil des einen vor dem anderen beruht*
(104). Genau das, was bei Pius XI. nur Hypo-
these ist (,Die Verkehrtheit beginnt erst dann,
wenn das Kapital die Lohnarbeiterschaft in
seinen Dienst nimmt, um die Unternehmungen
und die Wirtschaft insgesamt einseitig nach sei-
nem Gesetz und zu seinem Vorteil ablaufen zu
lassen®; Q.a.101), das erheben S/V zur These:
die heutige Produktionsweise ist nicht infolge
der menschlichen Unvollkommenheit mit viel
Stinde durchsetzt, sondern sie ist ein ,System
der Siinde* (ebda). Worin dieses Verdikt letzt-
lich und zutiefst begriindet sein soll, wird leider
nicht hinreichend klar; auch die Vorschlige, die
fiir eine bessere Ordnung gemacht werden, las-
sen den eigentlichen Systemfehler nicht erken-
nen. Auch die wenige Seiten spiter folgende,
noch schirfere Formulierung der Anklage: ,Das
System als solches ist Siinde, weil es den Men-
schen — auch den Unternechmer — zwingt, ihm zu
dienen statt dem Nichsten® (110), macht we-
der die konstitutiven Elemente des sog. ,Sy-
stems® deutlich noch ersichtlich, wieso das Sy-
stem einen solchen Zwang ausiibt.
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Ein — aber nicht der einzige — Stein des An-
stofies ist das Lohnarbeitsverhiltnis, das als ,,we-
sentlich auf dem Vorteil des einen (Arbeitge-
bers, ,Kapitalisten) vor dem anderen (Arbeit-
nehmer, ,Proletarier®) beruhend und darum sei-
nem ,Wesen® nach als Ausbeutungsverhilenis
angesechen wird. In diese Richtung weisen
Auflerungen von immerhin so unbestimmter Art
wie diese, es sei widerchristlich, ,einen anderen
fiir sich arbeiten zu lassen®. Dem Mitmenschen
zu dienen, was immer in irgendeiner Art von
Arbeit bestehen wird, ist nun bestimmt nicht
widerchristlich, sondern im Gegenteil Christi
Gebot. Dann aber ist nicht einzusehen, wieso es
widerchristlich sein soll, den Dienst des anderen
anzunehmen und so ihn fiir mich ,arbeiten zu
lassen®; ebensowenig ist einzuschen, daf} es wi-
derchristlich sei, den Dienst des anderen nicht
nur anzunehmen, wenn er mir aus freien Stiik-
ken angeboten wird (was im Falle des Lohn-
arbeiters nicht zutrifft, da er sich anbieten muf),
sondern nach solchen Diensten nachzufragen.
Niemand erhebt Einspruch dagegen, wenn der
Kranke die Hilfe des Arztes, der in eine schwie-
rige Rechtsfrage oder in einen Rechtsstreit Ver-
widkelte die Hilfe des Rechtsanwalts in Anpruch
nimmt. Wenn ich also — gegen angemessene
Vergiitung, hier ,Honorar® genannt — den Arzt
oder Rechtsanwalt fiir mich arbeiten lassen darf,
warum soll es widerchristlich sein, den Ange-
stellten — gegen ,,Gehalt® — und den Arbeiter —
gegen ,Lohn® — fiir mich arbeiten zu lassen? In
der Tat scheinen die Berichterstatter und Her-
ausgeber selbst sich an der Beschiftigung von
Angestellten gegen Gehalt nicht ernstlich zu sto-
flen; was sie emport, ist, dafl der Arbeiter sich
und seine Arbeitskraft ,stundenweise verkau-
fen“ mufl; darum findet die Forderung ameri-
kanischer Gewerkschaften nach garantiertem
Jahreslohn ihre Unterstiitzung. —

Zuzustimmen ist ihrer Feststellung, dafl auch
der hochbezahlte Arbeiter von heute immer
noch Proletarier im klassischen Sinn des Wortes
ist, namlich darauf angewiesen, Arbeitsgelegen-
heit zum Broterwerb zu suchen ohne die Ge-
wiflheit, sie zu finden, und darum stindiger
»Daseinsunsicherheit® ausgesetzt, ,die so recht
eigentlich Proletarierschicksal ist* (Q.a. 61). Un-
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bestreitbar ist auch die Tatsache, dafl es in den
Fabriken vielfach sehr iibel aussieht; noch im-
mer trifft vielerorts zu, was Pius XI. 1931
schrieb: ,Wihrend der tote Stoff veredelt die
Stitten der Arbeit verlifit, werden die Men-
schen dort an Leib und Seele verdorben® (Q.a.
135).

Ebenso unbestreitbar ist das Erscheinungsbild
der herrschenden Mifistinde weitgehend von der
heutigen Produktionsweise bestimmt. Hier wiire
nun an erster Stelle zu fragen, ob eine andere
Produktionsweise diese Mifistinde beheben oder
nur erscheinungsbildlich dndern wiirde. Und an
zweiter Stelle wiire zu fragen, ob es nicht még-
lich ist, zahlreiche Ursachen von Mifistinden zu
beseitigen, ohne dafl es ndtig wire, zuvor die
bestehende Produktionsweise abzuschaffen. Im
Anhang 1 ,Thesen zur Mitbestimmung im Ar-
beitsprozefl* (121 ff) bietet das Biichlein selbst
ausgezeichnete Vorschlige, um den Arbeiter aus
der Rolle des stummen ,Befehlsempfingers*
herauszufithren; die Anklinge an Johannes
XXIII., ,Mater et magistra®, sind unverkenn-
bar. Im Sinn des Papstes behebt die Mitbestim-
mung des Arbeiters, namentlich die hier mit
Recht in den Vordergrund geriickte Mitbestim-
mung am eigenen Arbeitsplatz, einen Fehler im
Rahmen des bestehenden ,Systems®; auch die
deutschen Gewerkschaften wollen mit der von
ihnen erstrebten Mitbestimmung das bestehende
System verbessern, nicht es stiirzen oder aus thm
ausbrechen. Finde man irgendwo im Biichlein
einmal wirklich klar dargelegt, was genau das
»System® ist, welche Elemente es konstituieren
und insbesondere, ob diese Elemente soziologi-
scher, technologischer oder von beiderlei Art zu-
gleich sind, dann sihe man auch, ob die Mitbe-
stimmung und einige andere vorgeschlagene
Mafinahmen, wie z. B. der garantierte Jahres-
lohn, nach Meinung der Verfasser das ,System®
tiberwinden oder nur den Grad seiner Verwerf-
lichkeit mindern.

Vieles von dem, was die Berichterstatter in
den Fabriken, in denen sie arbeiteten, angetrof-
fen haben, diirfte durch die technische Entwick-
lung bald iiberholt sein. Da sie keine gelernten
Facharbeiter waren, kam fiir sie im Grofien und
Ganzen nur die Schichtarbeit als Hilfsarbeiter in
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Betracht. Diese Art von Arbeit ist aber nicht
sozial bedingt, ist insbesondere weder Ursache
noch Folge der ,Dichotomie* unserer Gesell-
schaft, sondern ist technologisch, nimlich durch
den derzeitigen Stand der maschinellen Technik
bestimmt; der rasante technische Fortschritt ldfit
erwarten, dafl sie in den industriell fortgeschrit-
tenen Lindern, wenn nicht véllig aussterben, so
doch sehr stark zuriickgehen wird. Schon heute
ist diese Art von Arbeit und dieser Typus ,Ar-
beiter® nicht mehr der Regelfall; ihn verallge-
meinern heifit das Bild verzerren. Immerhin
kann dieses verzerrte Bild noch eine heilsame
Schockwirkung ausiiben, und diese méchte man
dem Biichlein wiinschen. So wird hier nicht fiir
ein milderes Urteil iiber die bestehenden Zu-
stinde plidiert, aber die geforderte, eher noch
schirfere Kritik der heutigen gesellschaftli-
chen und wirtschaftlichen Verhiltnisse, die nach
Pius XI. ,ohne Ubertreibung als derartig be-
zeichnet werden (konnen), dafl sie einer unge-
heuer groflen Zahl von Menschen es aufieror-
dentlich schwer machen, das eine Notwendige,
ihr ewiges Heil zu wirken® (Q.a.130), mufl
tiefer ansetzen und methodisch sauberer durch-
gefithrt werden. In etwa allerdings gleicht die
vorliegende Arbeit den hier beklagten Mangel
dadurch aus, daf} sie dem Leser nahebringt, wie
die heutige Lage von Arbeitern in den Betrie-
ben selbst empfunden und gedeutet wird.
Oswald v. Nell-Breuning S]

Die kirchengeschichtliche Fakultit
in Rom und ihr neues Jahrbuch

An der Gregorianischen Universitit in Rom be-
steht seit 1932 eine eigene Fakultit fiir Kirchen-
geschichte, die einzige in threr Art. Es gibt bis
jetzt keine andere Stelle, wo man ein Doktorat
aus Kirchengeschichte erwerben kann. Thr Haupt-
zweck ist die Fachausbildung kiinftiger aka-
demischer Lehrer. Aufnahmebedingung ist das
Lizentiat in Theologie. Eine solche Fakultdt
kann natiirlich nicht mit Massenandrang rech-
nen. Immerhin hat sich gezeigt, dafl die Nach-
frage nach speziell ausgebildeten Kirchenge-

schichtsprofessoren keineswegs gering ist: in den
31 Jahren ihres Bestehens haben sich an der
Fakultit fast tausend (994) Horer eingeschrie-
ben, also durchschnittlich iiber 30 im Jahr, wo-
bei in den letzten Jahren eine starke Zunahme
zu bemerken ist.

Die bisherigen Horer stammen aus genau 50
Staaten. An der Spitze stehen Italien mit 265
und Spanien mit 220. Es folgen USA (68), Nie-
derlande (40), Frankreich (33), Brasilien (30),
Portugal (29), Kanada (28), Polen (26), Deutsch-
land (25). Die Lizentiatsarbeiten und die Dok-
torthesen werden in der Muttersprache des Kan-
didaten geschrieben, falls diese nicht zu unge-
briuchlich ist. Die Vorlesungen sind jedoch
durchweg lateinisch, nicht nur aus Griinden der
internationalen Paritit, sondern weil die wirk-
liche Beherrschung der lateinischen Sprache fiir
einen Kirchenhistoriker unerlafilich ist.

Nicht alle Horer streben das Doktorat an;
manche begniigen sich mit dem Lizentiat. Dok-
torthesen wurden bis jetzt 252 ,verteidigt®,
also, wenn man von den ersten Jahren absieht,
jahrlich im Durchschnitt 8-9. Angesichts dieser
Zahlen kann man wohl sagen, dafl in vielen
Lindern gegenwirtig ein grofler Teil der katho-
lischen Kirchengeschichtsdozenten ihre Ausbil-
dung an der Fakultit erhalten hat, dhnlich
wie das fiir die Exegeseprofessoren und das
allerdings schon viel linger bestehende Bibel-
institut gilt.

Die Fakultit hat einen genau geregelten
Lehrgang. Das erste Semester wird fast ganz
eingenommen durch die im Stil eines Prosemi-
nars gehaltene Einfithrung in die historische Me-
thode, In den spidteren Semestern nehmen die
sogenannten Hilfswissenschaften einen breiten
Raum ein: Paliographie, Diplomatik und Ku-
riengeschichte, Archivistik. Archiologie liest ge-
genwirtig der durch die Ausgrabungen in
St. Peter bekannt gewordene Engelbert Kirsch-
baum. Fiir Besichtigungen und Arbeiten an Ort
und Stelle ist in Rom reichlich Gelegenheit ge-
boten. Einmal im Jahr veranstaltet die Fakul-
tit eine mehrtigige Studienfahrt nach Ravenna,
Neapel oder Umbrien.

Die Fakultit zihlt bereits eine Reihe von
chemaligen Horern, die sich auf dem Gebiet
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der kirchengeschichtlichen Forschung einen Na-
men gemacht haben. Sie gibt aber auch selbst Ar-
beiten heraus, in der historischen Abteilung der
Schriftenreihe Analecta Gregoriana und in der
Serie Miscellanea Historiae Pontificiae (bis
jetzt 21 Binde), in der sich Arbeiten von
Angelo Mercati, Martin Grabmann, Wilhelm
Peitz, Hubert Jedin finden. Hier hat Friedrich
Kempf seine Studien iiber das Register Inno-
zenz’ III. und Paolo Pirri die umfangreiche Pri-
vatkorrespondenz zwischen Pius IX .und Viktor
Emmanuel II. veroffentlicht. Eine erst vor kur-
zem begonnene Serie sind die Acta Nuntiaturae
Gallicae, die die Fakultit zusammen mit der
Ecole francaise de Rome herausgibt. Der
2.Band: Girolamo Ragazzoni Evéque de Ber-
game, Nonce en France, Correspondance de sa
Nonciature 1583-86 (1962, 624 Seiten), ist von
Pierre Blet bearbeitet, der gegenwirtig an der
Fakultit Methodologie liest, als Nachfolger des
auch den Lesern dieser Zeitschrift bekannten
P. Robert Leiber.

Nach langen Vorbereitungen hat sich die Fa-
kultit entschlossen, ein neues Jahrbuch heraus-
zugeben: Archivum Historiae Pontificiae, von
dem jetzt der erste Band vorliegt. Als Heraus-
geber zeichnet P. Burkhart Schneider, Professor
fiir Neue Kirchengeschichte an der Fakultit. Der
719 Seiten starke Band enthilt in seinem ersten
Teil Aufsitze: Kanonistik und kuriale Politik
im 12. Jahrhundert (Friedrich Kempf), Das
papstliche Recht der Fiirstenabsetzung; seine ka-
nonistische Grundlegung 1150-1250 (Othmar
Hageneder); Der Katalog der pipstlichen Biblio-
thek in Avignon vom Jahr 1411 (Anneliese
Maier), Nueva Documentacion tridentina 1551—
1552 (Constancio Gutierrez), La mission de
Claude de Corcelle auprés de Pie IX aprés le

meurtre du ministre P. Rossi (Jean Leflon), um

nur einige zu nennen. Es folgen kiirzere Noten
und wenige, aber sehr eingehende Rezensionen.
Geradezu sensationell ist die von dem Ungarn
Paul Araté bearbeitete Bibliographie, die iiber
ein Drittel des ganzen Bandes fiillt. Sie umfafic
in 3436 Nummern die auf die Papstgeschichte
beziiglichen Neuerscheinungen seit 1961, greift
aber in einzelnen Fillen bis 1960 und 1959 zu-
riick. Ist die Zahl 3436 schon fiir sich erstaun-
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lich hoch, so wird sie noch dadurch vermehrt,
dafl bei grofleren Werken inzwischen erschie-
nene bedeutendere Rezensionen angemerkt sind.
Die Bibliographie ist in 6 Sparten eingeteilt, die
dem Lehrbetrieb an der Historischen Fakul-
tit entsprechen: A. Allgemeines (Hilfswissen-
schaften): stadtromische Archiologie, Kurien-
geschichte, Archivpublikationen, Gesamtdarstel-
lungen; B. Das christliche Altertum vom 1.-7.
Jahrhundert, einschliefflich die Petrus-Fragen:
Petrus im NT, sein Primat, sein rémischer Auf-
enthalt, sein Kult; C. das christliche MA 8.-13.
Jahrhundert; D. die Ubergangszeit 14.-16. Jahr-
hundert; E. die Neuzeit 17.-19. Jahrhundert;
F. das 20. Jahrhundert, sowie die bisher erschie-
nene Literatur iiber das Konzil.

Die Bibliographie ist nach einem wohldurch-
dachten System aufgestellt, in das man sich
einigermaflen einlesen muf. Jede Publikation
ist nur einmal aufgefiihrt, aber bei solchen, die
mehreren Sparten zugehdren, ist an den betref-
fenden Stellen darauf verwiesen.

Vielleicht wird da und dort ein Historiker
den Titel ,Papstgeschichte beanstanden oder
ihn wenigstens gewollt apologetisch finden, um
nicht zu sagen geschichtsfilchend: die rémischen
Bischofe der ersten Jahrhunderte oder gar den
Apostel Petrus kann man doch nicht ohne wei-
teres als ,Pipste“ bezeichnen, also neben Inno-
zenz III. und Pius IX. stellen? Darauf ist zu
entgegnen: wer die Geschichte des Papsttums
studiert, mufl sich auch mit der Frage beschifti-
gen, wie das Papsttum zustande gekommen ist
oder wie es sich entwickelt hat. Wer romische
Kaisergeschichte betreibt, darf nicht mit Dio-
kletian oder Konstantin anfangen, obgleich die
romischen Herrscher erst von da an wirkliche
Monarchen, Konige, waren; er mufl unbedingt
auf Augustus zuriickgehen, ja noch weiter auf
Julius Cisar.

Wenn das neue Jahrbuch fiir Papstgeschichte
auf der Hohe bleibt, die sein erster Band zeigt —
und dafiir ist die Garantie dadurch gegeben, daff
die kirchengeschichtliche Fakultdt hinter ihm
steht—, so wird es in Zukunft ein unentbehrliches
Hilfsmittel fiir alle sein, die sich auf irgend-
einem Gebiet mit Kirchengeschichte beschiftigen.

Ludwig v.Hertling 8]
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Asiatisches Denken

HEINRICHS, Maurus: Katholische Theologie und
asiatisches Denken. Mainz: Matthias Griine-
wald 1963. 270 S. Lw. 18.80.

Der Verf. ist seit 1954 am Franziskanertheo-
logat in Tokio als Dogmatikprofessor titig und
wurde in Europa vor allem durch seine latei-
nische Dogmatik und Fundamentaltheologie be-
kannt, die beide Friichte seiner langjihrigen
Lehrtitigkeit in China sind. In beiden Werken,
die als Handbiicher fiir die Studenten verfafit
wurden, bemiiht sich H. durchgehend, auf Ent-
sprechungen, Ansatz- und Vergleichspunkte im
dstlichen, bislang vor allem chinesischen Denken
aufmerksam zu machen. So ist er von seiner
Lebensarbeit her bestens qualifiziert, ein grund-
sitzliches Wort {iber das Verhiltnis von katho-
lischer Theologie und &stlichem Denken zu
sagen.

In seinem neuen Buch geht es um die Darstel-
lung einiger grundlegender Fragen der Theolo-
gie, die sich in der Begegnung der christlichen
Lehre mit Menschen eines anderen Kulturkreises
notwendig stellen. Solche Grundfragen sind der
Absolutheitscharakter der christlichen Offen-
barung im Verhiltnis zu den nicht-christlichen
Religionen, die Frage nach dem Geheimnis
Gottes, das Verhiltnis von Transzendenz und
Immanenz, der Gedanke des Spiels Gottes in
der Schopfung, das Problem des ,Weges*. In all
diesen Kapiteln sind mit Fleil Ergebnisse mo-
derner theologischer Forschung zusammengetra-
gen und auf die stliche Situation angewandt
worden. Das Verbindende in den genannten
Kapiteln scheint von der 8stlichen Seite her in
der Ehrfurcht vor dem Geheimnis, im Gefiihl
des letztlich Unaussprechbaren, im Wissen um
den approximativen Charakter aller religitsen
Wahrheit zu liegen. R. Tagores Wort ist typisch
dafiir: ,Nur ein Sektierer kann sich einbilden,
dafl der grofe Ozean hineingegossen sei in sei-
nen kleinen Privatteich® (69).

Bei der Lektiire des Buches ist zu beachten,
dafl das Kapitel iiber den Absolutheitscharakter

mit dem spiteren iiber die , Wege“ zusammen-
zulesen ist. Das Wort von den ,legitimen Reli-
gionen® (vgl. LThK 8. Art. ,Religion) fille
nicht ausdriicklich, ist jedoch sachlich mit den
vom Verf. gemachten Aussagen gegeben. Im
Kap. ,Das schweigende Geheimnis Gottes®
filhrt der Verf. in sciner Konfrontierung der
hochsten Wirklichkeit als Sein oder Nichts zu
Fragen, die in der Zukunft weiterer Uberlegun-
gen wert sind. Im Kap. I'V wie auch an anderen
Stellen beriihrt H. die Frage nach der Persona-
litit Gottes und des Menschen. Vielleicht ist
allerdings auch im Westen der Personbegriff
heute nicht mehr so ,klar® (162; vgl. auch 90fF),
wie es das Buch vermuten liflt; es wire eine
gewisse Vertiefung durch Eingehen auf moderne
westliche Interpretationen des Personbegriffes
ratsam gewesen (vgl. LThK 8, Art. ,Person®).

Abschlieflend darf nicht verschwiegen werden,
dafl sich der Verf. in seiner Konfrontierung
nicht so sehr auf Japan beschrinkt, wie er és
vielleicht urspriinglich beabsichtigte (vgl. 19).
Im allgemeinen erscheinen seine Aussagen iiber
die chinesische Geistigkeit ansprechender. Da-
gegen verliert das Buch durch die Auswahl der
Gewihrsleute flir Japan. Auf Grund seines
eigenen umfassenden Wissens hiatte H. einer
ganzen Anzahl von ihnen nicht bedurft und
statt dessen seine Ostlichen Argumente durch ein
breiteres Eingehen auf japanische Autoren in
ihren japanischen Aussagen erweitern konnen.
Damit wiirde dann das japanische Denken ins
Gesprich mit der katholischen Theologie ge-
bracht.

Alles in allem ein Buch, das zur Diskussion
herausfordern méchte und dem eine reiche Dis-
kussion in der Heimat und in der Mission selbst
zu wiinschen ist. H. Waldenfels S|

FroMM, Erich — Suzuki, Daisetz Teitaro — DE
MarTiNO, Richard: Zen-Buddhbismus und Psy-
choanalyse. Miinchen: Szczesny Verlag 1963,
Lw. 224 S.

In diesem Buch sind Vortrige einer wissen-
schaftlichen Tagung an der Universitit Mexiko
1957 iiber das Thema ,Zen-Buddhismus und
Psychoanalyse® zusammengefafit. Der Schwer-
punkt liegt in den beiden umfangreichen Stu-
dien von D. T. Suzuki (9-99) und Erich Fromm
(101-178). Ein abschliefender Aufsatz des jun-
gen amerikanischen Gelehrten Richard de Mar-
tino aus der Schule Suzukis stellt den Zen-
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Buddhismus in die Situation des modernen
Menschen hinein. -
Wenn D. T. Suzuki, der grofie Interpret d
Zen-Buddhismus fiir den Westen, in seinen vie-
len Biichern und Aufsitzen von verschiedenen
Ausgangspunkten aus immer wieder zur glei-
chen Mitte vorstofit und stets dasselbe und
irgendwie das Ganze sagt oder zu sagen ver-
sucht, so bietet der Essay dieses Buches den Vor-
teil, die fiir das psychologische Verstindnis des
Zen wichtigsten Aussagen aus den chinesischen
Quellen veranschaulicht darzubieten. Suzuki be-
faflt sich besonders mit der Bedeutung des Un-
bewufiten und des Ichs im Zen-Buddhismus.
Seine Darlegung iiber die fiinf Stufen, die in der
chinesischen Ts’ao-tung-Schule entstandene, tief-
sinnige dialektische Formel des Zen-Weges, be-
reichert sowohl die geschichtliche als auch die
philosephische Erkenntnis des Zen-Buddhismus.
Der bekannte amerikanische Psychologe Erich
Fromm aus der Schule Freuds zeichnet die Be-
zichungen und Verbindungslinien zwischen
Psychoanalyse und Zen-Buddhismus. Er bringt
die ethische Werthaftigkeit und positive Bedeu-
tung des Zen-Weges fiir die Personlichkeitsbil-
dung auf die knappe Formel: ,Gegen die Ver-
gangenheit ist man dankbar, der Gegenwart
dienstbereit und vor der Zukunft verantwor-
tungsbewuflt® (154). Zwischen dem Ziel der
Psychoanalyse, die das Unbewufite bewufit
macht, und der Zen-Erleuchtung findet er eine
Parallele. Wihrend die Psychoanalyse die Auf-
hebung der Verdringungen durch Einbeziehung
des Unbewufiten bezweckt, bedeutet die Zen-
Erfahrung ,das unmittelbare Erfassen der Wirk-
lichkeit ohne affektive Verseuchung und Ver-
standesarbeit und die Erkenntnis der Beziehung
zwischen mir und dem Universum® (170).

H. Dumoulin S]

Benz, Ernst: Buddhas Wiederkebr und die Zu-
kunfl Asiens. Miinchen: Nymphenburger Ver-
lagshandlung 1963. 275 S. 12.80.

Nachdem die Vorkommnisse des vergangenen
Jahres die Aufmerksamkeit der Weltsffentlich-
keit auf den asiatischen Buddhismus lenkten,
kann der vorziigliche Anschauungsbericht des
Verf. mit dem Interesse eines weiten Leserkrei-
ses rechnen. Wihrend seines lingeren Aufent-
haltes als Gastprofessor in Japan und seiner
Reisen durch die siidostasiatischen Linder hat
sich der Verf. von der ,geistigen Macht® (9) des
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Buddhismus beeindrucken lassen. Er erspiirte in
Asien das ,geistige Fluidum® (10) der Religion
des Buddha, empfing einen starken Eindrude
von der ,Kontinuitit der buddhistischen Kul-
tur® (169), vor allem begriff er, ,dafl der Bud-
dhismus als Religion bei den siidostasiatischen
Volkern einen bestimmenden Einfluff auf den
Gesamtbereich ihres Lebens und Denkens ausiibr,
und zwar nicht nur auf den Bereich des Kultus
und des religidsen Lebens, sondern auch auf den
Bereich der Politik, des sozialen und wirtschaft-
lichen Lebens® (11).

In einem grundlegenden Kapitel schildert der
Verf. die buddhistische Renaissance in Indien,
Ceylon und Burma (19-93), angefangen vom
Auftreten des englischen Ritters Sir Edwin Ar-
nold und des amerikanischen Obersten H. S.
Olcott, der Griindung der Mahabodhi-Gesell-
schaft durch den Ceylonesen Andgdrika Dhar-
mapila bis zum Masseniibertritt der Millionen
indischer Unberiihrbarer unter der Fiihrung von
Dr. B. R. Ambedkar. Mit Interesse liest man
die Urteile tiber den Buddhismus solch mafi-
gebender Vertreter der indischen Geistigkeit wie
Tagore, Bose, Gandhi und Radhakrishna. In der
neubuddhistischen Bewegung Indiens wurde die
Botschaft des Buddha wiederholt im sozialisti-
schen Sinne umgedeutet. Die Sozialethik und
politische Ethik des Buddhismus findet im Ver-
lauf des Buches in einem besonderen Kapitel dic
verdiente ausfiihrliche Behandlung (111-145).
Drei weitere Kapitel befassen sich mit der bud-
dhistischen Okumene (95-109), dem buddhisti-
schen Schulwesen (147-170) und der Haltung
des Buddhismus zur modernen Wissenschaft
(171-180). Den Hohepunkt, mindestens was das
aktuelle Interesse angeht, bilden die umfang-
reichen Kapitel iiber die Lage des Buddhismus
in der Sowjetunion (181-208) und Rotchina
(209-254) sowie iiber die buddhistische Kritik
des Kommunismus (255-275). Mit abwigendem
Vorbehalt bietet der Verf. viel interessantes
Material, das die Verwickeltheit und Gefihr-
lichkeit der Situation ahnen lif}t

Mit Recht hebt der Verf. den bedeutenden
europiischen Beitrag zur Wiederbelebung des
Buddhismus hervor. Man kann seinem Urteil
nur zustimmen, ,daf} eine Renaissance des Bud-
dhismus ohne die hingebungsvolle wissenschaft-
liche Arbeit der wenigen groflen europiischen
Gelehrten iiberhaupt nicht méglich gewesen
wire® (13 £.). Benz betont auch, daf} die grof-
ten unter ihnen gliubige Christen waren, die
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,versuchten, den religivsen Gehalt des von
ihnen neu entdeckten Buddhismus in einen po-
sitiven Sinnzusammenhang zu den Gehalten des
Christentums zu bringen® (14). Die Beziehung
zwischen der europiischen Buddhismus-For-
schung und der Wiederbelebung des Buddhismus
ist in jiingster Zeit wiederholt beachtet worden
(z. B. in ,2500 Years of Buddhism“ New Delhi
1956, 380ff., ,Présence du Bouddhisme* France
Asie XVI Tokyo 1959, 669ff., , Weltgeschichte
der Gegenwart“ II Bern-Miinchen 1963, 633ff.).
Eine allseitige, griindliche Behandlung dieses
Themas konnte auch die oft einseitigen und
tiberscharfen, aber nicht vollig grundlosen nega-
tiven Beurteilungen des asiatischen Buddhismus
durch christliche Missionare, auf die Benz wie-
derholt hinweist, in die richtige Beleuchtung
bringen. Benz erzihlt auch, wie er in Japan eine
Entfremdung der Jugend vom Buddhismus und
»im Zuge der verstirkten Verwestlichung des
japanischen Bildungswesens dem Buddhismus
gegeniiber eine Einstellung® vorfand, ,die die-
sen als eine iiberholte, altmodische, riidsstin-
dige Geisteshaltung bezeichnet* (163). Er fand
diese Einstellung vor allem bei japanischen In-
tellektuellen und Studenten. Trotzdem kann
Benz nicht mit Unrecht wenige Seiten spiter
»eine iiberraschende innere Elastizitit des Bud-
dhismus® (167) in Japan feststellen. Ahnlich
kann der Historiker fiir den Anfang dieses
Jahrhunderts eine gewisse Stagnation des Bud-
dhismus in den asiatischen Lindern registrieren,
ohne deshalb diesem alle Lebenskraft abzu-
sprechen. Bei so verwickelter Lage darf man
sich iiber widerspruchsvolle Beurteilungen des
Buddhismus durch christliche Missionare nicht
allzu sehr verwundern und sollte um der Ge-
rechtigkeit willen der Liste abwertender missio-
narischer Urteile die Gegenliste der aufgeschlos-
senen, verstindnisvollen Begegnungen christli-
cher Glaubensboten mit den Religionen und
Kulturen des Fernen Ostens gegeniiberstellen.
H. Dumoulin S]

June, C. G.: Gesammelte Werke. Bd. 11: Zur
Psychologie westlicher und stlicher Religion.
Ziirich-Stuttgart: Rascher 1963. 779 S. Lw.
49,80.

In diesem Band sind einige grofiere Arbeiten
Jungs vereinigt, die sich auf die Religion be-
ziehen, »Psychologie und Religion®, , Versuch
einer psychologischen Deutung des Trinitits-

dogmas®, ,Das Wandlungssymbol in der Messe®,
~Antwort auf Hiob“. Davon sind die erste und
die letzte bereits in dieser Zeitschrift besprochen
worden (171 [1962/63] 65 ff.: ,Das Unbe-
wufite und die Religion®; 152 [1953] 401-415:
»Theologie oder Tiefenpsychologie?“). Dazu
kommen noch verschiedene Vorworte und Ein-
leitungen, wie zur Ubersetzung des tibetani-
schen Totenbuches, zu Suzukis Darstellung der
Methode des Zen u. a. Schlieflich Ausziige aus
Briefen, die meist aus Anlafl des Buches ,Ant-
wort auf Hiob“ auf sich erhebende Bedenken
antworten.

Die Religion hat Jung sehr beschiftigt. Seine
Tatigkeit als Arzt und Tiefenpsychologe lieflen
ihn ihre Bedeutung im Haushalt des Seelen-
lebens immer klarer erkennen. Unstreitig hat er
das Verdienst, einer materialistisch denkenden
Zeit wieder die Wirklichkeit des Seelischen
nahegebracht zu haben und fiir jene, die alle
Religion als Einbildung oder Betrug abtun woll-
ten, gezeigt zu haben, daf sie fiir die seelische
Gesundheit eine unersetzliche Rolle spielt und
dafl es zu seelischen Erkrankungen fithrt, will
man dies nicht praktisch anerkennen. Die aus-
gesprochene Absicht Jungs war es auch, sich
auf die Erforschung dieser Rolle der Religion im
psychischen Leben zu beschrinken und sich iiber
die metaphysische Wirklichkeit oder Unwirk-
lichkeit der Gegenstinde des religitsen Glau-
bens nicht auszusprechen. Aber dies ist ihm
nicht durchgehend gelungen. Von dem Gortes-
bild des Menschen gleitet er immer wieder un-
versehens zu Urteilen iiber das Wesen Gottes
an sich ab, und er ist dauernd versucht, die
Wirklichkeit Gottes und des Religisen im Un-
terbewufitsein zu suchen. Darum mdchte er die
religidsen Dogmen so abindern, wie sie den
Strukturen des Psychischen entsprechen; seine
Arbeit tiber das Trinititsdogma ist ein Beispiel
dafiir. Zu erkliren ist diese, Jung nicht be-
wufite, Neigung einmal aus seiner therapeuti-
schen Arbeit, die fiir ihn die psychologische Wir-
kung der Religion so in den Vordergrund
stellte, daB} sie das Ganze zu sein schien. Weiter
durch eine ihm nicht ausdriidklich bewufite Er-
kenntnistheorie und die mangelnde Unterschei-
dung zwischen Psychischem und Geistigem. Das
Ergebnis ist eine Art synkretistischer Gnostizis-
mus. Man hat mit Recht auf diese Schwiche
aufmerksam gemacht. So sagt R. C. Zachner,
»Mystik, religivs und profan® (Stuttgart [o.
J.1), Jung tibernehme von der Religion nur das,
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was seine Psychologie bestitigt und erldutert,
und er trenne sich vom orthodoxen, katholischen
und protestantischen Christentum, aber nicht
vom Gnostizismus, Hinduismus und Taoismus,
wo es um die Natur der Gottheit und das Pro-
blem des Bésen geht (167£.). Es ist klar, daf} sich
die Religion im Psychischen den Strukturen die-
ses Bereiches anpassen wird. Dadurch entsteht
auf dieser Ebene eine gewisse Ahnlichkeit zwi-
schen allen Religionen. Es ist aber falsch, dar-
tiber die Unterschiede des geistigen Inhalts, der
die Hauptsache ist, fiir zweitrangig zu erkliren
und zu meinen, man kdnne dariiber hinweg-
gehen.

A. Brunner §]

Monchtum

BeAcH, Peter und Duneny, William: Méndh
und Moslem. Das Benediktinerkloster Toumli-
line. Mit einer Einleitung von John La Farge SJ.
Aschaffenburg: P. Pattloch 1963. 231 S. und
8 S. Fotos. Lw. 18,80.

Im Jahre 1952 zogen 20 Benediktinermdnche
aus Siidfrankreich nach Marokko und griinde-
ten in den Bergen des Mittleren Atlas das Klo-
ster Toumliline, das bald eine Stitte der Be-
gegnung zwischen Christen und Moslems wur-
de und sich durch seine internationalen Som-
merkurse einen Namen machte. Es waren die
aufregenden und gefahrvollen Jahre, in denen
Marokko seine Selbstindigkeit erkimpfte. Den
Ménchen gelang es, sich jeder politischen Fest-
legung zu entziehen. Sie setzten sich fiir die
Uberwindung eines kolonialistischen Denkens
und einer kurzsichtigen Gleichsetzung von
Christentum und politischer Vormachtstellung
ein. Die amerikanischen Verfasser kinnen da-
bei Dinge sagen, die fiir franzdsische Ohren
nicht angenehm klingen. Sie anerkennen viel-
leicht zu wenig, was die Kolonisation immer-
hin dem Land in der Vergangenheit an positi-
ven Werten gebracht hat.

Das Buch ist eine Reportage, die sich span-
nend liest. In ihrer Mitte steht als Held Dom
Martin, der energische, unternehmende und
immer iberlegene Prior von Toumliline. Man
erfihrt zum Schluf}, dafl er in den letzten Jah-
ren an der Elfenbeinkiiste eine Tochtergriin-
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dung begonnen hat. Der Bericht iiber die Méon-
che von Toumliline, von denen eine ganze
Reihe mit wenigen Strichen festgehalten sind,
beweist einmal mehr, wie wenig die Monche
weltferne Traumer sind. Hier ist alles Wach-
heit, Mut und realistischer Zugriff.

F. Hillig §]

Des Airrues, Elisabeth: Das Buch von Toum-
liline. Benediktiner im Herzen des Islam. Wien-
Miinchen: Herold 1963. 205 S. mit vielen Ab-
bildungen. 17.80.

Der Bericht der franzdsischen Autorin unter-
scheidet sich nicht wesentlich von dem ihrer
amerikanischen Kollegen; héchstens dafl bei ihr
die Diskussion der grundsitzlichen Probleme
stairker im Vordergrund steht. Offenbar ver-
wenden beide Veroffentlichungen weithin die-
selben Quellen. Besonders wertvoll sind die
zahlreichen Stellen, an denen Dom Martin selbst
zu Wort kommt. Des Allues kann bereits Nihe-
res iiber das Tochterkloster Bouaké mitteilen,
das heute ins sechste Jahr seines Bestchens geht.
1961 ist in Kourbi (Obervolta) eine weitere
Klostersiedlung entstanden. Man kann in Bouaké
und Kourbi von Doppelgriindungen sprechen;
denn es haben sich je in der Nihe dieser Kloster
franzosische Benediktinerinnen niedergelassen.—
Storend wirkt die unbesehene Ubernahme der
franzosischen Tempora, deren Gebrauch von
dem unsern stark abweicht, und im Drudsbild
der hiufige Wechsel der Typengrofie.

F. Hillig ]

Biographien

SCHURHAMMER, Georg: Franz Xawver. Sein Le-
ben und seine Zeit. 2. Band: Asien 1541-1552.
1. Halbband: Indien und Indonesien 1541-1547.
Freiburg: Herder 1963. Mit Karten im Text.
XXXII, 852 S. Br. 80,—; Lw.-Decke 6,~.

Schon der 1955 erschienene 1. Band (vgl.
diese Zschr. 157 [1955/56] 235) war eine er-
staunliche Leistung. Der 2. Band, von dem
jetzt die 884 Seiten starke erste Hilfte vorliegt,
tibertrifft ihn noch an Fiille des dargebotenen
Materials sowie an sachlicher Wichtigkeit. Er
umfaflt nur sicben Jahre aus Xavers Leben,
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nimlich die Reise von Lissabon nach Goa (1541
bis 1542), den Aufenthalt an der Fischerkiiste
(1542/44), S.Thomé (1545) und die Reise in
den malaischen Archipel (Malakka, Amboina,
Ternate 1545/47) und gleichzeitig die Organi-
sierung des Missionswerkes, Der 2. Halbband
soll dann die Expedition nach Japan behan-
deln und den Versuch nach China zu gelan-
gen, bei dem Xaver den Tod fand.

Es ist ein unglaublich reiches Material, das
hier zusammengetragen und gesichtet ist, zu-
nichst natiirlich die Briefe Xavers und seiner
Gefihrten und die Zeugenaussagen im Kano-
nisationsprozef, aber dann alle nur erdenkli-
chen zeitgendssischen Mitteilungen iiber Per-
sonen und Orte des portugiesischen Kolonial-
reiches aus Briefen, Berichten, Reisebeschrei-
bungen bis zu den alten Segelhandbiichern
(roteiros). Vieles davon ist ungedruckt oder in-
zwischen vom Verfasser herausgegeben.

Man fragt sich unwillkiirlich, ob es denn
notwendig war, alle diese oft schwer erreich-
baren Notizen zusammenzutragen iiber Navi-
gationsverhiltnisse, Kolonialpolitik, Geogra-
phie, Botanik, Volkskunde, biographische Da-
ten nicht nur der groflen Entdedker, sondern
einzelner Schiffskapitine: hat man doch manch-
mal den Eindrudk, als ob die Figur Franz
XKavers unter all diesen Details fast verschwin-
det. Sehr bald aber merkt man, daf sie durch
diesen Hintergrund erst richtig gewinnt: man
bekommt das farbige, plastische Bild einer un-
geheuren, fremdartigen Welt, in der ein einzel-
ner Mensch in wenigen Jahren fast ohne dufiere
Hilfsmittel, nur durch den Einsatz seiner Per-
sonlichkeit, eine Arbeit leistet, zu der eigent-
lich Generationen nétig gewesen wiren.

Schurhammers Werk ist reine Geschichts-
schreibung, ohne Reflexion oder Werturteile
des Autors. Aber es ist keine, wenn auch noch
so reiche, blofle Materialsammlung. Es ist ge-
staltete Geschichte. L.w. Hertling S

METzGER, Max Josef: Fiir Frieden und Freibeit.
Briefe aus der Gefangenschaft. Eingeleit. und
hrsg. von den Meitinger Christkdnigsschwe-
stern. Meitingen b. Augsburg: Kyrios-Verlag
1964, XXIV, 206 S. Kart. glanzkaschiert m. 7
Abb. 7.80.

Dr. Metzger, der als katholischer Priester am
17. 4. 1944 unter dem Fallbeil sein Leben

opferte, war 1887 geboren. Die Hohe seines
Wirkens lag zwischen den beiden Kriegen. Mit
idealistischem Schwung trat der Hochbegabte
in jenen Jahren geistigen Aufbruchs fiir die
Friedensarbeit, fiir die Una Sancta, fiir die
liturgische Erneuerung, fiir die Bibelbewegung,
fiir Sozialhilfe ein. Er nannte sich Bruder Pau-
lus, griindete die Christkénigsgesellschaft. Es ist
fast selbstverstindlich, daf} ein Mann seiner Art
sich in den Netzen des totalen Staates verfangen
und in Nazigefingnissen enden muflte. Die
Briefe, die er aus dem Kerker schrieb, gehoren
zu den ergreifenden Zeugnissen christlicher Ge-
fangenschaftsbriefe, die mit Paulus beginnen.
Ein erstaunlich froher, weiter, briiderlicher
Geist spricht aus ihnen und den Gesingen, die
der Gefangene dichtete und komponierte. In der
Osterwoche gab er sein Leben hin, und etwas
vom Osterjubel liegt {iber dem Lebensopfer die-
ses Mannes, der so vielfiltig Anliegen unserer
Zeit vorwegnahm. Schwester Gertrudis Rei-
mann, die treue Gefihrtin und Hiiterin seines
Werkes, hat der Briefsammlung eine eindrucks-
volle Lebensskizze vorausgestellt, die alles Wis-
senswerte enthilt. So wird das sorgfiltig aus-
gestattete Buch zu einer Biographie, die sich
aus Bildern und Dokumenten zusammensetzt.
Das Buch verdient weite Verbreitung. Denn die
Blutopfer jener schlimmen Jahre diirfen nicht
vergessen werden. Ist doch vieles, was heute in
die Halme schiefit, damals gesit worden.

F. Hillig §]

KrENsTUCK, Erwin: Jobann Friedrich Bohmer.
Frankfurt: Kramer 1959. 421 S. 7 Bl. Abb.
(Verdffentlichungen der Hist. Kom. d. Stadt
Frankfurt, 15) Lw. 22,—.

J. E. Bohmer (1795-1863) hat wegen seiner
grundlegenden Forschungen zur mittelalcerli-
chen deutschen Geschichte, ganz besonders we-
gen der ,Kaiserregesten® in der Historiogra-
phie lidngst einen Namen und steht dort un-
mittelbar neben Frh. vom Stein, dem Griinder
der Monumenta Germaniae historica, und de-
ren ersten Leiter G. H. Pertz, und zahllose
Historiker sind seitdem Nutzniefler seiner von
strengster Wissenschaftlichkeit geleiteten Publi-
kationen geworden. Nun hatte bereits Johannes
Janssen 1868 ein dreibindiges Werk , Joh.
Friedrich Bohmers Leben® und im Jahr 1869
»Joh. Friedrich Bohmers Leben und Anschau-
ungen® verdffentlicht. Aber seit Janssens vita
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seines Meisters und Freundes ist fast ein Jahr-
hundert vergangen, so dafl ein heutiger mit der
Materie allseits vertrauter Biograph noch schir-
fer seinen Helden aus seiner gesamten damali-
gen Umwelt zu beleuchten imstande ist, vor
allem jedoch sein Nachwirken sowie seine Be-
urteilung bis in die Gegenwart hinein zur Dar-
stellung bringen kann.

Bei einem Historiker liflt sich nicht so leicht
Person und Werk von einander scheiden wie
etwa bei der Darstellung des Lebens eines Ma-
thematikers und Physikers. So schwingt denn
auch bei K. bei der Behandlung rein ,historio-
graphischer® Art ein fast gleichbetontes Stiick
der Bohmerschen Personlichkeit mit. Ja die
weltanschauliche Seite gerit bisweilen stark in
den Vordergrund. Erwihnt sei Bohmers Ver-
haltnis zu Katholiken und zur katholischen
Kirche iiberhaupt. Er hatte eine Fiille von Be-
gegnungen mit ihnen: solchen groflen Stils wie
auf Stit Neuburg (vgl. O. Dammann, Neue
Heidelberger Jahrbiicher, 1934), mit kleineren
Kreisen wie die um Sailer, Diepenbrock, Gor-
res, v. Gallitzin und andere. Besonders sei hin-
gewiesen auf die enge Freundschaft des Alt-
lutheraners Béhmer mit dem Katholiken und
Priester Janssen.

Noch eine andere Bewegung in der damali-
gen geistigen Umwelt Béhmers pafit in unsere
unmittelbare Gegenwart. So berichtet dieser
iiber seinen Intimus Fr. Schlosser 1844 an Pertz:
»Unser trefflicher Freund hat seit 11/ Jahren
an einem Biichlein iiber die russische Kirche ge-
arbeitet.” K. bemerkt dazu: ,Es handelt sich
hierbei um Schlossers bemerkenswert gebliebe-
nen Versuch: Die morgenlindisch-orthodoxe
Kirche Rufilands und das europiische Abend-
land (1845).“

Im ganzen bietet die ungemein tiefgriindige
Bohmer-Biographie noch eine grofle Fiille auf-
schlufireicher Tatsachen und Hinweise auf gei-
stige Stromungen. Tagte doch gleichzeitig die
Frankfurter National-Versammlung, deren Ver-
lauf von unserm Historiker mit gespanntester
Aufmerksamkeit verfolgt wurde. Auch sonst
werden hochpolitische Probleme wie die iiber
das Verhiltnis von Staat und Kirche erdreert.
Dann wieder steht die Kunst im Mittelpunkt
(Nazarener, Stidel-Kunstinstitut!). Auch der
Literaturhistoriker wird oft genug in Goethes
Nihe gefithrt; nicht minder hdufig erscheinen
Gorres, KL Brentano, Vof8 oder Stolberg. Sehr
wertvoll ist aufler dem praktischen Namens-
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verzeichnis noch die aufschlufireiche synchroni-
stische Zeit-Tafel.

Die Stellungnahme des Biographen war an-
gesichts der weltanschaulichen und bisweilen
sehr heiklen Probleme nicht gerade leicht. Sie
erweist sich aber durchweg als vornehm, nie
als verletzend. Besonders schwierig wurde die
Lage bei der negativen Haltung Bohmers zu
den Hohenstaufen, zu der Reformation und
zu Preuflen.

In der Bilderserie der Biographie vermissen
wir ein Portrit Janssens, des intimen Freun-
des Béhmers, dem er einen groflen Teil seines
Vermogens vermachen wollte, was Janssen je-
doch nicht annahm. Auch durfte u. E. bei den
speziellen auf Frankfurt bezogenen Arbeiten
Bohmers auch Janssens ,Frankfurter Reichs-
korrespondenz® gar wohl erwihnt werden, zu
der der Lehrer seinen jungen Freund angeregt
hatte und der durch dieses griindliche Quellen-
werk recht eigentlich in die Reihe der fithren-
den Historiker eintrat. H. Engelskirchen

Politische Wissenschaft

LouMAR, Ulrich: Innerparteiliche Demokratie;
eine Untersuchung der Verfassungswirklichkeit
politischer Parteien in der BRD. Stuttgart:
F. Enke Verlag 1963. VI u. 146 S. (Soziologi-
sche Gegenwartsfragen, hrsg. E. Boettcher, L.
Neundorfer, H. Schelsky, NF Heft 18). 17,-

Durch Art. 21 GG sind die politischen Par-
teien zu einer anerkannten Institution des Ver-
fassungslebens erhoben worden; zugleich damit
ist ihnen auferlegt, ihre innere Ordnung miisse
demokratischen Grundsitzen entsprechen; mit
der niheren Regelung beauftrage das GG den
Gesetzgeber, der ein Parteiengesetz erlassen soll,
jedoch bis heute nicht erlassen hat.

Da Demokratie und folgerecht demokratische
Grundsitze nicht immer im gleichen Sinn ver-
standen werden, untersucht Verf. zunichst, was
hier mit ,demokratischen Grundsitzen® ge-
meint ist oder doch verniinfrigerweise gemeint
sein kann. Dabei geht er nicht abstrakt vor,
sondern stellt unmittelbar ab auf die in der
BRD bestehenden politischen Parteien, prak-
tisch auf die beiden grofien Parteien CDU/CSU
und SPD; selbst Bundestagsabgeordneter der
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SPD wahrt er in seinen Ausfiihrungen beiden
Parteien gegeniiber volle Objektivitit. Schr
klar kommt heraus, dafl keinerlei ernsthafte
Aussicht besteht, der breiten Masse der Partei-
mitglieder oder gar der Wihler bestimmenden
Einfluf in der Partei zu sichern. Liflt sich also
echte Demokratie in diesem Sinne nicht ver-
wirklichen, so fragt sich, welche Art von Olig-
archie in den Parteien entstehen wird oder be-
steht. Was dies angeht, sind die Verhiltnisse
nicht eindeutig; jedenfalls gelangt Verf. zu kei-
ner eindeutigen Antwort.

Das wertvollste Kapitel ist zweifellos das-
jenige iiber ,Die Auflensteuerung politischer
Parteien (92 ff). Noch viel bedenklicher als die
mit Recht beklagte Abhingigkeit der Parteien
von den Verbinden erscheint dem Verf. die Ab-
hingigkeit von der Meinungsforschung und den
Massenmedien, insbesondere die vollige Perver-
tierung sowohl der Auswahl der zur Fiihrung
ausersehenen Personlichkeiten als auch der
Wahlkdmpfe dadurch, daf mehr und mehr an
die erste Stelle die Frage riickt: wer, bzw. was
kommt bei den Massen der Wahler an? In der
Tat haben die Politiker schon weitgehend vor
den Werbefachleuten kapituliert. Angesichts
dieser Sachlage verdienen die Worte, mit denen
der Verf. dieses Kapitel beschliefit, ernste Be-
herzigung: ,Die Entideologisierung der Par-
teien hat eine Voraussetzung fiir ... Sachpro-
gramme geschaffen, aber die Meinungsforschung
und die Massenkommunikationsmittel lassen die
Parteien zogern, die Konsequenzen aus ihrer
Entdogmatisierung zu ziehen. Ihren Fithrungs-
gruppen bleibt die Entscheidung iiberlassen, ob
der Stein, den die Auflensteuerung der Parteien
durch Informationstechnik und Meinungsfor-
schung ins Rollen gebracht hat, eine Lawine aus-
losen wird, die die Ansitze zu einer politischen
Offentlichkeit verschiitten wiirde® (109).

O. v. Neii-Breuning S|

FriepricH, Carl Joachim: Die Staatsrison im
Verfassungsstaat. Freiburg-Miinchen: Karl Al-
ber 1961. 115 S, Lw. 12,80.

Das Thema des kenntnisreichen Buches ist
von grofler Aktualitit, und zwar deshalb, weil
in der Bundesrepublik ein heftiger Disput iiber
eine etwaige ,Notstandsgesetzgebung® gefithrt
wird. Es geht um die Frage, wie Sicherheit und
Fortbestand eines demokratisch verfafiten Staa-
tes ohne Zerstérung seiner Grundwerte ge-

sichert werden konnen. Der Verf. frage: ,Kann
man die Verletzung der Rechtsordnung recht-
fertigen, wenn der Fortbestand dieser Ordnung
in Frage gestellt ist und begriindete Aussicht
besteht, daf} sie durch solche Verletzung ge-
sichert, ja gerettet wird?“ (26) Es geht dem-
nach um das Problem der Staatsrison, um
»die Lehre, daff, was immer fiir die Erhaltung
eines Staates erforderlich ist, von den fiir sein
Wohlergehen verantwortlichen Leuten getan
werden muf, gleichgiiltig, wie widerwirtig den
Betreffenden die erforderliche Handlung sein
mag, wenn sie dieselbe als anstindige und sitt-
liche Menschen in ihrer Privateigenschaft be-
urteilen® (14/15). Die Losungsversuche fiir die
hier zugrundeliegende dornige Aporie werden
in einer historischen Untersuchung vorgestellt.
Bedeutende Staatstheoretiker von Machiavelli
bis Hegel werden befragt und vor allem das
Ungentigen ihrer Auffassung festgestellt. Der
Verf. selbst ist der Meinung, dafl die Frage,
»wie kann man, wie mufl man erklirte Feinde
nicht nur der bestehenden, sondern jeglicher
Verfassungsordnung behandeln, die doch als
Staatsbiirger ein Recht auf den Schutz der Ver-
fassung haben und insbesondere Nutzniefer
der verfassungsmiflig garantierten Grund-
rechte und biirgerlichen Freiheit sind“ (117),
nicht in dem Sinne rational geldst werden
kann, daff sozusagen die ,Rechnung® einfach
aufgeht. Es ist zuletzt eine Giiterabwigung
notwendig. ,Es ist das Prinzip des kalkulier-
ten Sicherheitsrisikos, durch das anerkannt
wird, dafl es sich hier um einen Wertkonflike
handelt, bei dem Freiheit und Sicherheit gegen-
einander abgewogen werden miissen® (126).
Zum Schlufl werden dann noch bedenkenswerte
Anregungen gegeben, wie eine angemessene
»Notstandsgesetzgebung® aussehen konnte.
Auch wir sind der Auffassung, dafl es sich,
wenn immer es um die Staatsrison im angege-
benen Sinne geht, um das Problem des ,mittel-
bar Gewollten® (actio duplicis effectus) han-
delt. Die Prinzipien, die in dieser Sache von
den Moraltheologen erdrtert worden sind, wi-
ren auch auf die oben dargelegte Konflikts-
situation anzuwenden. Es wird sich dabei her-
ausstellen, dafl der gute Zweck niemals ein in
sich schlechtes Mittel zu rechtfertigen in der
Lage ist. Der Verf. scheint Zu meinen, dafl die
Jesuiten beziiglich der ,Kirchenrison® dieser
Ansicht gewesen sind und verteidigt sie gegen
Pascal und die Jansenisten. Er diirfte sich in
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diesem Punkte irren. Die Jesuiten haben auch
in Bezug auf den ,6ffentlichen® Bereich von
Kirche und Staat nie so gelehrt.

i H. Wulf S]

MobEL, Otto: Staatsbiirger-Taschenbuch. Alles
Wissenswerte iiber Staat, Verwaltung, Recht
und Wirtschaft mit zahlreichen Schaubildern.
5., vollig neu bearb. Aufl. Miinchen u. Berlin:
C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung 1963.
XXX, 889 S. Lw. 19,80.

Das Buch bedarf keiner Empfehlung. Der
~Model® hat sich als unentbehrliche Quelle fiir
eine erste Information iiber alle Gebiete des
staatlichen, rechtlichen und politischen Lebens
bei Nichtjuristen und Juristen durchgesetzt.
Uber die Verfassung des Bundes und die Glie-
derung der zahllosen Bundesbehdrden infor-
miert das Werk ebenso wie iiber den Verwal-
tungsaufbau Bayerns oder der Freien und
Hansestadt Hamburg. Die Grundziige des Biir-
gerlichen- und des Strafrechts sind eingearbei-
tet. Verhiltnismidflig umfangreich ist die Be-
handlung des Arbeitsrechts, der Sozialversiche-
rung und der fiirsorgerechtlichen Vorschriften.
Sogar an einen Abriff des ev. und kathol. Kir-
chenrechts wurde gedacht. Die Gebiete Wirt-
schaft, Wirtschaftspolitik, Geld-, Bank- und
Borsenwesen und ein Uberblick iiber den Auf-
bau der iiberstaatlichen Organisationen schlie-
flen das Werk ab.

Der eilige Beniitzer stiinde allerdings, trotz
der iibersichtlichen Gliederung des Buches, hilf-
los vor den zahllosen darin aufgespeicherten
Einzelheiten, kime ihm nicht der exakte, volle
72 Seiten umfassende Index zu Hilfe.

J. Listl S|

ScHREEB, Gerhard: Jugend und Politik. Miin-
chen: Don Bosco Verlag 1963. 40 S. Kart. 2,80.
Die Schrift handelt iiber ,die Erziehung zur
politischen Mitverantwortung®. Schreeb for-
dert neben der sozialen Erziehung vor allem
politische Bildung; diese geschieht durch die
politische Unterrichtung in der Schule, in der
die Zeitgeschichte eine bedeutsame Rolle zu
spielen hat. Ziel aller politischen Bildung sieht
er im politischen Engagement. Der Verf. ver-
steht es, die angefithrten Probleme begriindet

und eindringlich darzustellen.
R. Bleistein ]

240

Universitit

CLeMEN, Wolfgang: Idee und Wirklichkeit auf
der Universitit. Heidelberg: Quelle & Meyer
1963. 68 S. Kart. 4,80.

In einer Reihe von Aufsitzen, die seit 1958
in Feuilletons erschienen, legt der Miinchner
Ordinarius fiir Anglistik Erfahrungen, Beden-
ken und Vorschlige zur Situation der Hodh-
schule vor. Er weif}, dafl zahlreiche Schwichen
der Universitit unschwer zu benennen, theore-
tische Vorschlige oft klug gemeint, durchfiihr-
bare Verbesserungen, die der komplexen Wirk-
lichkeit des Bestehenden Rechnung tragen, so
viel schwieriger sind. Zu viele offizielle Ver-
lautbarungen, meint er, gehen vom idealen Be-
griff einer ,hohen Schule der Wissenschaft®
aus, der nicht real ist. Das Problem lautet: wie
kann die heutige Hochschule einerseits dem
Anspruch einer groflen Zahl von Studenten
nach Fach- und Berufsausbildung, anderseits
dem inneren Anspruch der Universitit nach
Suche der Wahrheit, nach Einheit von For-
schung und Lehre, der Verpflichtung zu schop-
ferischer Qualitit und Elite entsprechen. Vor
Fiktionen warnt Clemen. Radikale L&sungen
seien gegenwirtig nicht zu befiirworten. In
jedem Fall miisse die Zahl der Hochschullehrer
vermehrt werden. Von den Ordinarien sei ein
echter Beitrag zur Forschung zu verlangen.
Der eigene Nachwuchs der Universitit sei mehr
zu fordern. Arbeitsrdume und -moglichkeiten
der Studenten seien zu verbessern. Ein allmih-
licher Umbau des Studiums, des Unterrichts,
des Auslese- und Priifungswesens miisse vor-
genommen werden. Die konsequente Umbil-
dung der Hochschule zur héheren Fachschule
kénne nicht bejaht werden. Dem Bediirfnis zu
geradliniger praktischer Berufsausbildung sei
zwar Sorge zu tragen, Moglichkeit und Not-
wendigkeit hoherer Universititsstudien diirf-
ten jedoch ebensowenig iibersehen werden. Cle-
mens Erfahrungen und besonnene Ansichten
zu Kernfragen und Aspekten der Hochschul-

reform verdienen breite Beachtung.
P.K.Kurz §]
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Nach landliufiger Auffassung zerfillt unsere Erde in einen freien oder demokrati-
schen Teil und einen unfreien Teil, der von Diktaturen und ,Ideologien® be-
herrscht ist. Gehorcht nicht aber auch der freie Teil dem geheimen Kommando von
meist noch unbemerkten Diktatoren? Sind die meisten Menschen nicht von oligar-
chisch gelenkten Kriften ferngesteuert, die wir Massenmedien oder Massenkom-
munikationsmittel nennen?

Man erzzhlt die Geschichte von jenem chinesischen Henker, der — bestochen von
den Verwandten — einen armen Schicher moglichst schmerzlos zu Tode bringen
sollte. Als sie ,gemiitlich“ in der Runde der Verwandten saflen, fragte der arme
Hinzurichtende den in seiner Kunst zur Meisterschaft gelangten Henker, wann
denn die Stunde seiner Hinrichtung kommen werde. Darauf lichelte der Meister
nur und sagte: ,Nidsen Sie mal!“ — Thm war also, von allen Anwesenden unbe-
merkt, bereits der Kopf abgeschlagen worden. Sind nicht die meisten Menschen
der gleichen Ansicht, dafl sie noch mit ihrem eigenen Verstand denken und ent-
scheiden kdnnten, wihrend ihnen der Kopf bereits abgeschlagen worden ist?

Was verstehen wir unter dem Massenkommunikationsmittel? Zur menschlichen
Kommunikation fithren alle die Mittel, die gegenseitige Verstindigung herbeizu-
fiihren geeignet sind. Eine Massenkommunikation wird aber nur hergestellt, wenn
grofle Massen ,auf den gleichen Nenner gebracht®, also gewissermaflen gleich-
geschaltet werden. Man kann iiberlegen, ob auch die reproduzierte Literatur oder
die bildende Kunst zu solchen Massenkommunikationsmitteln gehdrt oder die
moderne Moglichkeit der Bild- und Nachrichtenbeférderung durch das Telefon
und die Telegrafie. Man mufl immer unterscheiden, ob durch die Medien nur eine
Verstindigung von Mensch zu Mensch oder eine Gemeinsamkeit der Massen er-
reicht werden kann, die dann nivellierend und verflachend wirken muf.

Das Buch hat in seiner Herstellung und Verbreitung heute zumindest die Ten-
denz, zum Massenlesestoff zu werden. So hat Thomas Mann einmal von der
»Demokratisierung des Buches® gesprochen, weil wir aus der Zeit einer médzena-
tisch gelenkten Biicherherstellung lingst zu einer Verbreitung mittels der Rota-
tionspresse gelkommen sind. Man braucht nur an die Taschenbiicher und ihre Riesen-
auflagen zu denken oder an den Massenlesestoff, den die Kioske anbieten, an die
Drugstore-Methoden in USA, die sich auch auf dem Gebiete des Buchhandels aus-
zubreiten beginnen, oder sogar an den Automatenverkauf von Biichern, der in der
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letzten Zeit beobachtet worden ist. Damit ist das Wort Massenmedium oder
Massenkommunikationsmittel freilich keineswegs abgewertet; denn Demokratisie-
rung und Massenverbreitung von Kulturwerten brauchen, wie man gerade am
Beispiel des Buches erldutern kann, keineswegs zu einer Senkung des allgemeinen
Kulturniveaus zu fithren.

Im allgemeinen versteht man unter den Massenkommunikationsmitteln die
durch die neuen technischen Mittler verbreiteten geistigen Inhalte. Man spricht von
den vier groflen ,,F“: Film, Funk, Fernsehen und Fataler Presse, wobei man unter
dieser nur die Illustrierten, die Unterhaltungshefte, die Wochenblitter, Comicsu. i,
Massenartikel versteht. Man weist auch auf die vier groflen ,S hin: Sucht, Sexus,
Sentimentalitdt und Sensation, die jedenfalls hiufig Inhalt dieser Massenmedien
sind. Man hat damit freilich noch nicht das Gesamtgebiet der Massenkommuni-
kationsmittel erfafit. Zweifellos gehoren in heutiger Zeit auch die Sucht erzeugen-
den Mittel, namentlich Alkohol und Tabak, zu den die Menschheit zur Gemein-
samkeit, zum gemeinschaftlichen Genuf} oder zum gemeinsamen , Abusus® fijhren-
den Mitteln. Hierunter fallen weiterhin die Schallplatten, die besonders auf die
Jugend einen starken Einflufl gewinnen; ja, die gesamte Werbung, die man frither
als ,Reklame® bezeichnete, fithrt mit mancherlei neuen, heute meist psychologisch
ausgekliigelten Methoden zu jenem die Massen ergreifenden Konsum-Angriff, dem
namentlich die Jugend mitunter unterliegt.

Man beginnt in letzter Zeit zu immer neuen Theorien iiber die Massenmedien
zu kommen und nach Formen massenmedialer Erziehung zu suchen. Massen-
kommunikationsmittel werden im grofien gesellschaftspolitischen Rahmen gesehen,
im soziologischen Strukturwandel unserer Zeit. Die Kommunikationsforschung
ist als wesentlicher Bestandteil der Kulturwissenschaften im Rahmen der Diszi-
plin ,Publizistik® bisher noch nicht geniigend betreut. Die wissenschaftlichen
Grundlagen fiir eine grof} angelegte kulturwissenschaftlich ausgerichtete Kommu-
nikationsforschung werden vielfach schon erarbeitet. Besonders wichtig sind die
psychologischen und pidagogischen Probleme, welchen Einfluf die modernen
Kommunikationsmittel auf die menschliche Existenz, auf die Familie und die son-
stigen Erziehungstriger schon gewonnen haben.

Wenn man zu einem Einteilungsprinzip fiir die Massenkommunikationsmittel
kommen will, muff man wohl folgendes unterscheiden:

In ,totalitiren Staaten handelt es sich meist um Instrumente der Lenkung, mit
denen politische und padagogische Zwecke verfolgt werden. Das bedeutet, daf} die
Kommunikationsmittel (wie etwa durch die ,Kulturkammergesetzgebung® des
Dritten Reiches) einheitlich zusammengefafit und unter den Primat staatlichen
Einheitswillens gestellt werden.

In demokratischen Staatswesen beobachtet man die verschiedensten Massenkom-
munikationsmittel, die sich scheinbar unabhingig voneinander regellos fortent-
wickeln. Auch hier mufl man zwei Gruppen unterscheiden:
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die Massenmedien, die unter gewisser demokratischer Kontrolle stehen,
meist als Korperschaften des Offentlichen Rechts organisiert sind, wie
namentlich der Rundfunk und das Fernsehen. Man meint, dafl diese Kom-
munikationsmittel durch ihre Organisation, durch die Verantwortlichkeit
des Intendanten und des Rundfunkrats, durch die Mitbeiligung eines Pro-
grammbeirats gewissermafien unter demokratische Kontrolle gebracht
worden seien. Man weif aber, daf dieses von ,Kulturbeamten modernen
Stils gesteuerte Instrument durchaus einen monopolistischen Miflbrauch
ausiiben kann, wenn es unter die Herrschaft kleiner Gruppen gerit.

Neben diesen scheinbar demokratisch gelenkten Massenmedien stehen
die Kommunikationsmittel, die man eher als KASSENmedien denn als
MASSENmedien bezeichnen sollte. Sie unterliegen den wirtschaftlichen
Gesetzen von Angebot und Nachfrage, sind in erster Linie auf Geld-
erwerb ausgerichtet und stehen meist im hirtesten Konkurrenzkampf.
Hierzu zihlen namentlich die Illustrierten oder die Produkte der Film-
industrie.

Man versucht, die Massenkommunikationsmittel unter Gesichtspunkten gesetz-
mifliger Ordnung zu formen und Gesetze, auch zum Schutze der Jugend, zu er-
lassen, wie beispielsweise auf dem Gebiete des Films oder des Schriftenwesens
Jugendschutzgesetze existieren. Ebenso versucht man, die Massenmedien in den
Unterricht einzubeziehen. Man weif}, dafl man ohne die technischen Mittler einen
modernen Schulunterricht kaum noch gestalten kann. Auch in der Gruppenarbeit
der behdrdlichen und freien Jugendpflege versucht man, die grofien Magier Film,
Schlagerplatte, Illustriertenpresse, Fernsehschirm, moderne Werbung und Genuf}-
mittel als Partner zu gewinnen oder, sofern sie einen erzichungswidrigen Charak-
ter besitzen, als Gegenspieler zu erkennen und zu bekdmpfen.

Man kann im allgemeinen drei grundsitzliche Einstellungen iiber Massenkom-
munikationsmittel unterscheiden:

Vielfach trifft man, namentlich auch in den Kreisen der Jugendarbeit, jene kultur-
pessimistische Auffassung an, die in dem Fortschritt der Massenkommunikations-
mittel den beginnenden ,Untergang des Abendlandes® sieht. Man schaut, wie wir
es im Anfang angedeutet haben, auf den Robotermenschen der Zukunft, der geist-
los, kulturell riickstindig dem Konsumenten-Schicksal verfillt, nur noch fern-
gesteuert, ode gleichgeschaltet ist, so dafl das allgemeine Kulturniveau sinken mufi.

Demgegeniiber findet man vielfach eine entweder naive oder berufspolitisch
oder geschiftlich orientierte Einstellung. Man preist die Fortschritte der modernen
Massenmedien und gibt sich den technischen Auswirkungen von Tonband, Kamera
und Rotationspresse vorbehaltlos hin. Man macht von allen neuen Medien in der
Absicht, iiberall das Positive zu sehen oder ,im Spiele zu sein®, begeisterten Ge-
brauch, Man ist schon vor dem Versuche, Tatsachen festzustellen, ohne weiteres
bereit, von der kulturférdernden Rolle aller Massenmedien auszugehen.
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Zwischen dieser naiven oder geschiftsbetonten Einstellung einerseits und dem
kultur-pessimistischen Negativismus anderseits steht nun die allein richtige reale,
d. h. kausal-finale Betrachtungsweise, die — getragen von dem Respekt vor der
Wirklichkeit und vor nicht wegzuleugnenden Tatsachen — die Welt so sehen will,
wie sie ist und sich entwickelt hat. Erst aus der Erkenntnis des konkreten erziche-
rischen Alltags werden dann Forderungen und Programme aufgestellt, die prak-
tischen Wert haben. So ist beispielsweise die Teilnahme am Fernsehen, die sich
heute auf die Hilfte der bundesdeutschen Bevilkerung erstredst, sicherlich ein Aus-
druck einer Bewufltseinsinderung, deren geistesgeschichtliche Hintergriinde und
Ursachen man erkennen mufl. Die Entwicklung der Massenmedien entspricht un-
serer technischen Zivilisation und unseren neuen gesellschaftlichen Verhiltnissen;
sie wird auch den geistigen Bediirfnissen des Menschen von heute gerecht. Vor
allem sind die Massenkommunikationsmittel grundsitzlich wertneutral. Es kommt
also nur darauf an, was der Mensch aus ihnen macht und wie er sie zu nutzen
versteht!

Nur aus einer solchen, die Wirklichkeit erkennenden und reflektierenden Be-
trachtungsweise wird man auch zu richtigen Ergebnissen kommen kénnen, wenn
man die Einfliisse dieser Medien auf die Jugend untersucht. Allerdings darf man
nicht, sofern man piadagogisch orientiert ist, von der Unabinderlichkeit dieser
Kommunikationsmittel ausgehen, sondern muff von der Uberzeugung getragen
sein, daf} diese Mittel vom Menschen zum Guten gelenkt und immer verbessert
werden konnen. Die Einsicht in einen unabinderlichen Gefiahrdungsbereich wiirde
die Tatkraft aller Erzieher nur lihmen.

Gehoren die Massenkommunikationsmittel {iberhaupt zum Gefihrdungsbereich
der Jugend? Das Problem einer allgemeinen Jugendgefihrdung in der industriel-
len Gesellschaft ist erst vor wenigen Jahren deutlich sichtbar geworden, weil vor-
her die weltpolitischen und wirtschaftlichen Probleme noch allzu sehr im Vorder-
grund standen. Der junge Mensch von heute, sowohl das Kind als auch der Jugend-
liche, ist auf Grund der technischen Revolution und des soziologischen Umbruchs
in viel stirkerem Mafle gefahrdet. Man braucht nur daran zu erinnern, daf} der
junge Mensch von heute — anders als in einer bauerlich-handwerklichen Lebens-
ordnung — sehr viel unreifer und unerfahrener aus dem engeren Verbande der
Familie heraustritt, um sich in einer ganz neuen Welt zurechtfinden zu miissen,
deren soziale Strukturen auflerordentlich verwickelt, dem jungen Menschen an-
schauungsfremd und uniibersichtlich geworden sind.

Die Industrialisierung trennte bekanntlich die Arbeitsstitte vom Leben der
Familie. Dadurch wandelte sich sowohl die Familie in ihrer Struktur zur Klein-
familie wie auch die Welt der Arbeit. Zugleich wurde dem Jugendlichen eine viel
groflere Verantwortung und Selbstindigkeit auferlegt, wenn er in dieser neuen
Welt seinen Standort finden sollte. Junge Menschen sind nicht nur von ihrer An-
lage her aus der Familiensituation, aus dem sozialen Nahraum, sondern besonders
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auch aus dem durch die Massenkommunikationsmittel bestimmten ,Zeitgeist® ge-
fihrdet. Die Kultur verlangt heute von dem jungen Menschen eine groflere Ver-
antwortlichkeit und Befihigung sich zu behaupten, nicht nur sich ,anzupassen®,
sondern auch Widerstand zu leisten, wenn es notig wird. Es fehlt aber weithin die
charakterliche Hilfe durch Tradition und Sitte und spiter die persdnliche Be-
treuung, die es dem jungen Menschen ermoglichen konnte, sich in der rechten Weise
sozial zu integrieren.

So spricht man von den sogenannten ,stillen® und ,geheimen“ Miterziehern,
die an die Stelle der vielfach tiberspielten traditionellen Erziehungskrifte, Eltern-
haus und Familie, Schule und Kirche, Beruf und Betrieb sowie Jugendgemeinschaf-
ten getreten sind. Ist es aber richtig, die Massenkommunikationsmittel iiberhaupt
als ,Miterzieher® zu bezeichnen? Liegt ihre Intention doch keineswegs darin, zu
erziechen! Vielfach sind sie nur Mifi-Erzieher oder anti-erzieherische Krifte. Man
spricht daher von einer sogenannten funktionalen Erziehung, allerdings nur unter
dem Gesichtspunkt, dafl diese den Menschen gestaltenden und beeinflussenden
Michte erkannt und reflektiert werden miissen und, sofern sie das Miindigwerden
des Menschen verhindern, auch auf Widerstand stoflen sollen. Man kann also die
historischen Erziehungskrifte den Michten der Anonymitit, den Prigungsgewal-
ten einer technisierten Welt gegeniiberstellen. Viel wichtiger als diese grundsitz-
lichen Uberlegungen iiber diese Akte der Erziehung und Bildung sind aber sicher-
lich die praktischen Hilfsmoglichkeiten, ob und wie man der Jugend helfen kann,
mit den Massenkommunikationsmitteln fertig zu werden, und wie man sie zu
wahren Miterziehern machen kann.

Dabei sind die Attribute ,still“ und , geheim® keineswegs mehr berechtigt; denn
diese Massenkommunikationsmittel ertonen oft in vollster Lautstirke und sind
lingst auch in ihrer Wirkung auf die Jugend erkannt worden.

Die Wirkung der Massenkommunikationsmittel auf die Jugend darf niemals
isoliert betrachtet werden, sondern steht stets im engsten Zusammenhange mit den
Erziehungskriften, die sich heute noch erhalten haben. Werfen wir einen Blick auf
Elternhaus und Familie, so wissen wir nicht erst von der Familiensoziologie, son-
dern aus der Anschauung des tiglichen Lebens, dafl der Intim-Raum der Klein-
familie erhalten geblieben ist, der Vertrauen und Liebe gewihrleistet, urspriing-
liche Wirme und menschliche Zuflucht fiir jedes Kind und Riickzugsmoglichkeit
und echten Schutz bedeutet. Es fragt sich nur, ob dieser schon fiir das Kind iiber-
schaubare Kreis noch das normale Erziehungsfeld ist oder ob Kommunikations-
mitte] die Familie aufgelost, beeintrichtigt und ohnmichtig gemacht haben. Auch
in den Intimraum dringen die Errungenschaften der Technik, die Fernsehapparate,
die [llustrierten, die Einfliisse der Strafle ein, und oft sind die Eltern selbst diesen
neuen Massenmedien gegeniiber hilflos und schwankend.

Hinzukommen die soziologischen Wandlungen im Kraftfeld der Familie. Er-
innert sei nur an das immer umfassender werdende Problem der erwerbstitigen
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Frau und Mutter, auch an den Vater, der an Autoritit verloren, sich oftmals von
seiner Familie innerlich entfernt hat und nur noch abends auf den Bildschirm starrt.

Bei diesen konkreten Mangelerscheinungen ergibt sich eine gewisse Unzuling-
lichkeit, so daf} die Schule oft ausgleichen soll, was die Familie nicht geschafft hat,
In der Schule bemiiht man sich in immer stirkerem Mafle um die technischen Mitt-
ler. Die Aussprache iiber das Schulfernsehen beweist nicht nur die grofle Verant-
wortung der Lehrerschaft, sondern auch ihr Verstindnis fiir eine zeitgerechte Ge-
staltung des Unterrichts und fiir die sozialpidagogischen Aufgaben, die auf die
Schule zukommen.

Sehen wir uns die Erziehungsfunktion eines weiteren wichtigen Erziehungs-
tragers, namentlich des Berufs und des Betriebs, an, so zeigen sich hier wohl die
grofiten Mingel. Die Jugendlichen finden hier selten die notwendigen erzieheri-
schen Hilfen, die sie instand setzen, des Ansturms ganz neuer Massenkommuni-
kationsmittel, etwa vom Tourismus her oder aus dem Bereich der wirtschaftlichen
Werbung, Herr zu werden. In der Arbeitswelt erfahrt der junge Mensch die kaum
iiberschaubare Vielgestaltigkeit der pluralistischen Gesellschaft. Er mufl mit der
allgemeinen Bindungslosigkeit fertig werden. So kommt es, daf} sich viele junge
Menschen stumpf einordnen in einen Prozefl fortschreitender Mechanisierung,
Rationalisierung und Automatisierung. Mit Recht ist hier die Forderung erhoben
worden, mehr personale Faktoren in die betriebliche Erziehung hineinzutragen
und neben die jungen Menschen mehr verstindnisvolle Erzieher zu stellen, d. h.
Erwachsene, die auch den Massenkommunikationsmitteln gegeniiber ein Mindest-
maf} an Freiheit und eigener Uberzeugung bewahren konnen.

Am wichtigsten sind fiir den Umgang mit den Massenkommunikationsmitteln
die Jugendgemeinschaften, die in der heutigen Zeit eine grofle Erziehungsbedeu-
tung haben. Der junge Mensch in der Nachpubertit bedarf eines Lebenskreises,
eines vertrauensvollen Umgangs, den er oft bei Vater, Mutter, Schule nicht findet.
Er muf erfahren, dafl es Vertrauen und Nihe gibt. Das ,Geheimnisvolle® der
Massenkommunikationsmittel kann in der Jugendgruppenarbeit demaskiert
werden.

Wir erleben eine Krisis der Jugendverbinde, von denen ein Teil wohl noch von
der Vergangenheit lebt und allmihlich historische Leitbilder und Mythen aufzu-
geben bereit ist. Nur selten wollen sich junge Menschen véllig engagieren und
einem richtungsgebundenen Verband beitreten. Neue Formen von Zusammen-
schliissen, auch im Bereich der Jugendpflege, etwa in stidtischen Heimen der Offe-
nen Tiir, scheinen sich durchzusetzen, oft in Form loser informeller Kontaktauf-
nahmen oder in kleinen sachbezogenen Gruppen, die sich auch mit den groflen
Magiern dieser Zeit, mit den Massenkommunikationsmitteln auseinandersetzen.
Am wichtigsten scheint es zu sein, hier von Traditionalismus zu mutigen Experi-
menten zu kommen, die ,Hobbyisten® zu erfassen und alle jungen Menschen an-
zuregen, in der freien Zeit sich in einer ihnen gemiflen Weise zu betitigen. Hier
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kommt es dann zu der Gruppenarbeit auf dem Gebiete der Fotografie, zu Film-
Clubs, zu ,richtiger® Schlagerkritik, zu einer Erfassung der Massenpresse, zum
kritischen Lesen, zur Auseinandersetzung mit der Wirtschaftswerbung oder mit
den gefihrdenden Massengewohnheiten, die zu Alkoholismus oder Nikotinismus
fiihren konnen.

Sehen wir einzelne der Massenkommunikationsmittel verhiltnismaBig fliichtig
an, weil es im Rahmen éines Aufsatzes nicht moglich ist, sie umfassend in ihrer
Bedeutung und Wirkung auf die junge Generation darzustellen. Eine umfassender
werdende Literatur zu den einzelnen Massenmedien gibt auflerdem die Mdglich-
keit, ihre Bedeutung tiefer zu erkennen und die padagogischen Moglichkeiten zu
erfassen:

Der Film ist sicherlich noch — trotz des Riickgangs der Filmindustrie gegeniiber
dem siegreicheren Fernsehen — das Massenkommunikationsmittel, das auf junge
Menschen grofiten Einflufl gewinnt. Lockt doch der Film tiglich immer noch eine
halbe Million Jugendlicher in die etwa 7000 Lichtspieltheater der Bundesrepublik!
Wir beobachten, daf die Jugendlichen weniger den hiuslichen Halbkreis um den
Bildschirm bevorzugen und lieber an der Straflenecke oder im Lichtspieltheater die
Gemeinschaft mit Gleichaltrigen suchen. Man ist in diesem Alter kein Stuben-
hodser, der sogenannten Familiensimpelei abgeneigt und verachtet die moderne
Petroleumlampe, Fernsehschirm genannt! Die 18- bis 20jihrigen sind am wenig-
sten fernsehbereit und stellen sicherlich das Hauptkontingent der Filmtheater-
Besucher.

Bei den Schwierigkeiten, denen die Filmindustrie ausgesetzt ist, offenbaren sich
bestimmte Entwicklungen, die zu Besorgnissen Anlaf8 geben. Es scheint so, als ob
die Masse der guten Durchschnittsfilme im Schwinden ist, dafl nur noch wenige
kiinstlerisch wertvolle Filme hergestellt werden fiir die Kreise des Publikums, die
mit dem Fernsehprogramm nicht zufrieden sind, dafl aber im Blick auf das Publi-
kum (zu dem auch die Jugend gehort), die dem Fernsehschirm entflieht, ein An-
gebot von minderwertigen, grausamen und gruseligen, auch sex-betonten Filmen
»gemacht® wird, das stirkster ablehnender Kritik begegnen mufl. Die meisten
Filme werden wahrscheinlich in Zukunft fiir das Fernsehen hergestellt werden,
wenn der sogenannte ,Siegeszug® dieses Massenmediums iiber die Sieben-Millio-
nen-Grenze hinaus noch weitere Fortschritte macht.

Uber die Filmwirkungen, die auch das Gesetz zum Schutze der Jugend in der
Offentlichkeit im Auge hat, liegen exakte Untersuchungen vor. Viel wichtiger als
die abschirmenden und abwehrenden Mafinahmen sind sicherlich die Methoden
der Filmkritik und Filmerziehung, damit der Film als solcher, als fotografisches
Kunstwerk erkannt wird, aber nicht ,Lehrmeister fiir das Leben® und Modellfall
fiir kriminelles Verhalten wird. In der Filmkritik und in der Filmdiskussion der
Jugendgemeinschaften und der Schulen offenbart sich oft bei Jugendlichen film-
kundliches Wissen, iiber das die Erwachsenen nicht verfiigen. Von der Beherrschung
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der Fototechnik bis zur inneren Bewiltigung und Bewertung eines Films erstreckt
sich das Bemiihen filmpidagogischer Arbeit.

Einen mindestens ebenso grofien Einflufl wie der Film hat der Schlager auf
Leben, Gefiihl und Anschauungsweisen unserer Jugend genommen. Man rechnet
in der Bundesrepublik mit einem Schallplattenumsatz von 60 Millionen, von denen
etwa zwei Drittel an Jugendliche verkauft werden. 88 Prozent der Schallplatten-
produktion entfallen auf Schlager. Nimmt man weiter hinzu, daf in 6 Millionen
bundesdeutschen Haushaltungen je ein Plattenspieler steht und dafl die Rundfunk-
anstalten 16,5 Millionen Rundfunkgerite wihrend eines Drittels ihrer wochent-
lichen Sendezeit mit leichter Musik, meist Schlagermusik, versorgen, beachtet man
auflerdem die 40000 in der Bundesrepublik aufgestellten Musikboxen, die je 50
immer wieder auswechselbare Schlager spielen, dann erkennt man bereits die
Breitenwirkung dieses Massenkommunikationsmittels, das wirklich mitunter als
ein Mifl-Erzieher der Jugend bezeichnet werden kann.

Auch hier kommt es darauf an, bei jungen Menschen das Wissen iiber den Schla-
ger zu verbreiten, die Methoden seiner Herstellung und Verbreitung zu erértern
und damit zum rechten Umgang mit dem Schlager zu fiihren. Die typischen Merk-
male der ,Schnulze werden von der Jugend auflerordentlich schnell erkannt,
wenn es nur gelingt, die jungen Menschen selbst in solche Diskussionskreise ein-
zufiihren.

Uber den Einflufl des Lesestoffes auf die Jugend hat man viel diskutiert. Das
Gesetz iiber die Verbreitung jugendgefihrdender Schriften versucht, den schlech-
ten Einfluffl minderwertiger Massenware von Schund und Schmutz, namentlich
auch den Import aus dem Auslande, zu verhindern, kann aber immer nur eine ge-
wisse ,untere Grenze® festlegen.

Sicherlich hat gerade die Massenpresse (Illustrierte, Boulevard- und Wochenend-
Blitter) einen nicht abzuschitzenden Einfluf} auf die Jugend wie auch auf die Welt
der Erwachsenen. Die Illustrierten stehen alle im harten Wettbewerb, in einem
Konkurrenzkampf untereinander, d. h. im Kampf am Kiosk um die hochste Ver-
kaufsziffer, in einer weiteren Konkurrenz mit der 10-Pfennig-Bildzeitung und
auch in der Konkurrenz mit dem Fernsehen, das in der Tagesschau das aktuelle
Geschehen gleichfalls vielen Millionen darbietet.

Dieser Konkurrenzkampf fithrt bekanntlich nicht zu einer Hebung, sondern zu
einem Absinken des Niveaus. Eberhard Stammler, der der Selbstkontrolle der
Hlustrierten vorsteht, hat kiirzlich gefragt, wie es komme, dafl sich das deutsche
Publikum und vor allem die Elternschaft die gefihrlichen Formen offentlicher
Verfiihrung ihrer Kinder gefallen lasse. Man soll nur daran denken, daf mit der
»Moral 62 oder 63“ Millionen von Madchen stindig darauf aufmerksam gemacht
werden, dafl unsere moralischen Mafistibe veraltet seien und daf es zum guten
Ton gehore, alle bisherigen Hemmungen aufzugeben! Gerade die scheinwissen-
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schaftlich aufgemachten Berichte und Enthiillungen gehoren zu den gefihrlichsten
Formen der Jugendgefihrdung.

Nimmt man weiter die Auflagen der Heftchen-Literatur, der Groschenromane
und Kriegsschriften, der Comics der Horrorklasse, die Aufklirungs- und Ehe-
biicher sowie die Erzeugnisse des erotisch-sexuellen Versandhandels hinzu, so er-
kennt man hier wahrscheinlich manifeste Gefahren der Massenkommunikations-
mittel.

Welche Bedeutung die Illustrierten und Wochenend-Blatter sowie die Boulevard-
Presse erlangt haben, ersieht man bereits aus den Auflageziffern. Insgesamt er-
schienen Ende 1962 diese Druckerzeugnisse in einer Auflage von iiber 30 Millionen
in der Woche! Nimmt man hinzu die sechsmal wochentlich erscheinende Bild-
Zeitung (Auflage tiber 4 Millionen), so erhoht sich die Auflageziffer auf nahezu
50 Millionen. Wenn man dabei berticksichtigt, dafl die meisten Illustrierten in den
umlaufenden Mappen einen vervielfiltigten Umlauf erfahren, so kann man die
Breitenwirkung deutlich erkennen. Die sechs grofiten Illustrierten der Bundes-
republik haben allein eine wochentliche Auflage von 6,5 Millionen! Von den 16- bis
24jahrigen gehdren nach den Leser-Analysen 66,3 Prozent zu den regelmifligen
Lesern dieser Unterhaltungspresse.

Es wird nétig sein, gerade auch diese Massenmedien in das kritische Bewuf3tsein
der Jugend zu tragen und in Kreisen und Zusammenschliissen der Jugendlichen zu
diskutieren. Hingewiesen sei auf einzelne Hilfen, wie sie in Tonlichtbildern fiir
die Jugend- und Elternarbeit zur Verfiigung stehen, z. B. auf die Tonlichtbild-
serie: ,Reich’ mir die Hand, Prinzessin®, die die Welt der Illustrierten und die
Wirklichkeit darstellt; ferner auf ,Schneewittchen ohne Kosmetik®, eine Tonbild-
reihe von Dr. Halbey, der Kunst und Kitsch in der Jugendbuch-Illustration be-
handelt; ferner auf eine kritische Betrachtung der Liebes-Groschenromane , Liebe
zu herabgesetzten Preisen® oder auf die Tonbildreihe ,Illusion auf Breitwand®,
die sich mit dem Problem ,,Film und Jugend®, auch mit der Filmreklame, mit dem
iibertriebenen Star-Rummel und mit der Filmbewertung auseinandersetzt.

Ob man die Werbung, die sich auf alle Massenmedien bezieht, als ein selbstin-
diges Kommunikationsmittel bezeichnen kann, erscheint zweifelhaft. Tatsichlich
mufl man erkennen, dafl ein Konsumangriff auf die Jugend begonnen hat, seitdem
man sich von den in ,,Nietenhosen“ befindlichen Geldsummen eine Vorstellung
macht. Der Teenager-Markt ist zu einem neuen Absatzgebiet geworden. Ruth
Miinster hat in ihrem Buch ,Geld in Nietenhosen® neue jugendpsychologische Er-
kenntnisse verwertet und Ratschlige fiir die Absatzwerbung geboten. Das Ge-
fahrliche an diesem neuen Werbemittel (genannt , Jugendwerbung®) ist der Ver-
such der Einflulnahme auf tiefere Schichten des Seelenlebens, ,unterschwellige
Werbung“. Allerdings erkennen die Jugendlichen in ihrer gegenwartsbezogenen
Niichternheit bisweilen diese Art der Schleichwerbung deutlicher als die Erwach-
senen. Ist ihr Blick erst einmal geschirft, unterliegen sie vielleicht weniger der
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kiinstlichen Bedarfsweckung, die an die Stelle friitherer Bedarfsdeckung getreten ist,

Auch hier beweist uns ein Blick auf die Zahlen der Werbeausgaben die Bedeu-
tung dieses Massenkommunikationsmittels. Die Werbeaufwendungen allein der
Markenartikel-Industrie sowie bestimmter iiberregionaler Dienstleistungen haben
sich in den Jahren 1960-1962 von 1,1 Milliarden auf 1,7846 Milliarden DM er-
hoht. Davon entfallen auf die Anzeigen 78,7 Prozent, auf den Horfunk 3,2 Pro-
zent, auf das Fernsehen 15,9 Prozent und auf den Bogenanschlag (ohne Plakat-
flichen) 2,2 Prozent. Die Markenartikel-Industrie hat beispielsweise den Lowen-
anteil an der Fernsehwerbung, die einen besonders starken Einflufl gerade auf
Kinder auszuiiben vermag, wie sich schon daraus ergibt, daf die kleinen Kinder
die Werbe-Spots eher beherrschen als die kleinen Lieder und Gedichte, die sie im
Kindergarten lernen.

Auch der moderne Tourismus gehdrt nach Formen und Methoden zu den Massen-
kommunikationsmitteln. Beriicksichtigt man, dafl nach dem neuen Jugendarbeits-
schutzgesetz alle Jugendlichen einen Urlaubsanspruch auf 24 Werktage haben, so
wird deutlich, daf} ein immer groflerer Teil junger Menschen an dem werbemiflig
bestens vorbereiteten, bis ins kleinste ausgekliigelten Massen-Tourismus teilnimmt.
Auch hier ergeben sich aus noch gar nicht einmal allgemein erkannten Situationen
Gefihrdungen. Hingewiesen sei nur auf den immer umfangreicheren Auslandsauf-
enthalt Jugendlicher, auf die Teilnahme an Gesellschaftsreisen, die in erster Linie
auf die Erwachsenen zugeschnitten sind.

Nicht zu iibersehen sind die gefihrlichen Massenkommunikationsmittel Alkohol
und Tabak, die sich gleichfalls in zunehmendem Mafle auf die Jugend erstrecken.
Seitdem sich der Alkohol-Verbrauch von den Gaststitten mehr und mehr in die
Familien verlagert hat, sind Frauen und Jugendliche in starkem Mafle am Alkohol-
Mifbrauch beteiligt. Immer zahlreicher werden die Fille, daf junge Menschen
schon Trinker-Heilstitten zugefithrt werden miissen, wihrend in fritherer Zeit der
Verfall einer Personlichkeit, der zur Anstaltsaufnahme néotigte, frithestens mit
dem 30. Lebensjahre angenommen wurde.

Eine vierkopfige Personengruppe im Bundesgebiet und in Westberlin hatte 1961
eine durchschnittliche Jahresausgabe fiir alkoholische Getranke in Hohe von
999,12 DM und fiir Tabakwaren in Hohe von 558,16 DM. Fast 22 Milliarden DM
wurden 1961 bei uns fiir Alkohol und Tabak ausgegeben. Daf} die Jugend am
Konsum und auch am , Abusus® stark beteiligt war, beweisen viele Einzelbeobach-
tungen, insbesondere auch die Zunahme der auf Alkohol-Einfluf} zuriickzufiihren-
den Jugendkriminalitit.

Von allen Massenkommunikationsmitteln hat das Fernsehen die grofite Bedeu-
tung erlangt und ist damit in das Zentrum erzieherischer Reflexionen geriickt. Die
Wirkung dieses Mittels geht in die letzte Familie und Wohnkiiche und lockt na-
mentlich die Kinder aller Altersklassen vor das Empfangsgerit. Das Faszinierende
an diesem Massenmedium liegt in der Illusion des unmittelbaren Dabeiseins bei
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allen Handlungen. In einer magisch-technischen Weise erlebt der Zuschauer die
Vibration der Stimme und das Zucken im Gesicht des Gezeigten. Durch das Erleb-
nis der Gleichzeitigkeit von Geschehen und Wahrnehmung steigert sich die bestiir-
zende Nahwirkung zu dem begliickenden Gefiihl der unmittelbaren Beteiligung.

Sicherlich entspricht die technische Moglichkeit mit dem Bestreben, sich an alle
Benutzer gleichzeitig zu wenden, den modernen Bediirfnissen, einmal dem Bediirf-
nis nach Orientierung des politisch und geistig miindig gewordenen Menschen, zum
anderen dem Bediirfnis nach Meinungsbildung und drittens dem Bediirfnis nach
erlebnisbetonten Kontakten, das namentlich die Einsamen empfinden, wenn sie
sich die Unterhaltung mit den vielen ihnen sympathischen Darstellern vor das
Auge holen. Das Fernsehen gehort zum Konsum und zur Nutzung der Freizeit. Es
schafft auch bei den Jugendlichen den neuen Typ des Fernseh-Intellektuellen.
Chancen und Méglichkeiten, aber auch Gefahren und Bedrohungen werden offen-
sichtlich. Im Bestreben, allen alles zu bieten, verleitet dieses Massenkommunika-
tionsmittel dazu, oft niveaumiflig unterdurchschnittliche Programme zu gestalten
und, jedenfalls in einem groflen Teil des Programms, die Mittelmdfigkeit zu
pilegen.

Im Blick auf den immer mehr erforschten Fernsehgenufl der Kinder ergeben die
Feststellungen, etwa von Prof. Stiickradt und anderen, auch ausldndische Erhebun-
gen, dafl die Kinder meist 18 Stunden in der Woche vor dem Fernsehschirm sitzen,
ein Programm-Ragout des Pantoffelkinos iiber sich ergehen lassen, wobei ein er-
heblicher Teil der Kinder vom Erwachsenen-Programm nicht zu verdringen ist.
Man hat auf die gesundheitlichen Nachteile aufmerksam gemacht, auf den Be-
wegungsmangel, auf die Fernseh-Siichtigkeit von Kindern, die besonders dem
Kolner Kinderarzt Dr. Benholdt-Thompson bedenklich schien. In einem zusam-
menfassenden Bericht von Prof. Dr. Dr. H. Nachtsheim vom Max-Planck-Institut
fiir vergleichende Erbbiologie und -pathologie wird auf die iibereinstimmenden
Forschungsergebnisse hingewiesen, dafl Kinder mit Neigungen zu Anfillen, beson-
ders hochgradig foto-sensible Kinder vom Fernsehen Dauerschiden davontragen
konnen.

Auf der anderen Seite stellt man bei Fernseh-Kindern padagogisch keine Lei-
stungsriickginge in den Schulen fest, hochstens eine gewisse Abgespanntheit und
Konzentrationsschwiche, wenn am Abend vorher das Erwachsenen-Programm
gesehen worden ist. ‘

In der Frage der Verantwortung fiir das Fernsehen wird der Ball zwischen den
Trigern des Massenmediums, d. h. den 6ffentlich-rechtlichen Rundfunkanstalten,
und den Pidagogen immer hin- und hergeworfen. Die Anstalten lehnen eine
padagogische Grundhaltung und Grundverpflichtung ab und meinen, daf es allein
Aufgabe der Eltern und Erzicher sei, hier den Konsum der Kinder zu steuern.

Man wird erkennen miissen, daf} es sich um eine Gesamtverantwortung der
Gesellschaft handelt. Beide, Sendeleitungen und Piddagogen, sind verpflichtet, bei
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der Benutzung dieses Mediums die gebiihrende Riicksicht auf die heranwachsende
Jugend zu nehmen. Gesetzliche Bemithungen um Einfithrung der 21-Uhr-Grenze
und um Ausschaltung erziehungs-feindlicher Sendungen aus dem Programm haben
bisher noch keinen klaren gesetzgeberischen Niederschlag gefunden. Die Rund-
funkanstalten sind besorgt, dafl ,eine Pidagogisierung® des Programms zu einer
6den Langeweile fithren kinne, obgleich geistige Versteppung keineswegs mit
einem pidagogisch guten Programm identisch zu sein braucht.

Bisher sind die Kinder- und Jugendprogramme immer noch Stiefkinder der ge-
samten Programmgestaltung. Gliicklicherweise verhindern allgemeine Aufmerk-
samkeit und Jugendschutzdenken hier Auswiichse, wie sie in USA beobachtet wor-
den sind. Aber die pidagogisch einwandfreien Formen guter Jugendsendungen und
attraktiver Jugendprogramme sind offenbar noch nicht gefunden.

Das letzte Wort iiber das Schulfernsehen ist noch nicht gesprochen. Man wird
aber nach den erfolgreich durchgefiihrten Versuchen der Uberzeugung sein kénnen,
dafl auch das Schulfernsehen ebenso wie der Schulfunk seine Bedeutung erlangen
wird.

Das pddagogische Problem wird deutlich in der Verantwortung der Eltern, die
dazu gebracht werden miissen, ihre Kinder in rechter Weise auf dieses Massen-
medium vorzubereiten und zu seinem rechten Gebrauch zu erziehen. Man darf
iiberzeugt sein, dafl in einem kultivierten Familienleben die positiven Erfolge
einer neuen Massenkommunikation die moglichen negativen Einfliisse eliminieren
werden.

Ebenso wie es eine Film-Pidagogik, eine Urlaubs-Padagogik, eine Geschlechter-
Erziehung oder eine alkohol- und tabakfreie Jugenderziehung gibt, wird das
Thema , Fernseh-Pidagogik immer mehr in den Mittelpunkt riicken. Der psychi-
sche Prozeff beim Film und Fernsehen wird wahrscheinlich der gleiche, ein Lern-
prozef}, sein, wihrend die triebdynamische Wirkung nur als ein Sonderfall des
Lernvorgangs angesehen werden kann.

Von da aus ergeben sich auch die der Pidagogik neu entstehenden Chancen.
Grundkrifte, Lebenslagen und Stimmungen konnen von dem Massenmedium be-
einfluflt werden. Es kommt nur darauf an, ob der Einflul zum Guten oder Schlech-
ten ausschldgt. Wie bei allen Massenkommunikationsmitteln wird der pidagogi-
sche Ratschlag vor dem ,zu friih®, ,zu viel® und ,,wahllos® Benutzen warnen
miissen. Eine kritische Einstellung und damit Ansitze zur Bildung kénnen gerade
von diesem Massenmedium kommen.

Das entscheidende Problem bei dem Gebrauch aller Massenmedien durch die
Jugend liegt offensichtlich darin, ob und wieweit sich die Personlichkeit gegen die
Massenmedien durchsetzt. Wir wissen, dafl mit dem Begriff des Mediums nichts
Magisches verbunden ist, sondern dafl darunter nur das Mittel verstanden wird,
das die Massen zur Einheit fithren soll. Die technischen Instrumente an und fiir
sich sind wertneutral. Es kommt nur darauf an, daf sich die Massenkommunika-
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tionsmittel nicht gegen den jugendlichen Konsumenten bewegen, sondern dafl Per-
sonlichkeit und Werthaltung des jungen Menschen in der rechten Weise durch
positive Leitbilder geformt werden. Sich gegen die technischen Medien zu wenden,
niitzt sicher nichts. Sie sind einfach da und miissen nur dahin gebracht werden, da8
sie anerkannten erziehlichen Grundsitzen die Achtung zollen.

Die Frage, die die Jugend bewegen sollte, lautet immer, in welcher Weise sie
ihre Freiheit auch angesichts dieser neuen groflen Fernmichte zu wahren weiff, wie
sie den Einfluf} der Massenkommunikationsmittel spiter mitsteuern kann, damit
der berechtigte Anspruch auf ,Freiheit der Person“ von dem schleichenden Terror
der Massenkommunikationsmittel gewahrt wird. Wir haben gesehen, daf} die ge-
heimen Miterzieher weder geheim, sondern recht offensichtlich, nicht Erzieher, son-
dern einfach vorhandene Steuerungskrifte sind. Der Pddagoge mufl sie ,in den
Griff bekommen®. Er muf8 dazu beitragen, daf} die Jugend auch gegen den Strom
schwimmen lernt, neben der Anpassung auch den Widerstand kennt, neben den
Tatenergien auch die Hemmungsenergien entwickelt. Alles kommt darauf an, der
Jugend zu zeigen, dafl man in der Fernseh-Ara nicht dem Konsumenten-Schicksal,
der geistigen Skldverei zu verfallen braucht, sondern die schopferischen Antriebe
der Personlichkeit erhalten kann. Nicht die Massenkommunikation ist verdam-
menswert, nicht die Medien diirfen bekimpft werden — das einzig Schwierige ist
und bleibt der Mensch, wie er mit diesen Mitteln fertig wird, sie leitet, lenkt und
aufnimmt.

Der Christ und die Obrigkeit

Hans Wulf SJ

Der evangelische Bischof von Berlin-Brandenburg und ehemalige Ratsvorsitzende
der Evangelischen Kirche in Deutschland Otto Dibelius hat bekanntlich 1959 zum
60. Geburtstag des lutherischen Landesbischofs Hanns Lilje diesem eine als Privat-
druck herausgegebene Schrift iiberreicht, die den Titel trigt: ,Obrigkeit. Eine Frage
an den 60j3hrigen Landesbischof“. Diese Frage bezog sich zunéchst auf ein philolo-
gisches Problem. Es ging darum, ob man in Luther Rmer 13,1 iibersetzen darf:
»Jedermann sei untertan der Obrigkeit, die Gewalt iiber ihn hat“. Warum erschien
diese Ubersetzung dem Bischof als fragwiirdig? Luther iibertrug das griechische
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Wort ,exousia® mit Obrigkeit.Diese Verdeutschung aber, so erschien es Dibelius,
schliefle ein bestimmtes Verstindnis von obrigkeitlicher Gewalt ein, die Vorstel-
lung nimlich von einer patriarchalischen Herrschaft. Nach dieser werde der Fiirst
als Landesvater einem Volke unmittelbar und direkt vorgesetzt. Dibelius schreibt:
Das , Wort ,iibergeordnete Michte® iibersetzt nun Luther mit ,Obrigkeit’. Und das
ist die Frage, um die es sich hier handeln soll: ob dies Wort dasjenige wirklich
wiedergibt, was Paulus gemeint hat, oder ob es gar den Bibelleser zu einem fal-
schen Verstindnis einer wichtigen biblischen Weisung verfiihrt?“! Hinter dem
Ubersetzungsproblem stand natiirlich die eigentlich gemeinte Sachfrage. Kann das
paulinische Wort iiberhaupt noch auf die Gestalt heutiger Herrschaft, sei sie demo-
kratisch oder — hier wird der Kern der Frage beriihrt — totalitir, bezogen werden.
Diese prekire Frage konnte in den iiberaus leidenschaftlichen Diskussionen der ver-
schiedensten Personen und Gremien der evangelischen Kirche nicht gekldrt wer-
den. Somit ist es verstindlich, dafl Dibelius, wie er es schon angekiindigt hatte, sei-
nen Standpunkt noch einmal darlegt®. Doch auch diese seine neue Schrift fand nicht
die Zustimmung aller evangelischen Christen. So wurde sie z. B. vom General-
superintendenten Jacob mit anderen Mitgliedern der ostberliner Kirchenleitung
abgelehnt; die westberliner Regionalsynode der Evangelischen Kirche Berlin-
Brandenburg diskutierte in ihrer letzten Sitzung im Dezember 1963 die Obrig-
keitsfrage nicht, sondern beschlof} die Bildung eines Ausschusses, der fiir die Synode
im Herbst 1964 ein Votum auch {iber das Buch von Dibelius ausarbeiten soll;

Eugen Gerstenmaier dagegen verteidigte es, wenn man vom Sonderproblem des
Widerstandsrechts absieht, ausdriicklich?.

Das Obrigkeitsverstindnis von Otto Dibelius

In vier Schritten begriindet Otto Dibelius seine Meinung, daf} es das, was Luther
unter Obrigkeit verstand, heute nirgends mehr, weder im Westen noch im Osten,
gebe. Um diese Ansicht zu begriinden, beginnt er mit einer sorgfiltigen Exegese
des klassischen Romerbrieftextes. Er kommt zu folgendem Ergebnis: ,,Paulus hat
den Gedanken, dafl in den iibergeordneten Gewalten stets eine gottgegebene Auto-
ritit gegenwirtig sei, der sich jedermann zu unterwerfen habe, nicht von der
Grundlage seiner Theologie her selbstindig gebildet. Er hat ihn vielmehr aus der
geistigen Welt der griechisch-jiidischen Diaspora iibernommen ... (und) damit
innerhalb der christlichen Verkiindigung Legitimitit verlichen® (49/50). Vor allem
Jigen stoische Gedanken der Formulierung des Textes zugrunde. Sie seien nicht
spezifisch christlich. Weiterhin handle es sich um Aussagen, die sich mehr auf der
Ebene abstrakter Begrifflichkeit hielten. , Auf die irdische Wirklichkeit ist er (Pau-

! Text zitiert nach: Stimme der Gemeinde. 11 (1959) Heft 19.

® Otto Dibelius, Obrigkeit (Stuttgart-Berlin 1963).
® Eugen Gerstenmaier, Was ist Obrigkeit?, in: Christ und Welt, 16. Jg. Nr. 50.
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lus) dabei — griechischer Denkweise entsprechend — nicht eingegangen® (50). Als
Wesenssinn der staatlichen Autoritdt werde allein die Funktion, das Gute zu be-
lohnen und das Bése zu bestrafen, bestimmt. , Damit ist dasjenige bezeichnet, was
in allem Wandel der staatlichen Formen grundlegende Funktion aller iibergeord-
neten Macht ist und bleiben muf8“ (50). Deshalb habe der Mensch diesen zu gehor-
chen. Das einzuprigen sei die eigentliche Absicht des Apostels. , Wer Romer 13
den Staat sucht, wird vergebens suchen. Rémer 13 redet nicht vom Staat, sondern
vom Menschen. Dafl der Mensch den iibergeordneten Gewalten gehorsam sein soll,
ist Inhalt und Absicht der ganzen Stelle. Und zwar der Mensch ganz im allgemei-
nen, ohne jede nihere Bestimmung® (31). Schlechthin entscheidend fiir Dibelius ist
aber, daff Paulus voraussetzt, dafl die Autorititen eines Gemeinwesens nach all-
gemein anerkannten sittlichen Maflstiben handeln. ,Es ist also ein Rechtsstaat, an
den hier gedacht ist“ (38). Daraus wird unerbittlich die Konsequenz gezogen. ,, Von
dieser Voraussetzung losgel6st, verlieren die Weisungen von Rémer 13 ihren Sinn
und damit auch ihre Autoritdt® (50). Zwar konnten die iibergeordneten Machte,
ohne dafl daraus die praktische Folgerung einer grundsitzlichen Verweigerung des
Gehorsams gezogen werden diirfe, in einzelnen Fillen gegen Gottes erkannten
Willen handeln. ,, Nicht denkbar aber ist es, dafl solche iiberragenden Michte (d. h.
solche, von denen in Romer 13 allein die Rede ist) die Gebote Gottes grundsitzlich
verwerfen, dafl sie eine Gemeinschaft errichten, in der sie, von ihrem eigenen Inter-
esse geleitet, selber bestimmen, was gut und bose ist, und dafd trotzdem die Wei-
sungen von Romer 13 auf sie und auf die ihnen untergeordneten Michte angewandt
werden. Das wiire eine glatte Verfilschung des Neuen Testaments“ (51). Religios
begriindete Sittlichkeit und Rechtlichkeit der staatlichen Macht sind also nach
Dibelius fiir Paulus die schlechthinnige Bedingung dafiir, daf§ Jedermann ihr un-
tertan sein solle.

In einem 2. Kapitel wird Luthers Verstindnis von Obrigkeit dargelegt und dem
Paulustext konfrontiert. Zunichst wird bemerkt, dafl in den Bibeliibersetzungen,
die dem Reformator vorlagen, das Wort Obrigkeit nicht vorkommt. Uberall hatte
man die entscheidenden Worte des Textes wortgetreu mit ,hohere Gewalten®
tibersetzt. Man folgte einfach dem Vulgatatext, der den Urtext richtig wiedergab,
wenn er formuliert: ,omnis anima potestatibus sublimioribus subdita sit“. Die
Ubersetzung Luthers dagegen sei schon eine bestimmte und einschrinkende Deu-
tung. Zundchst sei bei Luther mit ,jedermann® nicht jeder Mensch, sondern nur
der Christ gemeint. Vor allem aber wiirden die nicht genauer spezifizierten ,iiber-
geordneten Michte“ zu einer personhaften Obrigkeit. Thre von Gott stammende
Gewalt werde so personlich auf jeden einzelnen bezogen. Dieser erkenne in seiner
besonderen Obrigkeit seinen gottgewollten Landesvater. Zusammenfassend kann
der Bischof sagen: ,Das ist also die Obrigkeit, die im kleinbiirgerlichen Deutsch-
land der Christ jeweils vor sich hatte: der Kurfiirst von Sachsen und der Graf von
Katzenelnbogen, der Ratsherr Pirkheimer in Niirnberg und der Junker Hans
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irgendwo auf seiner Ritterburg. Mit anderen Worten: Der Text mit seiner all-
umfassenden Bedeutung ist hermeneutisch interpretiert in die Verhiltnisse des
deutschen 16. Jahrhunderts hinein“ (54/55). Wegen der personlichen Bezogenheit
von Obrigkeit und Untertan schwinge noch ein weiteres Moment in der Uber-
setzung Luthers mit, das Moment der personlichen Verantwortung. ,Die Obrig-
keit hat eine umfassende Verantwortung fiir ihre Biirger. Und zwar eine patriar-
chalisch empfundene Verantwortung. Eine Verantwortung, wie sie der Vater fiir
seine Kinder hat® (57). Gerade dieses Verstindnis habe Luther dem deutschen
Volke eingeprigt. Obrigkeit erschien nicht vor allem als sachhafter Apparat, son-
dern als personliche Befechlsgewalt, zu der man ein personliches, positives oder
negatives Verhiltnis hatte. ,Durch Martin Luther — nicht durch den Urtext des
Neuen Testaments! — ist das Luthertum obrigkeitsfromm geworden (61). Obrig-
keit im Sinne Luthers gebe es heute allerdings nicht mehr. Denn die modernen
Staaten seien demokratisch verfafit. Alle Gewalt gehe vom Volke aus. ,Nicht
mehr ist ... die ,Obrigkeit‘ verantwortlich fiir das Volk; sondern das Volk ist
dafiir verantwortlich, was es fiir eine Regierung hat® (63). Doch sei weder ein
obrigkeitsstaatliches noch ein demokratisches Verstindnis von politischer Autoritit
im Romer 13 ausgesagt; der Christ sei deshalb gehalten, zu dem zuriickzufinden,
~wasRomer 13 mit griechischen Worten geschrieben stehe® (65). Wenn demnach auch
»die iibergeordneten Michte® die absolute Autoritit nicht wiedergewinnen werden,
die sie im vordemokratischen Zeitalter hatten, warum sollte Gott nicht mit relati-
ven Autorititen und bedingten Weisungsbefugnissen regieren® (67)? Solche Be-
fugnis, daran wird noch einmal erinnert, gelte aber nur, wenn sie sich an sittlichen
Maflstiben orientiere, an solchen, ,die nicht menschlicher Willkiir entsprungen
sind, sondern sich auf Gottes Gebot stiitzen und damit als unabinderlich zu gelten
haben® (67).

Von dieser ethischen Forderung aus gesehen stellt sich nach Dibelius das Pro-
blem der Verbindlichkeit obrigkeitlicher Anordnungen noch einmal neu und radi-
kaler gegeniiber totalitiren Staaten. In dem Kapitel: ,Rmer 13 und der totalitire
Staat®, wird deshalb zundchst das Grundprinzip des Totalitarismus sorgfiltig
analysiert. Die Analyse kommt zum Ergebnis, dafl im totalen Staat die gesamte
Existenz des Menschen auf diesen hin ausgerichtet und von diesem beansprucht
werde. In solchen Staaten beherrsche nicht nur eine Minderheit, die staatstragende
Partei, die Gesamtheit der Biirger, sondern — und das erscheint als das Wesent-
liche — bestimme von sich aus, was gut und was bdse sei, mit der Konsequenz: , Wo
eine Partei selber bestimmen will, was gut und bdse ist, kann es ein metaphysisch
verankertes Recht, das fiir alle gilt, fiir die Machthaber ebenso wie fiir die, die von
ihnen beherrscht werden, nicht geben . . . Recht ist Macht und Macht ist Recht® (83).
Ein solches System widerspreche aber grundsitzlich der paulinischen Lehre tiber
den Staat oder genauer iiber den Gehorsam den ,iibergeordneten Miachten™ gegen-

iiber. Und so wird das dezidierte Urteil gefillt: ,Die christliche Kirche kann den
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totalen Staat und seinen Funktionir nicht als eine Instanz betrachten, der sie nach
Romer 13 Gehorsam schuldig sei (96). Oder auch: ,, Wir miissen es ablehnen, irgend-
einem totalitdren System die Anerkennung zuteil werden lassen, daf es im Sinne
von Romer 13, von Gott® sei” (100), thre Machthaber sind also nicht in einem christ-
lichen Sinn Obrigkeit, nicht gottgewollte ,iibergeordnete Gewalt® in einem Ge-
meinwesen.

Im letzten Kapitel: ,Von der Freiheit eines Christenmenschen®, wird das Pro-
blem des Gehorsams gegeniiber der Staatsgewalt im einzelnen erdrtert. Zunichst
behandelt Dibelius die Frage der sittlichen Erlaubtheit des Widerstands gegen eine
total ungerechte staatliche Herrschaft. Es soll der Sinn der Worte Rémer 13,2: ,, Wer
sich nun der Obrigkeit widersetzt, der widerstrebt Gottes Ordnung®, erhellt wer-
den. Hier nun, meint der Bischof, gelte vor allem: ,Die Kirche Jesu Christi leistet
keinen offenen Widerstand gegen die Machthaber. Sie ruft auch nicht dazu auf.
Kirchen machen keine Revolution® (105). Dem einzelnen Christen dagegen, der
zum gewaltsamen Widerstand gegen ein verderbliches Regime entschlossen sei,
miisse die Kirche ein Doppeltes sagen. Zuerst, dal Mord eben Mord bleibe, aus
welchen Motiven auch immer er begangen werde, dann aber miisse sie den Titer
an Gottes Barmherzigkeit verweisen. ,,Nur Gott kann das Blut abwaschen, das
an Menschenhénden klebt. Und es ist die freudige Zuversicht der Christen, daf}
Gott in seiner Barmherzigkeit das auch tun wird, wenn nimlich das eigene Leben
in freier Selbstverleugnung eingesetzt war, um anderen die Freiheit zu bringen,
und wenn so der Glaube auch iiber die schwerste Schuld triumphiert® (108). Hier
gewinne ,das grofie Wort Martin Luthers: ,Pecca fortiter et crede fortius® “ (108)
seinen trostlichen Sinn.

Was nun die tdglichen Anordnungen einer legitimen staatlichen Autoritit be-
treffe, sei Gehorsam geboten. Auf die Frage: , Wieweit ist der Christ verpflichtet,
sich diesen Geboten zu unterwerfen?“ (111), antwortet Dibelius ohne Zogern: ,Er
soll sich unterwerfen! Weil in einem solchen Staat Gott selber mit seinem ewigen
Recht hinter den iibergeordneten Gewalten steht, darum soll der Mensch sich un-
terwerfen!“ (43) Dieser Gehorsam entspringe fiir den Christen allerdings nicht
einer gesetzhaften Verpflichtung, sondern allein der Freiheit, die dem Liebesgebot
Christi entspreche. ,,Fiir den Christen gibt es Gesetze und Anweisungen, denen er
gehorchen miif8te, tiberhaupt nicht! Oder vielmehr: Es gibt fiir ihn nur ein Gesetz,
das ist die lex caritatis, also das grofle Gebot der Liebe. Danach allein richtet er
sich“ (114). Wenn immer ein Staat in der Ordnung von Rémer 13 stehe, werde ,,aller
Wahrscheinlichkeit nach® (128) das von ihm Gebotene und das der Liebe Christi
Entsprechende sachlich identisch sein; wenn aber das giiltige Gesetz der Obrigkeit
und das Gebot christlicher Liebe auseinanderfallen, dann ist der Christ nicht ge-
halten, zu gehorchen. Dieser Ungehorsam sei gewifl gegen die Weisung von Ré-
mer 13, aber der Christ ,hatte dabei ein gutes Gewissen. Freiheit eines Christen-
menschen® (120).

17 Stimmen 174, 10 257
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In einem totalen Staatswesen liegen die Dinge dagegen ganz anders. In einem
solchen gebe es, wie schon oben ausgefiihrt, iiberhaupt keine Autoritit im Sinne
von Romer 13, auch nicht deren Zerrbild; denn ein solches kénnte ja noch grund-
sdtzlich am Leitbild des Romerbrieftextes gemessen werden. Die Obrigkeit in
einem totalitiren Staat dagegen sei nicht gottgewollte Herrschaft. In ithrem Macht-
bereich bleibe somit der Mensch und auch der Christ nur dem Gesetz der Nichsten-
liebe verpflichtet. ,Der Christ mufl, im Bewufltsein seiner Freiheit, priifen, was er
diesen Anordnungen gegeniiber zu tun hat, um das Gesetz der Liebe zu erfiillen.
Sein Gewissen wird einen anderen Mafstab anlegen, als ihn der Gesetzgeber an-
gelegt hat“ (129).

Wir fassen zusammen: (Erstens): Nach der Auffassung von Otto Dibelius 48t
sich Rémer 13, 1-7 so wiedergeben: ,, Jedermann sei den echten und giiltigen Macht-
habern gegeniiber zur Unterwerfung bereit. Denn solche echte und giiltige Macht-
haberschaft ist immer unter Gott, und wo sie sich findet, da ist sie von Gott ver-
ordnet® (51). (Zweitens): Das patriarchalische Verstindnis Luthers von Obrigkeit
hile sich, wenngleich den Textsinn einschrinkend, noch innerhalb dieser Aussage,
ein totalitires dagegen nicht. (Drittens): Nur einer Obrigkeit im paulinischen
Sinn ist jedermann zum Gehorsam verpflichtet, der Christ gewif8 nicht zu einem
gesetzhaften, sondern zu einem solchen, der aus der Freiheit der Liebe geleistet
wird. Im Herrschaftsbereich einer totalitidren Tyrannis verpflichtet allein das ,Ge-
setz der Nichstenliebe®. — Entsprechen diese Thesen auch dem katholischen Ver-
stindnis von obrigkeitlicher Gewalt?

Die Deutung von Romer 13, 1-7

In der Einleitung zu seinem Buch bemerkt Bischof Dibelius ausdriicklich, dafl
es nicht den Grundrif} einer christlichen Staatsphilosophie enthalte, sondern sich
ausschliefllich mit der Deutung von Rdmer 13, 1-7 beschiftige. Somit haben wir
zunichst zu fragen, ob die Exegese dieses Textes mit einem katholischen Verstindnis
iibereinstimmt. Im groflen und ganzen — ja! Vergleichen wir etwa den oben zitier-
ten zusammenfassenden und deutenden Text mit dem eines zeitgendssischen katho-
lischen Exegeten: , Jedermann ist zur Unterordnung unter die von Gott gesetzte
und Gottes Willen vollstreckende staatliche Gewalt verpflichtet, und zwar ,um des
Gewissens willen* “4. Wir konnen hier keinen Unterschied feststellen. Niherhin
entfaltet Paulus an unserer Stelle in drei Schritten das dem Menschen gemifle Ver-
halten zur staatlichen Obrigkeit. Zuerst wird die allgemeine Maxime formuliert:
»Jedermann soll den obrigkeitlichen Gewalten untertan sein.“ Dann folgt die Be-
griindung: ,Denn es gibt keine Gewalt, die nicht von Gott (stammt), die bestehen-

4 Orto Kuss, Paulus iiber die staatliche Gewalt, in: Theologie und Glaube 1955, Heft 5; vgl. H. Schlier, Die Zeit
der Kirche, 1956, 16.
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den sind von Gott angeordnet.“ Endlich wird die Folgerung entwickelt: ,Darum
ist es notwendig, sich ihr zu unterwerfen, nicht nur um des Zorngerichtes, sondern
auch um des Gewissens willen.“ Es ist hier auffillig, wie sehr und scheinbar un-
problematisch die Anordnungen der Obrigkeit mit dem Willen Gottes identifiziert
werden. Die Frage, was zu geschehen habe, wenn eine Obrigkeit Anordnungen
trifft, die gegen das christliche Verstindnis von gut und bés verstofien, wird aus-
driicklich und unmittelbar nicht behandelt.

Einige Vorbehalte sind dennoch gegeniiber der Exegese von Dibelius zu machen.
Er meint, der Apostel sei bei der Mahnung, den iibergeordneten Michten zu ge-
horchen, mehr von der Urgestalt staatlicher Obrigkeit ausgegangen. Er sagt, ,,auf
die irdische Wirklichkeit ist er dabei — griechischer Denkweise entsprechend — nicht
eingegangen® (50). Dagegen wird von katholischen Exegeten eingewendet®, Pau-
lus habe gerade als Jude konkret und immer heilsgeschichtlich gedacht. Aber eben
dieses konkrete Denken, so fiigen wir hinzu, enthilt wesenhafte, metaphysische
und somit naturrechtliche Elemente. Diese sind in der Tat im Text zu Wort ge-
kommen. Mit der von Dibelius mit Recht beobachteten Abstraktheit der paulini-
schen Aussage scheint seine Bemerkung, ,Reflexionen iiber die Bedeutung iiber-
geordneter Michte fiir das sikulare Gemeinschaftsleben der Menschen kénnen aus
Romer 13 nicht abgeleitet werden®, nicht ganz vereinbar zu sein. Das Gegenteil diirfte
stimmen. Allerdings wire unter sikularer Gemeinschaft dann eine welthafte, nicht
eine einfachhin gottlose zu verstehen. Uberhaupt kommt Dibelius in seiner Exe-
gese nicht ohne ein entfaltendes Verfahren aus, ohne ein Verfahren also, das das
immer schon Mitgemeinte in rationaler Weise ans Licht bringt. Wie konnte er
sonst so scharf sagen, dafl der Text im Horizont einer Rechtstaatlichkeit geprigt
worden ist? ,Es ist also ein Rechtsstaat, an den hier gedacht ist — ein Rechtsstaat
im allgemeinsten Sinn des Wortes, aber doch eben ein auf géttliches Recht gegriin-
detes Staatswesen (38). Gerade so und nur so kann dann ein totalitires Staats-
wesen im definierten Sinn von Rémer 13 her und damit aus Glaubensgriinden ab-
gelehnt werden. Romer 13 sagt nicht nur, was Obrigkeit tut, sondern (implizit)
auch, was sie zu tun hat. Somit scheint die einschrinkende Aussage von Dibelius:
»Aber wenn (Paulus) das Ganze iibersieht und in eine Maxime zusammenfafit,
dann kann er nur sagen: Bei dem Staat ist Recht und Gerechtigkeit! Er sagt nicht:
Bei ihm soll das Recht sein® (41), dann nicht gerechtfertigt, wenn man begreift,
daf den Aussagen der Heiligen Schrift jeweils eine Aufforderung entspricht.

Wesen und Erscheinung

In dem zweiten, die Meinung von Otto Dibelius zusammenfassenden Satz,
wurde festgestellt, daf Luthers Obrigkeitsauffassung sich noch innerhalb des pau-

* Rudolf Schnadkenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments (Miinchen 21962) 190.
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linischen Textes halte, eine totalitire dagegen nicht. Damit ist grundsitzlich das
Problem von Wesen und (geschichtlicher) Erscheinung des Staates gestellt. Dibelius
lehnt Wort und Begriff Obrigkeit fiir ein demokratisches Staatswesen ab und be-
hauptet, ,dafl das Neue Testament unter ... ,Obrigkeit® etwas anderes versteht,
als was wir 400 Jahre lang bei diesem Wort im Herzen und Gefiihl gehabt
haben“ (66). Dem kann man nicht einfachhin zustimmen. Auch Luther hat mit
dem Wort Obrigkeit trotz seines zeitbedingten Verstindnisses ein Uberzeitliches
und immer Giiltiges getroffen.

Was ist beziiglich der staatlichen Obrigkeit unveridnderliches Wesen und was ist
bestimmte, geschichtlich wandelbare Erscheinung? Obrigkeit oder Staatsgewalt
nennen wir jenes Organ, das eine konkrete Gesellschaft im Akt ihrer Staatswer-
dung aus sich heraussetzt und durch das ihre Glieder auf den objektiven Wert des
Gemeinwohls hin ausgerichtet werden sollen. In ihr, der Obrigkeit, wird eine Ge-
sellschaft politisch verfafit und an sich in letzter Instanz und Intensitdt geordnet
und geeint. Obrigkeitliche Gewalt kann demnach definiert werden als das Recht,
ein politisches Gemeinwesen direkt, wenn es sein muf}, mit Macht auf sein iiber-
einzelnes Ziel, auf das offentliche Wohl hin zu orientieren. Sie ist gottgewollte
Gewalt, weil erst in solch umgreifender Ordnung der Mensch, der einzelhaft und
gemeinschaftsbezogen in eins ist, (relativ) zu sich selbst kommen kann. Staat und
Obrigkeit sind um des Menschen, um seiner Menschwerdung willen da. Die obrig-
keitliche Gewalt ist, staatsphilosophisch betrachtet, urspriinglich potentiell in der
Gesellschaft anwesend®. In der Staatswerdung einer Gesellschaft, sagen wir eines
Volkes, tritt sie in Erscheinung, ja die Staatswerdung und das In-Erscheinung-
Treten der obrigkeitlichen Gewalt sind real identische Vorginge. Die aus der Ge-
sellschaft herausgesetzte obrigkeitliche Gewalt bleibt, solange sie politisch existiert,
in ihr unverlierbar und unveriduflerlich anwesend, ihre Reprisentanten bleiben
Organe der Gesellschaft. Obrigkeitliche Gewalt steht nicht dem Staate gegeniiber,
sondern ist eine ihre eigene Gewalt, ist , gesellschaftliche Gewalt im strengen Sinne
des Wortes“”. Nur ihre konkreten Triger und die Form der Trigerschaft, weiter-
hin die Michtigkeit und Ausdriidslichkeit ihrer Aktualisierung, kénnen wechseln.
Hier ist das geschichtliche Element angesiedelt, und hier allein hat sich ein ge-
schichtlicher Gestaltwandel ereignet. Wenn immer man diesen Sachverhalt durch-
denkt, wird man erkennen, daf} in allen wesensgerechten Staatsformen das Moment
der obrigkeitlichen Gewalt anwesend ist. Nur ein Positivist kdnnte das von seinen
Voraussetzungen her leugnen. Natiirlich wissen wir, daf} die Obrigkeit zur Zeit
Luthers ihren Ursprung und ihr Wesen anders verstand und dafl der Reformator
dieses Verstindnis unreflex iibernahm. Das dndert aber nichts an der Sache in
ihrem iiberzeitlichen Wesen. Wir werden also das Wort Obrigkeit, das iibrigens
im katholischen Bereich niemals den typisch lutherischen Klang hatte, ruhig bei-

¢ Suarez, De legibus ITI. c. 3 n. 2; Defensio fidei III. c. 2 n. 9; Bellarmin, De laicis, c. 6.
? Worterbuch der Politik: Zur christlichen Staatslehre (Freiburg 1948), Sp. 34 (O. von Nell-Breuning).
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behalten diirfen. Auch in einem demokratisch verfafiten Gemeinwesen wird sein
Wesenssinn erfiillt. Auch der Biirger in einer Demokratie ist noch, wenngleich
nicht nur, ,,Untertan®.

Der staatsbiirgerliche Gehorsam

Im letzten Abschnitt seines Buches behandelt Dibelius drei zusammenhingende
Probleme: das des Widerstandsrechts einer totalitiren Staatsgewalt gegeniiber,
dann die Frage nach einem angemessenen Verhalten des einzelnen im Machtbereich
eines solchen Systems, endlich die Gestalt des christlichen Gehorsams im Raum
einer legitimen staatlichen Autoritit. :

Es wurde schon erwihnt, dafl Eugen Gerstenmaier mit der Ansicht des Bischofs
beziiglich des Widerstandsrechtes nicht ganz einverstanden ist. Sie erscheint ihm
»einerseits von eindrucksvoller Konsequenz, andrerseits aber wird (sie) der Tat-
sache nicht ganz gerecht, dafl die Christen — nicht die Kirche — Biirger zweier Wel-
ten sind. Praktisch trdgt Otto Dibelius dem jedoch soweit Rechnung, dafl schlief}-
lich auch der damit zufrieden sein kann, der ihm in diesem Stiick nicht durchweg
folgt. Das Pecca fortiter Luthers, sein ,siindige tapfer und glaube noch tapferer®
wird auch fiir Dibelius zu einer legitimen christlichen Verhaltensweise in den
duflersten Grenzbereichen menschlicher Existenz. Wir haben nicht vor, das deli-
kate Problem des ,, Widerstands“ noch einmal zu behanden. Es ist in dieser Zeit-
schrift schon ausfiihrlich geschehen®. Nur zwei Sitze eines Moraltheologen seien
zitiert: ,Entsprechend krasser Miflbrauch der Staatsgewalt unter Gefihrdung bzw.
Zerstorung des Gemeinwohls und wesentlicher Menschenrechte, evtl. bis zur T6-
tung schuldloser Biirger, vorausgesetzt, muf} sich aktiver Widerstand an folgende
Bedingungen halten.“ Es folgen die bekannten Bedingungen fiir die sittliche Er-
laubtheit des nur mittelbar Gewollten, der ,actio duplicis effectus®, wie die Moral-
theologen sagen. Entscheidend fiir unser Problem ist die vierte Bedingung. Sie
lautet: ,Die Widerstehenden diirfen nicht als blutige Angreifer erscheinen, drohen
oder handeln. Leistet der schwer schuldige Gewaltherrscher seinerseits blutigen
Widerstand, so befinden sie sich wegen der Berechtigung des ihrerseits unblutigen
Vorgehens in personlicher Notwehr und kann ihnen entsprechende Selbstverteidi-
gung und vorsichtige Vorbereitung darauf nicht verwehrt sein.“® Zwar ist dieser Satz
nicht ibermifig klar formuliert. Der entscheidende Punkt, ob nimlich die , Wider-
stehenden® in der sicheren Voraussicht eines blutigen Angriffs des schuldigen
Tyrannen in einer Priventivmafinahme sozusagen den ,ersten Schuf3“ tun diirfen,
wird nicht klar genug behandelt. Immerhin wird dieses deutlich: Katholische
Moraltheologen subsumieren die ,Not-Wendigkeit, erlaubte Absicht und Reich-
weite aktiven Widerstands® heute, sicherlich belehrt durch die Erfahrungen im

* Stimmen der Zeit 141 (1947/48), 410 ff.; Ebd. 145 (1949/50), 385 . (P. M. Pribilla).
* Staatslexikon, VIII., ®1963, Sp. 677 (Rupert Angermaier).
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Dritten Reich, das Widerstandsrecht, unter das Notwehrrecht. In diesem wird
nicht die Vernichtung des fremden Lebens direkt gewollt, sondern allein die pflicht-
gemifle Erhaltung des eigenen Lebens angestrebt. Die unter Umstinden notwen-
dige Tétung des Angreifers wird als vorauszusehende Folge seiner (des Angreifers)
Rechtsverletzung gedeutet!®. Es ist leicht einzusehen, dafl hier nicht ein ,pecca
fortiter® als legitime christliche Méglichkeit verteidigt wird. Wer immer behaup-
tet, es konne Situationen geben, in denen jemand wissentlich und willentlich siin-
digen miisse, diirfte die personliche Siinde tiberhaupt aufheben. Hier scheint die
ungeklirte Unterscheidung von Erbsiinde und personlicher Siinde in der reforma-
torischen Theologie durch.

Wir kommen zum zweiten von Dibelius behandelten Problem des biirgerlichen
Gehorsams. Daf} ein solcher vor einer im dargestellten Sinne totalitiren Herr-
schaft streng genommen nicht geleistet werden kann, ist auch katholische Auffas-
sung. Thomas von Aquin sagt ausdriicklich: ,Der Mensch braucht menschlichen
Machthabern nur soweit zu folgen, als es die Ordnung der Gerechtigkeit fordert.
Wenn sie deswegen keine rechtmifige, sondern nur eine angemafite Gewalt be-
sitzen oder wenn sie Ungerechtes befehlen, dann sind die Untertanen nicht ver-
pflichtet, ihnen zu gehorchen, es sei denn vielleicht zufillig, um Argernis oder eine
Gefahr zu vermeiden.“ 1! Der letzte einschrinkende Satz macht darauf aufmerk-
sam, dafl unter Umstinden das Befohlene, wenn immer es in der Ordnung des
Menschlichen liegt, um des Gewissens willen zu tun ist. Der verpflichtende Grund
ist aber nicht die (in unserer Voraussetzung nicht bestehende) Autoritit des Be-
fehlenden, sondern das in der konkreten Situation erkannte von Natur aus Rechte,
das auch im ,,Gesetz des Glaubens® (R& 3, 28) wesensnotwendig bleibt und gna-
denhaft iiberhdht wird. In diesem Punkte unterscheidet sich theoretisch, nicht so
sehr praktisch, die katholische Auffassung von der durch Dibelius vorgetragenen.
Der evangelische Bischof kennt fiir den Christen nur die Verpflichtung aus dem
Gesetz der Liebe. Damit schliefit er sich dem ,rechtstheologischen Entwurf® von
Erik Wolf an, fiir den ein vernunftgerechtes Recht nur geschichtlich-relativ und
soziologisch bedingt sein kann. Absolut erscheint ihm allein das in Gott griindende
und in der Schrift verkiindigte ,,Recht des Nichsten® 2. Es wird hier nicht ge-
niigend gesehen, daf es in aller historischen Entwicklung der menschlichen Natur
doch sich durchhaltende ,Konstanten® gibt, die das Fundament fiir ein wesen-
haftes Naturrecht bilden.

Im Hinblick auf das gottgewollte Verhalten des Christen der rechtmifigen
staatlichen Obrigkeit gegeniiber, wird natiirlich gesagt, daf er ihrer Weisung zu

1 Victor Cathrein vertrat in seiner Moralphilosophie schon vor dem ersten Weltkrieg diese Meinung: ,Ist aber
die Bedriidung eine vollig maflose, ... so gestatten viele gewichtige Autorititen den aktiven Widerstand gegen
aktuelle Angrifie . . . Wir sehen nicht ein, was man gegen diese Ansicht mit Grund einwenden kinnte, wofern es sich
nur um den Widerstand gegen aktuelle gewaltsame Angriffe handelt und derselbe moglich ist, ohne noch gréferes Un-
gliick fiir die Gesamtheit heraufzubeschwiren. Wenn der einzelne sein Leben gegen einen offenbar ungerechten Angriff

des Fiirsten verteidigen darf, warum sollte dieses Recht nicht allen zustehen?® (Moralphilosophie®, IT., 701/2).
1.2 .2 q104, a6 ad 3. 2 Erik Wolf, Recht des Nachsten (Frankfurt-Main 1957).
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entsprechen habe, aber diese Entsprechung bedeutet keine Gehorsamspflicht. Einer
solchen ist der Christ radikal entnommen. ,Der Christ ist gegeniiber allen Ge-
setzen ,exempt® “ (116). Gemafl dem Gebote Christi zur Nichstenliebe unterwirft
er sich aber freiwillig der staatlichen Autoritit, konnte sich aber unter Umstin-
den auch ihrer Anordnung versagen. ,Er kann, wenn das Gebot der Licbe ihn
dazu treibt, auch den Gehorsam verweigern und die Konsequenzen auf sich neh-
men® (119). Es ist offenbar, dafl Dibelius hier der (umstrittenen) Deutung der
Zwei-Reiche-Lehre von Johannes Heckel, der auch zitiert wird, folgt!s.

Auch hier kénnen wir als katholische Christen der Anschauung des Bischofs nicht
folgen. Und das aus letzten theologischen Griinden. Denn innerhalb der gewif} in
sich unterschiedenen und doch real einen Ordnung von Schépfung und Erldsung
kommt nach katholischer Auffassung dem Staat, der als kreatiirliche Wirklichkeit
unmittelbar auf den Schopferwillen Gottes zuriickgeht, ein relativ eigenstindiges
Sein zu, dem auch ein spezifisches Sollen des Christen entspricht. Demzufolge
konnte Leo XIII. erkldren: ,Es ist recht und billig, der rechtmifligen Gewalt,
wenn sie Gerechtes vorschreibt, so zu gehorchen, als ob der alles regelnde Wille
Gottes es befehlen wiirde, und es ist vor allem ein Irrtum, zu behaupten: es lige
in der Macht des Volkes, den Gehorsam nach Belieben zu verweigern.“ * Weiter-
hin: ,Sowohl das natiirliche wie das christliche Gesetz gebieten, dafl wir den Ver-
tretern der staatlichen Obrigkeit je nach ihrer Stellung Ehrfurcht erweisen und
ihren Befehlen Gehorsam leisten.“*® Dieser Gehorsam sollte als ein christlicher
ein Moment jener radikalen Selbsthingabe des Menschen an Gott sein, die die
Antwort auf Gottes ebenso radikale Selbsthingabe an uns ist und innerlich von
dieser getragen wird. Damit aber wird der Gehorsam des Christen durchformt von
der Liebe, wird zu ihrem Ausdruck, ohne sein eigenes Wesen zu verlieren. So ver-
standen kann es natiirlich keinen objektiv gerechtfertigten Grund fiir einen Wider-
spruch zwischen staatsbiirgerlichem Gehorsam und dem Gesetz der Liebe Christi
geben. Mehr noch! Wenn ein Christ den obrigkeitlichen Gewalten im Sinne des
Apostels Paulus untertan ist, setzt er heilshafte Akte, die als solche hineinreichen
in das Ewige Leben.

Mit hohem Respekt und in weitgehender Zustimmung wird auch der katholische
Christ die neue Obrigkeitsschrift von Otto Dibelius zur Kenntnis nehmen. Dabei
ist die Tatsache iiberaus bemerkens- und bedenkenswert, daf nicht wenige alte
Freunde und Mitstreiter gegen den Nationalsozialismus dem Landesbischof von
Berlin-Brandenburg in seiner Auffassung von der Obrigkeit nicht folgen kénnen,
sogar heftig dagegen protestiert haben. Gewif§ auch aus theologischen Griinden,
vor allem aber — das ist nicht zu iibersehen — aus einer je verschiedenen Ein-
schitzung der Wirklichkeit und Wirksamkeit der kommunistischen Herrschaft in
den Lindern jenseits des Eisernen Vorgangs. Das scheint, wenn man die Haltung

Y Johannes Hedel, Lex caritatis, 1953. 14 Leo XIII., Humanum Genus.
¥ Leo XIII., Graves de Communi.
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derselben Leute dem Nationalsozialismus gegeniiber bedenkt, keineswegs folge-
richtig zu sein. Denn mit Recht schreibt eine angesehene deutsche Wochenzeitung:
»Die Unmenschlichkeit gehdrt zum derzeitigen System (der DDR); sie bildet sei-
nen Wesenskern.“® Genau das aber ist auch die Meinung von Dibelius. Was aber
dem Nationalsozialismus Hitlers gegeniiber recht war, kann anderen totalitiren
Michten gegeniiber nicht unrecht sein.

Bericht einer Reise nach Israel

Erich Rommerskirch SJ

Schon in dem Riesenvogel der israelitischen Fluglinie ,,El Al, der in neuntausend
Meter Hohe mit majestitischer Sicherheit tiber die Alpen und das Mittelmeer da-
hinbraust, kommt es mir nach aller theoretischen Vorbereitung nun auch sinnen-
haft zum Bewufltsein, dafl dies auch eine Reise ins Alte Testament ist. Der schone
Gruf8 ,Schalom® — ,Friede“ — wird uns entboten, die Ankiindigungen geschehen
zuerst in hebréischer, dann in englischer Sprache, die Inschriften sind hebriisch
und die Speisen und Getrinke ,koscher®. Zwischen Fleischspeisen und Milch-
speisen, wie Kise z. B., miissen immer mindestens sechs Stunden liegen. Es wiire
eine Unhoflichkeit, zum Kaffee, der nach dem Diner gereicht wird, Milch zu ver-
langen. Das unreine Schwein ist im ganzen Land verboten. Auch die katholischen
Schwestern mit threm Hospiz und rein christlichem Waisenhaus in Jerusalem muf}-
ten diese nahrhaften Tiere abschaffen. Schon ist es, im Land den Sabbat zu erleben.
Er beginnt, wenn am Freitagabend ,der dritte Stern® aufleuchtet. Die Autobusse
und die praktischen und billigen Tscheruth-Taxis verkehren nicht, Liden und
Kinos sind geschlossen. Wie bei uns die Sonntagsruhe, aber strenger. Am eindrucks-
vollsten ist das Wiedererstehen der hebriischen Sprache. Man ist verbliifft, den
Schuhputzer und den Kellner, die Straflenarbeiter und die Kinder hebriisch spre-
chen zu hdren, und man bedauert, dafl einem aus der lingst vergangenen Studien-
zeit nicht mehr von dieser Sprache im Gedichtnis geblieben ist.

Die Eindriicke, die man bei den Fahrten durch das Land mit dem Autobus oder

18 Die Zeit, Nr. 1, 19. Jahrg., 1964.
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Taxis bekommt, sind vielfiltig, verwirrend, manchmal widerspriichlich. Der duflere
Gesamteindruck ist weit mehr orientalisch, als ich erwartet hatte. Welch ein Leben
in der grofiten Stadt des Landes, Tel Aviv, mit seinen mehr als einer halben Mil-
lion Einwohnern! Prachtvolle Alleen, Museum, Theater, Konzerthaus, elegante
Geschiftshduser und dann wieder von drmlich gekleideten, rasch dahineilenden
Menschen iiberquellende, trostlos graue Straflen und verstaubte Omnibusse. Véllig
orientalisch und nun vom Judentum &stlich europdischer Lander geprigt wirkt
Jaffo, das alte Jaffa der Bibel. Bis auf etwa zweitausend verelendete Araber war
Jaffo leer, als es im israelisch-arabischen Krieg 1948 kapitulierte. Es gibt heute in
Jaffo praktisch nur einen einzigen Hausbesitzer, die Verwaltungsbehdrde des ver-
lassenen arabischen Eigentums. Bewohnt wird es von Neueinwanderern aus Jugo-
slawien, Ungarn, Ruminien, Marokko, deren Lebensstil sich in der neuen Heimat
offenbar noch nicht viel geindert hat. Auf hoher Klippe iiber dem Meer steht die
Franziskanerkirche aus dem Jahr 1654 auf den Fundamenten einer mittelalter-
lichen Zitadelle. Der Pfarrer, ein polnischer Franziskaner, sagt uns, seine Gemeinde
bestinde zumeist aus den katholischen Frauen und Kindern eingewanderter polni-
scher Juden. Doch mochte ich anderseits nicht miffverstanden werden, wenn ich
sage, der Eindruck sei orientalischer, als ich erwartet hatte, vielleicht sollte ich
sagen, siideuropiischer, an das siidliche Italien erinnernd. Denn in gewisser Weise
ist der Orient zuriickgedringt und verschwindet. Die Photos, die ich aus dem
Material fiir den Bibelunterricht kenne, kommen mir hier wie gestellt und bewufit
ausgesucht und keineswegs mehr fiir das Land charakteristisch vor. Zwar schen
wir gelegentlich noch einen Araber auf dem Esel reiten, und die Frau geht mit der
Traglast auf dem Kopf hinter ihm, aber wie wenig bedeutet dieser Eindruck
gegeniiber Hunderten von Autos auf vorziiglichen Teerstrafen. Die Beduinen mit
ihren Kamelen wirken genau so iiberholt und nicht in das Ganze passend wie bei
uns die Zigeuner. Der bekannte Marienbrunnen in Nazareth ist noch da, aber es
steht dort keine Frau mehr mit dem Krug auf dem Kopf; denn die Hauser haben
Wasserleitung und elektrisches Licht.

Solche Verinderung ist ein Zeichen von der groflen, bewundernswerten Leistung
der jiidischen Einwanderer seit dem ersten Weltkrieg und des jungen Staates Israel
seit 1948. In zahlreichen Vortrigen, Vorfithrungen und Diskussionen werden wir
in den Aufbau, die Situation, aber auch in die schweren und bedrohlichen Pro-
bleme des kleinen Landes und Staates eingefithrt. , Wir® — es ist an der Zeit, daf§
ich sage, wer da gemeint ist. Unsere Reise war eine solche fiir Pidagogen aus der
Bundesrepublik und veranstaltet vom ,Deutschen Koordinierungsrat der Gesell-
schaften fiir Christlich- Jiidische Zusammenarbeit® und fand statt vom 30. Dezem-
ber 1963 bis zum 13. Januar 1964. Die erste ganz erstaunliche Leistung ist, wie
schon erwihnt, die Einfithrung des Hebriischen als Sprache des Landes. Es war
eine Lebensnotwendigkeit fiir das israelische Volk, zu seiner alten klassischen
Sprache zuriickzukehren. Man hitte sonst ein Dutzend und mehr Sprachen im

265



Erich Rommerskirch

Lande. Alles hat freilich seine zwei Seiten. Den Kindern, die bereits mit hebrii-
scher Sprache aufwachsen, soll es schwer fallen, auf der hoheren Schule die so ganz
anders aufgebauten europiischen Sprachen zu lernen. Und ist nicht die hohe Lei-
stung so vieler Juden gerade durch den Gegensatz und das Miteinander jiidischer
Religion, Kultur, Lebensart mit der Uberlieferung, den Anschauungen und Pro-
blemen der christlichen Wirtsvolker entstanden? Wird im eigenen Land und im
geschlossenen jiidischen Lebensraum die Intelligenz und kulturelle Leistung zuriick-
gehen? Eine Frage nur!

Es galt und gilt, diese Leistung vor allem einem kargen und und an geographi-
schen Bedingungen gegensitzlichen Land abzugewinnen. Es ist wunderbar, durch
die Orangenhaine der Sharon-Ebene zu fahren, zu sehen, wie sich die vorher ver-
kommene Ebene Jezreel — das vielumkimpfte Schlachtfeld alter Zeiten — mit Ge-
treidefeldern bedeckt und man in den ravhen Bergen Galildas mit unendlicher
Miihe moderne Farmen errichtet. In den Bergen Judias sind siebzig Millionen
Baumchen gepflanzt worden, und das in der Spitantike entwaldete Land wird in
einigen Jahrzehnten wieder sein wie zur Zeit Jesu. Ein kleines Erlebnis zeigte uns
die Hohe dieser Leistung gegeniiber dem, was jenseits der Grenzen ist: Nachdem
wir gerade in einem Kibbuz Landwirtschaft modernster Art bewundert hatten,
sahen wir jenseits der libanesischen Grenze zwei Minner wie zur Zeit Abrahams
mit einem primitiven Holzpflug pfliigen. Das Land wird mit riesigem Fleif§ und
unter Einsatz der eigenen Gesundheit kultiviert. Im Norden Galildas werden die
Rinder in den hier angebrachten Offenstillen gehalten und in Eilat am Golf von
Akaba wohnen bereits achtzehntausend Menschen unter einem den grofiten Teil
des Jahres gliihenden Himmel und wachsen Kinder auf — vier Volksschulen und
eine héhere Schule —, fast ohne einen griinen Halm zu sehen. In En Gadi, der Oase
am Toten Meer, sahen wir einen braungebrannten jungen Mann von den Felsen
heruntersteigen, sein Arbeitsgerit in den Hinden und das Militirgewehr vor der
Brust hingend, der uns an den jungen David erinnerte, und am See Genesareth
erzihlte uns ein Fischer, man fange in jeder Nacht eine Menge Fische, die dann
weiter verarbeitet werden.

Der Aufbau wird sehr iiberlegt und mit wissenschaftlicher Griindlichkeit betrie-
ben. In Rechovoth besichtigten wir das Weizmann-Institut. Labore, Vorlesungs-
sile, Professoren, Assistenten. Hier wird besonders Erbforschung bei Pflanze, Tier
und Mensch betrieben. Mitten in Orangenhainen liegt das Grab Professor Chaim
Weizmanns, der ja der erste Staatsprisident war. Im Museum aber sieht man mit
Rithrung das Bild des kleinen blassen Jungen vor dem russischen Bauernhiuschen
mit den biederen Eltern und bedenkt diesen von Enthusiasmus und Forschergeist
getragenen Lebensweg. In einer Orangenpadkerei ist das Arbeitstempo der Arbei-
terinnen am Fliefband kaum anzusehen. Aschdod, Hiuser im 6den Diinensand,
im Reisehandbuch noch kaum erwihnt, wird in raschem Tempo zu einem grofien
Hafen aufgebaut, und schon schiebt sich die Mole weit ins Meer hinaus. Ich per-
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sonlich war von diesem Aufbau und dieser bewundernswerten Leistung am mei-
sten beeindrudkt durch Beersheba. Wem irgendwie die Bibel etwas bedeutet, der
mufd bei diesem Namen tief bewegt sein. Hier ist die Heimat der Patriarchen. Hier
waren Abraham, Isaak und Jakob. Hier sprach der Gott des Bundes zu ihnen.
Und nun ist dieses Beersheba am Rand der Wiiste eine werdende Grofistadt.
Neue Stadtviertel, weifle, braune und pastellfarbene Hiauser gruppieren sich weit
herum um die alte Marktstadt der Beduinen. Im Wiisteninstitut wird geforscht
und geplant, wie man den Negev fruchtbar und bewohnbar machen kann. Der
griofite Reichtum dieser Stadt in der Wiiste aber sind die Kinder. 40 %o der Ein-
wohner sind unter vierzehn Jahren. Das I'V. Gebot wird hier, so sagt man uns,
vorbildlich gehalten. Eine Frau, die sich dieser Scharen von Kindern begeistert und
in grofiter Selbstlosigkeit annimmt, lernen wir kennen in der Direktorin der Hhe-
ren Schule: Frau Dr. P. Menzel. Thren Doktor hat sie vor Jahren in Freiburg ge-
macht. Tausend Schiiler und Schiilerinnen zihlt diese Hohere Schule. Thre Abtei-
lungen gehen vom Gymnasium mit Abitur bis zur Haushaltschule. Kein junger
Mensch soll von der Schule gehen miissen und dann woméglich das Gefithl mit-
nehmen, weil er aus Marokko oder Agypten komme, sei er eben doch kein voller
Israeli, sondern die miitterliche Frau Direktor weist den Jungen oder das Mad-
chen in die Abteilung und Klasse ein, die seiner Begabung am besten entspricht.
Jeder aus unserer Pidagogengruppe hitte diese Kinder und Jugendlichen gern als
Schiiler gehabt, freundlich, bescheiden, die Midchen in einfacher Kleidung ohne
jede Aufmachung und alle offensichtlich recht fleiffig.

Wir sahen die michtigen Rohre fiir den Bau der Wasserleitung vom See Gene-
sareth oder Hulasee nach dem Negev liegen. Es braucht nur Wasser, um die
Wiiste, ein Drittel des Landes, zu fruchtbarem Land zu machen. Vielleicht kénn-
ten dann eine Million Menschen hier wohnen. Man kennt die Reaktion der arabi-
schen Staaten auf diesen Plan. Man sagte uns, dafl die arabischen Linder keinerlei
Schaden haben wiirden. Aber sie fiirchten, daf sich dann die Zahl der Israelis ver-
doppelt. Nach einer Reise von vierzehn Tagen und ohne genaueste Kenntnis aller
Belange kann man nicht wagen, ein Urteil abzugeben dariiber, was zwischen dem
jungen Staat und seinen arabischen Nachbarn steht. Man sieht etwas bedriickt ver-
lassene und leerstehende arabische Dorfer. Aber man sagt uns, deren Bewohner
kdnnten, wenn sie wollten und die Regierungen der arabischen Linder dies zu-
lieRen, zuriickkommen und ihr Grundbesitz stinde ihnen weiter zu. Wir sahen
auch friedliche arabische Dorfer im Land, schauten zu Kana in Galilda in eine
Koranschule hinein, wo kleine Mohammedaner auf uralten Schulbdnken etwas
verschlafen uns anlichelten; wir waren in Nazareth, halb christlich, halb islamisch,
unter eigener Stadtverwaltung. Der Leiter des Jugendhauses in Haifa sagte uns,
er wisse iiberhaupt nicht, wer von den Jugendlichen, die am Abend die Heim-
riume bevolkern, Jude oder Mohammedaner sei. Mehr als einmal wurde uns ge-
sagt, daf Israel zu aller Verhandlung bereit sei, dal die arabische Welt dieses
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kleine Land wahrlich nicht als Alleinbesitz brauche, um existieren zu kdnnen, ja
dafl man von Herzen eine Einigung der arabischen Staaten begriiffen wiirde, da
dann arabischer Nationalismus den Staat Israel nicht mehr als Propagandamittel
notig haben wiirde. Dafl sich jener arabische Nationalismus immer noch fiir einen
Hitler begeistert, macht ihn wahrlich nicht sympathisch.

Die bedrohte Lage des Landes und Staates macht hohe Verteidigungsbereitschaft
notwendig. Man sieht jedoch nicht viel Militdr oder militdrische Anlagen, aber
man spiirt eine grofle Entschlossenheit, aus dem Land der Viter nicht mehr zu
weichen. In das System kluger Verteidigung gehdren die Gemeinschaftsdorfer, die
Kibbuzim. Man hat so viel von ihnen gehort und gelesen, dafl man dem Besuch
eines solchen Kibbuz im Norden Galilias mit Spannung entgegensicht. Kfahr
Geladi ist schon im Jahre 1925 gegriindet, und zwar von jungen Intellektuellen
der deutschen und &sterreichischen Jugendbewegung und aus den Gedankengingen
der Jugendbewegung heraus. , Wir sagten uns, der Mensch mufl wieder mit der
Erde in Beriihrung kommen. Handarbeit ist wichtiger als geistige. Gemeinschaft
ist entscheidend.“ Der Herr, der uns fithrt und auch offen unsere Fragen beant-
wortet, sieht wahrhaftig aus wie ein Wandervogel jener Jahre. In duflerster Armut
hat man damals begonnen. Auch heute sicht alles eher arm als wohlhabend aus,
bis auf das sehr schone Gistehaus, in dem wir wohnen. Siebenhundert Menschen
wohnen jetzt hier im Dorf. Davon dreihundert Jugendliche und Kinder. Nach
wenigen Wochen werden die Neugeborenen ins Siuglingsheim gegeben, dann
wachsen sie in den verschiedenen Kinderheimen und Schulen desKibbuz auf. Wenn
die Eltern am Nachmittag von der Arbeit kommen, holen sie sich ihre Kinder in
die bescheidenen Familienhiuschen, trinken zusammen Tee, spielen mit den Kin-
dern und bringen sie am Abend in die Kinderhduser zuriick. ,, Wir hier sind Frei-
denker®, sagt uns der fithrende Herr auf unsere Frage. ,,Die Bibel?“ ,, Ja, die lesen
wir als unser groffes Volksbuch und entnehmen ihr die ethischen Werte und Vor-
stellungen. Manche Fragen kommen einem, doch der Takt verbietet, sie zu stel-
len. Freie Liebe scheint akzeptiert zu werden. Die Giitergemeinschaft ist insofern
freiwillig, als jeder gehen kann, wenn er will. Alteren Menschen wird dies freilich
nicht mdglich sein. Wir sehen den niichternen, um nicht zu sagen trostlosen, gemein-
samen Speisesaal, eine Kantine. Wird die nichste Generation, wenn der Idealis-
mus der ersten Siedler nicht mehr da ist, das noch wollen, ein Leben in einsamer
Gegend, auf kargem Land, in harter Arbeit und fortwihrendem Gemeinschafts-
leben ohne religiose Ideale? Sicher aber waren und sind noch die Kibbuzim fiir die
Pionierzeit des jungen Staates eine Lebensnotwendigkeit, und sie kdnnten fiir
manches Entwicklungsland beispielhaft sein. Die Art dieser Gemeinschaftssiedlun-
gen ist verschieden, je nach der Herkunft der Siedler und nach ihrer weltanschau-
lichen Einstellung, die von jener der Freidenker, wie in unserem Kibbuz, bis zu
orthodoxer jiidischer Gliubigkeit geht. :

Orthodox? Das religitse Problem Israels ist naturgemifl grofl. Gefiihlsmifig
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war fiir den Besucher der Eindrudk jiidischer Religiositit am stirksten in Meah
Shearim, einem Stadtviertel Jerusalems. Hier lebt das Getto in freiwilliger Isola-
tion fort. Grofle Armut in verwinkelten Gassen, schwarze Hiite und Mintel,
Schlifenlocken und Birte. In der Synagoge der Jemeniten sitzen drei Patriarchen
mit michtigen Turbanen auf dem Kopf am Boden und singen mit nasaler Stimme
aus riesigen alten Bibeln. Nur hinter dem Gitter ahnt man Frauen. Es war Frei-
tag Abend und kurz vor Sabbatbeginn. Die Kinder tragen ihre Feiertagskleider.
Die kleinen Liden werden geschlossen. Talmudschiiler kommen aus den Bade-
hiusern, wo sie das vorgeschriebene rituelle Bad genommen haben. Jungen mit
schwarzen Hiiten und Minteln, aus denen bliitenweifle Hemden und Striimpfe
herausschauen. Weif ist die Sabbatfarbe. Die Gesichter sind durchaus nicht un-
sympathisch, bleich und vergeistigt. Von 8 bis 16 Uhr Tag fiir Tag lernen sie das
Gesetz Gottes — die Thora und den Talmud. 613 Gebote hat der Gerechte zu be-
obachten. Uns gegentiber freilich sind hier die Gesichter abweisend. Ein Junge hilt
den Hut vor sein Gesicht. Und dennoch spiirt man auch als Auflenstehender etwas
vom ,,Schabbath-Schalom®, vom Sabbatfrieden. Aus manchen Hiusern hort man
psalmenartigen Gesang. Diese Menschen verzichten auf vieles Irdische und leben
in threm Getto nur fiir den einen Gott und sein Gesetz. Der Regierung bereiten
sie einiges Kopfzerbrechen, lehnen sie doch sogar den Staat Israel als unbiblisch ab.

Diese Schar der Gettojuden in Jerusalem ist klein und diirfte immer kleiner
werden. Aber die jiidische Religion als solche ist Staatsreligion wie etwa in Spa-
nien die katholische Religion. Der Sabbat und die jiidischen Feiertage sind auch
staatliche Feiertage, die Speisegesetze wenigstens teilweise offiziell giiltig. Das
Rabbinat hat einen groflen Einflufl. IThm untersteht unter anderem die Gerichtsbar-
keit in familifiren Dingen wie Ehescheidungen. Die Mischehegesetze der katho-
lischen Kirche sind weich gegen die in Israel. Eine Ehe zwischen einem jiidischen
und einem nichtjiidischen Partner ist iiberhaupt nicht moglich, héchstens durch eine
Umgehung des Gesetzes, indem sich ein Paar im Ausland trauen lafit. Die Zeitun-
gen berichteten wihrend unseres Aufenthaltes von einem groflen Streit wegen der
Einrichtung von koscherer oder nichtkoscherer Kiiche auf dem neuen Touristen-
dampfer ,Schalom®. Nach einer Schitzung, die man uns nannte, die aber vage
genug sein mag, gibt es von den zwei Millionen Juden — eine halbe Million Ein-
wohner sind Mohammedaner und Christen — 25 %o orthodoxe, 25 %, die man
auch noch in einem weiteren Sinne orthodox oder bibelgliubig nennen kénne,
30 % liberale, 10 % areligidse und endlich 10 % antireligidse Juden. Dr. Jona
Malachi vom Religionsministerium in Jerusalem sagte uns, sein Ministerium rechne
mit einem ,, Kulturkampf*, der kommen kénne, wenn der duflere politische Druck
und die wirtschaftliche Enge der Aufbauzeit iiberwunden sein werde. In Jerusa-
lem wohnten wir einem Gottesdienst in einer Reformsynagoge unter der Leitung
des Rabbiners Ben Chorin bei, wohl ein Gottesdienst in der Art amerikanischer
Synagogen. Es gibt aber nur drei solche Reformsynagogen im Lande. Die Gesiinge
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dhnelten unserem Kirchengesang um die Jahrhundertwende und hitten wohl nicht
den Beifall gestrenger Liturgiefreunde gefunden. Wihrend dieses Gottesdienstes
kam die traditionelle Wendung in der Richtung des Tempelplatzes. , Warum denn
das? Hier sind wir doch nun in Jerusalem®, fragte mich meine Nachbarin. , Aber
nicht auf dem Tempelplatz!“ Welch seltsames Zeichen — ist es ein Zeichen? Das
Volk ist in seinem heiligen Land und in seiner heiligen Stadt, aber den Tempel
hat es nicht erreicht.

Als strenge, riesige Blocke erheben sich die Gebiude der neuen Universitit in
Jerusalem. In der kleinen Synagoge einer Klinik leuchten die wundervollen zwolf
Fenster von Chagall. Drei Orte in Jerusalem aber graben sich in dieser Situation
des Januars 1964 dem Gedichtnis unausldschlich ein: An der Endstation einer Bus-
linie liegt Ramat Rachel — Rachels Grab. Uber alte Schiitzengriben und Stachel-
drihte und jordanische Militdrposten hinweg sehen wir Bethlehem. Der freund-
liche Wirt 148t uns durch das Fernrohr schauen und erklirt: ,Die Geburtskirche,
das Hirtenfeld, die alte Pilgerstrafle.“ Da liegt das alles zum Greifen nahe vor
uns unter dem klaren Abendhimmel dieses 6. Januar. Heute morgen war dort
driiben Paul VI.! Und fiir uns ist es unmdglich hiniiber zu kommen. Dann klingen
plotzlich alle Glocken von den Kirchen Bethlehems. Welch eine Stunde der Epi-
phanie! Der zweite Ort ist jener Aussichtspunkt an der Mauer, die Jerusalem teilt,
von dem aus man das alte, das jordanische Jerusalem, die eigentliche heilige Stadt,
wenigstens zum groflen Teil iiberblickt. Undurchdringlicher ist diese Mauer als die
in Berlin. Unméglich, von Israel aus hiniiber zu kommen. Nur der umgekehrte
Ubergang von Jordanien nach Israel ist mdglich. Ganz still aber wird der Be-
sucher in der religiosen — es gibt auch eine offizielle staatliche — Gedenkstitte fiir
die ermordeten sechs Millionen Juden. Sie liegt in der Nihe von Davids Grab und
des Abendmahlsaales. In mehreren Gew®dlben sind hier Marmortafeln angebracht.
Fiir jede erloschene jiidische Gemeinde eine Tafel. Doch sind noch lingst nicht alle
gemeldet und aufgezihlt. Hier verschligt es einem den Atem. Im Namen des deut-
schen Volkes — unseres Volkes — und durch Deutsche ist das geschehen. Man kann
nur still fiir sich das Miserere beten und Kerzen anziinden, wie am Abend zuvor
Kardinal Tisserant im Namen des Papstes Kerzen angeziindet hat — fiir sechs
Millionen getdteter Minner, Frauen und Kinder.

Hier mufl man sich auch Gedanken machen und vor diesem Hintergrund iiber
die Mbglichkeiten eines christlich-jiidischen Gespriches. Wie sollte der christliche
Besucher, fiir den eine solche Reise von selbst doch auch zur Pilgerfahrt wird, nicht
dariiber nachdenken? Er hat an dem so tiefblauen See Genesareth gestanden. In
den Triimmern der Synagoge von Kapharnaum. Er hat von der Gedenkstitte an
die ,Acht Seligkeiten® weit in dieses schone Galilda geschaut. Er vermochte zwar
kaum in der Grotte der Verkiindigung in Nazareth zu beten, weil nebenan die
Preflufthimmer im Neubau der anscheinend mehr groflen als schénen Basilika
ratterten, aber er ging tief bewegt durch die Gassen und iiber die Treppen dieser
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Bergstadt, die die irdische Heimat unseres Heilands war. Ein christlich-jiidisches
Gesprich? Vielleicht ist zundchst ein langes und demiitiges Schweigen von unserer
Seite als Christen vonnéten. Man ist in Israel hochst allergisch, wenn irgendwo der
Anschein christlicher Mission gegeben scheint. Es sei aber hier betont, daf} ich ver-
schiedentlich die guten schlesischen Schwestern befragt habe, ob sie durch irgend-
welche Zuriicksetzungen oder Ahnliches zu leiden hitten. Man verneinte das ganz
und gar und war durchaus zufrieden. Auch die von Franziskanern seit Jahrhun-
derten verwalteten Kirchen und Kloster an den verschiedenen heiligen Stitten
machten einen sauberen und gepflegten Eindruck, wenn auch nicht immer einen
kiinstlerisch geschmadkvollen. Aber ein Gesprich zwischen Juden und Christen?
Ich habe seinerzeit keinen wirklich religiosen Katholiken oder evangelischen Chri-
sten getroffen, der auch nur etwas von dem Vorgehen der Nationalsozialisten
gegen die Juden gebilligt hitte. Der Typ dieser Antisemiten war wirklich ein ganz
anderer. Aber katholische Historiker selbst, wie der verstorbene Jesuitenpater
Peter Browe, haben dargestellt, was es an filschlich theologisch begriindetem Anti-
semitismus etwa in der Kreuzzugszeit gegeben hat. Papst Johannes hat das ,Per-
fidi Judaei in der Karfreitagsliturgie gestrichen. Manches bleibt noch zu durch-
denken und zu dndern. Wir waren als Pidagogen auf dieser Reise. Niemals darf
bei Kindern oder einfachen Leuten etwa der Erfolg der Leidensgeschichte des Herrn
sein der Gedanke: ,Die Juden haben den Heiland get&tet.“ Das ist nicht wahr.
Pilatus war ein R6mer, die Henker wahrscheinlich Syrer. Wie schnell ist im Orient
ein schreiender Volkshaufe ,Kreuzige ihn“ zusammen. Wenn es im Johannes-
evangelium 6fters heiflt ,Die Juden®, so ist zu untersuchen, was das da bedeutet.
»Aber aus Furcht vor den Juden sprach niemand offen von ihm®, steht bei Johan-
nes 7, 13. Diejenigen aber, die im Geheimen von ihm reden und an ihn glauben,
sind ja auch Juden! Man darf auch nicht auslassen, wie in der Apostelgeschichte
die Urgemeinde als typisch jiidische geschildert wird und daf sich nach der Auf-
erstehung des Herrn, wie es dort heif3t, viele Priester bekehrten. Ich — meine Siin-
den — haben den Herrn ans Kreuz geschlagen! Jede andere Reaktion wiirde alle
Katechese wertlos machen. Ein Verwischen der tatsichlich gegebenen religidsen
Unterschiede zwischen Christen und Juden freilich wiirde niemandem helfen, und
eine Art ,,Philosemitismus® wird von den Juden selbst als unangebracht und un-
angenehm abgelehnt.

Man freut sich in Israel dariiber und ist gliicklich, dal nun alle Welt gezwungen
wird, sich ein besseres und wahreres Bild vom jiidischen Menschen zu machen. Jahr-
hundertelange Gesetzgebung und hernach gesellschaftliche Vorurteile zwangen die
Juden weithin, den Berufen kdrperlicher Arbeit fernzubleiben. In Israel aber sind
nun die Bauern und die Straflenarbeiter, die Plantagenarbeiter und die Matrosen
genau so Juden wie die Kaufleute und Hindler des Landes. Vielleicht will Gott
in seinem Plan, daf} diese Menschen, nach so langer Wanderschaft in das Land
ihrer Viter zuriickgekehrt, erfahren, wie Gott sich ihnen kund tut im Regen und
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in der Fruchtbarkeit und in der Fréhlichkeit, die er ihnen ins Herz gibt, wie es
einst Paulus den Bewohnern von Lystra sagte. In einem Vortrag in Marburg legte
Professor Hans Joachim Schoeps ein ergreifendes Bekenntnis zu seinem jiidischen
Glauben ab. Als letztes Gemeinsames und Einendes stellte er die eschatologische
Haltung und Erwartung von Juden und Christen heraus. Beide erwarten wir und
schauen aus nach der kommenden Vollendung, nach dem neuen Himmel und der
neuen Erde. Und wie entscheidend ist es in diesem Augenblick der Weltgeschichte,
dafl es Menschen gibt, die diesem Kommenden leben!

In solcher Situation erlebten wir — ein gliicklicher Zufall — bei unserer Reise die
Pilgerfahrt Pauls VI. Mit Erstaunen horten wir am ersten Abend unseres Aufent-
haltes von unserem jiidischen Reisefiihrer, man betrachte diesen Besuch des Papstes
als das gréfite politische (!) Ereignis seit Bestehen des Staates. Politisch! Der arme
Papst! Er wollte ja nur eine schlichte Pilgerfahrt tun und als einfacher Pilger kom-
men. Aber es war unmoglich, an der Politik vorbeizukommen. Uber diesen Papst-
besuch ist genug in Wort und Bild berichtet worden. Es sei hier einmal angemerkt,
daf es auch an kritischen Stimmen nicht fehlte und fehlen konnte, etwa iiber seine
Rede beim Verlassen Israels am Mandelbaumtor, in der er Papst Pius XIL er-
wiahnte und auf das bekannte Schauspiel des Herrn Hochhuth anspielte. Gern hit-
ten wir den Papst in der Abteikirche der Dormitio mitbegriifit. Doch die israeli-
sche Polizei hatte schon ldngst alles in sehr strenge Hinde genommen und lief ihre
Listen nicht mehr dndern. So stellten wir uns am Abend des 5. Januar am Eingang
von Jerusalem auf, wo die Strafle von Tel Aviv heraufkommt. Eine Stelle so
schauderhaft hifllich wie nur irgendein Stadtrand einer Grofistadt. Da wir die
Verspitung des Papstes nicht erfahren hatten, standen wir drei geschlagene Stun-
den in einem eiskalten Wind. Doch langweilig wurde es nicht. Dafiir sorgten die
Scharen von Kindern Jerusalems, mit denen wir uns mit hebriischen und engli-
schen Sprachbrocken lustig verstindigten, und die immer wieder einmal die ge-
radezu preuflisch stramme israelische Polizei drgerten. Bei der Einfahrt der Wagen-
kolonne fiel auch prompt das Absperrseil zu Boden und die Kinder Jerusalems
nahmen Anlauf, Seine Heiligkeit umzurennen. Der kommandierende Offizier rief
in hochster Erregung seine Kommandos und die kriftigen Polizisten boxten die
kleinen Davids und Mosches recht unsanft zuriick. Ja — und dann war es schon er-
greifend, besonders wenn man das Zeremoniell der Peterskirche im Gedichtnis
hatte, wie da der Papst diesen Herren des Stadtrates, von denen wohl keiner Christ
war, freundlich, ja heiter die Hand schiittelte, wie er sozusagen von Mann zu Mann
mit ihnen sprach. Als dann Paul VI. den Versuch machte, zu uns armen Strafien-
randzuschauern und den frohlich schreienden Kindern heriiberzukommen, war es
aus. Polizisten und Kriminalbeamte bildeten sofort einen dichten Wall vor ihm.
So schwer wird es auch einem Papst gemacht, auf die Ebene der Briiderlichkeit
herabzusteigen — aber das Bild des Nachfolgers Petri, der dem Rat der Stadt Jeru-
salem die Hand reicht, bleibt unvergefliche Mahnung und Weisung.

272



»Zinjanthropus® und ,Homo babilis® von Olduvai

Am Abend des 6. Januar gab das Komitee, das fiir den Papstbesuch gebildet
worden war und offiziell die Regierung vertrat, einen Empfang fiir die noch in
Jerusalem anwesenden auslidndischen Journalisten und verschiedene Gruppen von
Pilgern und Touristen, darunter eine Pilgergruppe aus Manila unter Fithrung von
Kardinal Santos und unsere deutsche Pidagogengruppe. In allen Sprachen — auch
in der deutschen — wurden die Giste und Besucher freundlich und zuvorkommend
begriifit. Dann wurde jedem die Miinze {iberreicht, die fiir den Papstbesuch als
Gedenken gepragt worden war. Der HI. Vater hatte sie in Gold erhalten, seine
Begleiter in Silber und wir bekamen sie in Bronze, gearbeitet aus dem Kupfer, das
aus den wieder erschlossenen Kupferminen Salomos gewonnen wird. In sehr schd-
ner Prigung zeigt die Miinze auf der einen Seite das Land Israel mit den lateini-
schen Worten TERRA SANCTA. Auf der anderen Seite aber steht in hebriischer,
englischer und franzdsischer Sprache: Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst. Leviticus 19. 18.

Ein schoneres Andenken konnten wir kaum mitnehmen und besser kann nicht
gesagt werden, was auch dieser kleine Reisebericht sagen will:

Heiliges Land — Terra sancta — fiir Juden und Christen, dies aber vor allem als
stindige Verheiflung, als Sinnbild der kommenden Vollendung, der wir nur in
Demut, im Bekenntnis unserer Schuld, in grofier Schlichtheit und in noch gréferer
Hoffnung entgegengehen koénnen. Und: ,,Du sollst deinen Néchsten lieben wie dich
selbst®, jenes grofle Gebot, das unser Herr im Gesprich mit dem jiidischen Schrift-
gelehrten — ,,du hast recht geantwortet” — aus dem Buch Levitikus zitiert und dann
so wunderbar durch das Gleichnis vom barmherzigen Samaritan erldutert. ,Gehe
hin und tue das!® y

,Zinjanthropus” und ,,Homo habilis” von Olduvai

Tiere oder Menschen?

Paul Overhage SJ

Die Namen ,Zinjanthropus® und ,Homo habilis“ ebenso wie der Name des Fund-
ortes ,Olduvai® (Ostafrika) sind fiir die Paldanthropologie und vor allem fiir die
Hominisationsforschung bedeutungsschwer geworden. Die Tatsachen gestaltlicher
oder psychischer, bzw. ethnologischer Art, die diese Namen dem Kenner symbolhaft
in Erinnerung bringen, begriinden nimlich fiir zahlreiche Forscher die Uberzeu-
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gung, dem ,Tier-Mensch-Ubergangsfeld“ (Heberer) erheblich niher gekommen
zu sein, ja in diese dunkle, mehr oder weniger breite, in der Tiefe des Eiszeitalters
(Pleistozin) oder gegen Ende des voraufgehenden Tertidrs vermutete Ubergangs-
zone endlich Zugang gefunden zu haben. Man erhofft deshalb die lang erschnte
Klirung oder wenigstens cine teilweise Losung des erregenden und quélenden,
immer erneut angegangenen Problems des biologischen Ursprungs des Menschen
aus vorzeitlichen Primatenformen. Man glaubt, daf gerade die Funde und Be-
funde von Olduvai eindeutige Anzeichen eines continuus transitus beim Werden
des Menschlichen aus tierischen Vorfahrenszustinden, auch im Psychischen, erken-
nen lassen. Das macht die hohen und gespannten Erwartungen verstindlich, die
sich an die Namen ,,Zinjanthropus®, ,Homo habilis“ und ,,Olduvai“ kniipfen.

BEFUNDE
Olduvai

Das Wort ,Olduvai“ entstammt der Sprache der Massai Ostafrikas, die damit
die wildwachsende Sisalagave bezeichnen. Es ist der Name fiir eine eindrudksvoll
gestaltete Erosionsschlucht mit teilweise, besonders im oberen (dstlichen) Teil, 100m
hohen, meist steil abfallenden Seitenwinden, die tief in die ungestdrten, im Laufe
von Jahrzehntausenden gebildeten  Ablagerungen eines fritheren eiszeitlichen Sees,
des Olduvai-Sees, einschneidet. Fiel der Seeboden von Zeit zu Zeit trocken, dann
wurde er von Pflanzen, Tieren und Menschen besiedelt. Am Ostrande der Seren-
geti- Steppe in der Niahe des Aquators (3° siidlicher Breite) und mehrerer erlosche-
ner Vulkane gelegen, verlduft sie — sehen wir von einer groflen Nebenschlucht ab -
von Ost nach West und miindet, sich abflachend, schliefllich in die grofle Salz-
pfanne des Lake EI’Garja auf der Serengeti-Ebene.

Schon vor 50 Jahren hat Olduvai die Palidanthropologen erregt. 1913 sammelte
hier Hans Reck eine Fiille fossiler Reste von Sdugetieren, vor allem aber konnte
er das vollstindige Skelett eines Menschen aus dem Erboden bergen. Obwohl es in
seiner Gestaltung weithin nach Art des heute lebenden Menschen geprigt war, da-
tierte er es — und das war das Aufregende — ins Mittlere Eiszeitalter. Redk berief
sich fiir dieses hohe geologische Alter auf einen Horizont fossiler, heute zum Teil
ausgestorbener Siugetiere. Spatere Nachuntersuchungen am Skelett und an Ort
und Stelle, besonders durch L. S. B. Leakey, den eigentlichen Erforscher des vor-
zeitlichen Olduvai, ergaben aber zweifelsfrei, dafl der fossile Mensch in die dltere
Schicht, aus der ihn Reck ausgegraben hatte, nachtriglich eingebettet worden war.
Es konnte nidmlich Material aus den dariiberliegenden, jiingeren Schichten, z. B.
im Brustkorb des Skelettes, nachgewiesen werden. Aber das Interesse an Olduvai
war geweckt und hat seither nur zugenommen und in den letzten Jahren einen
gewissen Hohepunkt erreicht.
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Das ist leicht zu verstehen. Seit ndmlich die ,East African Archeological Expe-
dition“ unter Leitung von Leakey die geologisch-stratigraphischen, paldontolo-
gisch-faunistischen und prihistorischen Fragen, die die Schichtenfolgen und Schich-
tenkomplexe aufwarfen, weithin kliren konnte, weiff man, daf die iibereinander-
liegenden Schichten von Olduvai die frith- und mitteleiszeitliche Geschichte Ost-
afrikas in ihren kulturellen Stufenfolgen von den einfachen Geroll-Geriten
(»pebble tools“), dem ,Oldowan® des unteren Eiszeitalters (Villafranchium), bis
zu den entwickelten Steinwerkzeugen des Hochacheul und dariiber hinaus ziemlich
bruchlos, geradezu dokumentarisch bergen. So enthalten z. B. die unter verschiede-
nen klimatischen Bedingungen (Regenwald-, Savannen-, Halbwiisten-Klima) ab-
gelagerten Basisschichten (Bed I), die auf einer sehr unebenen Basaltlava aufruhen
und deshalb in ihrer Michtigkeit zwischen 5 und 30 m schwanken, die Gerdll-
Gerite, in Bed IT mehren sich die Chelles-Typen und vervollkommnen sich iiber
Bed III bis zur Endstufe der Faustkeilkulturen des Acheul (Bed IV). Die nach-
folgenden Schichten (Bed V) bergen jungpaliolithische Steinwerkzeuge!.

»Zinjanthropus”

Uberreste von den Schopfern der aufeinanderfolgenden Kulturen wurden seit
1913, als Reck das menschliche Skelett entdeckte, nicht mehr gefunden. Erst am
17. Juli 1959 — sehen wir von zwei Zihnen aus der tiefsten Schicht von Bed II, die
Leakey 1954 bergen konnte, ab — gliickte Leakeys Frau ein prachtvoller Fund in
Bed I: das Calvarium (Schidel ohne Unterkiefer) von ,Zinjanthropus boisei®?.
Auflerdem fanden sich nach weiterem Graben je ein fast vollstindiges Schien- und
Wadenbein, ein kleiner Beckenrest, einige Zihne und Stiicke vom Schidel eines
zweiten Individuums. Sogar recht wenig widerstandsfihige Teile, wie z. B. die
Nasenbeine, blieben erhalten. Die Schidelkapsel war, wahrscheinlich durch Boden-
druck, in zahlreiche, nahe beieinanderliegende Fragmente zerbrochen, die sich aber,
wenn auch miihsam, aber ohne grifere Schwierigkeiten wieder aneinanderfiigen
liefRen.

Nach den bisherigen Ergebnissen gehort das Calvarium einem jungen Indivi-
duum, weil der 3. Backenzahn gerade durchgebrochen ist, aber die Kaufliche noch
nicht erreicht hat. Die Architektur des Schidels trigt die typischen Merkmale der
aus Stidafrika (Swartkrans) schon bekannten, grofkiefrigen Form von ,Paran-

' Uber das Alter von Bed I und der darin entdeckten fossilen Reste von ,Zinjanthropus® und ,Praezinjanthropus®
ist eine ausgedehnte Diskussion im Gang. Den mit Hilfe der Kalium-Argon-Methode errechneten, sehr hohen absolu-
ten Daten bis 1,75 Millionen Jahre steht man reche skeptisch gegeniiber. Vgl. G. Kurth, Neue Beitrige zu den Oldoway-
Datierungen, in: Naturwissenschaftliche Rundschau 16 (1963) 432-435

* 5Zinj" ist eine altertiimliche Bezeichnung fiir Ostafrika; ,boisei® weist auf Mr. Boise hin, der, prihistorisch inter-
essiert, die Grabungen finanziell unterstiitzte.
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thropus“ aus der Gruppe der Australopithecinen®, wenn auch Leakey 20 Unter-
schiede heraushebt, um eine gattungsmiflige Trennung zu rechtfertigen. Auch der
Scheitelkamm ist vorhanden, der sich zwischen den aufsteigenden michtigen Strin-
gen der Kaumuskulatur bildet, wenn sie auf der Hdhe des Schidels von beiden
Seiten her zusammentreffen. Die eigenartige Disharmonie zwischen dem schwa-
chen, reduzierten Vordergebif§ (einschlieflich der Eckzihne) und dem michtig aus-
gebildeten Hintergebifl mit noch groferen Mahlzihnen als bei ,Paranthropus*
tritt noch auffilliger in Erscheinung. ,Zinjanthropus® besitzt das grofite bisher
von Australopithecinen und Homininen bekanntgewordene Gebiff. Primolaren
und Molaren ergeben zusammen eine Linge von 72 mm gegeniiber einer mittleren
Linge von 42,5 mm beim heutigen Menschen. Er gehdrt zu den ,large-toothed
and heavily muscled forms* (Tobias). Leakey nannte ihn deshalb scherzhaft einen
»Nuflknacker-Menschen®. Das Gehirnvolumen, das Tobias mit ziemlicher Ge-
nauigkeit berechnen konnte, betrigt jedoch nur 530 cem. Obwohl die ,Paran-
thropus“-Formen eine erheblich groflere Kérpermasse besitzen, so dafl man bisher
ihre Schidelkapazitit auf 700 bis 1100 ccm schitzte — genaue Messungen an den
Schideln selbst erlaubte deren Bruchstiickhaftigkeit nicht — {ibersteigt sie nicht die
der zierlicheren , Australopithecus“-Formen (,, Australopithecus® V: 480 ccm, VIII:
530 ccm). Die hichste, bisher ermittelte absolute Schidelkapazitit eines mannlichen
Gorilla betrigt 752 ccm; die mittlere Kapazitit liegt bei 536 cem (Schultz).

»Zinjanthropus® bringt seiner gestaltlichen Ausprigung nach nichts, was nicht
schon von den stidafrikanischen Funden (,Paranthropus®) bekannt gewesen war.
Das Erregende dieses Fundes und seine Bedeutung fiir das Problem der Homini-
sation liegt in den Begleitfunden, die kreisférmig, mit nach innen zunehmender
Konzentration angehiuft waren, bzw. in der gesamten Fundkombination. Dieser
kriftige Vertreter lag nimlich zusammen mit zerbrochenen Knochen von noch
nicht voll erwachsenen Antilopen, Schweinen, Nagetieren, Reptilien und Vogeln,
deren Langknochen zur Entnahme des Marks aufgespalten waren, so dafl man sie
als Reste einer erlegten und verzehrten Jagdbeute ansehen kann. Noch erregender
ist das Faktum, daf} in der gleichen Schicht eindeutige Steinwerkzeuge, grobe, mit
wenigen Schligen hergestellte Gerdll-Werkzeuge (vgl. Abb.), Spuren ihrer Her-
stellung, z. B. Abschldge und Splitter, und verschiedenartige, nicht bearbeitete
Steine geborgen wurden. Ein grofler Teil des Werkzeugmaterials stammte aus der
ndheren Umgebung, ein geringerer aus 70 bis 80 Kilometern Entfernung.

Ein derartiger Befund wurde bisher nur bei grofhirnigen Formen, also Men-
schen, nachgewiesen. Oakley, der wegen des geringen Gehirnvolumens der Austra-
lopithecinen zur Erklirung des Auftretens der Werkzeuge und Nahrungsreste in
den Australopithecinen-Schichten, z. B. in Sterkfontein (Siidafrika), bisher gleich-
zeitig lebende Menschen heranzog, schloff daraus, ,dafl die weiterentwickelten

* Vgl. P. Overhage, .Kleinhirnige Menschen®? Kritische Fragen iber die fossilen Australopithecinen Siidafrikas,
in dieser Zschr, 163 (1958/59) 291-305.
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Gerdllwerkzeuge aus Bed I der Olduvai-Schlucht
nach Oakley ans Heberer (1964)

Australopithecinen Fleisch verzehrten, Jagd auf Jungtiere von Siugern machten
und Werkzeug-Verfertiger waren®. Auch andere haben sich in diesem Sinne ge-
dulert. Nach Kurth haben wir schon insoweit umlernen miissen, »als bereits eine
Schidelkapazitit weit unter der Rubikongrenze ... die volle Leistungsfihigkeit
der humanen Phase erreichen lassen kann®. Nach Dart gibt es jetzt keine Stiitze
mehr dafiir, die Australopithecinen und die ,,Pithekanthropus“-Formen in psychi-
scher Hinsicht zu trennen. .

Diese Auflerungen machen die auflerordentliche Bedeutung von ,Zinjanthro-
pus“ deutlich. Treffen sie nimlich zu, dann wire der kleinhirnige ,,Zinjanthropus®
wohl als ein ,missing link, als ein ,fehlendes Zwischenglied“ im Psychischen zu
werten und wiirde sehr stark ein Hervorgehen auch des geistigen Verhaltens aus
psychischen Gegebenheiten der Tiere nahelegen. Oakley spricht deshalb mit Recht

€

von einer ,revolution in our conception of ,Man‘ “, die unsere bisherigen Vorstel-
lungen erheblich modifizieren wiirden, wenn sich der Schluf aus dem vorliegenden

Befund sichern lifit. Wir kommen spiter darauf zuriick*.

»Praezinjanthropus® oder ,Homo habilis®

Eine weitere, dhnliche Fundkombination trat in der Nihe der Fundstelle von
»Zinjanthropus, aber auf einem stratigraphisch etwas élteren Niveau zutage. Sie
enthielt Teile von zwei Scheitelbeinen, Obere Molaren, Fingerknochen und einen
etwas verbogenen Unterkiefer, dem zwar der untere Rand fehlt, dessen vollstin-
diges Gebiff aber die Diagnose auf die Jugendlichkeit des Individuums (etwa
12 Jahre) erlaubt, weil der 2. Molar erst wenig abgeniitzt ist und der 3. sich noch
nicht bemerkbar macht. Auch bei diesem Vertreter, den Leakey zunichst proviso-
risch ,, Praezinjanthropus® oder auch kurz das ,,child nannte, jetzt aber als ,Homo

! Ein weiteres Individuum aus der Gruppe der Australopithecinen, belegt durch einen ausgezeichnet erhaltenen
Wnterkiefer, wurde 1964 am Natron-See, etwa 80 km von der Olduvai-Schlucht entfernt, aufgefunden.
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habilis“ bezeichnet, fanden sich zahlreiche zerbrochene und aufgeschlagene Kno-
chen, einige grob gearbeitete Artefakte vom Oldowan-Typ, darunter ein schénes
Hauwerkzeug, und ein (vermutliches) Knochenwerkzeug.

Trotz dieser starken Ahnlichkeit im Fundbestand besteht ein entscheidender
Unterschied. Das ,child“ ist ndmlich seiner Gestalt nach weder ein ,Zinjanthro-
pus® noch ein typischer , Australopithecus®, sondern eine Form eigener, stark homi-
niner Prigung. So fehlt z. B. jede Andeutung eines spiteren Scheitelkammes und
das auffillige Mifiverhiltnis zwischen kleinem Vorder- und michtigem Hinter-
gebifl. Eck- und Schneidezihne sind relativ grofl. Die Zahnstruktur ist einfacher
und erinnert nach Leakey sogar an Verhiltnisse, wie sie sich am Gebif8 der Austra-
lier finden. Die Zihne fallen also in ihrer Gestaltung aus der Variationsbreite der
von den Australopithecinen her bekannten Mafle und Strukturen deutlich heraus.
Der Schidel von ,Praezinjanthropus® weist dazu ein hoheres Gehirnvolumen auf.
Die beiden Bruchstiicke diinnwandiger Scheitelbeine, die ein grofleres Ausmaf und
eine stirkere Wolbung als die der Australopithecinen besitzen, und die Form und
Krimmung der Naht zwischen Scheitel- und Schldfenbein, der Schuppennaht, legen
das nahe. Tatsdchlich erreicht die Schidelkapazitit nach den sorgfiltigen Schitzun-
gen von Tobias etwa 680-700 ccm. Sie liegt damit zwischen der des grofiten
Australopithecinen (530 ccm bei ,Zinjanthropus®) und der des ,Pithecanthro-
pus I1%, eines Vertreters von ,,Homo erectus® (775-800 ccm).

Die auflerordentliche Bedeutung dieses Befundes wird sofort offenbar, wenn
man vernimmt, dafl Leakey und andere die Werkzeuge und aufgeschlagenen Tier-
knochen, die zusammen mit ,,Zinjanthropus® und ,Praezinjanthropus®, aber auch
noch an andern Stellen von Bed I gefunden wurden, mit diesem Wesen in Verbin-
dung bringen, nicht mehr mit ,Zinjanthropus“. Auch die Gestaltung der erhalte-
nen Handteile mit groflem opponierbarem Daumen sprechen in diesem Sinne.
Wegen der Werkzeugherstellung und der gestaltlichen Prigung von ,Praezinjan-
tropus“ hat Leakey diese hochinteressante Form ,,Homo habilis“ genannt. Kommt
ihr der Name ,,Homo* im Vollsinne wirklich zu, nicht blof in seiner zoologisch-
systematischen Bedeutung, dann hitten wir einen , kleinhirnigen Menschen®. Auch
das bedeutet eine ,revolution in our conception of ,Man‘ .

Dafl ,Homo habilis“ tatsichlich eine deutlich von ,Australopithecus® und
»Paranthropus® verschiedene hominine Form darstellt, wurde durch weitere, iiber-
raschend reichhaltige Funde erhirtet, die seit 1963 dank der Unterstiitzung durch
die ,National Geographic Society®, Washington, aus Bed I und sogar aus den
unteren Schichten von Bed II geborgen werden konnten. Wegen der auflergewdhn-
lichen Wichtigkeit dieser fossilen Reste fiir das Verstindnis der Hominisation
mochten wir sie kurz in ihrer zeitlichen Aufeinanderfolge aufzihlen.

Der stratigraphisch dlteste Vertreter aus Bed I ist ,Hominid 4¢. Erhalten sind
von ihm der hintere Teil vom linken Unterkieferkorper mit einem gut erhaltenen,
vollstindig durchbrochenen Backenzahn und einige Zahnbruchstiicke; ,, Hominid 7“
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ist ,Praezinjanthropus®, die vorher geschilderte ,Typus-Form*; ,Hominid 8“ aus
der gleichen Schicht erwies sich als ausgewachsenes Individuum: zwei vollstindige
Fingerknochen, eine Menge Fuflknochen und ein Schliisselbein; ,,Hominid 6¢ lag
in der Fundschicht des ,,Zinjanthropus“: ein unterer linker Primolar, ein Backen-
zahn des Oberkiefers und eine Anzahl Bruchstiicke vom Schideldach. Die folgen-
den Funde entstammen Bed II: ,Hominid 16%, ein jugendliches Individuum, lag
etwa 60-90 cm oberhalb der Grenzschicht zwischen Bed I und IL. Uberliefert sind
ein bruchstiidkhafter Schidel mit Teilen der oberen und unteren Bezahnung, Teilen
des Stirnbeins mit der Uberaugenregion, Teile der beiden Scheitelbeine und des
Hinterhauptbeins; ,,Hominid 13%, ebenfalls ein jugendlicher Vertreter, entstammt
ungefihr der Mitte von Bed II: ein Unterkiefer mit vollstindig entwickeltem Ge-
bif, ein Bruchstiick des rechten Oberkiefers mit Gaumendach und allen Primola-
ren und Molaren (der letzte gerade im Durchbruch begriffen), das entsprechende
linke Stiick des Oberkiefers mit den drei Molaren, ein isolierter Pramolar; Bruch-
stiicke des Schideldaches mit Teilen des Hinterhauptbeines und dem hinteren
Rand des Hinterhauptloches, mit Teilen der Scheitel- und Schlifenbeine und ein
Stiids vom Oberarm. In der gleichen Schicht fand sich auch ,Hominid 14%: Bruch-
stiick des rechten Scheitelbeins, zwei kleinere Stiicke des Schideldaches und Bruch-
stiicke von beiden Schlifenbeinen. Diese reichhaltigen Funde von ,Homo habilis*
wurden 1963/64 gemacht.

JHomo leakey®

In den héheren Lagen von Bed IT wurde ebenfalls ein wichtiger Fund gemacht,
der eine shnliche Kombination wie die vorhergehenden aufwies. Wieder fand sich
ein defekter Hirnschidel zusammen mit Chelles-Geréten, der erste Fund dieser
Art. Der Schidel ist eindeutig ein menschlicher Schiidel und gehort in die Reihe
der , Anthropus-Formen® von Java und China, die in der Systematik unter ,HHomo
erectus® gefiihrt werden. Heberer mochte diesen Menschen wohl wegen dessen be-
sonderen Gepriges nicht ,Homo erectus leakey*, sondern ,,FHomo leakey nennen.
Er erwihnt vor allem die auferordentlich starken Uberaugenwiilste, die die bisher
bekannten an Michtigkeit iibertreffen, die fast pfannenartig ausgebildete Fliche
zwischen ihnen und dem Stirnteil (supraorbitale Depression), die grofle Flachheit
der schrig zum Scheitel ansteigenden Scheitelbeine und die tiefe Lage der grofiten
Schidelbreite. Diese Form ist der Schopfer des ostafrikanischen Chelles gewesen,
wihrend ,Atlanthropus mauretanicus®, ein anderer Vertreter von ,Homo erec-
tus® aus Ternifine in Nordafrika, Werkzeuge eines differenzierten Acheul her-
gestellt hat.

Gegen die Basis von Bed II zu wurden schon 1954 zusammen mit Chelles-Kultur
(mehr als 9000 Artefakte) ein recht grofer Backenzahn und ein Ecszahn gefunden,
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die wohl homininer Prigung sind, deren genaue Diagnose, z. B. ob aus einem
Milch- oder Dauergebifi stammend, bisher nicht mit Sicherheit gegeben werden
konnte. Dariiber lagerten 6000 Werkzeuge der gleichen Kulturstufe, aber keine
menschlichen Reste.

Das sind die fiir die Frage nach der Hominisation des Leibes und des Verhaltens
so wichtigen Funde in den beiden groflen Schichtkomplexen, Bed I und II, der
Olduvai-Schlucht, die mit Ausnahme von einem seit 1959 gemacht werden konn-
ten. Die immer wiederkehrende Kombination von Artefakten unterschiedlicher
Differenzierung und menschendhnlichen Wesen unterschiedlicher gestaltlicher Pri-
gung ldflt eine Reihe von Fragen aufspringen: Welche stammesgeschichtliche Stel-
lung haben diese fossilen Formen, besonders ,Homo habilis“? Welcher von ihnen
ist die Herstellung der Werkzeuge, besonders die Verfertigung der Geroll-Werk-
zeuge vom Oldowan-Typ, zuzuschreiben? Gibt es ,kleinhirnige Menschen“? Es
sind Fragen nach der Deutung des vorliegenden Befundes.

DEUTUNGEN
Stammesgeschichtliche (phylogenetische) Uberlegungen

In der gestaltlichen Beurteilung der zahlreichen Skelettreste von ,,Homo habi-
lis“ (Praezinjanthropus®) stimmen Leakey, Tobias und Napier, die sie untersuch-
ten und iiber sie vorlaufige Mitteilungen verdffentlichten, iiberein: Alle Reste be-
sitzen Merkmale nicht des Genus ,,Australopithecus® oder ,,Paranthropus (,,Zinj-
anthropus®), sondern des Genus ,,Homo*. Dessen Existenz liefle sich dann bis ins
frithe Eiszeitalter (Altpleistozin), bis hinunter in die tieferen Schichten des Bed I
von Olduvai belegen, vorausgesetzt, dafl die neue Aufstellung der das Genus
»Homo“ charakterisierenden gestaltlichen Merkmale, wie sie Leakey, Tobias und
Napier versuchten, von der Forschung bestitigt und angenommen wird. Alle auf-
gefundenen Zihne sind klein im Vergleich zu denen der Australopithecinen, jedoch
vielfach etwas grofler als die der Anthropus-Formen (,Homo erectus®), bleiben
aber insgesamt ihrer Struktur nach innerhalb der Variationsbeite der fossilen grofi-
hirnigen Formen (Euhomininae). Die Schidelkapazitit von ,Homo habilis® ist
grofler als die der Australopithecinen, und die Sagittalkurve der Scheitelbeine stir-
ker ausgepragt als bei irgendeiner ,Australopithecus“- oder ,Pithecanthropus®-
Form, z. B. beim Peking-Menschen. Der entsprechende Index, aber auch die Struk-
tur des Fufles und die Gestaltung des Schliisselbeins fallen in die Streubreite der
Werte und Merkmale heutiger Menschen (,,Homo sapiens sapiens®), so daf es nach
Leakey, Tobias und Napier geradezu den Anschein hat, die Anthropus-Formen
gehorten nicht in die Linie, die von ,Homo habilis* zu ,Homo sapiens sapiens®
fithrt, hinein, sondern stellten Seitenlinien dar. Jedoch lassen sich die gestaltlichen

280



»Zinjanthropus® und ,Homo babilis* von Olduvai

Khnlichkeiten mit dem heutigen Menschen erst nach einer griindlichen Bearbeitung
der fossilen Reste von ,Homo habilis® und auf Grund detaillierter Angaben mit
ausreichender Sicherheit herausarbeiten. Niemals wird sich aber eine mit ,,Homo
sapiens sapiens“ weithin identische Form ergeben, sondern eine urtiimliche Form
mit urtiimlichen Merkmalen, die den Ausgang bildete. Den bestehenden Unter-
schied macht ja schon die erheblich geringere Schadelkapazitit von nur 680-700 ccm
gegeniiber der mittleren Schidelkapazitit der heutigen Menschen von 1400 bis
1500 ccm offenbar.

Gerade hieriiber wird wohl eine sehr lebhafte Diskussion der Fachleute ein-
setzen, ebenso iiber die Frage, ob die Skelettreste von ,,Homo habilis“ wirklich
schon dem Genus ,Homo*“ eingeordnet werden konnen. Manche Forscher, z. B.
Heberer, neigen dahin, sie noch in die Gruppe der Australopithecinen zu stellen,
wenn auch zum Unterschied von den bisher entdeckten Australopithecinen in
grofle Nihe der zu ,Homo sapiens® fithrenden Stammlinie®. Fiir Leakey, Tobias
und Napier allerdings besteht kein Zweifel, ,daf sich zwei verschiedene Stamm-
linien der Hominiden wihrend des Oberen Villafranchium und des Unteren mitt-
leren Pleistozdn nebeneinander entwickelten®, die ,Australopithecus“- und die
Homo%-Linie. ,Homo habilis® lebte nimlich nach Ausweis der Funde vor, mit
und nach ,Zinjanthropus“. Von diesen beiden Stammlinien der hominiden Evo-
lution fiihrte nur die eine, nimlich die von ,Homo habilis, wie Frisch sagt, zu den
fortgeschrittenen, grofjhirnigen Vertretern der Menschheit. ,Die andere — sie
schlieft sowohl den ,Zinjanthropus‘ als auch die andern Australopithecinen ein —
endete im Lauf der Entwidklung — wegen der Uberspezialisierung ihrer Reprisen-
tanten — in einer Sackgasse“. In ,Homo habilis“ wire dann ein wichtiges Glied
aus der Stammlinie, die von Primaten des Tertiirs zum Menschen fiihrt, also eine
Etappe des Hominisationsprozesses, entdedkt.

JZinjanthropuss, ,Homo habilis® und die Werkzecuge

»Homo Leakey“ als den Triger der Chelles-Kultur in Bed II von Olduvai zu
betrachten, bestehen keine Bedenken, weil dieser Vertreter ein groffhirniges Wesen
ist, bei dem die Fahigkeit und Fertigkeit zur Herstellung von Geriten als selbst-
verstindlich vorausgesetzt werden kann. An seinem echten humanen Status wird
deshalb auch nicht gezweifelt. Bei den kleinhirnigen Formen dagegen ist die Situa-
tion eine andere. Der Befund, dafl Reste dieser Wesen in Sterkfontein und Oldu-
vai mit Artefakten zusammenlagen, ist nimlich v&llig neu und hat iiberrascht.
Manche Forscher zogerten deshalb mit Recht, ohne weiteres einen Kausalnexus
zwischen diesen Formen und den Werkzeugen anzunehmen.

® Siche das Stammbaum-Schema von Heberer mit der zu ,Homo sapiens® (Cro-Magnon) fithrenden Linie, das
G. A. Hennig in seinem Zeitungsartikel: Auf der Spur des Menschen. Wichtige Ausgrabungen in Tanganjika, in:
Hamburger Abendblatt 17 (1964), Nr. 97, 25./26. April, 58 abgebildet hat.
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Gewif}, es mag durchaus moglich sein, dafl ein Gehirn von der Grofle, wie es die
Australopithecinen und ,,Homo habilis® besitzen, als Instrument menschlicher Gei-
stigkeit tauglich und ausreichend ist. Wir wissen das aber nicht mit Sicherheit. Wir
wissen nach den bisherigen Kenntnissen nur, dafl alle Wesen, die Werkzeuge her-
stellen, ausnahmslos eine weit hohere Gehirnmasse besitzen. Das gilt auch fiir die
Vorzeit. Man kann zwar verstehen, daf} die Fundkombination, wie sie bei , Zinjan-
thropus® vorliegt, nimlich eine hominidenartige Form mit geringem Gehirnvolu-
men, Artefakte und Reste einer Jagdbeute im gleichen , living floor (Lebenshori-
zont), manche Forscher zu der Annahme fiihrte, diesen Vertreter der Australopi-
thecinen als Jiger und Werkzeug-Hersteller zu betrachten, zumal eine dhnliche
Fundkombination in den jlingeren Schichten von Sterkfontein zutage getreten war.
Trotzdem ist man erstaunt, wie schnell diese auflerordentliche und fiir unsere Vor-
stellungen tiber die Hominisation, besonders des Verhaltens, folgenschwere Schluf}-
folgerung gezogen wurde. Sie bedarf unbedingt weiterer Bestitigung durch dhn-
liche Fundkombinationen. Ein einmaliges Zusammenliegen von Knochenresten der
Australopithecinen mit Gerdll-Werkzeugen und aufgeschlagenen Tierknochen ge-
niigt nicht zu ihrer endgiiltigen Sicherung, wie ja die unerwartete Auffindung der
neuartigen Form von ,,Homo habilis* nur zu deutlich gemacht hat.

Robinson hatte es schon immer abgelehnt, einen typischen Vertreter der Australo-
pithecinen nach Art von ,Australopithecus® (Sterkfontein) oder ,Paranthropus*
(Kromdraai, Swartkrans, Olduvai) als Verfertiger der rohen Oldowan-Artefakte
anzuerkennen, obwohl in den von ihm ausgegrabenen jiingeren Schichten von
Sterkfontein Reste des , Australopithecus® zusammen mit eindeutigen Artefakten,
darunter ein Knochengerit, gefunden worden waren. Er sieht in ,Telanthropus*
den Hersteller der Oldowan-Werkzeuge. Diese Form ist, wie Heberer nach Unter-
suchung der beiden erhaltenen Unterkiefer und des Oberkieferbruchstiickes mit
Naseneingang bestitigte, tatsichlich ein Wesen, das stirker auf die groffhirnigen
Formen (Euhomininen) hin differenziert erscheint. Wenn nun ,Telanthropus®
ebenso wie der von Coppens 1962 am Tschad-See entdeckte Schidel und die Zihne
und Schidelbruchstiicke, die in Ubeidiyah am Jordan (Israel) gefunden wurden,
Vertreter des ,,Homo habilis“ sind, wie Leakey, Tobias und Napier meinen, dann
stellt sich jetzt die Frage, ob ,,Homo habilis“ trotz seines geringen Gehirnvolumens
der Hersteller der Oldowan-Kultur gewesen ist.

Was fiir ,Zinjanthropus® noch nicht erwiesen ist, muf} fiir ,Homo habilis“ als
gesichert betrachtet werden, weil er immer wieder zusammen mit Oldowan-Werk-
zeugen und vielfach auch aufgeschlagenen Tierknochen aufgefunden wurde (z. B.
in Bed I: Hominid 7, 8 und 6, dieser zusammen mit ,,Zinjanthropus®; in Bed II:
Hominid 13). Er ist als der Urheber der Werkzeuge anzusehen, auch wenn sich
nicht ausschlieRen Liflt, daR auch ,Zinjanthropus® und andere Australopithecinen
Werkzeuge aus Stein verfertigten. Mufl man ihn und gegebenenfalls auch die
Australopithecinen dann als ,kleinhirnige Menschen®, also als Wesen mit echtem

282



wZinjanthropus® und ,Homo habilis“ von Oldavai

humanem Verhalten, bezeichnen oder besteht keine solche Notwendigkeit? Die
Antwort auf diese Frage, die aus der Natur der Sache nur hypothetisch sein kann,
ist von grofRer Bedeutung fiir das Verstindnis der Hominisation des Verhaltens.

JKleinhirnige Menschen®?

Ziemlich alle Forscher stimmen darin iiberein, dafl ein als Werkzeug hergerich-
teter Stein ohne weiteres auf menschliches, geistgeprigtes Verhalten zu schlieflen
erlaube, ja zu schliefen zwinge. Zweifellos trifft das fiir Steinwerkzeuge zu, die
in mehreren Arbeitsgingen geschaffen wurden und zahlreiche Retuschen aufwei-
sen, wie etwa die zusammen mit ,Homo leakey“ gefundenen Artefakte des Chel-
les. Threr Entstehung liegt die abstrakte Idee eines Werkzeuges zugrunde, das fiir
einen bestimmten Zweck und fiir spitere, immer wiederholte Verwendung erfun-
den und hergestellt wurde. Gleiches kann zwar auch fiir die groben Ger6ll-Werk-
zeuge gelten, aber es besteht nicht die gleiche Sicherheit. Sie sind nidmlich so ein-
fach, daf es schwierig, wenn nicht unmdglich sein diirfte, wie Clark sagt, Werk-
zeuge zu finden, die noch einfacher gewesen sind. Nach Narr diirfte sogar die
Unterscheidung, ob Naturprodukte oder echte Artefakte, bei vielen von ihnen,
wiirden sie einzeln gefunden, kaum mdglich sein. Es ist deshalb méglich, dafl zur
Anfertigung z. B. der Gerdll-Werkzeuge (vgl. Abb.), die lediglich einfach gespal-
ten oder nur von einer Seite ,bearbeitet® sind — es gibt neben ihnen in der ,Geroll-
Industrie® auch noch ,Hauwerkzeuge® mit mehr oder weniger zidkzackférmiger
Schneide (Narr) — eine Bezichungseinsicht innerhalb der sinnlichen, anschaulichen
Sphire, eine ,praktische Intelligenz, wie sie die Tiere besitzen®, ausreicht. Auch
Clark betont, daf diese ersten Werkzeuge nicht das Ergebnis einer intellektuellen
Fihigkeit fiir das Erfassen oder Erkennen eines herauszuschlagenden Werkzeugs
in einem elliptischen Kiesel gewesen sein miissen, sondern wahrscheinlicher das Er-
gebnis irgendeiner normalen Titigkeit der Australopithecinen waren. Nach seiner
Auffassung brauchte der Grad der intellektuellen Fihigkeit dieser Werkzeug-Her-
steller nicht besonders viel dem des Schimpansen voraus zu sein.

Vom Schimpansen ist z. B. bekannt, dafl er zwei Stocke, von denen der eine in
das hohle Ende des andern glatt hineinpafit, aneinanderzusetzen und so mit dem
verldngerten Werkzeug eine Frucht heranzuangeln vermag, ja daf er das Ende
des einen Stockes durch Beiflen, Nagen und Kratzen (Entrinden) diinner macht,
bis es sich in das Ende des andern Stodkes einfiihren li8t. Ladygina-Kots berichtet
von Experimenten, bei denen ein Stock zum Herausstofien eines Gegenstandes aus
¢inem engen Metallrohrchen, aus dem ihn der Schimpanse mit den Hinden nicht
herausholen konnte, benutzt wurde. ,In unsern Experimenten®, so sagt sie, ,fand
der ausgewachsene Schimpanse Paris gleich das geeignete ,Werkzeug’, das er fiir

® Vgl. P. Overhage-K. Rahner, Das Problem der Hominisation, 2. Aufl. (1963) 303-318.
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die Durchstoflung des Rohrchens mit dem Gegenstand verwenden konnte, Er
differenzierte sofort die verschiedenen Merkmale: Form, Linge, Breite, Festigkeit,
Starke und wihlte aus einigen, ihm vorgelegten verschiedenen Stiicken den not-
wendigen aus. Mehr als das, wenn er kein fertiges, zum Gebrauch geeignetes, Werk-
zeug’ — einen Stock — hatte, bearbeitete der Schimpanse Paris einen nicht ganz ge-
eigneten Gegenstand. Beispielsweise brach er die Seitentriebe eines Zweiges ab,
entfernte die bei Durchstoflen des Rohrchens stérenden Querholme am Stock und
belieff nur ein gerades Holz; er benagte dicke Sticke, machte aus einem dicken
Brett Spine, bog einen runden Draht gerade und beniitzte die geraden Enden des
,Werkzeugs’, um den Gegenstand aus dem engen Rohrchen herauszuholen.

Bei dieser Herstellung und Anwendung eines , Werkzeuges“ liegt noch keine
echte humane Leistung vor, weil der Schimpanse das angefertigte Werkzeug nicht
als solches, d. h. als einen fiir das Erreichen des gleichen Zweckes immer wieder
verwendbaren Gegenstand erfaflt. Aber bei dieser , Werkzeug“-titigkeit vollzieht
sich ein Bilden komplizierter Assoziationen von Eindriicken in Form einfacher
Assoziationsketten und damit eine intelligente Leistung, die bisweilen wohl auch
elementares ,Denken® genannt wird, aber sie vollzieht sich, wie auch Ladygina-
Kots betont, ,auf Grund der unmittelbaren Wahrnehmung von Gegenstinden
oder sie stiitzt sich auf ihre Spuren — generalisierte optische Bilder (Vorstellungen)
sonst verwendeter Werkzeuge®.

Wir kennen aus der heutigen Tierwelt zahlreiche Leistungen auf instinktiver
Grundlage, z. B. Herstellung von Waben mit sechseckigen Fichern bei Bienen, von
Trichtern aus Blittern, die in bestimmter Weise zurechtgeschnitten werden, bei
Blattwidklern oder von Netzen bei Spinnen, aber keinen Fall der Herrichtung
eines Steines. Trotzdem ist die Moglichkeit zu bedenken, daf} vorzeitliche tierische
Primaten mit ihrer Beziehungseinsicht auf der sinnlichen Ebene auf Grund dieser
Einsicht oder erblich festgelegter (instinktiver) Anlagen Steine durch wenige
Schlige mit einem anderen Stein spalten und herrichten konnen, die sich z. B. zum
Aufreiflen der Haut eines Beutetieres, zum Aufschlagen von Knochen oder zum
Abkratzen des Fleisches eignen. Uber dieses grobe Herrichten, Benutzen und ge-
legentliche Wiederverwenden hinaus zur Herstellung eines echten Gerites, die auf
abstrakter und reflexer Bezichungseinsicht beruht, wiren diese Wesen dann noch
nicht fihig gewesen. Sie hitten die ,Leistungsfahigkeit der humanen Phase®, bzw.
den humanen Status mit Traditionsbildung in der Geridteherstellung und der da-
mit moglich werdenden Vervollkommnung der Herstellungstechnik noch nicht
erreicht.

Sollte der soeben geschilderte hypothetische Fall zutreffen, dann gibe es eine
Zone der Steinwerkzeugherstellung, innerhalb der sich nicht eindeutig feststellen
lieRe, ob das Produket tierischer oder humaner Leistung seinen Ursprung verdankt.
Innerhalb dieses Bereiches hitte dann einmal die abstrakte und reflexe Beziehungs-
einsicht, das eigentliche humane Verhalten, eingesetzt und damit auch die hand-
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werkliche Tradition mit dem Beginn einer Kultur. Dieser entscheidende oder ,kri-
tische“ Wendepunkt braucht am vorliegenden Material, besiflen wir es in der Auf-
einanderfolge seiner technischen Stadien vollstindig, noch nicht einmal erkennbar
zu sein. Die Erzeugnisse wiirden unter Umstinden das Bild eines kontinuierlichen
Ubergangs vermitteln, dhnlich wie die aufeinanderfolgenden leiblich-anatomischen
Transformationen zum Menschenleib hin. Und doch liegt an einer Stelle der ,,Um-
schlagspunkt®, der Beginn der geistigen Leistung. Diese Uberlegungen zeigen wohl,
daf} es nicht unbedingt notwendig erscheint, kleinhirnigen Wesen, z. B. ,,Zinjan-
thropus® oder , Homo habilis®, echtes humanes Verhalten zuzubilligen, auch wenn
man diesem genannten schon den gewaltigen Namen ,Homo“ gegeben hat.

Diese Darlegung der Befunde und Deutungen macht wohl deutlich, wie wichtig,
wegweisend und aktuell Olduvai fiir die Palianthropologie geworden ist und wie
dieser Name symbolhaft grofite Erwartungen und Hoffnungen zum Ausdruck
bringt. Er ist wirklich bedeutungsschwer geworden. Gleichgiiltig welche der Hypo-
thesen zur Deutung der Befunde zutrifft, ob ,,Homo habilis“ oder ,Zinjanthropus*
oder sogar beide Triger der Oldowai-Gerdll-Kultur gewesen sind, in jedem Fall
fiihrt Olduvai an die entscheidende Phase des Hominisationsprozesses heran oder
sogar in sie hinein. Olduvai wirft ein erstes Licht in die dunkle, ferne Zeit der
Hominisation sowohl des Leibes als auch des Verhaltens.
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Der Stein des Anstofles

Die Romane und Erzihlungen Flannery O’Connors

Rainulf Stelzmann

Nach den Ergebnissen neuerer literaturwissenschaftlicher Studien gilt die Behand-
lung von metaphysischen und theologischen Problemen nicht mehr als die viel-
geschmihte sentimentale Verirrung, vor der sich ein moderner Schriftsteller mit
allen Mitteln hiiten muf}!. Diese Wende zur Ubernatur fithrt aber durchaus nicht
immer zu einer endgiiltigen und positiven Klirung der religiosen Probleme des
modernen Menschen. Viele Schriftsteller verlieren sich in erneutem Zweifel.

Andere, die ihre christliche Orthodoxie offen bekennen, sind in Gefahr, von
ihren Lesern und Kritikern auf eigenartige Weise mifiverstanden zu werden: Der
nichtchristliche Kritiker glaubt, daf Bindung an Dogmen den Kiinstler an einer
freien und damit kunstgerechten Entwicklung seines Werkes hindert. Religiose
Bekenntnisse gelten ithm als sentimentale Anachronismen. Bemiiht sich der Dichter,
diese Schwierigkeit zu vermeiden, indem er das Religiose dunkel 148t und es durch
negative Aussagen, Symbole und Analogie andeutet, wird er wiederum von vielen
verkannt. Die Vertreter ,,strenger Orthodoxie“ wenden sich entsetzt von ihm ab,
wiahrend nichtchristliche Literaten in ihm einen neuen Kiinder der modernen Ver-
zweiflung begriiflen mogen.

Im englischen Sprachraum gehort G. K. Chesterton zur ersten, der ,,orthodoxen®
Gruppe. Graham Greene nihert sich in seiner Vorliebe fiir die Schattenseiten des
Lebens oft der zweiten. Evelyn Waugh verbindet in seinen Romanen Chestertons
Bekenntnisfreudigkeit mit einer mehr als Greeneschen Intensitit des Lasters und
der Verworfenheit. Wir horen die katholische Lehre aus dem Munde eines Chester-
tons Father Brown nachgebildeten Priesters, als Reflexionen des Erzihlers oder als
Gestandnisse der Katholiken in den Biichern, wihrend abstoflende Perversionen
an Stelle der ,natiirlichen® Laster der Greeneschen Charaktere treten.

Flannery O’Connor, die jiingste (1925 geborene) katholische Schriftstellerin
englischer Sprache, entfernt sich am weitesten von dem Ideal Chestertons: ,Man
nimmt allgemein an . . ., daR ein katholischer Romanschriftsteller in seiner Dich-
tung darauf erpicht ist, seinen Glauben zu dokumentieren oder zumindesten einen
Beweis fiir das Ubernatiirliche zu fithren. So etwas ist natiirlich moglich. ... Vor

1 Vgl. diese Zschr. 169 (1961) 202. Auflerdem John Lydenberg, American Novelists in Search for a Lost World,
Revue des Langues Vivantes, XXVII (1961), 306—321. Edwin T..Bouden, The Dungeon of the Heart: Human Isolation
and the American Novel, New York, 1961. Stanley L. Elkin, Religious Themes and Symbolism in the Novels of
William Faulkner, diss., Illinois, 1961.
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allem [jedoch] wird der Romanschriftsteller entdecken, da er die Wirklichkeit
nicht nach einem abstrakten Wahrheitsideal dndern oder modellieren kann. Der
Schriftsteller lernt . . . Demut vor dem, was ist. ... Das Konkrete ist sein Arbeits-
feld. Er wird schliefllich einsehen, daff Dichtung nur dann ihre Grenzen iiberschrei-
ten kann, wenn sie in diesem Medium verbleibt.“ Somit ist es durchaus moglich,
dafl ein katholischer Schriftsteller Biicher schreiben kann, die keineswegs fir alle
Leser erbaulich sind. Die christliche Lehre von der Erbsiinde mififillt dem sdku-
laren Menschen, der annimmt, daf} die Welt sich selber geniigt und keiner Erlosung
bedarf. Der im Biirgerlichen gesicherte Christ wendet sich entsetzt von den Ab-
griinden und der Urgewalt des Religiosen, die sich in Flannery O’Connors Biichern
offenbaren. Die Dichterin scheut sich nicht, beide Gruppen durch ,,Schock® wach-
zuriitteln. Anderseits wird nach ihrer Poetik der katholische Dichter, der ,das
Leben von der Mitte des Christlichen Mysteriums erfiihlt®, nie in Verzweiflung
versinken. Er weifl nimlich, daf} ,,Gott sich nicht scheute trotz seiner Abscheulich-
keit fiir [den Menschen] zu sterben.”?

Dieses schwierige Programm und die Versuche, ihm in zwei Romanen und etwa
einem Dutzend kiirzerer und lingerer Erzihlungen gerecht zu werden, machen
Flannery O’Connor zu einer der heifumstrittensten Gestalten unter den jiingsten
Schriftstellern Amerikas®.

Man kann die theologische Problematik ihrer Werke wie folgt umreiflen: Der
moderne Mensch hat sich bewufit und eigensinnig von Gott gewandt. In Graham
Greenes und in Evelyn Waughs Romanen ist meist die Schwiiche des Fleisches der
Ansatzpunkt des Bosen und die Ursache des Abfalles. O’Connors Menschen sind
Siinder des Geistes. Sie wollen von Gott unabhingig sein. Gott erscheint ihnen ent-
weder als ein Quilgeist, von dem man sich befreien muf}, oder als ein absurdes
Hindernis auf dem Wege zur vollendeten Menschlichkeit. — Das Ideal der O’Con-

® Vgl, Flannery O’Connor, The Church and the Fiction Writer, in: America, 96 (1957), 73. Flannery O’Connor,
The Fiction Writer and His Country, in: Granville Hicks (ed.) The Living Novel (New York, 1957) 163.

! Die Kritiken fallen in drei Gruppen: 1.) Véllige Ablehnung aus formalen oder inhaltlichen Griinden. Vgl. Oliver
La Farge in: Sat. Rev., 35 (1952), 22. John W. Simons, A Case of Possession, in: Commonweal, 56 (1952), 297-298.
New Yorker, 31 (1955), 105. William Esty, In America, Intellectual Bomb Shelters, in: Commonweal, 67 (1958),
586-588. Donald Davidson in: New York Times Book Rev. (February 28, 1960), 4. New Yorker, 36 (1960), 179.
Time, 75 (1960), 118. Times Literary Supplement [London] (October 14, 1960), 666. Robert O. Bowen, Hope ¥vs.
Despair in the Gothic Novel, in: Renascence, XIII (1961), 147-152.

2.) Preis der literarischen Form. Der Gehalt wird als deterministisch-nihilistisch je nach der Einstellung des Kri-
tikers begriifit oder abgelehnt, Vgl. Carl Hartmann, Jesus Without Christ, Western Reviw, 17 (1952), 76-80. Caroline
Gordon, Flannery O’Connor’s Wise Blood, in: Critique, II, 2 (1958), 3—10. Louis D. Rubin, Jr., Flannery O’Connor:
A Note on Literary Fashions, in: Critique, II, 2 (1958), 11-18. Summer J. Ferris, The Outside and the Inside:
Flannery O’Connor’s The Violent Bear It Away, in: Critique, 111, 2 (1960), 11-19. James F. Farnham, The Grotesque
in Flannery O’Connor, in: America, 105 (1961), 277-281.

3.) Form und Gehalt werden gelobt. Vgl. Joe Lee Davis, Outraged, or Embarassed, in: Kenyon Review, 15 (1953),
320-326. James Greene, Comic and Sad, in: Commonweal, 62 (1955), 404. Thomas H. Carter, Rhetoric and Southern
Landscapes, in: Accent, 15 (1955), 293—297. Walter Elder, That Region in: Kenyon Review, 17 (1955), 661—670. Louis
D. Rubin, Two Ladies of the South, in: Sewanee Review, 63 (1955) 671—681. M. Bernetta Quinn OSF, View from
a Rock: The Fiction of Flannery O’Connor and J. F. Powers, in: Critique, IT, 2 (1958), 19-27. Robert McCown 5],
Flannery O’Connor and the Reality of Sin, in: The Catholic World, 188 (1959), 285-291. Albert Duhamel, Flannery
O’Connor’s Violent View of Reality, in: The Catholic World, 190 (1960), 280-285. M. Simon Nolde OSB, The Vio-
lent Bear It Away: A Study in Imagery, in: Xavier University Studies, 1, 5 (1962), 180-194.
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norschen Helden erinnert fast an jene ,self-reliance®, die Ralph Waldo Emerson
so kostbar war.

In verschiedenen modernen Romanen wird die Moglichkeit einer iibernatiir-
lichen Erlosung aus dem Strudel menschlicher Egomanie unbestimmt angedeutet,
Die Autoren dieser Biicher greifen jedoch das theologische Problem immer nur von
der Seite des Menschen an. Seine Verzweiflung, Hoffnung, Desillusion und er-
neute Hoffnung stehen im Mittelpunkt der Betrachtung. Da fiir sie Gott eine
unbekannte und moglicherweise nichtexistierende Grofle ist, konnen sie iiber ihn
nur die vagsten und unbestimmtesten Aussagen machen. Flannery O’Connor
geht gerade den entgegengesetzten Weg: Gott lebt. Er ist der Schopfer und Herr
der Welt. Er greift in das Leben des Menschen ein. Ja, nach der Aussage ihrer
Romane scheint es fast, als ob er den Siinder iiberfalle, um ihn auf den rechten
Weg zu zerren.

Der Mensch, so iiberwiltigt, gehdrt sich nicht mehr selber. Von nun an will er
sich von seinen Siinden reinigen und fiir sie biifien. Die Abkehr von der bisher so
sehr verherrlichten materiellen Welt und die Hingabe an eine geistliche Aufgabe
fiillen ihn mit neuem Leben.

In ihren Geschichten beschreibt Flannery O’Connor nur eine oder zwei dieser
Phasen. Die beiden Romane jedoch enthalten alle drei. Die folgende Analyse der
Hauptwerke soll sie verdeutlichen.

Die willkirliche und bewufite Abkehr von Gott

Hazel Motes, der Held in ,, Wise Blood“, Flannery O’Connors erstem Roman',
stammt aus einer siidstaatlichen Baptistenfamilie. Sein Grofivater amtierte als
Prediger der Sekte. Er hielt ,, Jesus wie einen Stachel im Kopfe verborgen® (20).
Dieser quilende Stachel treibt Haze (sic) dazu, sich systematisch von Gott zu be-
freien. In einer paradoxen Mischung von Glauben und Unglauben sicht er die
einzige Moglichkeit, ,, Jesus zu vermeiden® darin, allen Siinden sorgfiltig aus dem
Wege zu gehen. Von den Predigten seines Grofivaters weify er namlich, dafl Jesus
ganz besonders an Siindern interessiert ist: ,, Jesus ist gestorben, um uns zu er-
16sen. Jesus war so seelenhungrig, daf er den einen Tod fiir alle gestorben ist,
aber er wire auch den Tod jeder Seele fiir eine einzige gestorben! . .. Ja, Er wiirde
[sogar] ihn [Haze] schlieflich in die Hinde bekommen® (21). Trotz aller An-
strengung kann Haze sich nicht ganz von Siinden freihalten. Auf einem Jahrmarke
wohnt er einer obszdnen Vorfithrung bei. Unmittelbar nachher versucht er jedoch,
seine Schuld zu sithnen. Er kasteit sich, indem er mit Steinen in den Schuhen eine
Meile in den Wald geht. Dort wartet er auf ein Zeichen, dafl Gott ,befriedigt® ist.

4 Harcourt, Brace and Co.: New York, 1952, Die Seitenzahlen der Zitate sind im Text vermerkt.
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Als sich nichts regt, setzt er seine Selbstquilerei fort. Mehr denn je ist er nun ent-
schlossen, seinen Glauben abzuschiitteln, ohne sich jedoch in Siinden zu verstricken.
Er sehnt sich nach einer ,Konversion zum Nichts anstatt zum Bdsen® (24). Dieses
Ziel erreicht er nach vierjahriger Militirzeit. Doch auch jetzt ist er noch nicht zu-
frieden. Es drangt ihn, seine neue Einsicht offen zu verkiinden und die Welt zu
seiner Lehre zu bekehren. Das mechanische Mittel zu diesem Kreuzzug ist ein
alter Essex, den er mit einem Teil seiner Militdrpension ersteht. Von der Motor-
haube dieses alten Autos predigt er ,eine neue Kirche — die Kirche der Wahrheit
ohne Jesus Christus den Gekreuzigten® (55, 105). Sein Evangelium lautet: ,Es
gibt viele Arten von Wahrheit, eure Wahrheit und die Wahrheit von jemand
anders, doch hinter allen steht nur die Wahrheit, ndmlich die, daf} es keine Wahr-
heit hinter allen Wahrheiten gibt. ... Keine Wahrheit hinter allen Wahrheiten,
das ist es, was ich und diese Kirche predigen® (165).

Haze hat sich, wie er glaubt, endgiiltig von Gott befreit. Um den Bruch zu be-
siegeln und seine Freiheit zu bestitigen, fiigt er der Apostasie zwei weitere Ka-
pitalsiinden hinzu, Unzucht und Mord. Er wohnt zunichst in einem Bordell, spa-
ter 14t er sich von der ddmonischen Tochter eines verkommenen Wanderpredigers
noch tiefer in den ,Morast“ ziehen (169). Mord begeht er an seinem Ebenbild,
einem ,,Propheten®, der ihn nachahmt, um finanziellen Gewinn aus der neuen
Kirchenidee zu schlagen. Der Bogen ist nun zum Brechen gespannt. Haze be-
schliefit, in eine andere Stadt zu fahren, wo er besseren Boden fiir seine Saat zu
finden hofft. Sein Geschick nimmt aber eine andere Wendung.

Christus ist ebenfalls in den folgenden drei Erzidhlungen Flannery O’Connors
ein Stein des Anstofles im Wortsinne. Der Held der Titelerzihlung in ,A Good
Man Is Hard to Find“® formuliert seine negative Theologie noch schirfer als Hazel
Motes: , Jesus hat alles aus dem Gleichgewicht gebracht® (21). Er glaubt, dafl sich
Vergehen und Strafe in seinem Leben nicht die Waage halten. Qual und Leiden
iiberwiegen. Bewuflt und hartnickig lehnt er jede Erlosung durch Christus ab: ,,Ich
werd’ ganz gut alleine fertig® (20). Er weif} aber auch, dafl das Erldsungswerk
Christi die Welt geindert hat: ,Wenn er tat, was er sagte, dann kannste nix
machen als alles wegschmeifen und ihm folgen, und wenn er nix getan hat, dann
kannste nix tun als soviel Spafl haben in den paar Miniitchen, die du noch hast,
wie du nur kannst: Bring jemand’ um die Ecke, ziind sein Haus an oder sei sonst
gemein zu ihm. Nix macht soviel Spaf} wie Gemeinheit® (21).

Wegen dieser Einsicht scheint , The Misfit“ (so nennt sich der Held selber) Chri-
stus noch mehr zu hassen. Wahrend er sein theologisches Gesprich hilt, erschieffen
seine Kollegen nach und nach eine ganze Familie. Er selbst ,erledigt® am Ende
des Diskurses die Grofimutter. — Doch nach dieser Untat gibt er murrend zu, dafl
»es keinen rechten Spafl im Leben gibt® (22).

5 1953-1955, Hier zitiert nach A Good Man is Hard to Find and Other Stories, The New American Library of
World Literature: New York, 1961.
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Hulda, die Heldin in ,,Good Country People®, fiihlt sich ebenfalls vom Leben
zurlickgesetzt. Sie ist herzkrank und hat ein kiinstliches Bein. Thre grofie geistige
Begabung macht sie, da sie wegen ihrer Schwiche offenbar ihren Beruf als Phi-
losophieprofessorin nicht weiter ausiiben kann, nur noch einsamer. Die Leute in
threm Heimatort verstehen sie nicht. Sie hat sich schon seit langem von Gott
»wissenschaftlich® abgesetzt. Nun bietet sich eine Gelegenheit, diesen Standpunkt
durch eine Tat zu bekriftigen. Sie will einen offenbar harmlosen jungen Bibel-
verkdufer verfithren. Aber bei diesem Versuch erfihrt sie eine Desillusion, ohne
dafl wir jedoch eine Anderung in ihrer Grundeinstellung beobachten kdnnen. Es
stellt sich ndmlich heraus, dafl der junge Hausierer ein alter Siinder ist, ,der seit
seiner Geburt an nichts geglaubt hat® (149). Er verlidflt sie triumphierend mit
ithrem kiinstlichen Bein als Siegestrophie im Koffer.

In ironisch verhiillter Form erscheint dieselbe Thematik auch in , The Life You
Save May Be Your Own®. Der Held, Mr. Shiftlet — ein- ,haltloser (shiftless)
Vagabund — betont seine Menschenwiirde (,,Ich bin ein . .. Mensch. . . . Ich besitze
sittliche Vernunft® 45), nur, um sich mit dem Auto und Geld seiner Wirtin aus
dem Staube zu machen. Seine Rolle als abgeklirter Philosoph scheint ihm aber so
lieb geworden zu sein, daf} er selber daran zu glauben beginnt. Er gibt einem Jun-
gen, der thn unterwegs anhilt, um mitgenommen zu werden, eine kurze Moral-
predigt mit dem Motto: Verlaf deine gute Mutter nicht. Die grobe Antwort des
Burschen: ,,Geh zum Teufel! Meine alte Dame ist ein Flohsack und deine eine
stinkende geile Katze®, erschiittert ihn nur voriibergehend. Er ist ein hoffnungs-
loserer Fall als The Misfit und Hulda, da er nicht nur ungliubig ist, sondern sich
selbst dariiber tduscht, indem er sich einbildet zu glauben. Die ironische Uber-
schrift der Erzahlung bricht den Stab iiber ihn®.

Der jiingste Roman Flannery O’Connors ,The Violent Bear It Away*“? deutet
das religitse Thema schon im Titel an: Das Himmelreich leidet Gewalt. Tarwater,
der Held, ist ein Halbwiichsiger, der mit seinem Groflonkel fern von aller Zivili-
sation auf einem halbzerfallenen Bauernhof wohnt. Mason, der Grofonkel, ist ein
»Prophet des Herren“. Zu diesem Amte versucht er auch seinen Grofineffen heran-
zuziehen. Dieser jedoch ist nur dann von dem ihm bevorstehenden Propheten-
beruf begeistert, wenn er dessen Macht und Ruhm in den brennenden Augen des
Groflonkels sieht. Die unangenehmen Wahrheiten des Christentums, ,,der Schweif}
und der Gestank des Kreuzes, die Wiedergeburt zum Tode“ und die Verheiflung,
»in Ewigkeit das Brot des Lebens zu essen®, langweilen ihn (10). Ja, allmihlich
sammelt sich in ihm Bitterkeit und Ablehnung bei dem Gedanken, ,,dafl er seine
Freiheit mit Jesus verbinden muf und dafl Jesus der Herr sein mufi“ (19). Jesus
wird ihm zum Argernis.

® Die Worte sind einem Verkehrswarnzeichen entlehnt: ,Fahr vorsichtig, vielleicht rettest du dein eigenes Leben!®
Hier liegt die Abwandlung nahe: ,Predige dir selber. Vielleicht kannst du deine eigene Seele retten.”
7 1960. Hier zitiert nach der Ausgabe der New American Library of World Literature: New York, 1961.
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Als der alte Prophet stirbt, tritt der Versucher in Gewalt eines ,Fremden -
einer bisher nicht vernommenen inneren Stimme — an ihn heran. Nichts Geringe-
res als die Berufung zum Propheten steht auf dem Spiel. Tarwater weifs, dafl die-
ses Amt an die Erfiillung von zwei Bedingungen gekniipft ist: Er mufl seinem Grof3-
onkel ein wiirdiges Begribnis geben und dann in die Stadt ziehen, um einen ande-
ren Grofineffen Masons, ein schwachsinniges Kind namens Bishop, zu taufen. Tar-
water wendet sich bewufit gegen seine Berufung. Anstatt den Grofonkel zu be-
graben, betrinkt er sich und ziindet das Haus an, um, wie er meint, die Leiche
Masons und damit seine eigene Vergangenheit zu vernichten. Er geht in die Stadt,
nicht um Bishop zu taufen, sondern um seine Berufung endgiiltig zu ersticken.
Diese beiden Unterlassungssiinden dienen hier demselben Zweds wie Hazes Stre-
ben nach negativer Tugend. Sie sollen Tarwater von Christus befreien.

In der Stadt wendet er sich an Rayber, den Vater Bishops. Rayber ist ein
atheistischer Lehrer und Psychologe, der seine Aufgabe nun darin sieht, Tarwater
von den Einfliissen seines ,geisteskranken® Groflonkels zu heilen. Doch die psy-
chologischen Experimente und therapeutischen Methoden, mit denen er ihn zu
kurieren versucht, schlagen nicht an. Rayber ist Tarwater nicht gewachsen. Seine
Freudschen Sophismen iiberzeugen ihn nicht, und immer stirker fithlt sich der
Junge getrieben, sein Prophetenamt mit der Taufe Bishops zu beginnen. Er striubt
sich mit allen Kriften dagegen. Rayber, der ihm nichts als ,eine Beleidigung seiner
Intelligenz“ (108) bedeutet, ist eher ein Hindernis als eine Hilfe in diesem Kampfe.
SchlieRlich glaubt er, nur noch eine einzige Waffe gegen Gott in der Hand zu
haben. Sein megatives Verhalten, die Unterlassungssinden, die Flucht und die
miindliche Leugnung geniigen nicht, sich von Christus zu 16sen: ,Man mufy nicht
nur NEIN sagen. ... Man muff NEIN in die Tat umsetzen. Man mufl es zeigen.
Man muf8 durch die Tat zeigen, dafl man es meint* (107). Dadurch, daf} er Bishop
ermordet, hofft er, sich endgiiltig von Gott zu befreien. Tarwater fiihrt sein Vor-
haben tatsichlich aus. Aber wihrend er das Kind erstickt, greift Gott iiberwilti-
gend in sein Leben ein.

Die Ubermacht der Gnade

In einer seiner Prophetien hatte Mason ausgerufen: ,, Wer wird bestehen, wenn
Gottes Gnade zuschlidgt?® (45). Haze und Tarwater erleben dieses Zuschlagen der
Gnade Gottes in den Krisen ihres Lebens. Tarwater tauft Bishop wider Willen.
Die Taufformel entweicht seinem Munde, als er den Kleinen unter Wasser halt.
Er ist zutiefst erschiittert, als ihm dieses bewuft wird und strdubt sich leidenschaft-
lich, die Tatsache der Taufe anzuerkennen. Zugleich weifl er aber auch, dafl er
unabwendbar dem Geschick entgegengeht, das der alte Prophet fiir ihn vorge-
zeichnet hat (136).

Es bedarf aber einer weiteren Uberwiltigung, ehe Tarwater seine Berufung
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annimmt. Auf dem Wege zu dem alten Bauernhof wird er von einem jungen
Mann im Auto mitgenommen. Der Fremde betdubt und mifibraucht thn. Als Tar-
water aufwacht, findet er sich allein im Wald. Der ,,Fremde® in ihm versucht ihn
zum letzten Mal: ,Steige hinab und nimm es [das Land des toten Groflonkels] in
Besitz. Es gehort dir. Wir haben gewonnen“ (156). Doch nun endlich erkennt
Tarwater die Natur dieses ,,Fremden®. Der siiffe Geruch erinnert ihn an den Un-
bekannten, der ihm so iibel mitspielte. Der Bann ist gebrochen. Tarwater weifl,
daf} die innere Stimme vom Teufel stammt, vor dem sein Groflonkel ihn so oft
gewarnt hatte. Er wendet sich von ihm und entscheidet sich endgiiltig von nun an
wie Daniel, Elias und Moses, der Welt Gottes Wort zu kiinden. Sein Auftrag lau-
tet: ,Geh, mahne die Gotteskinder an die furchtbare Eile der Gnade® (159).

Diese furchtbare Eile der Gnade tiberholt auch Haze. Nachdem er den ,falschen
Propheten® getdtet hat, scheint der Weg frei zu sein, in neuer Umgebung das
wahre Wort zu kiinden. Das alte Auto, so glaubt er, macht ihn bewegungsfrei und
unabhingig. Wire er nicht so verblendet, hitte er schon friiher feststellen miissen,
daf dieser sein mechanischer Engel dhnliche Eigenschaften hat wie die Telefon-
anlage in Kaflkas Schlof. Manchmal funktioniert die Maschine, manchmal versagt
sie. Selbst ein erfahrener Mechaniker kann aus ihr nicht klug werden.

Auf der Reise in eine andere Stadt verliert sie ihr Lebensblut. Ol und Benzin
tropfen auf die Strafle. Das Auto fahrt jedoch weiter, bis Haze von einem Poli-
zisten angehalten wird. Ohne viele Umstdnde zwingt ihn dieser, das Auto zu ver-
lassen. Er stoflt dann das offenbar nicht mehr verkehrszulidssige Fahrzeug mit sei-
nem eigenen Wagen iiber die Boschung. Die Vernichtung seines Autos, d. h. seines
Missionsfahrzeuges, Altares und Predigtstuhles, ja, des Inbegriffes und Symboles
seiner Fretheit, zerstort Hazes Glauben an seine ,Kirche“. Gott hat ihn besiegt.

Wie Tarwater ist auch er nun bereit, die Heilsbotschaft Gottes zu kiinden. Dies
ist jedoch in Bildern und Symbolen verhiillt. Eigenartigerweise mifiverstehen oft
gerade Vertreter der modernen Literaturkritik, deren Prinzipien Flannery O’Con-
nor zu folgen strebt, die Symbolik der Dichterin, Haze raubt sich das Augenlicht.
Er tut das jedoch nicht, wie einige Ausleger glauben, um ,eine nihilistische Reli-
gion der Leugnung Christi und seiner Gnade zu bekennen®, sondern um seinen
neuen, unwandelbaren Glauben an eben diese Gnade durch die Tat zu kiinden.
Hawk, der verkommene Wanderprediger, mit dessen Tochter Haze gesiindigt hat,
hatte viel Aufhebens von seinem felsenfesten Glauben gemacht und sensations-
lustige Massen angezogen, als er versprach, sich 6ffentlich zu blenden, um seinen
Glauben an Christus zu bezeugen. Im entscheidenden Augenblick jedoch verlief
ihn seine Zuversicht und er versengte sich nur die Gesichtshaut mit Atzkalk. Nichts-
destoweniger stellte er sich von nun ab blind. Aber Haze hat bei einer Gelegenheit
den Betrug entdedkt.

Er ist nun der wahre Prophet, der nicht davor zuriickschreckt, seinen Glauben
durch eine aufergewdhnliche Tat zu offenbaren.

292



Der Stein des Anstofles

Zwei weitere Punkte bediirfen der Klirung: Mrs. Flood, Hazes Wirtin, sichert
dem Blinden zu, sie glaube selber auch nicht an Jesus, sondern daran, sich solange
wie moglich des Lebens zu freuen. Darum halte sie sich aber keineswegs fiir schlech-
ter als die frommen Kirchginger. Haze gibt ihr die den Leser zunichst irrefiih-
rende Antwort: ,,Sie sind besser. . .. Wenn Sie an Jesus glaubten, wiren Sie nicht
so gut® (221). Die Schwierigkeit 16st sich, wenn man diese Entgegnung im Sinne
des Wortes Christi versteht, dafl die siindige Welt ohne sein Kommen entschul-
digt werden konne (Jo 15,22.23). Es zeigt sich ndmlich, dafl die Wirtin unter
dieser Vorausetzung vollig unschuldig ist. Sie weifd nichts von Jesus und erwartet —
vielleicht zu spdt — alle geistliche Erleuchtung von der Fithrung des blinden
Haze (229).

Die Bedeutung der Lichtsymbolik am Ende des Buches scheint in bewufitem
Gegensatz zu einer ahnlichen Stelle in Katherine Ann Porters ,The Jilting of
Granny Weatherall® zu stehen®. Mrs. Flood entdeckt ein Licht in den doppel-
blinden Augen des toten Haze. ,,Sie fiihlte sich endlich am Anfang von etwas, das
sie nicht beginnen konnte, und sie sah [Haze] ferner und ferner entschwinden,
ferner und ferner in der Dunkelheit, bis er nur noch als eine Nadelspitze von Licht
erschien® (232). Am Ende der Erzihlung Katherine Ann Porters verlischt die
Kerze. Die sterbende Grofimutter versinkt in der hoffnungslosen Nacht des Nichts.
In Flannery O’Connors Roman besiegt ein schwaches Licht die dunkle Nacht des
Unglaubens.

Nur in einer Erzihlung der Dichterin wirkt der Einflufl gottlicher Gnade wie
die sanfte Stromung eines breiten Flusses. Keiner kiimmert sich um das seelische
Leben des fiinfjihrigen Harry in , The River®, bis ihn sein farbiges Kindermid-
chen zu einer Predigt des Reverend Bevel Summers mitnimmt. Der Prediger ver-
gleicht die Gnade Jesu mit dem Strom, in dem er Harry tauft. Nach einem weite-
ren abstoflenden Erlebnis in der Wohnung seiner trinkenden und feiernden Eltern
kehrt Harry zu diesem Fluf} zuriick, um diesmal endgiiltig ,, dem Konigreich Christi
entgegenzugehen® (39). Nach kurzem Kampfe verliert er den Boden unter den
Fiflen. Er versinkt ,ohne wiitende Auflehnung und Furcht, da er weifi, ,,daf} er
einem Ziele entgegengeht® (40).

Ruby in ,A Stroke of Good Fortune“ erfihrt, dafl Gottes Macht aller ihrer
Schutzmafinahmen spottet. Die Einbildung auf ihr ,fortschrittliches® Wissen, das
es ihr ermoglicht, wihrend fiinfjahriger Ehe kinderlos zu bleiben, zerbricht am
Ende der Erzdhlung. Sie kann sich selber nun nicht mehr dariiber tiuschen, dafl
sic in Hoffnung ist. Der Titel ist der Prophezeiung einer Wahrsagerin, die Ruby
zu Rate zog, entlehnt. Ironisch deutet er auf das Gliick und den Segen der
Mutterschaft.

® In Flowering Judas and Other Stories, New York, 1958 (1930). Vgl. 126. Katherine Ann Porter, die mit Recht
als eine der vollendetsten modernen amerikanischen Prosadichterinnen gilt, stammt aus katholischem Milieu. Schon
seit langem jedoch huldigt sie einer Art agnostischem Humanismus.
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Noch schirfer erlebt Mr. Head in ,, The Artificial Nigger® die Unzulinglichkeit
seiner von ihm selber so hoch eingeschitzen geistigen und sittlichen Kraft. Er will
seinen aufsissigen Enkel Nelson durch eine Reise in die nichste Grofistadt demiiti-
gen. Alles verlduft nach des Alten Plan, bis Nelson nach den langen Irrwegen in
der Stadt in einen kurzen Erschpfungsschlaf versinkt und dann, vom Grofivater
aufgeschreckt, in Panik eine alte Frau umrennt. Als diese Frau Mr. Head fiir den
Unfall haftbar machen will, verleugnet er seinen Enkel. Von diesem Augenblick
an wendet sich Nelson mit Zufferster Verachtung von seinem Grof3vater. Mr. Head
leidet Hollenqualen, bis durch einen Zufall die Figur eines Negers in einem Vor-
garten die Aufmerksamkeit von Enkel und Grofivater fesselt. Der Bann ist damit
gebrochen. Mr. Head weifl aber, dafl dieser Zufall ein Geschenk des Himmels ist,
ohne das er verloren gewesen wire: ,Nie vorher hatte er sich fiir einen grofien
Siinder gehalten, aber nun sah er, daf} ihm seine wahre Verworfenheit verborgen
geblieben war, damit er nicht in Verzweiflung fiele. Er erkannte, daf} ihm alle
Siinden, von der Siinde, die er mit Adam am Anbeginn der Welt in seinem Her-
zen empfangen hatte, bis zu der schmihlichen Verleugnung des armen Nelson,
vergeben waren. Er hitte sich nun zu der abscheulichsten Siinde bekennen konnen
und fiihlte sich bereit, da Gottes Liebe seiner Vergebung entsprach, augenblicklich
ins Paradies einzugehen® (99).

Das Leben und Treiben auf dem Hofe Mrs. McIntyres in ,, The Displaced Per-
son“ verlduft eint6nig, aber ungestort und fast idyllisch, bis in der Gestalt des pol-
nischen Fliichtlings Guizac ein fremdes Element die kleine Welt aus den Angeln
hebt. Durch seine iberraschende Arbeitsleistung gewinnt Guizac zunichst die Ach-
tung und das Wohlwollen seiner Arbeitgeberin. Doch Mr. Shortley, der andere
weifle Landarbeiter, und die Neger auf der Farm halten sich fiir benachteiligt.
Schlieflich fiihlt selbst Mrs. McIntyre die Fremdartigkeit des Polen. Obwohl Gui-
zac der beste Arbeiter ist, den sie je hatte, will sie ihn nicht weiter auf ihrem Hofe
beschiftigen. Dem Geistlichen, der die Stelle vermittelt hatte und der ihr nun gut
zuredet, entgegnet sie: Mr. Guizac fillt ,aufler der Reihe. ... Er pafit nicht. Ich
brauche jemanden, der pafit* (180). Etwas spiter lehnt sie den Bekehrungsversuch
desselben Geistlichen wiitend mit fast denselben Worten ab: ,,Fiir mich ist Chri-
stus nichts als ein anderer D. P.“ (184). Doch dieser unerwiinschte Fliichtling zer-
bricht durch seinen gewaltsamen Tod ihre Welt. Mr. Guizac fillt einem als Be-
triebsunfall getarnten Mordanschlag Mr. Shortleys zum Opfer. Mrs. McIntyre
verstrickt sich als Zeugin des ,Ungliickes* in Mitschuld, da sie es unterlifit,
Mr. Guizac im letzten Augenblick vor der Gefahr zu warnen. Der blutige Tod des
Polen zerstdrt die bisherige Lebensform der in religidsen Fragen so selbstsicheren
Besitzerin. Wir verlassen sie als eine gebrochene, einsame Frau, um die sich nur
noch der Priester kiimmert. Er besucht sie, ,um ihr die Lehre der Kirche zu er-
kldren® (190).
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Die Verpflichtung zur Reinigung und Bufle

Die Moglichkeit christlicher Erlosung durch den Beginn eines neuen Lebens im
Glauben ist in ,, The Displaced Person® dunkel angedeutet. ,, Wise Blood“ und ,The
Violent Bear It Away“ umreiflen die Bedingungen und Verpflichtungen dieses
neuen Lebens eingehender.

Haze in ,, Wise Blood“ blendet sich, als der Dunstnebel (haze) iber seiner geisti-
gen Sicht zerreifit und die Wahrheit klar vor seinem inneren Auge steht. Der Grund
fir diese Gewalttat ist nicht nur in dem schon erwdhnten Drang nach duflerer
Dokumentation des neugewonnenen Glaubens zu suchen. Ahnlich wie Odipus in
der Interpretation André Gides glaubt Haze, dafl ,Augen ohne Grund mehr fas-
sen® (222)°. Er bringt dem Verlangen nach der Fiille gottlicher Wahrheit ein
schmerzhaftes Opfer. Schon frither wufite er, dafl das Bewufitsein, ein Siinder zu
sein, den Glauben an Christus voraussetzt (91). Er besitzt nun diesen Glauben und
ist zutiefst von dem Gedanken an seine Stindhaftigkeit durchdrungen. Er tut Bufle,
um sich zu reinigen. Wieder wandelt er auf Steinen und zerbrochenem Glas, aber
jetze nicht mehr, um sich von Christus zu l6sen, sondern um, wie er sagt, ,zu
zahlen® (222). Um seine Brust ist ein Dornenkranz aus Stacheldraht gewunden.
Seiner entsetzten Wirtin erklirt er: ,Ich bin nicht rein® (224). Auf seinen ein-
samen und schmerzhaften Wanderungen wird er schlieflich von einer Polizeistreife
aufgegriffen und mifthandelt. Er stirbt in dem Polizeiwagen auf dem Wege zur
Wohnung seiner Wirtin. Die Leiden seiner Kindheit und Jugend sollten Haze von
einem grausamen Gott befreien. Die Qualen und Schmerzen seiner letzten Tage
dienen der Reinigung und Bufle und damit der Vorbereitung auf das Kommen
des Herren.

In , The Violent Bear It Away® duflert sich der Drang nach Reinigung in einer
anderen Form. Als Tarwater aus der Betdubung, in die ihn der fremde Autofahrer
versetzt hat, erwacht und entdeckt, daf er nackend ist, zerreifit er das lavendel-
farbige Taschentuch des Fremden, das er bei seinen Kleidern findet. Dann zieht
er sich hastig an und legt ,Feuer an alle Biische, die den Platz umgeben, bis die
Flammen gierig den bosen Grund beledken, alles verbrennend, was der Fremde
beriihrt haben konnte“ (154).

Nach der letzten Versuchung durch den inneren ,Fremden® ziindet Tarwater
den gegabelten Baum (,forked wie die Zunge einer Schlange) an, aus dem die ver-
fiihrerische Stimme zu fliistern scheint. Mit demselben Brande vernichtet er alles,
was hinter ihm liegt. Ahnlich wie in , Wise Blood* hat hier dieselbe Handlung zwei
verschiedene Bedeutungen: Tarwater legte Feuer an das Haus des toten Grof-
onkels, um sich von seiner Berufung und damit von der Stimme Gottes zu be-
freien. Das Feuer war ein Instrument des Bosen. Am Ende des Romans dient es

% André Gides Thésée (1946) erschien 1950 im englischer Ubersetzung in Amerika und wird Flannery O’Connor
wahrscheinlich bekannt geworden sein, als sie am der letzten Episode von Wise Blood arbeitete.
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der Reinigung und der Bestitigung des Prophetenamtes, dem Tarwater nun ent-
gegengeht. Seine Bufle wird er in der Ausiibung dieses Amtes, von dem er weif,
dafl es schwer ist, verrichten: ,Die Diener des Herren miissen das Schlimmste [von
dieser Welt] erwarten® (46). Seine Aufgabe ist es, die Gotteskinder wachzuriitteln,
Gereinigt durch Feuer geht er ,der dunklen Stadt entgegen, wo die Gotteskinder
im Schlafe liegen® (160).

Flannery O’Connors Romane und Erzihlungen sind keine erbaulichen Schrif-
ten im {iblichen Sinn. Thre ins Groteske iiberzeichneten Personen und Handlungen
erinnern an die stilisierten Heiligen und Dimonen der gotischen Kunst. Thre Aus-
sage ist hart, und nicht jeder vermag sie zu horen. Einige ihrer Gestalten erleben
eine strenge Erziehung zum Heile fast wider Willen. Doch in keinem Falle raubt
Gott dem Menschen seine Freiheit. Nach dem Offenbarwerden der Gnade liegt es
in der Hand des Menschen, sich fiir oder gegen Gott zu entscheiden. Selbst die dem
Basen verfallenen Charaktere Flannery O’Connors wissen, dafl es nach dem Kom-
men Christi keinen einfachen Mittelweg mehr aus dem Dilemma des Lebens gibt.
Der sikulare Humanismus versucht, alles Ubel durch menschliche Leistung aus der
Welt zu schaffen. Er leugnet den Rif} in der menschlichen Natur. Die kiinstliche
Harmonie dieser humanen Selbstgeniigsamkeit gerit in der Welt Flannery O’Con-
nors vollig aus dem Gleichgewicht. Der Mensch erscheint wieder in biblischen Pro-
portionen. Er ist ein Geschpf Gottes, das verlorengeht, wenn es sich nur auf seine
eigene Kraft verldfit. Der Mensch bedarf der giitigen Hand des Herren, um zum
Heile zu gelangen.

Noch einmal: Die Stimme der Ostkirche

Wilhelm de Vries SJ

Neben den katholischen Melkiten gibt es auch noch andere katholische Gruppen
von Ostchristen’. Es ist gerade auf dem gegenwirtigen Konzil deutlich geworden,
daf deren Ansichten nicht immer iibereinstimmen. Es ist also gut, auch die andern
zu Wort kommen zu lassen, wenn wir uns ein sachliches und allseitiges Bild von
den Wiinschen des katholischen Ostens machen wollen.

! Im August-Heft 1963 dieser Zeitschrift haben wir ein Buch der melkitischen-katholischen Kirche, das unter dem

Titel: ,Die Stimme der Ostkirche® veréffentlicht wurde, eingehend gewiirdigt. Das Buch erhebt den Anspruch, im
Namen der Ostkirche zu sprechen.
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Da ist vor allem die geschlossen katholische Gruppe der Maroniten zu nennen,
die zahlenmifig erheblich stirker ist als die der Melkiten und die den Anspruch
erhebt, immer katholisch gewesen zu sein®. Die maronitische Kirche, an deren
Spitze seine Seligkeit Msgr. Paul Pierre Méouchi, maronitischer Patriarch von An-
tiochien und des ganzen Ostens, steht, zdhlt heute auf der ganzen Welt—im Nahen
Osten und in der Emigration zusammen — 1250000 Gliubige, ist also nach den
durch die kommunistische Verfolgung dezimierten katholischen Ukrainern und
Ruminen und nach den Malabaren Indiens die stirkste Gruppe unter den katho-
lischen Orientalen.

Der Name ,Maroniten® geht auf einen heiligen Einsiedler namens Maron zu-
riick, der in der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts auf einem Berg in der Nihe von
Apamea in Syrien lebte. An seinem Grab am Ufer des Orontes entstand ein Kloster
des hl. Maron, das als die Wiege der Maroniten angesehen werden mufl. Die
Monche verteidigten im 5. und 6. Jahrhundert energisch den wahren Glauben
gegen die in Chalkedon verurteilten Monophysiten. Sie waren also Anhédnger die-
ses Konzils, Die Christen in der Gegend um das Kloster stellten sich unter die
geistliche Leitung der Monche. So entstand allmihlich eine eigene Gruppe von
Gliubigen innerhalb des Patriarchats von Antiochien, die sich bald weiter aus-
dehnte. Sie geriet zur Zeit der Streitigkeiten um den Monotheletismus® in lehr-
miBigen Gegensatz zur Mehrheit der Gliubigen des Patriarchats. Auch Eid deutet
dies an, wenn er (S. 15) sagt, die Anhiinger des Konzils von Chalkedon hitten sich
in zwei verschiedene Kirchen gespalten, von denen jede ihre eigene Hierarchie
hatte: nimlich die maronitisch-melkitische Kirche und die melkitisch-maximitische
Kirche. Beide hieflen urspriinglich ,Melkiten, das heiflt Anhinger des ,Malko®,
des Baathede von Konstantinopel, des Kaisers also und seines Konzils von Chalke-
don. Die maximistischen Melkiten hielten es mit Maximus Confessor, der die
katholische Lehre von den zwei Willen in Christus verteidigte. Die maronitischen
Melkiten lehnten diese Lehre ab, sie sprachen von einem Willen Christi, verstanden
dies aber, wie Pierre Dib iiberzeugend nachgewiesen hat, richtig im Sinn der mora-
lischen Einheit des gottmenschlichen Willens des Mensch gewordenen Wortes®.

Jedenfalls betrachteten sich maximitische Melkiten und maronitische Melkiten,
freilich zu Unrecht, gegenseitig als Haretiker. Das geht klar hervor aus zwei Tex-
ten in der Chronik des jakobitischen Patriarchen Dionysius von Tellmahre (}845),
von denen Eid einen zwar zitiert, aber nicht unter dieser Riicksicht auswertet®.

Der erste Text (L. c. S. 495) berichtet von einem Streit zwischen Maroniten und

® Vor kurzem hat Prof. Dr. Emile Eid, der Prokurator des maronitischen Patriarchen in Rom, ein Buch ver-
offentlicht unter dem Titel: ,La figure juridique du Patriarche® (Rom, Lateran-Universitit, 1962). Man kann dessen
Darstellung der Patriarchenrechte und ihre Bedeutung fiir die universale Kirche wohl als fir die Auffassung der
Maroniten typisch ansehen.

* Die vom 3. Konzil von Konstantinopel (680/81) verurteilte Lehre des Monotheletismus behauptete, in Christus
gebe es nur einen Willen (Denzinger-Schonmetzer 556). Hauptverteidiger der wahren Lehre war Maximus Confessor.

! Pierre Dib (Evéque du Caire), Histoire de I’Eglise Maronite, Beirut 1962, 29 f.

¢ J. B. Chabot, Chronique de Michel le Syrien, 2. Bd., Paris 1900, 495 und 511 (zitiert bei Eid).
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Maximiten um ein Kirchengebidude in Aleppo (um 727), wobei es zu Titlichkeiten
kam, so daf der arabische Emir eingreifen mufite. Auf dessen Anordnung hin
wurde die Kirche durch eine Bretterwand in der Mitte geteilt. Man errichtete Altar
gegen Altar und storte nach Kriften gegenseitig den Gottesdienst. Die eine Partei
entehrte sogar das heiligste Sakrament der andern und suchte deren Priester aus
der Kirche zu vertreiben. Wir haben es also hier mit einem richtiggehenden Schisma
zu tun, wo sich die streitenden Parteien gegenseitig als Haretiker betrachten.

Der zweite Text (S. 511) erzihlt von einem mifilungenen ,Bekehrungsversuch®
an den Maroniten, den der melkitische Patriarch Theophylakt um die Mitte des
8. Jahrhunderts unternahm. Diesen Text fithrt auch Eid an. Es ist hier die Rede
davon, daf sich die Maroniten einen Patriarchen und Bischdfe weihen. Das bezieht
sich aller Wahrscheinlichkeit nach auf die erste Hilfte des 8. Jahrhunderts. Eid
vertritt — wie die Maroniten gewohnlich — die These, daf} sich die maronitische
Gruppe zur Zeit der erzwungenen Sedisvakanz des Antiochenischen Patriarchen-
Thrones (702-742) einen eigenen Patriarchen wihlten. Sie blieben dabei, auch als
die maximitischen Melkiten von den islamischen Eroberern wieder die Erlaubnis
erhielten, einen Patriarchen von Antiochien zu wihlen. So wurde also im Jahre
742 die Hierarchie des Patriarchats von Antiochien verdoppelt. Aufierdem bestand
bereits seit der Mitte des 6. Jahrhunderts eine anti-chalkedonensische monophysiti-
sche Hierarchie, nach ihrem Begriinder, Jakobus Baradius, ,jakobitisch® genannt.
Wenn FEid fiir die Verdoppelung des Jahres 742 die Melkiten verantwortlich
macht (S. 70), so werden diese eine solche Konstruktion schwerlich annehmen. Eine
von der Mehrheit der Gliubigen des Patriarchats — wenn auch zu Unrecht — als
hiretisch angesehene Gruppe, die sich zur Zeit der erzwungenen Sedisvalanz einen
eigenen Patriarchen gewihlt hatte, hitte — wie die Melkiten die Dinge schen -
zum Patriarchen der Mehrheit zuriickkehren miissen, zumal diese in voller Uber-
einstimmung mit der Gesamtkirche war, deren Terminologie von den zwei Willen
folgte, wie sie auf einem Gkumenischen Konzil (dem 3. von Konstantinopel 681)
festgelegt worden war. Die Maroniten dagegen hielten an ihrer Sonderterminolo-
gie fest.

Es soll damit nicht behauptet werden, dafl sie deshalb als Schismatiker oder gar
als Hiretiker angesehen werden miissen. Ihre Lehre stimmte der Sache, wenn auch
nicht dem Ausdruck nach mit der katholischen iiberein. Das gleiche gilt freilich
auch von den monophysitischen Jakobiten, die Eid zu Unrecht als ,Hiretiker®
bezeichnet (S. 15). Der von diesen verfochtene gemifligte Monophysitismus des
Severus von Antiochien unterscheidet sich auch tatsichlich nicht von der wahren
Lehre. Die Jakobiten stellten sich freilich durch die entschiedene Ablehnung des
Konzils von Chalkedon deutlich in Gegensatz zur universalen Kirche. Bei den
Maroniten dagegen war ein solcher bewufSter Gegensatz kaum vorhanden. In die-
sem Sinn ist die These von ,der stindigen Orthodoxie® der Maroniten annehmbar.

Der Sitz des maronitischen Patriarchats wurde zu einer nicht niher bestimm-
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baren Zeit aus der Ebene des Orontes in die schwer zuginglichen Berge des Liba-
non verlegt, wo sich die Maroniten zu einem eigenen zahlreichen Volke entwickel-
ten. Zur Zeit der Kreuzfahrer kniipften sie Beziehungen mit Rom an. Wilhelm
von Tyrus zufolge geschah dies im Jahr 1181. Die Maroniten zihlten damals, wie
der gleiche zuverldssige Autor, Zeitgenosse der Ereignisse, berichtet, 40000 See-
len®. Das maronitische Patriarchat wurde von Innozenz III. im Jahre 1215 aus-
driicklich anerkannt”. Das melkitische Patriarchat von Antiochien wurde — wann
genau, ist schwer zu sagen — in das byzantinische Schisma mit hineinverwickelt.
Hieraus zieht Eid den Schluff, dafl damit das maronitische Patriarchat das einzig
kkatholische und deshalb einzig legitime von Antiochien gewesen sei (S. 63). Er ver-
giflt dabei, daf} es zur Zeit der Anerkennung durch Innozenz III. einen lateini-
schen Patriarchen von Antiochien gab, der in den Augen des Papstes ohne jeden
Zweifel der einzig legitime Triger dieses Titels war. Der Gedanke einer doppel-
ten Hierarchie in derselben Stadt wurde durch das 4. Laterankonzil zur Zeit eben
dieses Papstes auf das entschiedenste abgelehnt®. Der antiochenische Patriarch, der
lateinische natiirlich, sollte nach dem Willen des Papstes dem maronitischen Pa-
triarchen das Pallium iiberreichen®. Jedenfalls war, nachdem das lateinische
Patriarchat nach dem Zusammenbruch der Kreuzfahrerherrschaft verschwand, das
maronitische Patriarchat das einzig katholische von Antiochien. Hierin ist Eid bei-
zupflichten. Rom gewihrte dem maronitischen Patriarchen schlielich auch den
Titel von Antiochien®.

Aus diesen Umstinden scheint Eid den Schluf} zu ziehen, daf sich die Glaubigen
des spiter zum Teil katholisch gewordenen jakobitischen Patriarchats von Anti-
ochien und auch die des melkitischen eigentlich der bestehenden katholischen Hier-
archie hitten anschieflen sollen; denn er berichtet, ein wenig im Ton des Vorwurfs,
wie Rom fiir die katholischen Syrer und fiir die Melkiten eine eigene Hierarchie
anerkannte und so die vorhandene Spaltung verewigte (S. 71, S. 34 Anm. 9). Diese

® Migne, Patrologia Latina 201, 855-56. 7 T. Anaissi, Bullarium Maronitarum, Rom 1911, 4.

8 Kapitel IX, Mansi, Collectio Amplissima 22, 998. Innozenz ITI. gibt in der Bulle ,Quia divinae Sapientiae®
dem maronitischen Patriarchen nicht den Titel von Antiochien, wenn er auch die Gebriudie, die bisher .in der
Antiochenischen Kirche® in Ubung waren, anerkennt. Vgl. Anaissi S. 4; dagegen Eid S. 17, Anm. 58. Das Patriarchat
der Maroniten gehdrt also zur ,Antiochenischen Kirche®. Daraus folgt aber nicht, dal der maronitische Patriarch der
Patriarch von Antiochien ist. Das ist fiir Papst Innozenz der lateinische Patriarch und sonst niemand.

* Anaissi a.2.0.

1 Wann genau der Titel eines ,Patriarchen von Antiochien® fiir den maronitischen Patriarchen von Rom aner-
kannt worden ist, steht nicht fest. In den von Anaissi verdffentlichten Dokumenten taucht der Titel zuerst in einem
Scireiben- Pauls I1. vom Jahr 1468 auf, wird aber noch mit einem gewissen Zogern gebraucht. Der Papst schreibt dem
.Venerabili Fratri Petro Patriarchae Maronitarum, Antiocheno nuncupato® (dem Patriarchen der Maroniten, den man
den antiochenischen nennt) (Anaissi a.a.0. 22). Bei Paul V. (1610) fillt das ,nuncupato® fort (Anaissi a.a.0. 119),
bei Urban VIII, (1635) taucht es wieder auf (L. c. S. 143). Noch im Jahr 1658 behaupter der Sekretir der Propaganda,
der Hl. Stuhl habe niemals den Titel ,Patriarch von Antiochien® fir den maronitischen Patriarchen anerkannt (Archiv der
Propaganda, Lettere Vol. 44, fol. 267). — Benedikt XIV. erklirt in einer Ansprache im Konsistorium vom 13. Juli 1744,
bereits Alexander IV. habe den maronitischen Patriarchen mit dem Titel eines Patriarchen von Antiochien geziert
(Anaissi 2.2.0. 294). In dem bei Anaissi (a.2.0. 9 ff.) mitgeteilten Schreiben dieses Papstes an den Patriarchen Simeon
(Jahr 1256) steht jedoch nichts davon. Der Patriarch von Antiochien isc auch hier noch der lateinische (S.11).
J. B. Chabot zweifelt an der Authentizitit des Schreibens (J. B. Chabot, Les listes patriarcale de I’Egilse Maronire,
Paris 1938, 18/19). Die den Maroniten giinstigen Aussagen Benedikts XIV. fithrt derselbe Autor auf den Einflufl des
Maroniten J. S. Assemani auf den Papst zuriick (S. 19, Anm. 1).
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Auffassung scheint uns nun doch recht problematisch zu sein. Einmal wiire es bei
den nun einmal bestehenden und historisch bedingten Gegensttzen zwischen Maro-
niten, Jakobiten und Melkiten einfachhin eine reine Utopie gewesen, sie fiir einen
Anschlufl an das maronitische Patriarchat von Antiochien gewinnen zu wollen,
Ferner liegt dieser Auffassung des Verfassers eine Ansicht von den schismatischen
Patriarchaten zugrunde, die der Roms nicht entspricht, nimlich, daf die getrenn-
ten Hierarchien und Kirchen einfachhin ein juridisches Nichts seien (S.33/34
Anm. 9). Demnach wiren also die katholischen Patriarchate — mit Ausnahme nur
des maronitischen — von Rom aus dem Nichts neu geschaffen worden. Die Auffas-
sung des HI. Stuhles ist jedoch anders. Nach Ausweis der pipstlichen Dokumente
sind die katholischen Patriarchate die Fortsetzung der bisherigen von Rom ge-
trennten, die in ihnen wieder zum vollen Leben einer echten Teilkirche erstehen,
die also folglich kein juridisches Nichts sein kénnen!*. Es sei hier nur das eine oder
andere Dokument angefiihrt. Papst Benedikt XIV. stellt in seiner Ansprache im
Konsistorium zur Verleihung des Palliums an den ersten unzweifelhaft katholi-
schen melkitischen Patriarchen von Antiochien, Cyrill Tanas (3. 2. 1744) fest, daff
nunmehr ,die verehrungswiirdigen Uberreste der Antiochenischen Kirche, die seit
langem begraben waren, wieder zum Leben erstehen® 2, Es geht aus diesem Text,
nebenbei gesagt, auch hervor, dafl nach Benedikt XIV. die Antiochenische Kirche
nicht einfachhin mit dem maronitischen Patriarchat gleichzusetzen ist, auch nicht,
nachdem die nicht-maronitischen Gliubigen dieses Patriarchats dem Schisma an-
heimgefallen waren. Es waren immerhin noch Uberreste des melkitischen Patriar-
chats vorhanden, die, wenngleich begraben, doch durch die blofle Wiederherstel-
lung der Gemeinschaft mit Rom zum Leben wiedererstehen konnten. An einer
Stelle gibt auch unser Autor — eigentlich im Widerspruch zu seinen sonstigen Aus-
fithrungen — zu, die Jurisdiktion des maronitischen Patriarchen habe sich nur auf
dessen ,Nation“ erstreckt (S.73), er sei also nicht einfach der Patriarch der
Antiochenischen Kirche.

Noch klarer als aus der erwihnten Ansprache Benedikts XIV. ergibt sich die
Auffassung des HI. Stuhles von einem getrennten Patriarchat aus der Bestatigungs-
bulle fiir den ersten syrisch-katholischen Patriarchen von Antiochien der ununter-
brochenen Serie, des Michael Garweh, der im Jahr 1783 anerkannt wurde. Dort
heiflt es: ,,Die patriarchale Kirche von Antiochien der Syrer® war durch den Tod
des jakobitischen Patriarchen Georg IIL. vakant geworden. Der Papst will diese
»patriarchale Kirche® nicht linger den Gefahren einer Sedisvakanz aussetzen und
beschlieflt deshalb, ihr in der Person des von Bischdfen, Klerus und Volk erwihl-
ten Michael Garweh ein geeignetes Haupt zu geben. Diesem vertraut also der
Papst die Leitung der patriarchalen Kirche von Antiochien an'®, Deutlicher kann

1 Vgl. W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg: Karl Alber 1963, 354 ff.
12 Mansi 46, 340.
13 R. De Martinis, Iuris Pontificii de Propaganda Fide, Pars I, Vol. IV, Rom 1892, 270-271.
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man die Kontinuitit zwischen getrenntem und katholischem Patriarchat nicht aus-
driicken.

Eine vorurteilsfreie und sachliche Darstellung dieser historischen Zusammen-
hiinge scheint uns fiir das gute Verhiltnis zwischen den katholischen Kommuni-
titen des Nahen Ostens von Wichtigkeit zu sein. Eid wollte, wie der Titel seines
Buches andeutet, vor allem die juridische Figur des Patriarchen beleuchten. Die
historische Einleitung, die er vorausschickt, macht, wie er selbst sagt, keinen An-
spruch auf erschopfende Griindlichkeit (S. XIV). Tatsichlich scheint jedoch die
angreifbare historische Auffassung des Verfassers vom Antiochenischen Patriar-
chat immer wieder im Lauf der Darstellung durch, und sie lafit auch manche kano-
nistische Ausfithrungen nicht im rechten Licht erscheinen, was den Widerspruch
katholischer Orientalen anderer Kommunititen hervorrufen kann.

Diese sind ohne weiteres bereit, die hohen Verdienste gerade der Maroniten fiir
die Sache der Wiedervereinigung im Nahen Osten anzuerkennen. Das Vorhanden-
sein einer geschlossen katholischen Gruppe war zur Zeit des Entstehens der andern
katholischen Kommunititen eine duflerst wertvolle Hilfe. Die Berge des Libanon,
wo der maronitische Patriarch fast als ungekronter Kénig iiber seine Gliubigen
herrschte, wurden immer wieder der Zufluchtsort fiir die verfolgten und von ihren
Sitzen vertriecbenen katholischen Patriarchen, die bei ihrem maronitischen Amts-
bruder und dessen Volk bereitwillige Hilfe fanden'®. Aber manche historische Auf-
stellungen Eids scheinen uns wenig geeignet, die heute mehr denn je notige briider-
liche Eintracht zwischen allen orientalischen Katholiken zu férdern. Dabei sei gern
anerkannt, dafl der Ton der Darstellung immer sachlich und unpolemisch ist. Aber
die von ihm aufgeworfenen historischen Probleme bediirfen einer griindlicheren
und vorurteilsfreieren Behandlung. Nur so kann dem guten Einvernehmen unter
den verschiedenen orientalischen Gruppen gedient werden.

Gerade jetzt wihrend des Konzils wire ein eintrichtiges Zusammenstehen aller
katholischen Orientalen zum Schutz ihrer gemeinsamen Belange dringend zu wiin-
schen. Das Grundanliegen der melkitischen Hierarchie, wie es in dem Buch ,Die
Stimme der Ostkirche® mit grofer Energie vertreten wird, liegt auch dem Maro-
niten Eid am Herzen: die orientalische Kirche soll als mit der lateinischen gleich-
berechtigte Schwester im Rahmen der universalen katholischen Kirche anerkannt
werden. Eid betont mit Recht, dafl das orientalische Kirchenrecht nicht als partiku-
lires Recht im Vergleich zum gemeinsamen der katholischen Kirche (die von vie-
len immer noch im stillen mit der lateinischen gleichgesetzt wird) betrachtet wer-
den kann, also nicht als ein Privileg oder eine Ausnahme von diesem gemeinsamen
Recht. Das orientalische Recht mufy vielmehr — wie Eid gut hervorhebt — dem
lateinischen paralle]l gesetzt werden, so wie jede orientalische Kirche der lateini-
schen parallel, also als Schwester gegeniibersteht (S. 60). Das ist nichts anderes als

% Vgl. daritber: P. Raphael, Le réle des Maronites dans le rerour des Eglises Orientales, Beirut 1935.
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die Grundthese des Patriarchen Maximos, die dieser freilich nicht so trodken juri-
stisch, sondern leidenschaftlich formuliert (,Die Stimme der Ostkirche® S. 228).
Daf diese Grundthese vom Konzil véllig unzweideutig und mit all ihren Konse-
quenzen anerkannt werde, um das zu erreichen, sollten alle Orientalen einmiitig
zusammengehen. Sie sind sich in der Tat darin einig, wenn man auch manchmal
aus den Diskussionen des Konzils den Eindruck gewinnt, als ob sie in ithren Auf-
fassungen weit auseinander gingen. Es handelt sich aber hier mehr um Akzent-
verschiebungen als um wirkliche Gegensitze.

Ein gewisser Unterschied ist in der Einstellung der verschiedenen Gruppen zur
zweiten Grundthese des Patriarchen Maximos festzustellen, dafl nimlich die katho-
lischen Orientalen nur durch ihre doppelte Treue zum Papst und zum ganzen gei-
stigen Erbe des Ostens die Wiedervereinigung anbahnen konnen. Beim geistigen
Erbe des Ostens denkt Maximos vor allem auch an die dem Osten eigene hierarchi-
sche Struktur mit der relativen Autonomie der Patriarchate. Im Buch des Maroni-
ten Eid wird der Akzent stirker auf die Treue zum Papst als auf die Treue zur
traditionellen Autonomie der Ostkirche gesetzt. Er denkt pipstlicher als die Mel-
kiten. Mit dieser Feststellung soll kein Werturteil weder zugunsten der Maroniten
noch der Melkiten gefillt werden. Ein Buch wie das von Eid zeigt jedenfalls, daf}
»die Stimme der Ostkirche® in diesen Fragen nicht ganz eindeutig ist. Bei den
Maroniten ist diese pdpstlichere Einstellung aus ihrer Geschichte zu verstehen. Sie
haben seit 1181 ausdriickliche Beziehungen zu Rom und rithmen sich, nie das Band
der Einheit mit dem Zentrum der katholischen Kirche zerrissen zu haben. Eid geht
jedoch mit den Melkiten einig, wenn er die Auffassung vertritt, daf} die Patriar-
chate von Alexandrien und Antiochien nicht von Rom gegriindet wurden, sondern
ihre Sonderstellung dem Gewohnheitsrecht verdanken, das durch das Konzil von
Nicda sanktioniert wurde (S. 156, S. 54 Anm. 60). Wenn er sich aber die Theorie
von den drei petrinischen Sitzen zu eigen macht, so deutet dies darauf hin, dafl
die Patriarchen von Alexandrien und Antiochien als Stellvertreter des eigentlichen
Petrus in Rom und als Teilhaber an dessen Machtfiille ihre Patriarchate verwal-
ten (S. 4, 156).

Die Theorie von den drei petrinischen Sitzen kann jedoch den Ursprung der
Patriarchate nicht erkldren, und sie wurde von den Pipsten des ersten Jahrtausends
nicht im Sinn der Teilhabe an der papstlichen Vollgewalt gedeutet®. Auch Eid gibt
an einer Stelle zu, dafl der petrinische Ursprung der Sitze von Alexandrien und
Antiochien—den sehr problematischen von Alexandrien nimmter ohne weiteresan—
die Vorrangstellung der Bischofe dieser Stddte allein nicht erkliren kann (S. 54)
und daf} dieser Vorrang nicht durch die Ubertragung eines Teiles der pipstlichen
Gewalt durch den Bischof von Rom entstanden ist (S. 54 Anm. 60). An anderer
Stelle (S. 90) stellt er jedoch die These auf, dafl die juridische Natur der Patriar-

% Vgl. W, de Vries: Die Entstechung der Patriarchate des Ostens und ihr Verhiltnis zur pipstlichen Vollgewalt,
in: Scholastik XXXVII (1962) 351 ., 346 ff., und: W. de Vries: Rom und die Patriarchate des Ostens, 15 ff.
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dienvollmacht nur als Teilnahme an der pipstlichen Gewalt verstanden werden
konne, wenn dies auch in ihrem historischen Werdegang nicht klar zutage tritt. In
seinem Schlufwort erklirt er die Patriarchenvollmacht als eine ,, Ausdehnung und
Ausstrahlung® der pipstlichen Vollgewalt (S.166). Seine Stellungnahme zu die-
sem ganzen Problemkreis scheint uns nicht recht klar und nicht einheitlich.

Im iibrigen neigt Eid zu einer stirkeren Betonung der pipstlichen Vollgewalt,
als sie bei den Melkiten und auch vielen andern {iblich ist. So bezeichnet er (S. 95)
den Papst als den ,ordinarius® der ganzen Kirche genau so, wie es jeder Bischof
fiir seine Didzese ist. An anderer Stelle sagt er: ,Der Papst regiert die universale
Kirche, wie jeder Bischof die Herde regiert, die ihm anvertraut ist“ (S. 161 B).
Fine solche Redeweise entspricht den Formulierungen des 1. Vatikanischen Konzils.
Sie ist auch richtig, insofern dem Papst die oberste bischofliche und ordentliche
Hirtengewalt in der gesamten Kirche zukommt. Sie lift jedoch das genauere Ver-
hiltnis zwischen der pipstlichen und der bischdflichen Gewalt aufler acht. Die
Bischofe sind nicht einfach Beauftragte des Papstes in ihren Didzesen, sie regieren
diese kraft eigener, ihnen von Christus verliechener Vollmacht. Die Gewalt des
Papstes in den einzelnen Didzesen hinwiederum kann nicht so verstanden werden,
als sei er auch Bischof von Koln, Mailand, Alexandrien im gleichen Sinn, wie er
Bischof von Rom ist oder Kardinal Frings Bischof von Kéln. Seine unmittelbare
Leitungsgewalt in Bezug auf die Didzese ist von anderer Art und in ihrer Aufgabe
verschieden von der des Ortsbischofs. Der Papst nimmt in den Didzesen die Inter-
essen der Gesamtkirche wahr, und zwar direkt und unmittelbar.

Im Buche Eids wird, wie uns scheint, die Vollgewalt des Papstes zu Ungunsten
der Bischofe iiberbetont. Die Kollegialitit des Episkopats wird ganz iibersehen.
Auch da, wo man es erwarten konnte, kommt der Autor nicht darauf zu sprechen.
Nach seiner Auffassung stehen nach gottlichem Recht vollig isolierte Einzelbischofe
der hichsten Autoritit des Bischofs von Rom gegeniiber (S. 80). Die iiberwiegende
Mehrheit der Viter des 2. Vatikanischen Konzils ist, wie die Abstimmung vom
30. Oktober gezeigt hat, anderer Meinung.

Seine starker papstliche Einstellung — noch einmal, das soll kein Werturteil sein—
zeigt Eid vor allem in seiner Stellungnahme zum neuen orientalischen Kirchen-
recht ,De Personis, das im Motu proprio ,,Cleri Sanctitati“ niedergelegt ist. Gut
die Hilfte des Buches ist einer erklirenden Darstellung eben dieses neuen Rechts
gewidmet, wihrend die historische Entwicklung der Patriarchenrechte im 1. Jahr-
tausend leider nur sehr summarisch behandelt wird. Eid anerkennt durchaus die
Tatsache, dafl die traditionellen Vollmachen der Patriarchen durch das neue Recht
erheblich eingeschrinkt werden (z. B. S. 154). Er stellt dies fest, {ibt aber, auch da,
wo man es erwarten konnte, keine Kritik daran (z. B. S. 101, 107, 109, 117, 121).
Die Melkiten haben dagegen, wie bekannt, heftig gegen diese Einschrinkungen
protestiert. Hier tritt die Verschiedenheit der Einstellung von Melkiten und Maro-
niten am klarsten zutage. Mit Recht hebt der Verfasser die Fortschritte hervor, die

303



Wilhelm de Vries

das neue Recht im Vergleich mit der bisherigen Praxis in seinen Bestimmungen
tiber Wahl und Inthronisation der Patriarchen und Bischofe bringt (S. 118 Anm. 1,
S.137). Das sind Dinge, die von den Melkiten vielleicht nicht geniigend gewiir-
digt werden.

Abschlieflend urteilt Eid positiv iiber die stirkere Abhingigkeit der Patriarchen
vom HI. Stuhl, wie sie durch das neue Recht eingefithrt wird (S. 164—166). Er stellt
sich nicht die Frage, wie dieses Recht auf die getrennten Orientalen wirken wird
und ob es eine glinstige oder eine ungiinstige Wirkung auf die von allen ersehnte
Wiedervereinigung ausiiben kann. Es mufl aber doch die Frage gestellt werden:
Hat dieses orientalische Recht irgendwelche Aussicht, einmal von den heute ge-
trennten Orientalen, die so stark an ihrer traditionellen Autonomie hingen, an-
genommen zu werden?

Das Buch Eids bietet eine klare und sachliche Darstellung der juridischen Gestalt
des Patriarchen, es informiert gut iiber das heute geltende Recht. Dafiir mufl man
dem Autor dankbar sein. Zu bedauern ist, dafl die historische Entwicklung der
Patriarchenrechte im 1. Jahrtausend allzu summarisch behandelt wird, und vor
allem, dafl der Autor der fundamentalen Frage ausweicht, wie das neue Recht nach
seinem 6kumenischen Wert zu beurteilen ist. Jedenfalls zeigt dieses Buch, daf} ,die
Stimme der Ostkirche® nicht so eindeutig ist, wie es bei der Lektiire des Buches der
melkitischen Hierarchie, das diesen Titel trdgt, scheinen konnte. Die Meinungen
gehen bei den katholischen Orientalen in manchem auseinander. Auch die Stimme
der anders Denkenden verdient gehort und sachlich gewertet zu werden. Es will
uns freilich scheinen, daff die Haltung der Melkiten, die gewifl von nicht wenigen
andern Orientalen, wenn auch nicht von allen, geteilt wird, eher geeignet ist, ein
fruchtbares Gesprich mit den noch getrennten Briidern des Ostens einzuleiten!t.

18 Wie wir es schon bei der Besprechung des Buches ,Die Stimme der Ostkirche® in ds. Zschr. (August 1963) ge-
halten haben, so soll auch hier auf einige historische Ungenauigkeiten hingewiesen werden: Es ist willkiirlich, wenn
bei der Aufzihlung der nichtkatholischen Patriarchate (S. 20 Anm. 69 und S. 175) die armenischen Katholikate von
Etschmiadzin und von Sis iibergangen werden. Sachlich sind mindestens heute Patriarchat und Katholikar dasselbe.
Bei den Armeniern ist sogar die Wiirde eines Katholikos hoher als die eines Patriarchen. — Es entspricht nicht den
Tatsachen, daR die mit Josef I. beginnende Reihe der chaldiischen Patriarchen mit Sitz in Diarbekir nicht die aus-
driickliche Erlaubnis des HI. Stuhles erhielt, den Patriarchentitel zu fiihren (S. 25). Bereits Josef I. wurde durch Inno-
zenz X1, im geheimen Konsistorium vom 23. Juni 1681 (nicht 1672, wie Eid S. 173 irrtimlich sagt) ausdriidklich als
Patriarch bestitigt (Archiv. Vat, Acta Camerarii Sacri Collegii S. R. E. Cardinalium, Vol. 23, fol. 77r, vgl. W. de
Vries, Der selige Papst Innozenz XI. und die Christen des Nahen Ostens, in: Orientalia Christiana Periodica XXIII
[1957] 37). — Es ist nicht richtig, daf im Jahr 1740 vier aramenische Bischtfe zur Union iibergingen und dann den
Abraham Ardzivian zum Patriarchen wihlten (S. 26). Abraham weihte einige katholische Priester zu Bischofen, und
diese wihlten ihn zum Patriarchen. — Der Titel ,Patriarch® wird in den Akten des Konzils von Chalkedon fiir dilE
Obermetropoliten noch nicht gebraucht (S. 41). — Rom anerkannte nicht erst 1215 (S. 53), sondern bereits durch d}c
Annahme des 4. Konzils von Konstantinopel (869) die fiinf Patriarchen in ihrer heute iiblichen Rangordnung. — Die
persische und die armenische Kirche sind niche erst durch die Annahme der Hiresie (S.71), sondern schon verher

selbstindig geworden. — Um 1215 war der maronitische Patriarch nicht der einzige orientalische Patriarch, der in
Gemeinschaft mit Rom stand (S.72). Auch der armenische Katholikos von Cilicien war damals katholisch.
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Um die Befreiung der Frau in Afrika — Spanische Binnenwanderung — Um die
Hochschulreform in Frankreich — Lateinamerikanische Studenten in Europa

Um die Befreiung der Frau in Afrika

Politisch, wirschaftlich, geistig: auf allen Gebieten ist Afrika heute in Bewegung. Der ganze Welt-
teil befindet sich in Girung. Auch die Welt der Frau ist in sie hineingezogen. Selbst im Islam
findet sich die Frau nicht mehr mit der unwiirdigen Abhingigkeit ab, in der sie dort bisher gehal-
ten wurde. Fiihrende Minner der arabischen Welt bedauern heute, dafl sie ihren Frauen den
Zutritt zu Schule und Bildung verwehrt hatten. Es ist eine traurige, aber bezeichnende Tatsache,
daf die leitenden Minner des neuen Afrikas, Araber und andere, heute in Europa eine ihnen
bildungsmiRig ebenbiirtige Gefihrtin suchen.

Afrikanische Frauen, die sich den Luxus europiischer Bildung leisten kdnnen, sind duflerst diinn
gesit. Die Kirche hat bisher in der Erziehung der Jugend des dunklen Erdteils aus den Middhen
vor allem gute Miitter und Hausfrauen zu machen gesucht. In Zukunft wird sie ihre Erziehungs-
arbeit stirker auf die Anpassung an einen hoheren Lebensstandard abstellen miissen. Je mehr der
Zustrom zu den stidtischen Zentren anwichst und die Bindung an die Stammesbriuche und da-
mit auch die religiose Gewdhnung sich lockert, um so unvermeidlicher gehen die Midchen und
Frauen dem Schock entgegen, der sich aus ihrer Begegnung mit dem Materialismus des modernen
Stadtlebens ergeben mufl, es sei denn, eine christliche Erziehung habe sie zu festen Personlichkeiten
geformt. Das Schwinden des alten afrikanischen Volksglaubens und seiner Briuche und Uber-
liferung schafft in der Seele des afrikanischen Menschen eine bedrohliche Leere. Die Kirche mufl
helfen, sie auszufiillen. Wenn sie zu spit kommt, kann das unabsehbare Folgen haben.

Die afrikanische Frau hat den Willen zu lernen und ihren Beitrag zu der gewaltigen Anstren-
gung der afrikanischen Volker zu leisten. Es ist eine stolze Feststellung, wenn man hért, dafl die
katholischen Schulen 5 Millionen afrikanische Knaben und Midchen unterrichten. Aber es bleiben
noch gewaltige Anstrengungen zu machen; geht doch z. B. aus einem Bericht der UNESCO hervor,
daf in Afrika nicht weniger als 25 Millionen Kinder iiberhaupt keine Moglichkeit haben, eine
Schule zu besuchen. Es scheint, dal der Schulbesuch der Midchen an Zahl und Regelmifligkeit
hinter dem der Knaben zuriicksteht (wenigstens geht das aus einer Nachricht aus dem Tschad
hervor). Die Madchen werden zu Arbeiten im Haus gebraucht und auflerdem scheinen die jungen
Damen ihre Launen zu haben.

Es wird insbesondere darauf ankommen, die Frau aus manchen altiberkommenen, unwiir-
digen Bindungen zu losen, ohne sie einer iibel verstandenen Ungebundenheit auszuliefern. Vor
allem gilt das fiir die Regelung der Eheschliefung. Die junge Afrikanerin findet sich immer weni-
ger damit ab, eines schénen Morgens an einen Mann verheiratet zu werden, einfach nur deshalb,
weil der Betreffende eine héhere Mitgift erlegt hat. Sie ist willens, von solchem niedrigen Handel,
wie von Polygamie, Unwissenheit und anderen Versklavungen frei zu kommen, aus denen doch
gerade das Christentum sie 16sen konnte.

Spanische Binnenwanderung
Noch ist Spanien ein iiberwiegend agrarisch strukturiertes Land. 41,7 % der Bevolkerung waren

1960 in der Landwirtschaft beschifeigt, 31,7 %o in der Industrie und 26,6 %/ in Verwaltung, Pla-
nung, Handel. (Die entsprechenden Zahlen fiir die USA waren 9 % Landwirtschaft, 34 % Indu-

20 Stimmen 174, 10 305
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strie, 57 %o im dritten Sektor; fiir Deutschland 17 %, 48 9%, 35 %0.) Aber es beginnt sich ein Umn-
schwung abzuzeichnen in einem grofen wirtschaftlichen, soziologischen und kulturellen Prozef,
der nur mit dem Zeitalter der Entdediungen vergleichbar ist. Zwar holt Spanien erst nach, was
sich in den westeuropiisch-atlantischen Industrienationen bereits im 19. Jahrhundert vollzogen
hat, aber dieser Vorgang geschieht mit einer ungleich gréferen Vehemenz, da er im Zeichen der
zweiten industriellen Revolution steht.

Welch riesige Aufgaben zu meistern sind, zeigt unter anderem auch die Binnenwanderung, die
seit zehn Jahren in Spanien eingesetzt hat. Drei Gebiete vor allem sind davon betroffen: Barcelona,
das von 1951-1960 449 621 Zuwanderer aufgenommen hat, Madrid, das mit 411965 folgt, und
die Biskaya, wohin 96 400 auswanderten. Diese drei Gebiete haben insgesamt 91,6 %/o der spani-
schen Binnenwanderung neue Lebensméglichkeiten geboten, Die iiberwiegende Zahl der Zuwande-
rer stammt aus den Provinzen des Siidens, aus Andalusien, Estremadura und Neukastilien. So
wanderten aus der Provinz Jaén, die 1951 765697 Einwohner zihlte, 152 261 Menschen aus, aus
der Provinz Granada mit 782953 nicht weniger als 142772. Von 1951-1960 haben 7 % der
spanischen Bevolkerung ihre Heimat verlassen und sich einen neuen Wohnsitz im In- oder Aus-
land gesucht.

Eines der Hauptprobleme dieser Binnenwanderung ist die Wohnungsfrage. Man kommt mit
dem Wohnungsbau nicht mit. So entstehen in den Vororten der beiden groflen Stidte slumartige
Siedlungen, die zwar eine diirftige Unterkunft bieten, die aber véllig unzureichend sind, um den
Zuwanderer in die neue industrielle Welt und Gesellschaft einzugliedern.

Das andere durch die Auswanderung entstehende Problem betrifft die Landwirtschaft, der mehr
und mehr Arbeitskrifte entzogen werden. Sie mufl sich umstellen, rationalisieren, die Kleinst-
betriebe gehen ein, und man muff Genossenschaften griinden, um iiberhaupt weiterleben zu kén-
nen. (Arbor, Madrid, Mirz 1964)

Um die Hochschulreform in Frankreich

Die franzésische Zeitschrift ,Esprit® hat eine Umfrage veranstaltet iiber eine Reform der fran-
zosischen Universititen, von der gegenwirtig in Frankreich so viel die Rede ist. Von den An-
geschriebenen haben 50 die Fragebogen ausfiihrlich beantwortet, hauptsichlich Universititspro-
fessoren und Lehrer an hohen Schulen, aber auch einige hohe Staatsfunktionire und sogar Ver-
treter der Industrie. Auflerdem haben mehrere auf einzelne Punkte der Fragebogen mit lingeren
Artikeln geantwortet. So ist als Ergebnis der Umfrage ein Band von 468 Seiten entstanden, der
im Mai dieses Jahres erschienen ist.

Natiirlich ist nicht alles fiir uns in Deutschland aktuell, wie z. B. das Mifiverhiltnis zwischen
der iibergrofien Universitdt der Hauptstadt und den kleinen Universititen der Provinz. Ferner
alles, was mit der in Frankreich anders als bei uns aufgebauten Priifungsordnung zusammenhéngt.
Wir haben die in Frankreich sogenannte agrégation nicht, die eine Art Mittelding zwischen Lehr-
amtspriifung und Habilitation ist. Aber auch wenn man derartige Punkte ausscheidet, bleibt viel
Interessantes {ibrig.

Enquéte I A. Der Zudrang zum Hochschulstudium wichst gegenwiirtig in Frankreich sprung-
haft. Bis 1970 werden es wenigstens 500000 Universitits-Studenten sein. Soll man sich damit als
unabinderlich abfinden? — Wenn ja: kann die Universitit durch Reformen instand gesetzt werden,
eine unbegrenzte Zahl von Horern aufzunehmen? — Wenn nein: mit welchem Recht konnte man
die Horerzahl beschrinken? Nach welchen Kriterien soll die Hochstzahl festgesetzt werden? Wann
soll die Auswahl stattfinden: am Ende der héheren Schule oder zu Beginn der Hochschule? Wie
kann man verhindern, dafl die Auswahl zugunsten von sozial privilegierten Klassen geschieht?
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Wie kann man vermeiden, daf sich die Ausgeschiedenen unter Zeit- und Geldverlust umstellen
miissen?

B. Was ist die Hauptaufgabe der Universitdt? Unter den drei Aufgaben: Allgemeine und spe-
zielle Ausbildung der héheren oder fithrenden Schichten der Nation — Forschung und Ausbildung
von Forschern — Verbreitung literarischer, kiinstlerischer, wissenschaftlicher, technischer Kultur --
steht die Forschung an erster Stelle?

Enquéte II. Hat die Forschung gegenwirtig den ihr zukommenden Platz in der Universitit?
Solle man im Rahmen Hochschule Forschungszentren entwidteln? Wie soll die Ausbildung zu-
kiinftiger Forscher geschehen? Nach welchen Kriterien sollen zukiinfrige Forscher ausgewihlt wer-
den? Soll die Vorbereitung auf die Konkurse (die Hochschullaufbahn) ginzlich getrennt werden
von der Vorbereitung auf das Lehramt in der Mittelschule?

Enquéte II1. Von seiten der Studentenorganisationen wird hauptsichlich das System des cours
magistral (Vorlesung) bekdmpft. Sie wiinschen Arbeitsgruppen, zu denen der Professor eine
schriftliche Anleitung vervielfiltigen lifit. Liefe sich diese Methode iiberhaupt oder vielleicht in
einzelnen Fichern durchfiihren?

— Die Pritfungen. Was ist ihr Zweds? Ausscheidung Untauglicher, Uberwachung der Studien —
Auswahl besonders Tauglicher — orientation (gemeint wohl: unmittelbare Zielsetzung der Stu-
dien)? Kénnte man durch laufende Uberwachung der Arbeit des einzelnen die Examina wenigstens
teilweise ersetzen?

Die Antworten auf diese und andere Fragen werden mit dem in Frankreich iiblichen Freimut
gegeben, ernst und sachlich, ohne Ressentiment und ohne Demagogie. Aber die Ansichten gehen
weit auseinander, auch unter den Universititslehrern selbst. Gleich bei der Frage des Numerus
clausus, den einer witzig als Universitits-Malthusianismus bezeichnet. Wer kann sagen, welche
Berufe das Land in zwanzig Jahren brauchen wird? Wie kann man daher die Zahl der jetzt Vor-
subereitenden festsetzen? Anderseits, wenn man die Schiiler sich grenzenlos vermehren liflt, miifice
man auch die Professoren stindig vermehren, und das wiirde ihre Qualitit senken. Einer meint,
eine Universitit konne mit den gegebenen begrenzten Mitteln nicht eine unbegrenzte Horerzahl
aufnehmen; wenn man aber die Horerzahl beschrinken miisse, dann solle das jede Universitit
selbst tun. Bei einer Beschrinkung spielt das Einzugsgebiet der betreffenden Universitit keine
Rolle. Die Studenten suchen heutzutage nicht mehr nur die ihnen zunichst liegenden Universitdts-
stidte auf.

Eine fragt, wie es komme, dafl sich in Frankreich die Studenten verhilmismiflig so wenig aus
den Volksschichten rekrutieren: die Universitit und alle Studienbeihilfen stiinden allen offen, und
dennoch sei der Prozentsatz der Studenten aus dem Volk kleiner als in den meisten Lindern Europas.

In einem lingeren ,Krisen und Kritiken® iiberschriebenen Artikel wendet sich Jean Brun,
Philosophieprofessor in Dijon, gegen falsche Schlagwdrter, wie ,um ein guter Professor zu sein
braucht man keine Gelehrsamkeit*, und verkehrte Forderungen der Studenten: ,Wir wollen keine
Kenntnisse, sondern Arbeitsmethoden®. Ebenso gegen iibertriebene Erwartungen, als ob die tech-
nischen Einrichtungen mit der Zeit den Lehrer ganz ersetzen konnten. Zu der immer wiederholten
Forderung: ,Ubungen statt Vorlesungen®, ,Arbeitsgruppen statt Professoren®, weist er auf den
groflen Unterschied hin zwischen geisteswissenchaftlichen und naturwissenschaftlich-technischen
Fakultiten.

Dabei wird die Notwendigkeit von Reformen nicht bestritten. In einem Gutachten einer Gruppe
von Soziologen heifit es: ,Man kann nicht bestreiten, daf unsere Universititen krank sind®. Stu-
denten und Professoren seien gleich unzufrieden mit den rapports pédagogiques, also der Art
und Weise wie die Ausbildung auf den Universititen vermittelt wird, ebenso Eltern und Arbeit-
geber. Aber dasselbe Gutachten warnt vor Radikalldsungen. Es wire falsch, »die Universititen
umgestalten zu wollen nach dem Muster eines Industriebetriebes oder eines Arbeiterrates®. Dabei
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wird gerade in diesem Gutachten das System der ,Vorlesungen® scharf kritisiert. Der Cours
magistral sei zwar manchmal ein wirkliches Meisterwerk, aber er diene zu nichts. Uns méchte
allerdings scheinen, dafl die Vorlesungen abschaffen einer Radikallgsung recht nahekime.

Lateinamerikanische Studenten in Europa

Im Frithjahr dieses Jahres kam auf der franzésischen Mittelmeerinsel Port Cros ein Kongre
lateinamerikanischer Studenten zusammen, die ihre Erfahrungen iiber ihr Studium in Furopa
austauschten. Einem Bericht iiber diesen Kongref, erschienen in der venezolanischen Zeitschrift
»5ic“ (Mirz 1964), entnehmen wir folgende Bemerkungen:

In Europa studieren etwa 24500 lateinamerikanische Studenten, 6000 davon in den Lindern
des Ostblocks, die jedoch fiir den Bericht ausfallen. Dieser befafit sich nur mit den 18 430 in West-
europa studierenden Lateinamerikanern. Diese stammen aus

Argentinien 900 Honduras 400
Bolivien 450 Mexiko 800
Brasilien 900 Nicaragua 120
Chile 550 Panama 1200
Columbien 2100 Paraguay 250
Costarica 350 Peru 1100
Cuba 2400 Portorico 2040
Ekuador 580 Salvador 280
Dominikanische Republik = 400 Uruguay 360
Guatemala 300 Venezuela 2400
Haiti 600

Die meisten von ihnen, 14 000, studieren in Spanien, weil sie dort keine Schwierigkeiten mit der
Sprache haben. Die Sprachen der iibrigen europiischen Linder sind fiir diese Studenten meist sehr
schwer zu erlernen, und viele von ihnen scheitern in ihren Studien wegen der Sprachschwierigkei-
ten. Der Kongref schligt deshalb vor, dafl die europdischen Linder nur solchen Studenten aus
Lateinamerika ein Stipendium geben, die die Sprache des Gastlandes geniigend beherrschen. Aufler-
dem sollten fiir diese Studenten in den europiischen Lindern Sprachkurse von drei Monaten ein-
gerichtet werden, die es den Studenten ermoglichten, ihre Sprachkenntnisse so auszuweiten, dafl
sie den Vorlesungen leicht folgen kénnen.

Nach Spanien ist Frankreich das beliebteste Studienland fiir die Lateinamerikaner (1800), dem
die Bundesrepublik mit 1000, England und Italien mit je 500, die Schweiz mit 260, Belgien mit
150, Schweden mit 100, Usterreich und Holland mit je 50 und Portugal mit 20 folgen.

Neben den sprachlichen und vor diesen sind es vor allem psychologische Schwierigkeiten, dic
den lateinamerikanischen Studenten zu schaffen machen und die schuld daran sind, daf sie sich
abkapseln und wenig Verkehr mit ihren europiischen Kommilitonen pflegen. Sie werden nimlich
von diesen als Angehérige von Entwicklungslindern betrachtet und damit auf eine Stufe mit den
Afrikanern gestellt, ohne dem gleichen Wohlwollen zu begegnen wie diese. Die lateinamerikani-
schen Studenten wissen zwar um die wirtschaftlichen und kulturellen Probleme ihrer Linder, sie
fithlen sich selbst aber durchaus als Erben einer alten Kultur, die mit der Afrikas nicht auf eine
Stufe gestellt werden kann. Sie sind darin um so empfindlicher, als sie meist den wohlhabenden
und reichen Schichten angehéren, die in ihrer Heimat einen Lebensstandard kennen, den sie bet
ihren europiischen Hausherren meist nicht finden, So schauen sie ihrerseits mit einer gewissen
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Verachtung auf das zuriickgebliebene Europa herab, wo es keine so hochmodernen Stidte gibt
wie in Lateinamerika.

Religits-sittlich sind sie meist duflerst gefihrdet. Die religidse Bildung, die sie aus ihrer Heimat
mitbringen, ist oft sehr bediirftig. Sie sind zwar nicht areligios, aber nicht selten mit einem Anti-
klerikalismus geladen, der die Schuld am Zuriickbleiben Lateinamerikas der Kirche und dem
Klerus in die Schuhe schiebt. Dazu kommt, daf} sie vom kirchlichen und religiosen Leben Europas
meist nicht angesprachen werden. Sie haben sich vom europiischen Katholizismus, den sie zunichst
aus Biichern kennenlernten, grofartige Vorstellungen gemacht. Es ist das Bild einer lebendigen,
aufgeschlossenen, modernen Kirche vor ihnen erstanden. Und dann finden sie in Europa oft ein
sehr alemodisches, riickstindiges kirchliches Leben, so ganz verschieden von dem Bild, das sie sich
auf Grund der Biicher aus Europa gemacht haben. So sind sie enttiuscht, zumal sie dann auch
allein sich selbst iiberlassen sind. Nur in Madrid und Paris gibt es einen eigenen Studentenseel-
sorger fiir sie. Das soll jetzt anders werden. Fiir Spanien sollen vier, fiir Frankreich zwei und fiir
Deutschland soll ein eigener Seelsorger ernannt werden.

Diese nicht gemeisterten Schwierighkeiten bringen es mit sich, daf8 die lateinamerikanischen Stu-
denten mit wenig Erfolg in Europa studieren. In Deutschland stellen sich nur 30°/o von ihnen
dem Examen und von diesen fallen wieder 90 % durch. Spanische und franzésische Professoren
haben geklagt, daf die lateinamerikanischen Studenten mit Abstand die schlechtesten seien, viel
zu viel ihren Vergniigungen lebten. Ahnliche Klagen hdrt man aus England, wo noch besonders
darauf hingewiesen wird, dafl sie nicht gewohnt seien, selbstindig und verantwortungsbewufit zu
arbeiten. Das haben sie offenbar nicht gelernt, weil die lateinamerikanische Universitit einen sehr
viel schulmiRigeren Betrieb hat als die europdische.

Die Kritik der in Port Cros zusammengekommenen Studenten an ihren Landsleuten ist herb.
Sie ihrerseits vermissen an Europa den idealistischen Geist, ein verstindnisvolles Eingehen auf
ihre Probleme, und sehen das Uberhandnehmen eines krassen Materialismus.

Den Regierungen der freien Welt in Europa aber werfen sie vor, dafl sie sich, im Gegensatz zu
denen der Ostblockstaaten, nicht darum bemiihen, den lateinamerikanischen Studenten die kul-
turellen Schitze des Gastlandes zu erschliefen. Mit Stipendien allein ist es nicht getan. Sonst bleibt
der Eindrudk, den Europa auf sie macht, negativ.

UM SCHAU punkte in Deutschland und im Ausland fiir die

Einfiilhrung und eine etwaige Ausweitung der
wirtschaftlichen Mitbestimmung geltend ge-
macht worden sind“. Um auch nur diesen Teil
des Auftrags auszufiihren, bedurfte es sechs-
Wirtschaflliche Mitbestimmuns? jahriger Arbeit, deren Ergebnis nunmehr in

diesen beiden Binden vorliegt. Allerdings be-

Bereits Ende 1957 hat die Stiftung Mitbe- schrinken sie sich mit gutem Grund auf das

: § zum Gegenstand vorliegende deutsche Schrift-
stimmung einen umfassenden Forschungsauf-

o tum; im Ausland ist der deutsche Begriff der
trag erteilt, in dessen Rahmen u. a. untersucht

; i i cht d -
werden sollte, ,welche Griinde und Gesichts- Mitbestimmung_ und erst recht der engere Be

griff der wirtschaftlichen Mitbestimmung zu

! Kunze O. u. Christmann A., Wirtschaftliche Mit- wenig geliufig, als dafl von dort sachkundige
bestimmung im Meinungsstreit. 2 Bde, Bd. I 404S., Bd. IT

(Dokumentation) 664 S., Kéln: Bund-Verlag 1964, Lw. 2 2
68,40, nenswerter Zahl vorliegen kénnten.

und damit sachdienliche Auflerungen in nen-
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Das deutsche Schrifttum zur Mitbestimmung
im allgemeinen — und aus ihm muflten die Stel-
lungnahmen zur wirtschaftlichen Mitbestim-
mung herausgehoben werden — ist uferlos und
damit véllig uniibersichtlich geworden. Es kam
also darauf an, eine Art Raster zu finden, in
den man die vielfiltigen Argumente pro et
contra einfangen und einordnen konnte. Von
der Sache her lieflen sich die Argumente nach
verschiedenen Ebenen ordnen, denen sie ange-
héren, so insbesondere der gesellschaftspoliti-
schen Ebene, der Ebene der Wirtschaftsordnung
und der der inneren Ordnung des Unternehmens;
auch in jeder dieser Ebenen lief sich jeweils
wieder eine Mehrzahl von Gesichtspunkten er-
mitteln, unter denen die wirtschaftliche Mit-
bestimmung entweder befiirwortet oder abge-
lehnt wurde. Grundlegend ist also nicht die
Unterscheidung nach Zustimmung oder Ableh-
nung, sondern immer der sachliche Bezug; un-
ter der gleichen sachlichen Riicksicht sieht der
eine die wirtschaftliche Mitbestimmung als ge-
rechtfertigt an und verspricht sich von ihr
Friichte,
glaubt, sie als nicht gerechtfertigt ablehnen zu

segensreiche wahrend ein anderer

miissen, oder ihr unheilvolle Folgen zuschreibt.

Von ganz entscheidender Bedeutung aber
ist es, von welchem Boden aus die verschiede-
nen Autoren argumentieren. Dabei ist nicht ge-
dacht an Interessenstandpunkte, z. B. der Un-
ternehmer oder der Gewerkschaften, auch nicht
an die (partei-)politische Richtung, sondern an
die grundsitzliche Gesamtauffassung von Ge-
sellschaft und Wirtschaft; sehr oft erschliefien
sich Sinn und Tragweite eines Arguments erst
dann, wenn man -es auf diese Gesamtauffas-
sung seines Autors zuriidkfithrt oder es aus ihr
ableitet.

In diesem Sinn werden in Band I (Textteil)
alle Griinde fiir und wider dargeboten in 5 Ab-
schnitten: , Wirtschaftliche Mitbestimmung aus
der Sicht 1) des Neoliberalismus, 2) der katho-
lischen Soziallehre, 3) der evangelischen Sozial-
ethik, 4) des freiheitlichen Sozialismus, 5) des
Neomarxismus®, wobei die sachliche Unterglie-
derung in allen Abschnitten die gleiche ist, sich
also wiederholt. Man mag das ein wenig pe-
dantisch finden; es erweist sich aber als aufler-

310

ordentlich zweckmifig und sichert die Objek-
tivitdt der Berichterstattung beinahe zwangs-
liufig. In Band II werden zu jeder dieser fiinf
»Meinungsgruppen® in grofler Ausfiihrlichkeit
die Belege gebracht; diese sind nach dem ABC
der Autoren und bei jedem Autor in zeitlicher
Reihenfolge geordnet; auf diese Weise kann
man sich vom Textband her immer leicht ver-
gewissern, in welchem Zusammenhang ein Autor
ein bestimmtes Argument einbaut und wie es
nicht nur in textu, sondern auch in contextu
zu verstehen und zu gewichten ist.

Am kiirzesten ist die Meinungsgruppe Neo-
liberalismus behandelt (48 Seiten Text, 74 Sei-
ten Dokumentation); das erkldrt sich daraus,
dafl er allein zu einem einhelligen Urteil, d. 1. zu
unbedingter Ablehnung einer echten wirtschaft-
lichen Mitbestimmung gelangt, was nicht aus-
schliet, daf sich nach Inkrafttreten des Be-
triebsverfassungsgesetzes von 1952 manche neo-
liberale Autoren mit dessen sehr schwachen
Mitbestimmung (bei den aufsichtsratspflichtigen
Unternehmen ein Drittel der Aufsichtsratssitze)
abgefunden, wenn nicht gar ausgesshnt haben.

Am ausfiihrlichsten ist die Darstellung , Wirt-
schaftliche Mitbestimmung in der Sicht der
katholischen Soziallehre® (100 Seiten Text,
184 Seiten Dokumentation); der Grund ist, daf
in dieser ,Meinungsgruppe® die Meinungsver-
schiedenheiten grofler sind als in jeder anderen.
Diese Meinungsverschiedenheiten beginnen bei
der Auslegung der Verlautbarungen Pius’ XIL
zur Mitbestimmung, setzen sich aber bis in die
einzelnen Sachargumente fort. So werden zur
Eigentumsfrage nicht weniger als drei Meinun-
gen vertreten: 1) die wirtschaftliche Mitbestim-
mung schrinke zwar die heute von den Figen-
tiimern oder namens des Eigentums im Unter-
nehmen ausgeiibte Macht fithlbar ein, lasse
aber das Eigentumsrecht und die daraus erflie-
fenden rechtlichen Befugnisse vollig unange-
tastet, da der heutige Machtiiberschufl eben
nicht rechtliche Machtbefugnis iiber die eigene
Sache, sondern rein tatsichliche Machtvollkom-
menheit {iber andere Menschen sei; 2) die wirt-
schaftliche Mitbestimmung schrinke in der Tat
echte Befugnisse der Eigentiimer ein, doch liege
diese Einschrinkung im Rahmen der Sozial-
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gebundenheit des Eigentums und sei darum
gerechtfertigt und darum von den Eigentiimern,
gleichviel ob physische oder juristische Perso-
nen, hinzunehmen; 3) die wirtschaftliche Mit-
bestimmung sei ein durch nichts, insbesondere
auch durch kein Erfordernis des Gemeinwohls
zu rechtfertigender Eingriff in die Rechtsmacht
des Eigentlimers und darum rechtswidrig. Zwei-
fellos anerkennen alle das Axiom der katholi-
schen Soziallehre, Eigentum sei Machtbefugnis
iiber Sachen, diirfe aber keine Macht tiber Men-
schen verleihen; nur die Tatsachen, auf die
dieses Axiom anzuwenden ist, werden verschie-
den gesehen. In vielen anderen Fillen handelt
es sich iiberhaupt nur um verschiedene Mut-
maflungen iiber die zu erwartenden giinstigen
oder ungiinstigen Auswirkungen der Mitbe-
stimmung.

Verhiltnismifig kurz kommt die evangeli-
sche Soziallehre weg (53 Seiten Text, 102 Sei-
ten Dokumentation). Die auf dieser Seite herr-
schende iiberraschend hohe Ubereinstimmung
erklirt sich daraus, dafl die Auflerungen von
evangelischer Seite vor allem darauf eingehen,
was Mitbestimmung iiberhaupt fiir den arbei-
tenden Menschen an seinem Arbeitsplatz be-
deuten kann und soll, und an den Kern des
Streites, nimlich die Mitwirkung bei den un-
ternehmerischen Entscheidungen, zwar mit be-
tontem Wohlwollen heranfiihren, ohne jedoch
in die institutionellen Probleme einzusteigen.

Gleich viel Raum wie der katholischen Sozial-
lehre ist dem freiheitlichen Sozialismus gewid-
met; die textliche Darstellung ist kiirzer (85 statt
100 Seiten), die Dokumentation von entspre-
chend gréflerem Umfang 200 statt 184 Seiten).
Uberraschenderweise wird auch von freiheitlich-
sozialistischer Seite die wirtschaftliche Mitbe-
stimmung nicht einheitlich bejaht, doch ist die
Zahl derer, die ihr — d. h. ihren mutmaflichen
Auswirkungen — Bedenken entgegenbringen,
im Riickgang begriffen — offenbar im Zusam-
menhang mit dem immer stirkeren Zuriidktre-
ten planwirtschaftlicher und dem Vordringen
marktwirtschaftlicher Denkweise.

Uberwiegend — nicht wie beim Neoliberalis-
mus cinhellig — ablehnend ist die Haltung des
Neomarxismus zur wirtschaftlichen Mitbestim-

mung, der 47 Seiten Text und 79 Seiten Doku-
mentation, also fast genau ebensoviel wie dem
Neoliberalismus, gewidmet sind. Insoweit die
wirtschaftliche Mitbestimmung als ein erster
Schritt auf dem Wege zur klassenlosen Gesell-
schaft angesehen wird, findet sie bei den Neo-
marxisten Beifall; die Mehrheit der Neomar-
xisten dagegen erblickt in ihr eine Verfestigung
der heute bestehenden gesellschaftlichen und
wirtschaftlichen Ordnung, vor allem aber die
Gefahr einer Aufweichung, ja Korrumpierung
der Gewerkschaften, und bekimpft sie daher
mit duflerster Schirfe.

In den beiden Binden steckt eine ungeheuere
Arbeit, von der die Sammlung und Sichtung
des Stoffes nur den kleineren Teil ausmachen.
Die fiinf ,Meinungsgruppen® sind mit grofiter
Sorgfalt und mustergiiltiger Unvoreingenom-
menheit charakterisiert; trotzdem wird sich
vielleicht kein Angehbriger einer dieser Mei-
nungsgruppen mit der Charakterisierung sei-
ner eigenen Gruppe vorbehaltlos identifizieren;
darauf kommt es aber nicht so sehr an als viel-
mehr darauf, dafl es den Bearbeitern gelungen
ist, die Fiille von Argumenten pro et contra in
systematisch sauberer und wissenschaftlich zu-
verlissiger Weise nachpriifbar vorzulegen und
damit die Voraussetzung zu sachlicher und
fruchtbarer Kritik zu schaffen. Selbstverstind-
lich ist solche Kritik an den bislang ins Feld
gefithrten Argumenten nicht das Endziel, son-
dern nur eine Vorstufe; als nichstfolgende
Stufe hitte die Kritik an der derzeitigen Redhts-
gestalt der wirtschaftlichen Mitbestimmung sich
anzuschliefen mit dem Endziel, iiber sie hin-
aus zu einer voll befriedigenden Unternehmens-
verfassung zu gelangen, die allen am Unter-
nehmen beteiligten Faktoren, vorab den mit
Sachmitteleinsatz und den mit dem personli-
chen Einsatz ihrer Arbeit beteiligten, die ihnen
zukommende Stellung im Unternehmen sichert,
zugleich aber die Unternehmensleistung auf
den Weg weist und in den Stand setzt, das
Unternchmen so zu fiihren, daff im Mafl des
Menschenmdglichen alle berechtigten Interessen
am Unternehmen zu ihrem Recht kommen.

Oswald v. Nell-Breuning S]
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Konzil

Horst, Fidelis von der: Das Schema iiber die
Kirche auf dem I. Vatikanischen Konzil, Pader-
born: Bonifacius-Druckerei 1963. (Konfessions-
kundliche und kontroverstheologische Studien.
Bd.8) 348 S. Lw. 22,50.

Unter den fiir das erste Vatikanum vorbe-
reiteten Texten befand sich auch das Schema
einer Konstitution iiber die Kirche. Nur der
vorzeitige Abbruch des Konzils hat es verhin-
dert, dafy nach der Konstitution iiber Primat
und Unfehlbarkeit des Papstes auch dieser Text
zur Beratung gekommen wire. Die Bischofe
hatten aber bereits so zahlreiche Bemerkungen,
Hinweise und Anderungsvorschlige eingereicht,
dafl man aus den Konzilsakten ein ziemlich ge-
treues Bild des damaligen Kirchenverstindnis-
ses gewinnen kann. Aus diesem Grund ist das
Thema der vorliegenden Arbeit, die aus einer
Miinchner Dissertation hervorgeht, von grofler
Bedeutung.

Der Verfasser hat mit groffem Fleif§ ein um-
fangreiches Material zusammengetragen, Er be-
richtet zuerst iiber die Vorgeschichte, dann iiber
die wesentlichen Themen des Schemas, deren
Aufeinanderfolge auch die Kapiteleinteilung
des Buches bestimmt: Das Wesen der Kirche,
die Kirche als vollkommene Gesellschaft (samt
dem Problemkreis Kirche und Staat), die Sicht-
barkeit und Einheit, die Heilsnotwendigkeit,
die Unfehlbarkeit und schliefllich die hierarchi-
sche Struktur der Kirche. Dabei wird stets die
Kritik der Konzilsviter der Lehre des Schemas
gegeniibergestellt, so dafl die damals herrschen-
den Auffassungen von allen Seiten beleuchtet
werden. Dariiber hinaus bemiiht sich der Ver-
fasser, in ausfiihrlichen historischen Exkursen
die Geschichte der einzelnen Themen gerade in
der reformatorischen Theologie zu entfalten.
Doch bestimmen nicht diese geschichtlichen Riick-
blicke — die in dieser Breite fiir das Verstind-
nis der Konzilsthemen gar nicht notwendig
wiren — den Wert des Buches. Seine Wichtig-
keit liegt in der sorgfiltigen und genauen Do-
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kumentation, die noch dadurch an Bedeutung
gewinnt, dafl sie durch einen Vergleich mit dem
zweiten Vatikanum den tiefgreifenden Wandel
der katholischen Ekklesiologie erkennen lift,
W. Seibel ]

SemBEL, Wolfgang-DorN, Luitpold, A.: Tage-
buch des Konzils. Die Arbeit der zweiten Ses-
sion. Niirnberg: J. M. Sailer Verlag 1964, 286S.
Lw. 14,80; Paperbadk 11,80.

Das Konzil hat erst in der zweiten Sitzungs-
periode zu einer offenen Informationspolitik
gefunden. So ist es auch jetzt erst méglich, In-
halt und Ergebnisse der Diskussionen der Uf-
fentlichkeit zu unterbreiten. Diesem Zweck
will das vorliegende Buch dienen. Es gibt einen
vollstindigen Uberblick iiber den Verlauf der
Sitzungen und iiber den Inhale aller wichtige-
ren Diskussionsreden. Sein Ziel ist eine umfas-
sende Information. Es soll auf diese Weise eine
Grundlage fiir jede weitere Beschiftigung mit
dem Konzil, vor allem fiir weiterfithrende Deu-
tungen und Kommentare geschaffen werden.

Das Buch geht auf Berichte zuriick, die fiir
die in Rom gegriindete Arbeitsgemeinschaft der
katholischen Nachrichtenagenturen Mitteleuro-
pas geschrieben wurden. Sie erscheinen in einer
leicht iiberarbeiteten Form, sollten aber im
Ganzen doch den Charakter des am Tag des
Ereignisses selbst geschriebenen Berichtes wah-
ren. Alphabetische Verzeichnisse der Diskus-
sionsredner und der Diskussionsthemen ermog-
lichen auch eine Benutzung zu Nachschlage-
zwedsen und zur schnellen Information.

W. Seibel S

Konzilsreden. Hrsg. von Yves COoNGAR, Hans
KNG und Daniel O’HANLON. Einsiedeln: Ben-
ziger 1964. 218 S. Kart. 9,80.

Zum Verstindnis des Konzils ist nichts wich-
tiger als die Kenntnis der Verhandlungen und
vor allem der Dokumente und Texte selbst.
Es ist daher sehr zu begriiflen, daf} es den Her-
ausgebern dieses Buches gelungen ist, eine Reihe
der wichtigsten Diskussionsbeitrige im Wort-
laut zu erhalten und so verdffentlichen zu kon-
nen, wie sie in der Konzilsaula vorgetragen
wurden. Sie ordnen die Texte nach den vier
grofen Themen der Eroffnungsansprache
Pauls VI. vom 29. 9. 1963: Selbstverstindnis
der Kirche, Erneuerung der Kirche, Einheit der
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Christen und Dialog mit der Welt. Dadurch
geht zwar die zeitliche Aufeinanderfolge der
Diskussionsthemen verloren, es wird aber viel
deutlicher und plastischer der Geist des Konzils
sichtbar. Schon deswegen mufl man den Heraus-
gebern fiir die Ubermittlung der 55 Reden
dankbar sein.

Dafl man manche wichtige Texte vergeblich
sucht, hingt in der Hauptsache damit zusam-
men, daff man mit Recht nur solche Reden auf-
nahm, fiir deren Veréffentlichung die Zustim-
mung des Verfassers zu erhalten war. Die
eigentliche Gréfle der konziliaren Auseinander-
setzung wire allerdings noch deutlicher sicht-
bar, geworden, wenn nicht nur die Voten der
Konzilsmehrheit Aufnahme gefunden hitten,
sondern auch jene Beitrige, ,,die doktrinire Enge,
kleinliche Kritik und unfruchtbare Verteidigung
des status quo ausdriickten® (10). Die stiarkeren
Argumente hitten auf diese Weise nur an Kraft
gewonnen.

Die Ubersetzung 1st sorgfiltig, wenn auch
nicht frei von gelegentlichen Fliichtigkeiten (so
101 ,episkopales Korps“ statt ,Kollegium*®
oder ,Korperschaft der Bischofe®). Fiir die
nichste Auflage wire ein Namensregister von
Nutzen, ebenso Hinweise auf den Tag, an dem
die einzelnen Reden gehalten wurden.

Das Budh, das gleichzeitig in einer amerika-
nischen und einer franzdsischen Ausgabe er-
schien, ist als Dokumentation des Konzils fortan
unentbehrlich. W. Seibel S|

HawmpEg, Johann Christoph: Ende der Gegen-
reformation? Das Konzil, Dokumente und Deu-
tung. Stuttgart: Kreuz-Verlag —Mainz: Matth.-
Griinewald-Verlag 1964. 444 S. Paperback 4,80.

Der Plan des Buches zielte urspriinglich und
in erster Linie auf evangelische Leser: In Do-
kumenten und Kommentaren sollte ihnen ein
umfassendes Bild des bisherigen Konzilsver-
laufs gegeben werden. Da aber das Buch von
evangelischen und katholischen Theologen ge-
schriecben ist, da es im Vorwort von einem
Moderator des Konzils (Kardinal Dépfner)
und einem der Prisidenten des Weltrats der
Kirchen (Kirchenprisident Nieméller) empfoh-
len wird, und da es schlieflich in allen seinen
Beitrdgen von einer wahrhaft kumenischen
Gesinnung geprigt ist, kann es mit Recht, wie
es der Herausgeber wiinscht, ,ein erster dku-

menischer Vollzug dessen, was viele Christen
heute erhoffen, genannt werden.

Das Buch enthilt nach einer knappen Chro-
nik des Konzilsverlaufs alle fiir das Verstind-
nis des Konzils wichtigen Dokumente mit Kom-
mentaren evangelischer wie katholischer Theo-
logen, jeweils verbunden und in das Ganze
eingeordnet durch Zwischentexte des Heraus-
gebers. So findet der Leser den Wortlaut der
wichtigsten Papstansprachen, die wesentlichen
Teile der Konstitution {iber die Liturgie, Be-
richte {iber den Inhalt der Schemata, die haupt-
sichlichen Auflerungen der nichtkatholischen
Beobachter und ausgewihlte Texte, in denen
sich die dkumenische Reaktion auf das Konzil
spiegelt, schlieflich, den Hauptteil des Buches
ausfiillend, eine Ubersetzung einer groflen Zahl
von Konzilsreden. Hier iiberschneidet sich das
Buch zum Teil mit der von Congar-Kiing-
O’Hanlon herausgegebenen Sammlung, doch
enthalten beide Werke geniigend Eigengut
(Hampe 39, Congar 29 Reden), so dafl man zu
einem zusammenfassenden Uberblick auf beide
Veroffentlichungen angewiesen ist. Im Unter-
schied zu Congar bemiihte sich Hampe auch
um die Texte der Konzilsminoritit: Er fand
aber dort keinen, der ihm seinen Text zur Ver-
fiigung gestellt hitte! So mufite er sich darauf
beschrinken, aus den Communiqués: des Kon-
zilspresseamtes und aus sekundiren Quellen
den einen oder anderen Text zu iibernehmen.

Die Ubersetzung liflt kaum Wiinsche offen.
Die Fundstellen der Texte und die Daten der
Reden sind exakt angegeben. Auch wurde ein
Namensregister nicht vergessen. Alles in allem:
Die - bisher vollstindigste Dokumentensamm-
lung, die wir besitzen. In ihrer dkumenischen
Zielsetzung entspricht sie genau den Intentio-
nen der Konzilsmehrheit. Auch das Wort vom
»Ende der Gegenreformation® auf der Titel-
seite stammt aus den Diskussionen des Konzils.
Es bleibt nur die Frage, ob Martin Luther und
Papst Johannes XXIII. so kommensurabel sind,
dafl man ihre Bilder auf dem Umschlag neben-
W. Seibel 5]

einander setzen kann.

GALLI, Mario von - MOOSBRUGGER, Bernhard:
Das Konzil. Zweiter Bild- und Textbericht.
Mainz: Matth.-Griinewald-Verlag 1964. 168 S.
Kart.

Der ,,Bild- und Textbericht® von Mario Galli

S
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und Bernhard Moosbrugger nahm schon nach
der ersten Sitzungsperiode unter der Konzils-
literatur eine besondere Stellung ein. Das In-
einander von Bericht und Kommentar, die geist-
vollen Essays zu Einzelfragen und Einzelge-
schehnissen, dazu die genial gelungene Ver-
zahnung von Bild und Text: Das wurde von
keinem anderen Konzilsbericht erreicht.

Der jetzt erschienene zweite Band hilt, was
der erste versprach. Er gleicht ihm in Anlage
und Aufbau. Die Kommentare folgen den gro-
fen Themen des Konzils, die kleineren Berichte
und Essays lassen in Text und Bild das Ge-
schehen am Rande (vom Tageslauf eines Bi-
schofs und den ,Bischofen im Hotel® bis zur
Propagandakongregation, dem Offizium und
dem Staatssekretariat) sichtbar werden. Neu -
weil erst in dieser Sitzungsperiode moglich —
sind Texte und Textausziige aus den wichtig-
sten Konzilsreden, wobei auch der Konzils-
minoritit geniigend Raum gegeben wird. Der
Band enthilt auferdem den Text der Eroff-
nungsansprache Pauls VI., die Gedenkrede von
Kardinal Suenens auf Johannes XXIII., Uber-
sichten iiber den Text der Schemata und einen
kurzen ,Konzilskalender®. Er schliefit mit
einem Kommentar zur Pilgerreise des Papstes
ins Hl. Land.

Nirgendwo sind der Geist, die Atmosphire
und die innere Bewegung des Konzils so unver-
wechselbar und so plastisch eingefangen wie in
den Texten und Bildern dieses Buches. Man
kann es nur erneut empfehlen.

W. Seibel S]

Gesellschaftsleben

Menschenwiirdige Gesellschaft nach katholischer
Soziallebre, evangelischer Sozialethik, demo-
Eratischem Sozialismus, liberaler Ordnungs-
lehre. Hrsg. von der Staatsbiirgerlichen Bil-
dungsstelle des Landes Nordrhein-Westfalen
in Verbindung mit dem Landesbezirk desDeut-
schen Gewerleschaftsbundes und der Landes-
arbeitsgemeinschaft ,Arbeit und Leben® des
Landes Nordrhein-Westfalen. 2. Aufl., Koln:
Rudolf Miiller 1963. 516 S.

In Zusammenarbeit mit der Heimvolkshoch-
schule Bergneustadt der Friedrich-Ebert-Stif-
tung, der als ,Walberberger Institut“ bekann-
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ten Heimvolkshochschule des Dominikaner-
ordens und dem Sozialamt der Evangelischen
Kirche in Westfalen (Haus Villigst) veranstal-
tet die vom Landesverband der Volkshochschu-
len von Nordrhein-Westfalen e. V. und vom
Landesbezirk Nordrhein-Westfalen des DGB
parititisch getragene Arbeitsgemeinschaft fiir
politische und soziale Bildung ,Arbeit und Le-
ben® gesellschaftspolitische Informationssemi-
nare. Diese Seminare sind eine ganz ausgezeich-
nete Sache. Aus ihnen und zur Verwendung in
ihnen ist dieses Werk entstanden, dessen erste,
1960 erschienene Auflage noch ein verhiltnis-
miflig schmales Bindchen war, wogegen diese
2. Aufl. zu einem stattlichen Band ausgewach-
sen ist. Die 1. Auflage umfafite nur katholische
Soziallehre, evangelische Sozialethik und de-
mokratischen Sozialismus; erst in dieser 2. Auf-
lage kam die liberale Ordnungslehre hinzu. Die
katholische Soziallehre wird von Gilbert Cor-
MANN O.P., die evangelische Sozialethik von
Fritz RupoLF dargelegt; an der Darstellung
des demokratischen Sozialismus ist W. EICHLER
mafigeblich beteiligt; die liberale Ordnungs-
lehre ist eine Gemeinschaftsarbeit mehrerer der
Friedrich - Naumann - Stiftung  nahestehender
Fachleute. Ein wahres Kabinettstiick ist die
yEvangelische Sozialethik®, namentlich deren
»Theologische Grundlagen®, dies um so bemer-
kenswerter, als ihr Verfasser kein Theologe,
sondern iiber den sog. 2. Bildungsweg zur So-
ziologie und Volkswirtschaftslehre (Dipl.-
Volksw.) gekommen ist. — Jedem der 4 Teile
sind umfangreiche Schrifttumsangaben beige-
fiigt, in denen die angegebenen Werke kurz
charakterisiert sind, so dafi der Suchende leicht
das findet, was er benotigt. — Vergleicht man
die drei bzw. in dieser 2. Auflage vier ,Ord-
nungssysteme®, so zeigen sich in den sachlichen
Einzelheiten {iberraschend wenige, ja iiberhaupt
kaum wesentliche Unterschiede; alle setzen sich
dafiir ein, eine Ordnung zu schaffen, die nicht
nur den Anforderungen oder Wiinschen der
eigenen Richtung Geniige tut, sondern fiir alle
annehmbar ist. Grundverschieden ist das, was
jeweils hinter der verwirklichten oder zu ver-
wirklichenden Ordnung steht. Am deutlichsten
tritt das zutage bei der ausgesprochen theolo-
gisch argumentierenden evangelischen Sozial-
ethik, sehr viel weniger bei der iiberwiegend
naturrechtlich argumentierenden katholischen
Soziallehre, die nicht nur fiir alle annehmbare
Losungen anbietet, sondern sich auch mit ihren
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Argumenten an alle wendet, die einsichtig und
guten Willens sind. Die Darstellung des demo-
kratischen Sozialismus bemiiht sich besonders
darum, verstindlich zu machen, was gemeint
ist, wenn dieser Sozialismus sich darauf be-
schrinkt, gewisse oberste Werte als unabstimm-
bar, d. h. der Abstimmung mit Mehrheitsbe-
schliissen entriickt, anerkennt, deren letzte welt-
anschauliche Verankerung jedoch dem einzel-
nen anheimstellt (nach der Eichlerschen For-
mel: der Sozialismus ist keine Weltanschauung,
aber ein guter Sozialist hat notwendig eine
Weltanschauung). Die gleiche grundsitzliche
Haltung nimmt auch die liberale Ordnungs-
lehre ein; allerdings werden hier die Leit- und
Zielwerte — der Sache nach die gleichen, nur
mit etwas verlagerten Akzenten — mit so trium-
phalen Fanfarenstdflen verkiindigt, daff man
unter dem Eindruck steht, der Liberale erweise
ihnen doch quasi-religise Hingabe. Besonders
hervorgehoben zu werden verdient, dafl beide
Teile — demokratischer Sozialismus und liberale
Ordnungslehre — vornehme Toleranz iiben und
sich angelegen sein lassen, der christlichen Re-
ligion wie auch der Kirche als solcher mit gro-
flem Respekt zu begegnen. Viel wire gewon-
nen, wenn die Auseinandersetzungen immer
und iiberall auf diesem Niveau gefiihrt wiirden.

O. v. Nell-Breuning S]

KLUBER, Franz: Individuum und Gemeinschaf}
in katholischer Sicht. — WENDLAND, H.-D.: Per-
son und Gesellschaff in evangelischer Sicht.
Hannover 1963 (Schriftenreihe der niedersich-
sischen Landeszentrale fiir politische Bildung,
Heft 2 bzw. 3). 190 bzw. 119 S.

Nachdem bereits vor mehreren Jahren die
Staatsbiirgerliche Bildungsstelle des Landes
Nordrhein-Westfalen und die Landesarbeits-
gemeinschaft fiir politische und soziale Bildung
»Arbeit und Leben® unter dem Titel ,Men-
schenwiirdige Gesellschaft® (Diisseldorf 1960)
die drei in der Bundesrepublik Deutschland
hauptsichlich vertretenen Aufassungen, nim-
lich die katholische Soziallehre, die evangeli-
sche Sozialethik und den freiheitlich-demokra-
tischen Sozialismus, zu denen in der 2. Auflage
(K6ln 1963) noch die liberale Ordnungslehre
hinzugekommen ist, durch je einen oder meh-
rere berufene Vertreter darstellen lieflen und
zu einem handlichen Buch zusammengefafit den
bildungsbeflissenen Kreisen in die Hand gege-

ben haben (s. die vorstehende Besprechung),
unternimmt jetzt die Niedersichsische Handels-
zentrale fiir politische Bildung etwas dhnliches
und legt die verschiedenen Positionen in eige-
nen Bindchen vor, von denen hier zwei gewlir-
digt werden sollen, nimlich Klitber fiir die
katholische und Wendland fiir die evangelische
Position, Bei der Wahl dieser Referenten war
die Landeszentrale gut beraten. Die Bindchen
sind jedes in seiner Art durchaus kennzeichnend
fiir die darin vertretene Position; zugleich ma-
chen sie deutlich, dafl die Unterschiede wesent-
lich im Ansatz und in der Verfahrensweise lie-
gen, wihrend in den Ergebnissen iiberaus weit-
gehende Ubereinstimmung besteht.

Dafl solche Stellen wie die Landesarbeits-
gemeinschaft , Arbeit und Leben® und jetzt die
Niedersichsische Landeszentrale fiir politische
Bildung auf solche Weise sich darum bemiihen,
ein zutreffendes Verstindnis der in unserem
politischen, sozialen und Skonomischen Leben
maflgeblichen Auffassungen zu verbreiten, ist
ungemein zu begriifen und wird zweifellos
gute Friichte tragen. Der Auseinandersetzung
zwischen den verschiedenen ,Meinungsgrup-
pen® kann es nur zustatten kommen, wenn man
von dem, was der andere meint und will, eine
zutreffende Vorstellung hat. Gewif} sind Schrif-
ten wie diese beiden auch geeignet, das Selbst-
verstindnis, d. i. das Verstindnis der eigenen
Position, zu kliren und zu vertiefen; vorzugs-
weise aber wenden sie sich an den jeweils ,an-
deren” und sind dementsprechend darauf ange-
legt, diesem ,anderen® das Verstindnis der
ihm bisher wenig oder gar nicht bekannten
Position zu erschlieflen. Der Katholik Kliiber
hitte sich vielleicht noch etwas mehr in die
Lage dieses ,anderen® hineindenken sollen;
dann hitte er manche Redewendungen und la-
teinischen Fachausdriidke, die uns ganz geldufig,
dem ,anderen” aber unbekannt sind, entweder
vermieden oder erliutert. — Alles in allem sind
die beiden Bindchen, jedes in seiner Art, aus-
gezeichnet gelungen.

Q. v. Nell-Breuning S]

BECKMANN, Joachim-WEeIsSER, Gerhard : Christ-
liche Gemeinde und Gesellschaflswandel (Fest-
schrift fiir Friedrich Karrenberg). Stuttgart und
Berlin: Kreuz-Verlag 1964. 369 S.

Eine Festschrift zur Vollendung des 60. Le-
bensjahres ist eine Ausnahme; Friedrich Kar-
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renberg, dem Schopfer und Herausgeber des
Evangelischen Soziallexikons (vgl. diese Zschr.
174, 1963/64, 66-68), ist diese seltene Ehre zu-
teil geworden. Herausgeber sind der Prises der
Evangelischen Kirche im Rheinland, Professor
D. Dr. Joachim Beckmann und Staatssekretir
a.D. Prof. Dr. Gerhard Weisser, Ordinarius
fiir Sozialpolitik an der gleichen Fakultit, an
der K. als Honorarprofessor wirkt, Der Buch-
titel (bei Festschriften allerdings weniger wich-
tig, da sie allgemein als , Festschrift NN* zitiert
zu werden pflegen) ldflt nur in seinem ersten
Bestandteil ,Christliche Gemeinde® erkennen,
worum es geht, wihrend ,Gesellschaftswandel®
(warum diese ungliickliche Wortbildung?) we-
nig zur Sache tut; offenbar deswegen hat man
sich gescheut ,,Christliche Gemeinde im Wandel
der Gesellschaft® zu formulieren. In der Tat
geht es um die Wirksamkeit, statt dessen kann
man auch sagen: um die Pflichten der christli-
chen Gemeinde in der Gesellschaft und fiir die
Gesellschaft, von der sie einen Teil bildet. Da-
bei spielt der Umstand eine Rolle, dafl sich
diese Gesellschaft gewandelt hat, die christli-
chen Gemeinden sich aber vielfach noch so ver-
halten, wie es gesellschaftlichen Zustinden ent-
sprach, die heute iiberholt sind; dafl auch heute
die Verhiltnisse nicht konsolidiert, sondern in
raschem Fluf} befindlich sind, die Notwendig-
keit, diesem Wandel der Dinge stindig zu fol-
gen, ihm auf der Spur zu bleiben, wird selbst-
verstindlich nicht verkannt, steht aber doch
viel weniger im Blick als der Nachholbedarf
des aggiornamento. ,Christliche Gemeinde®
meint die evangelische Gemeinde, vorzugsweise
wohl deren in der Evangelischen Kirche im
Rheinland herrschenden Typ; ihr innerer Auf-
bau, ihr Verhiltnis zur Landeskirche und ins-
besondere zum Deutschen Evangelischen Kir-
chentag werden untersucht; Ziel ist, bei den
Gemeindemitgliedern Bewufitsein und Ver-
stindnis ihrer im weitesten Sinn verstandenen
sozialen Pflichten zu stirken und zu zeigen,
wie sich etwas ausrichten liflt. So verschieden
die 35 Beitrige ihrer Anlage und ithrem Gegen-
stande nach sind, so zielen sie doch alle auf K.s
schmerzliche Sorge, dafl es Auflerungen zur
evangelischen Sozialethik kaum besser ergeht
als pipstlichen und anderen Verlautbarungen
zur katholischen Soziallehre oder jedenfalls
ihrer groflen Mehrzahl (,Mater et magistra®
macht da eine bemerkenswerte Ausnahme!),
dafl sie nimlich ,nicht ankommen®. — Drei Ka-
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tholiken haben zur Festschrift beigetragen: W.
Schreiber (wie Weisser FakultitskollegevonK.),
G. Corman O.P., der durch die Gemeinsame
Sozialarbeit der Konfessionen im Berghau und
dariiber hinaus mit K. verbunden ist, und
Schreiber dieser Zeilen. So ist auch diese Fest-
schrift ein schones Zeugnis vertrauensvoller Zu-
sammenarbeit von Christen . verschiedenen Be-
kenntnisses im sozialen Bereich. Mit gutem
Grund hat sich K. tiber diese Festschrift ge-
freut. Der katholische Leser kann viel Wissens-
wertes und Lehrreiches aus ihr schépfen.

O. v. Nell-Breuning S]

Civitas. Jahrbuch fiir christliche Gesellschafts-
ordnung. Zweiter Band 1963. Mannheim: Pesch-
Haus 1963. 240 S. Lw, 27,50.

Dem Jahrbuch vorangestellt ist eine kurze
Wiirdigung des Lebenswerkes von P. Gustav
Gundlach SJ, der zu den Mitherausgebern von
CIVITAS zihlte. Die Reihe der grundsitzli-
chen Abhandlungen eroffnet Prof. Richard
Hauser, Heidelberg, der in seiner Untersuchung
,Naturrecht in der katholischen Sozialethik
heute® einen guten Einblick in die Naturrechts-
diskussion gibt, wie sie in Deutschland seit 1945
zwischen Philosophen, Juristen und Theologen
gefiihrt wird.

Ein weiterer, sehr eingehender, Beitrag aus
der Feder von A. Schwan, Freiburg, befaft sich
mit ,Karl Barths dialektischer Grundlegung
der Politik®. Der Verf. kommt dabei zu dem
Ergebnis, dafl die dialektisch strulcturierte theo-
logische Orientierung K. Barths, aufs Ganze
gesehen, keine zuverlissigen Kriterien fiir ein
sachgemifies Verstindnis vom Wesen der Poli-
tik und der politischen Ordnung und fiir ein
dieser Sache angemessenes politisches Handeln
aus christlicher Sicht zu erbringen vermag (69).

Aktuelle Fragen der internationalen Ord-
nung und der Entwicklungshilfe behandeln
Jean-Yves Calvez SJ und Henri de Farcy SJ,
beide ‘Paris, in ihren Beitrigen ,Politik und
Wirtschaft in den Entwidclungslindern und
»Die Stabilisierung der Rohstoffpreise”. Eines
der Kernprobleme christlicher Sozialpolitik in
Deutschland erdrtert Franz Coester, Bonn, in
seiner Untersuchung ,Vermogensverteilung in
der Sozialen Marktwirtschaft. Moglichkeiten
ihrer Beeinflussung®.

Die zweite Hilfte des Bandes enthilt aus-
fihrliche Berichte und Besprechungen. Prof.
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A. O. Schorb, Bonn, gibt einen detaillierten
Uberblick tiber die unabsehbar gewordene Lite-
ratur und die bisherige Diskussion zum Thema
der deutschen Universitits- und Hochschul-
reform. Weitere Berichte informieren iiber das
Verhiltnis der christlichen Parteien in der in-
ternationalen Politik sowie, als Modellfall eines
afrikanischen Entwicklungslandes, iiber die so-
zialpolitischen und sozialpidagogischen Erfah-
rungen beim Community development in
Ghana.

Der gegeniiber dem 1.Band von CIVITAS
erweiterte Besprechungsteil bringt umfangreiche
Sammelrezensionen aus der Thematik ,,Grund-
lagen der Politischen Wissenschaft®, ,Verwal-
tungsprobleme im modernen Afrika® und ,Pro-
bleme der strafrechtlichen Schuld und der Kri-
minologie“. Eine glinzende Einfithrung in zahl-
reiche Streitfragen der modernen Strafrechts-
wissenschaft bietet dabei die ebenso kritische
wie griindliche Rezension, die Bundesrichter
Prof. D. Lang-Hinrichsen dem Buche ,Das
Schuldprinzip® von Arthur Kaufmann gewid-
met hat.

Der Band wird nicht nur den ausgesprochen
fachlich orientierten Leser ansprechen; er ist
nicht weniger geeignet, jeden interessierten Le-
ser mit der weitverzweigten Problematik mo-
derner christlicher Soziallehre vertraut zu ma-
chen. JoListL S

Riistow, Alexander: Rede und Antwort. Lud-
wigsburg: Martin Hoch o. J. (1964). 366 S. mit
ganzseitigem Bild. Lw. 28,80.

Im offentlichen Bewufitsein stand A. Riistow
vor allem als Wortfithrer des Neoliberalismus
und geistiges Haupt der ,Aktionsgemeinschaft
Soziale Markewirtschaft®; so ist es ganz in der
Ordnung, dafl diese seinem Gedichtnis gewid-
mete Sammlung von Reden vor allem die Re-
ferate wiedergibt, die er auf den zahlreichen
Arbeitstagungen der Aktionsgemeinschaft ge-
halten hat und die stets richtungweisend waren,
nichtsdestoweniger aber im Strom der Verges-
senheit untergingen, wenn man darauf ange-
wiesen wire, sie in den Tagungsberichten nach-
zuschlagen; hier sind sie handlich beisammen. —
Da aber R. ein umfassender Geist war, der sich
keineswegs auf den engeren Bereich der Sozial-
wissenschaften und der darauf zu griindenden
politischen Praxis beschrinkte, ist es dankens-

wert, daf} auch von seinen anderen Interessen-
gebieten Kostproben geboten werden. Von
Hause aus war dieser Mann, der viele Jahre
seines Lebens als wissenschaftlicher Mitarbeiter
beim VDMA (Verein deutscher Maschinenbau-
anstalten) titig war, Altphilologe, und von
dort aus schlug er auch eine Briicke zur Exegese
des Neuen Testaments. Noch rund ein Jahr-
zehnt vor seinem Tode bezeichnete er sich sehr
entschieden als Nicht-Christ; in seinen letzten
Lebensjahren kam er aber christlichen und ins-
besondere katholischen Auffassungen sehr nahe
und bekannte das auch. Der vorliegende Ge-
dichtnisband enthilt den Vortrag, den er am
25. 5. 1960 aus Anlafl seiner Ehrenpromotion
an der Universitit Bern hielt: ,Menschenrechte
oder Menschenpflichten?“ (296-313), ein glin-
zendes Bekenntnis zum Naturrecht im katho-
lischen Sinn. Auch in anderen der hier abge-
druckten Reden erweist er der katholischen
Kirche tiefe und verstindnisvolle Reverenz. —
Recht ansprechend ist der auf der Mainau 28. 4.
1960 gehaltene Vortrag ,Garten und Familie®
(275-295); wer kann heute noch aus solcher
Fillle hoher geistiger Bildung schépfen und in
so liebenswiirdigem Plauderton davon mittei-
len? — Am Ende des Bandes steht die 214 Num-
mern umfassende Bibliographie (,ohne die tiir-
kischen Publikationen®).

O. v. Nell-Breuning S]

Literatur

MEINHOLD, Peter: Goethe zur Geschichte des
Christentums. Freiburg: Karl Alber 1958. 282S.
Lw. 16,50.

In den ersten Nachkriegsjahren erschienen
eine Reihe von Aufsitzen iiber Goethes Reli-
giositit und Verhiltnis zum Christentum. Die
zuverldssigen Abhandlungen des bekannten
Kieler Kirchenhistorikers — 1958 zu einem Buch
vereinigt — fanden nicht die ihnen gebiihrende
Beachtung.

Meinhold legt dar, wie der junge Goethe
nachhaltig von der ,Unparteyischen Kirchen-
und Ketzer-Historie von Anfang des Neuen
Testaments bifl auff das Jahr Christi 1688
beeinfluft wurde. Sie stammt von dem radi-
kalen Pietisten Gottfried Arpold und verficht
die These, dafl die christliche Kirche im Lauf
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ihrer geschichtlichen Entwicklung von ihrem
urspriinglich reinen Wesen abgefallen sei. Ge-
geniiber pietistischen Jugendeinfliissen reagierte
der gesunde Goethe mehr und mehr mit der
Uberzeugung, dafl die menschliche Natur durch
die Erbsiinde nicht radikal verderbt sein konne.
Bald erkannte er auch die Relativitit aller ge-
schichtlichen Erscheinungen. Im Verhiltnis zur
Person Christi war er ein Kind seiner auf-
klirerischen Zeit. Der Glaube an die Gottheit
Christi gelangte nicht zum entscheidenden
Durchbruch. Die verschiedenen Parteien und
Sekten betrachtete er als politisch und mensch-
lich bedingte Ausprigungen der einen Herzens-
religion, die der einzelne durch persénlichen
Einsatz suchen und sich erwerben mufl. Auf
seiner italienischen Reise wurde Goethe in Rom
von den Bauwerken, der Liturgie und der Tra-
dition der katholischen Kirche stark beein-
drudke, aber auch davon, wie geschiftlich und
»wie lose man im heiligen Rom das Heilige
behandelt®, wie unkritisch die Kleriker sich
mit den Bediirfnissen der ,Masse* abfinden.
Von grofler Bedeutung fiir Goethes Verhiltnis
zur Geschichte iiberhaupt ist die in Italien
durchbrechende Idee der Metamorphose der
Natur, die Erkenntnis von der Bewahrung der
Grundformen der Pflanzen bei aller Verinde-
rung. Die Entwicklung der Geschichte und des
Menschen in ihr sicht er ihnlich naturgesetzlich:
individuelle und zeitbedingte Ausprigung des
Menschen bei Bewahrung der iiberzeitlichen
Grundform. Die Ankunft Christi in dieser
Welt wurde deswegen von Goethe unterbewer-
tet. Sie brachte fiir ihn kein einmalig Neues.
Goethe bezeichnete sich um 1790 als ,Heiden®
und als ,wunderlichen Heiligen Gottes®. ,Heid-
nisch® wird von Goethe sowohl mit ,katho-
lisch® gleichgesetzt (wegen der darin enthalte-
nen heidnischen Elemente, wie er meint) wie
auch mit ,protestantisch®, spiter sogar mit
»mahometanisch® verbunden, entgegengesetzt
zu ,kirchlich®. Wie alle Kiinstler erlebte Goethe
das Problem, dafl ,die reinste christliche Reli-
gion® danach strebt, ,sich von der Sinnlichkeit
zu entfernen®, die Kunst und der Kiinstler
jedoch ,,das sinnliche Element® braucht. Einmal
spricht er vom ,neukatholischen Kiinstlerwesen*
(Br. vom 22. 7. 1805). Goethes geistige Mitte
heift nicht eigentlich Christentum, sondern reli-
giose Humanitat, die freilich christliche Ziige
trigt. Der alte Goethe hat, trotz weiterer Stu-
dien iiber die Kirchengeschichte und Erschei-
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nungsformen des Christentums, sein Urteil
nicht mehr verindert. ,,Vaterland® und ,Kir-
che* sind fir ithn dort, wo das ,allgemein
Menschliche® wverwirklicht wird. Bekannt ist
sein spites Bekenntnis an S. Boisserée: ,Nun
erfahr ich aber in meinen alten Tagen von einer
Sekte der Hypsistarier (eine synkretistische
Sekte des 4. nachchristl. Jahrh., der z. B. der
Vater Gregors v. Nyssa angehorte), welche,
zwischen Heiden, Juden wund Christen ge-
klemmt, sich erkliren, das Beste, Vollkommen-
ste, was zu ihrer Kenntnis kime, zu schitzen,
zu bewundern, zu verehren, und, insofern es
also mit der Gottheit im nahen Verhiltnis ste-
hen miisse, anzubeten ... Ich fiihlte, daff ich
zeitlebens getrachtet hatte, mich als Hypsista-
rier zu qualifizieren® (Br. vom 22. 3. 1831).
Da Goethes Verhiltnis zum Christentum
stets Gegenstand der Erwigung bleiben wird,
vor allem auch in der Schule, méchten wir auf
Meinholds ausfiihrliche und gerechte Darstel-
lung nachdriicklich hinweisen. ~ P. K. Kurz §]

StockLEIN, Paul: Joseph won Eichendorff.
Bildmonographie. Hamburg: Rowohlt 1963.
177 S. Taschenbuch 2,80.

Rowohlts Taschenbuch-Monographien sind
eine publizistische Leistung. In der Verbindung
der Darstellung mit Selbstzeugnissen und Bild-
dokumenten kommen sie dem modernen Leser
entgegen. Stdckleins Eichendorff - Biographie
darf den besten dieser Reihe zugezihlt werden.
Der Verf. hat sich durch seinen literarhistori-
schen Umgang mit Eichendorff bereits einen
Namen gemacht. Biographische Kenntnis, lite-
rarisches Wissen, zeitgeschichtlicher Blick, auf-
schliisselnde Fragehaltung und abgewogenes
Urteil verbinden sich wohltuend. Das ins
Nazarenische und Biedermeierliche stilisierte
Eichendorffbild eines harmlosen Trostgemiits
und sonntagsvergniigten Musikanten wird iiber-
zeugend korrigiert. Die vom jungen Eichen-
dorff gewonnenen Unterscheidungen gegeniiber
romantischem Hang zu Selbstauflgsung und
rauschhaftem Selbstgenufl werden herausgear-
beitet, die entscheidenden geistigen Begegnun-
gen mit Gorres in Heidelberg und Fr. Schlegel
in Wien betont. Stocklein zeigt nicht nur ein
Inbild geldster Ruhe, sondern auch den gefihr-
deten und zornigen Eichendorff, den ratlosen
und den glaubenden, den Menschen der Ge-
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meinschaft und den Einsiedler, den im prote-
stantischen Preuflen zuriickgesetzten Hilfsbeam-
ten, den grundsitzlichen Anti-Philister, den
ioculator Dei und den kimpfenden Publizisten,
den Mann, der sich betend fiigt ins Dunkel der
Gnade und den Dichter, der nach den Sterbe-
sakramenten verlangt. Wer Eichendorff liebt
und wer Eichendorff kennenlernen will, sollte
zu dieser umsichtigen und einsichtigen Biogra-
phie greifen. P.K.KurzSJ

SorcE, Reinhard Johannes: Werke. 2. Bd. hrsg.
von Hans Gerd R61zER. Niirnberg: Glock und
Lutz 1964. 384 S. Lw. 25,—.

Durch seinen ,Bettler ist Sorge zu einem
Begriff in der Literaturgeschichte geworden. Der
damals Neunzehnjihrige hat als erster die Aus-
drucksform des Expressionismus fiir die Biihne
entdeckt. Was seinen allzu frithen Tod tiiber-
dauert, ist vor allem die iiberzeugende Einheit
der dichterischen Aussage mit dem eigenen Le-
ben. Auf den ,Bettler” folgte ,Guntwar®, der
von der inneren Hinkehr des Dichters zu Chri-
stus Zeugnis gibt. Im ,Bettler® erfihrt sich
Sorge noch als einen, der ,,zum Wort verdammt*®
ist. Im ,Guntwar® wird die mitteilende Kraft
seines Wortes zu ihrer eigentlichen Sendung be-
freit: ,ich aber muf} reden, mein Beruf befiehlt
das, mir sind die Lippen aufgetan®. Rilke
schrieb an Sorge, dieses neue Werk besitze ,,jene
unbedingte Gewalt, die nur die Wahrheit hat®.
Der zwolfte Gesang von ,Mutter der Himmel®
steigert die innere Entwicklung. Das Wort des
schavenden Dichters wird von der Betrachtung
verschlungen: ,,Verwandelt Seligkeit, jenseitig
Gliick, und kehre nimmermehr zum Wort zu-
riick.“

Der vorliegende zweite Band der Gesamtaus-
gabe vereint die Dichtungen der Bettlerperiode
(Bd. 1, siehe diese Zschr. 173 [1963] 159). Das
Vorwort des Herausgebers zeigt die Wechsel-
wirkungen zwischen dem inneren Werdegang
und den helfenden oder hemmenden Einfliissen
der Mitwelt auf. Wihrend die Expressionisten
in den jiingsten Jahren allgemein sehr in den
Vordergrund gespielt wurden, erfuhren die kon-
vertierten Autoren unter ihnen bisher eine
stiefmiitterliche Behandlung. Wir freuen uns,
dafl neben Alfred Doblin nun auch der Dichter
des unvergefilichen ,Metanoeite® seine verdiente
Gesamtausgabe erhilt. K. Neumeier §]

KAISER, Ernst und Wirkins, Eithne: Robert
Musil. Eine Einfithrung in sein Werk. Stuttgart:
Kohlhammer 1962. 367 S. Paperback 9.80.

Bei Rowohlt erschien 1960 ,Robert Musil.
Leben, Werk, Wirkung®, ein dickleibiges Buch
von Erinnerungen, Gedenkreden, Berichten,
Untersuchungen zum Werk, Auflerungen von
mehr als zwei Dutzend Autoren verschiedenster
Prigung. Kaiser und Wilkins, die englischen
Musiliibersetzer, waren ebenfalls darunter. Sie
arbeiten seit mehreren Jahren an einer kriti-
schen Gesamtausgabe und treten nun mit ihren
Textkenntnissen und ihrem Interpretationsver-
such auf den Plan. Die von A. Frisé besorgte
und bereits mehrfach kritisierte Ausgabe des
»Mann ohne Eigenschaften® erhilt von ihnen
den Vorwurf der Kontamination und Verfil-
schung. Die vorliegende Studie befaflt sich we-
niger mit dem Gesamtwerk als mit dem er-
wihnten Hauptroman, und hier nicht so sehr
mit dem Geschehen der ,Parallelaktion® als
mit der Ulrich-Agathe-Handlung. Die Verf, be-
streiten, dafl der ,andere Zustand® der Ge-
schwister Ulrich und Agathe abgeschafft, durch
eine Riickkehr in die Wirklichkeit der Gesell-
schaft iiberwunden werden soll. Sie plddieren
fiir eine ,Verschmelzung der Sphiren Mystik
und Alltagswelt® (297). Diese hohere Synthese
entspreche Musils Absicht. Man findet den Kern
dieser Deutung, ohne Polemik gegen Frisé, in
einem Artikel Kaisers im ,Merkur®, 11 (1957),
669-687. Gegen die Methode der Verf., Biogra-
phisches und Werk ineinanderflieflen zu lassen
(»Was wir vor uns haben, ist also eine Art
Selbstbiographie®, 25), und gegen ihre Deutung
hat die Literaturwissenschaft bereits ihre Beden-
ken angemeldet. Man erwartet mit Spannung
die kritische Musilausgabe. Als knappe Hinfiih-
rung zu Musil verweisen wir auf die Musil-
Darstellung von K. Kusenberg in Rowohlts
Monographien (Taschenbuchreihe), Hamburg
1963. PR Ky ST

ManDpeLkow, Karl Robert: Hermann Brochs
Romantrilogie ,Die Schlafwandler®. Heidel-
berg: Carl Winter 1962. 194 S. Kt. 24—

Der Verf. will das mit der Formel ,Krise des
modernen Romans® etikettierte Problemfeld
durch eine Strukturanalyse von Brochs erstem
Roman (geschrieben 1928-31), einem der be-
deutendsten Beispiele fiir die Wandlung der
epischen Form, niher ins Auge fassen. In den
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»Schlafwandlern® ringt Broch um die dichte-
rische Bewiltigung einer undichterisch gewor-
denen Welt, um eine Synthese von irrationaler
Welterfahrung und rationaler Weltbewiltigung,
um die Gestaltung des ,Zerfalls der Werte® und
des ,polyhistorischen Romans®.

In einem 1. Teil zeigt M. die literaturgeschicht-
liche Stellung der ,Schlafwandler“-Trilogie in-
nerhalb des europiischen Romans der zwanziger
Jahre. Als dessen charakteristische Tendenzen
nennt er: 1. Die Infragestellung der ,Fabel®, 2.
Den Verlust des ,Helden®, 3. Die Aufhebung
der Zeit, 4. Die Uberfremdung des Romans
durch Reflexion, 5. Das Suchen nach einer neuen
Kunstform des Romans. Die Erkenntnis dieser
Tendenzen erlaubt eine schirfere Erfassung des
Brochschen Romans, macht® aber auch dessen
paradigmatische Bedeutung innerhalb des all-
gemeinen Entwicklungsprozesses deutlich. M.
setzt im 2. Teil seiner Untersuchung ,Die
Schlafwandler” gegen den traditionellen, einen
idealen und geschichtslosen Raum darstellenden,
deutschen Bildungsroman ab und erweist ihn als
zeitkritischen Epochenroman, eine Gattung,
deren Reihe Immermann mit seinen ,Epigonen®
(veroffentlicht 1836) erdffnet hatte. Im 3. Teil
analysiert M. die erzdhlerische Struktur der Tri-
logie. In strenger Methode wird der ,Roman
als Sprachkunstwerk® untersucht, ,sein gedank-
licher Inhalt nur insoweit, als das gedankliche
Element selbst integrierender Bestandteil eines
Werkganzen ist, dessen Eigenart gerade eine
fiir den modernen Roman spezifische, neuartige
Verbindung von Gestaltung und Reflexion bil-
det® (63). Die drei Handlungsteile des Romans:
,»1888 — Pasenow oder die Romantik®, ,,1903 —
Esch oder die Anarchie®, ,1918 — Huguenau
oder die Sachlichkeit®, werden als Beispiele der
zeitsymptomatischen Entwidklungsreihe: Ro-
mantik — Anarchie — Sachlichkeit, verstanden,
Pasenow, Esch und Huguenau als deren typische
Vertreter. Den besonders schwierigen dritten
Romanteil schliisselt M. auf, indem er das Zu-
einander der fiinf scheinbar selbstindigen Er-
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zihlgruppen und der gedanklichen Exkurse
zeigt. Thren perspektivischen Mittelpunkt fin-
den sie in der Huguenau-Handlung. Diese wird
variiert oder kontrapunktisch erginzt von der
»Geschichte des Heilsarmeemidchens in Berlin®,
von der Lazarett-Handlung, der Hanna Wend-
ling-Studie und der Geschichte des Landwehe-
manns Godicke. Auch die Exkurse haben funk-
tionalen Charakter. Weniger genaue Interpre-
ten meinten bisher, sie stiinden isoliert neben
der Romanhandlung (z. B. Arntzen, Der mo-
derne deutsche Roman: ,Hier wird nicht mehr
innerhalb des Romans gedacht, sondern neben
ithm.* 73). M. zeigt, dafl Bertrand, ,die iiber-
legene Gegenfigur zu den die eigentliche Hand-
lung tragenden Schlafwandlergestalten® (157),
hinter dem Ich steht, das die ,Geschichte des
Heilsarmeemidchens® erzihlt, und zugleich der
Schreiber der Exkurse ist (147ff). In seiner Ge-
stalt ist ein verschliisseltes Selbstportrit des
Dichters enthalten. Im 1. Romanteil tritt Bert-
rand als verantwortungsloser ,Reisender® und
»Abenteurer® auf, kraft geistiger Uberlegenheit
und Distanzhaltung zugleich beauftragt seiner
Zeit ,Arzt“ zu sein; im 2. Romanteil als ein
auf Selbstbewahrung seiner isthetischen Exi-
stenz Bedachter; im 3. Romanteil als Sihnen-
der und Biiffender (152), dessen titige Hilfe
abgewiesen wird, dessen gedankliche Diagnose
des ,Zerfalls der Werte“ wvielleicht die Sehn-
sucht nach dem erlésenden ,Heilsbringer®, ,die
Geburt des Wertes®, mit herauffiihren konnte.

Mandelkows Arbeit ist die bisher exalteste
Strukturanalyse der ,Schlafwandler® und eines
Brochschen Romans iiberhaupt. Was eine wis-
senschaftliche Untersuchung, fuflend auf inten-
siver Werkkenntnis und methodischer Strenge,
zu leisten vermag, tritt hier iiberzeugend zu-
tage. Zugleich mit der komplizierten Einheit
des Brochschen Romans wurde das Problem von
Gestaltung und Reflexion aufgezeigt, das Pro-
blem des ,polyhistorischen Romans®, der Wis-
senschaft und Dichtung mit dem Ziel der ,Er-
P.K. Kurz §]

kenntnis“ vereinen will.



Mariologie, marianische Frommigkeit

und okumenischer Geist

Augustinus Kardinal Bea

Zu den grofiten Gnaden, die der Kirche in den letzten Jahrzehnten zuteil wurden,
sind neben der biblisch-liturgischen Bewegung und dem Laienapostolat zweifellos
die marianische und die 6kumenische Bewegung zu zihlen'. Beide sind Frucht und
Wirkung des méchtigen Wehens des Geistes Gottes, das in so besonderer Weise das
Leben der Kirche in unserer Zeit kennzeichnet. Jedoch nicht selten und an mehr als
einem Ort scheinen beide Bewegungen in Gegensatz zueinander zu stehen, als
wollte die eine der anderen entgegenarbeiten und die andere diese ausschliefen. So
hat wohl schon mehr als einer daran gedacht, etwas, wenigstens einen Teil, der
marianischen Frommigkeit dranzugeben, um nicht der Anniherung unserer ge-
trennten Briider zu schaden und um das Verstindnis und die Annahme des katholi-
schen Glaubensbekenntnisses von seiten unserer Briider in den Bekenntnissen der
Reformation zu erleichtern®. Man erinnere sich nur an gewisse Bedenken, die wih-
rend des 2. Vatikanischen Konzils zutage traten. Zwei Stromungen stieflen auf-
einander: Die einen wiinschten, das Konzil moge die Lehre von Maria der Mittle-
rin aller Gnaden, ja vielleicht sogar die von ihrer Miterlserschaft definieren. Die
anderen machten geltend, daf solche Definitionen neue Griben zwischen den
Katholiken und den getrennten Briidern in Ost und West aufwiirfen, da diese sich
aufs schdrfste gegen neue dogmatische Definitionen wenden wiirden, die zu den
alten, schon in der Vergangenheit abgelehnten hinzukimen®, Dagegen wiesen die
Anhinger einer solchen Definition — manchmal nicht ohne Bitterkeit — darauf hin,
dafl ein solcher Standpunkt die der Muttergottes gebiihrende Verherrlichung zu-
gunsten nicht gerechtfertigter Forderungen nichtkatholischer Christen aufgebe.
Eine dhnliche Diskussion fand statt, als es sich darum handelte, ob die Lehre tiber
die Muttergottes innerhalb des Schemas iiber die Kirche eingefiigt oder in einem
eigenen Schema behandelt werden sollte. Es ist also, so scheint es, fiir viele ein wirk-
liches Problem, wie man eine echte Mariologie, eine aufrichtige Marienverehrung

! Der Beitrag findet sich als Vorwort in dem 7. Band der von P. du Manoir herausgegebenen Enzyklopidie
.Maria®, die bei Beauchesne in Paris herauskommr. S. Eminenz sowie dem Verlag und dem Herausgeber sei an dieser
Stelle fiir die freundliche Uberlassung des Beitrags aufrichtig Dank gesagr.

* Dieselbe Sorge findet sich auch bei Tappolet, Das Marienlob der Reformatoren M. Luther, J. Calvin, U. Zwingli,
U. Bullinger. Tiibingen 1962, Der Verf. wiinscht, daR sich das Ubermaf katholischer Marienverchrung und das
Zuwenig bei den Protestanten allmihlich einander angleichen (356).

* Vgl. Echi e commenti della proclamazione del Domma dell’Assunzione (Studia Mariana 8) (Rom 1954), beson-
ders M. Jugie, Echi del domma dell’Assunzione nelle Chiese disidente d’Oriente. 1. c. 48-58; A. Bea SJ, La definitione
dell’Assunta e i Protestanti, L.c. 75-92.

21 Stimmen 174, 11 2 3721
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und einen wahren Skumenischen Geist miteinander vereinen konne, wie man sich
gegeniiber der Wiedervereinigung der Christen und unseren getrennten Briidern
gegeniiber verhalten solle.

Aus dieser vorldufigen Darstellung ergibt sich bereits der Sinn des Problems: Es
handelt sich nicht darum zu erdrtern, wie sich die Muttergottes gegeniiber der Wie-
dervereinigung verhilt. Niemandem liegt — nach Christus — die Einheit der Kirche
so sehr am Herzen wie ihr; niemand arbeitet, um sie zu erreichen, so sehr mit
Christus zusammen wie Maria. Deshalb schrieb Leo XIII. von ihr: »Permagnum
unitatis Christianae praesidium divinitus oblatum est in Maria“‘. Es geht auch
nicht darum, festzustellen, ob und in welchem Mafl unsere getrennten Briider eine
Mariologie und eine marianische Frommigkeit besitzen, die uns hoffen lassen
konnte, oder ob sie im Gegenteil von einer gewissen Voreingenommenheit erfiillt
sind. Es geht allein um die Frage, wie wir in unserm katholischen Leben eine innige
Verehrung Mariens und eine gute Mariologie mit jener Liebe zu den getrennten
Christen verbinden, die sich wirksam um die Einheit der Christen miuht.

Zunachst seien zwei extreme Haltungen skizziert, die es zwar kaum gibt, auf
keinen Fall weit verbreitet sind, die aber helfen kénnen, das Problem in aller Klar-
heit zu zeigen. Eine erste, man mochte sie ,enthusiastisch® nennen, geht von fol-
genden Erwigungen aus: Ohne Zweifel verdient die allerseligste Jungfrau unsere
ganze Dankbarkeit, unsern Lobpreis, unsere Bewunderung, und alles, was wir ihr
anbieten konnen, bleibt unendlich hinter dem zuriick, was ihr zukime und was
wir ihr schulden. Infolgedessen diirfen wir uns durch die Riicksicht auf unsere Brii-
der, die unseren Glauben und unsere Verehrung zu Maria nicht teilen, keine Be-
grenzung auferlegen lassen. Im Gegenteil! Wir miifiten als Ersatz noch mehr tun,
wir miifiten der Muttergottes noch grofiere Huldigungen darbringen als Siihne fiir
die fehlende Verchrung von seiten dieser Briider. Das wire auch die beste und
wirksamste Methode, die Einheit der Christen herbeizufiihren. Denn ist diese
Wiedervereinigung nicht vor allem ein Werk der Gnade? Je mehr wir uns mit der
allerseligsten Jungfrau in Andacht, Dankbarkeit und Verehrung vereinen, um so
mehr Gnaden fiir die ersehnte Einheit aller Christen wird sie erreichen.

Die andere Haltung — nicht selten schiebt man sie den Vorkidmpfern der Wie-
dervereinigung in die Schuhe — wire diese: Um den nichtkatholischen Christen die
Annahme der katholischen Lehre iiber Maria zu erleichtern, solle man ihnen nur
jene Dogmen vorlegen, die diese Vorkimpfer als wesentlich betrachten. Die an-
deren solle man entweder beiseite lassen, etwa jene, die sich nur in der ordentlichen
Lehre und Verkiindigung der katholischen Kirche finden, oder man sollte die An-
nahme dieser Wahrheiten auf eine spitere Zeit verschieben, wenn einmal die Ein-
heit zwischen den nichtkatholischen Christen und der katholischen Kirche voll-
zogen Ist.

¢ Enzyklika ,Adjutricem populi* v. 5. Sept. 1895, ASS 28 fasc. 327.
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Keine dieser Ansichten kann vom katholischen Standpunkt aus gebilligt werden.
Die zweite nicht: Die Kirche legt es niemand auf und sie hat nicht die Absicht es
zu tun, dafl er die privaten Meinungen von Theologen oder Theologenschulen, die
frommen Ansichten einzelner oder von Gruppen annimmt. Aber es ist ebenso
wahr, daf sie von jedem ihrer Glieder fordert — und sie muf} es tun —, daf er die
ganze Wahrheit annimmt, die ihr Christus anvertraut hat, auch wenn nicht alle
Wahrheiten im personlichen Leben des einzelnen die gleiche Rolle spielen. Chri-
stus gab der Kirche den Auftrag: ,Gehet hin ... lehret alle Volker ... lehret sie
alles halten, was ich euch geboten habe* (Mt 28, 19 f.). Die Kirche hat nicht iiber
den kostbaren Schatz des Evangeliums zu verfiigen, sie hat ihn nur aufzubewah-
ren und zu verwalten. In diesem Sinn kann es in der Lehre der Kirche keine Unter-
scheidung zwischen wesentlichen und unwesentlichen Wahrheiten geben.

Nicht weniger annchmbar ist die erste Ansicht, wenngleich sie sich mit grofler
Frémmigkeit tarnt und den Vorrang der Gnade nachdriicklich betont. Die Gnade
— und damit auch das Wirken des Heiligen Geistes zur Wiedervereinigung der
Christen — bedarf der menschlichen Mitwirkung. Auflerdem verlangt die Liebe,
die wir unseren getrennten Briidern schulden, zweifellos, dafl wir uns um sie in
allem sorgen, was ihren Glauben betrifft.

Es geht also um den Geist, der uns in unserer Mariologie und in unserer Marien-
verehrung beseelen mufl. Wie so oft, gilt es auch hier, den beriihmten Grundsatz
des hl. Paulus aus dem Epheserbrief anzuwenden, den man nie genug bedenken
kann: ,,Die Wahrheit in Liebe tun® (Eph 4, 15). Man muf8 gewif} dariiber wachen,
daf} der Glaube an die ganze Wahrheit unangetastet bleibe, und man mufl sich
bemiihen, alles zu tun, was uns der katholische Glaube lehrt. Aber man mufl das in
Liebe tun, das heiflt in aller erlaubten Riicksicht auf den Nachsten. Und da gilt
ein weiterer Grundsatz des hl. Paulus: , Wir Starken miissen die Gebrechen der
Schwachen tragen und nicht uns selbst gefallen. Ein jeder von uns sei gefillig gegen
seinen Nichsten zum Guten, zur Erbauung. Auch Christus hat nicht sich selbst zu
Gefallen gelebt® (Rém 15, 1 ff.).

Wir miissen uns also nach Kriften anstrengen, unseren Briidern zu helfen, da-
mit sie ihrerseits die wahre Verehrung verstehen, die sie der Muttergottes schulden,
damit sie jene Wahrheiten verstchen, auf denen die Verehrung Mariens beruht,
damit sie allmihlich ihre Mutter entdecken und ihr jenen Lobpreis und jene Ver-
ehrung entgegenbringen, die ihr geschuldet sind. Was niitzt schon eine ,enthusia-
stische Haltung, die sich nicht um die Briider kiimmert! Es sei nur auf das Wort
des hl. Paulus hingewiesen, wie man sich den Schwachen gegeniiber verhalten solle.
Als Paulus iiber den Genufl des Gotzenopferfleisches schreibt, den er an sich fiir
erlaubt hilt, ermahnt er jene, die daraus den Schlufl ziehen, sie kénnten davon
essen, ohne auf das Argernis der Angstlichen Riicksicht nehmen zu miissen: ,,Seht
aber zu, daf} diese eure Freiheit nicht etwa den Schwachen zum Anstofl werde . ..
Wenn ihr also gegen eure Briider siindigt und ihr schwaches Gewissen verletzt,
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siindigt ihr gegen Christus. Wenn daher eine Speise meinem Bruder Argernis gibt,
will ich in Ewigkeit kein Fleisch essen, damit ich meinem Bruder nicht Anstof
gebe“ (1 Kor 8, 9. 12). Wir sollten das Beispiel Johannes” XXIII. nachahmen, der
es immer vorzog, wie er selbst sagte, ,das zu betonen, was die Menschen eint, und
mit jedem von ihnen den Weg zu gehen, den man mit ihm gehen kann, ohne sich
auf die Gerechtigkeit noch auf das Recht der Wahrheit zu berufen®?. Man muf}
also immer die Schwierigkeiten der Briider vor Augen haben, ihre Auffassungen,
ihre Empfindlichkeiten, ihr geistliches Wohl, das in ihrer Gemeinschaft mit Chri-
stus in der einen wahren Kirche besteht, damit sie an dem ganzen Schatz der Wahr-
heit teilhaben und an dem Leben, das Christus seiner Kirche anvertraut hat und
das er durch sie verteilt. Und dazu gehort auch der Schatz einer echten, innigen
und kindlichen Verehrung der Mutter Christi, die auch unsere Mutter ist. Wenn
wir von solch aufrichtiger Liebe beseelt sind, werden wir zu unserm Erstaunen
tausend neue Moglichkeiten finden, unsern Briidern die grofite Riicksicht zu be-
zeugen und trotzdem die ungebrochene Treue zur Wahrheit aufrechtzuerhalten.

Es ist hier nicht mdglich, einen Katalog solcher Riicksichtnahmen aufzuzihlen.
Nur einige Gesichtspunkte sollen geklidrt und niher bestimmt werden. Und so wird
ersichtlich, das es solche Moglichkeiten wirklich gibt. Und das wird uns ein Anreiz
sein, solche Moglichkeiten, die die Liebe uns entdecken 1if8t, zu suchen.

Betrachten wir zunichst den Glauben selbst. Hier besteht die grofite Schwierig-
keit, wenn auch in verschiedenem Grad, innerhalb der verschiedenen Kirchen der
Reformation. Der Osten ist unglaublich reich an Marienverehrung und Mariolo-
gie®. Es geniige der Hinweis, dafl der grofite Teil der Zeugnisse der Kirchenviter,
in den Bullen iiber die Unbefleckte Empfingnis und die Aufnahme Mariens in
den Himmel von den Vitern und Autoren des Ostens stammt. Die Hauptschwie-
rigkeit der Orientalen besteht nicht in bezug auf die Lehre und die Verehrung,
sondern dafl die beiden Definitionen durch den Papst erlassen wurden und dafl
die Kirchen des Ostens weder den Primat des Papstes noch dessen Unfehlbarkeit
anerkennen. Anders ausgedriickt: Thre Schwierigkeit ist mehr ekklesiologischer
Natur als mariologischer.

Ganz anders ist die Situation bei den Protestanten’. Sie sind nicht bereit, die
Privilegien der Muttergottes anzuerkennen. Sie weigern sich, ihr eine besondere
Stellung im Erldsungswerk zuzugestehen, und damit verweigern sie ihr auch eine

5 Ansprache vor den Teilnehmern einer Pax-Christi-Wallfahrt. 'Osservatore Romano 27. Juli 1961.

® Vgl. dazu die verschiedenen Studien in den einzelnen Binden der Enzyklopidie ,Maria®: Bd. T, 2 S. Salaville,
Marie dans la Liturgie byzantine ou gréco-slave; M. Doumith, Marie dans la Liturgie syro-maronite; Vartan Tekeyan,
Marie dans la Liturgie arménienne; A. M. Massonat, Marie dans la Liturgie chaldéenne; G. Nollet, Le culte marial
en Ethiopie; Bd. V, 1 G. Giamberardini, Marie dans la Liturgie copte. — Auflerdem eine Reihe von Beitrigen iiber
die marianische Frommigkeit des Ostens in Bd. 1V, 7, vor allem Ph. de Régis, La Sainte Vierge et I’Orient Chrétien.
Ferner die Akten des Kongresses von Pontmain (10.—12. Sept. 1962), die unter dem Titel ,Marie et Oecuménisme,
Paris 1963 veroffentlicht sind. Julius Tyciak, Maria in der Blickschau des Christlichen Orients, Leutesdorf 1963.

7 Der Kiirze halber verwenden wir den Ausdruck ,Protestanten® fiir alle Bekenntnisse, die in der Reformation
entstanden. Dieser Ausdruck ist an sich wenig passend und wenig sympathisch. Wir verwenden ihn nur, weil kein
anderer dhnlich kurzer zur Verfiigung steht.
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besondere Verehrung®. Thr Widerstand ist um so stirker, als sie iiberhaupt keine
Heiligenverehrung zulassen. Man mochte fast jede Hoffnung fallen lassen und
jeden Versuch aufgeben, die Protestanten doch noch fiir eine Marienverehrung zu
gewinnen. Aber trotzdem! Sosehr sie sich noch dagegen wehren, einige Anzeichen
einer Neubesinnung sind nicht zu verkennen®.

Da ist zunichst die Entdeckung — fiir viele sehr tiberraschend —, daf} die Viter
der Reformation in Deutschland, der Schweiz und Frankreich tatsichlich die
Muttergottes verehrten, wie viele ihrer Predigten zu Muttergottesfesten zeigen.
Das ist so wahr, daf} ein moderner protestantischer Autor zu der Ansicht gekom-
men ist, daf man den ,, Vitern und Lehrern unseres Glaubens® die wenig biblische
Ablehnung der Marienverehrung im heutigen Protestantismus nicht zur Last legen
diirfet®,

Schon sind einige Stimmen zu hdren — es sind freilich noch nicht allzu viele -,

die eine Riickkehr zur Marienverehrung fordern, wie sie der Stellung entspricht,

die die Muttergottes in den Evangelien neben dem Erloser einnehme!. Solche An-
finge mogen dadurch begiinstigt sein, dafl in vielen Kirchen der Reformation die
Entscheidungen der ersten vier Konzilien noch angenommen sind und als Norm
und Artikel des Glaubens gelten. Zu diesen Konzilien gehort auch das von Ephe-
sus (431), das die Gottesmutterschaft der allerseligsten Jungfrau verkiindet hat.
Dieser Glaubensartikel ist die Grundlage der gesamten Mariologie. So kann man
im heutigen Protestantismus einige zaghafte Anfinge einer Marienverehrung fin-
den, im einfachen Volk scheint nahezu eine Sehnsucht danach zu existieren. Das
gilt vor allem fiir die verschiedenen Formen des Anglikanismus. Dort gibt es be-
reits eine stark entwickelte Verehrung der Mutter des Erl6sers, und sie scheint mehr
und mehr um sich zu greifen'®.

Wie soll sich nun hier jemand verhalten, der die Einheit der an Christus Glau-
benden mit heiflem Herzen herbeisehnt, eine Einheit, die ganz sicher auch eine
Einheit in der Marienverehrung zum Gefolge haben wird? Er mufl um diesen Neu-
beginn wissen, um die Hoffnungen, die er erweckt, er mufl damit rechnen und ihn
auf jede Weise fordern, und dies alles nach dem Grundsatz: Die Wahrheit in Liebe
tun. Dabei sollen selbstverstindlich die Wahrheit und die noch bestehenden Unter-

8 Vgl. dazu die in ,Maria® erschienenen Studien: Bd. I, 3 C. Crivelli, Notre Dame et les Protestants; E. Stakemeier,
De beata Maria Virgine juxta Reformatores, in: De Mariologia et Oecumenismo (Rom 1962) Pont. Acad. Mar. Intern.
423—473; A. Brandenburg, De Mariologia ac cultu venerationis Mariae apud christianos disjunctos hoc tempore
vigentibus, 1. c. 479-518; J. Hamer, Marie et le Protestantisme, in: ,Maria® Bd. V, 7.

' Vgl. Anm. 8, vor allem die Artikel von Brandenburg und Hamer.

1 Tappolet 2.2.0. 3561 ,, . . . diirfen unsere rémischen Briider — das hat wohl die Untersuchung bei den Reforma-
toren uniibersehbar dargetan — die Schuld fiir unsere Ablehnung und fiir unser Versagen in einer biblischeren Ver-
wirklichung (der Stellung zu Maria) nicht bei den Vitern und Lehrern unseres Glaubens suchen.* Vgl. auch die Stellen
iiber Luther bei Max Thurian, Probldmes posés aux protestants par la mariologie, in: Marie de I'Oecuménisme II,
Paris 1963 (Journées Mariales du Saulchoir 1963).

1 Vol A. Brandenburg a.a.0. 507-511; J. Hamer a.a.0. 990-1006.

12 Vol, ,Maria® Bd.III, é: F. Davis, La mariologie de Newman; J. H. Crehan, Le mouvement théologique
marial en Angleterre (1880-1950); C. W. Corr, La pensée mariale et la pensée angilcane contemporaine; Bd. IV, 7:
D. Attwater, Notre Dame dans la littérature anglaise. Piété mariale en Angleterre. ;
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schiede nicht verschwiegen oder verwischt werden. Aber wir sollen nicht nur alles
vermeiden, was die anderen stoflen oder irremachen kénnte, wir sollen vielmehr
in Verstindnis und Liebe unsern Schritt an den anpassen, der langsamer geht und
weniger leicht. :

Man sollte sich zunichst in der Art und Weise, Glaubenswahrheiten vorzutragen
und auszudriicken, anpassen. Man muf) wissen, wie schwer oder fast unméglich
es fiir unsere getrennten Briider ist, Gedanken und Ausdriicke aus der Mariologie,
die uns Katholiken ganz geliufig sind, zu verstehen. So werden Ausdriicke wie
»Mittlerin aller Gnaden® oder ,Miterloserin® dahin verstanden, als wollten wir
Katholiken Maria an die Stelle Christi, des ,einzigen Mittlers® stellen (1 Tim 2, 5)
oder als ob wir die einzigartige Stellung unseres Erlosers und Mittlers antasten
wollten. Darauf wird mancher antworten, man brauche doch nur unsere Lehre zu
erkldren und zu zeigen, daf} eine solche Interpretation nicht richtig sei. Das ist ge-
wify wahr! Aber was zeigt denn die Erfahrung iiber die Wirksamkeit solcher Er-
kldrungen? Vorurteile sind doch meist von solcher Art, dafl Erklirungen sie nur
duflerst schwer beseitigen konnen. Die Denkweise unserer Briider und unsere sind
sehr verschieden. Thre Theologie und unsere haben sich unter dem Einfluf} ganz
verschiedener philosophischer Systeme vollig verschieden entwidkelt. Was also tun?
Es ist ein dhnliches Problem wie jenes, wovon Johannes XXIII. in seiner Eroff-
nungsan§prache des Konzils gesprochen hat: Es handelt sich um die Glaubensver-
kiindigung fiir den heutigen Menschen. ,Die sichere und bestindige Lehre, der
glaubig zu gehorchen ist, muf} so erforscht und ausgelegt werden, wie unsere Zeit
es verlangt.“ Der Papst fihrt dann weiter: ,Denn etwas anderes ist das Deposi-
tum Fidei oder die Wahrheiten, die in der zu verehrenden Lehre enthalten sind,
und etwas anderes ist die Art und Weise, wie sie verkiindet werden, freilich im
gleichen Sinn und derselben Bedeutung. Hierauf ist die Aufmerksamkeit zu ver-
wenden; und, wenn es nottut, mufl geduldig daran gearbeitet werden, das heiflt,
alle Griinde miissen erwogen werden, um die Fragen zu kl4ren, wie es einem Lehr-
amt entspricht, dessen Wesen vorwiegend pastoral ist.“* Das ist also eine erste
Art und Weise, seinen Schritt den nichtkatholischen Briidern anzupassen: mit Ge-
duld und Ausdauer eine Erklirung suchen, die ihrer Mentalitit und ihrer Aus-
drucksweise Rechnung trigt.

Bei dieser Aufgabe finden wir Hilfe in einer der groflen und fruchtbaren geisti-
gen Bewegungen unserer Zeit. Der Erzbischof von Canterbury, Dr. Ramsay, er-
kldrte auf der Versammlung in Neu-Delhi: ,Man findet bei den rémischen Katho-
liken, bei den Lutheranern, bei den Orthodoxen, bei den Reformierten und bei den
Anglikanern ein ganz neues Interesse fiir die Heilige Schrift, fiir die alten Viter

13 Vgl. Max Thurian a.2.0. 94; L. Ortiz de Urbina, Mediatio Maria estne exclusa ab unico mediatore Christo,
in: De Mariologia et Oecumenismo.

# AAS 54 (1962) 792. Deutsche Ubersetzung nach der Herderkorrespondenz, Die im Osservatore Romano vom
12. Oktober 1962 verdffentlichte italienische Ubersetzung stimmt mit dem in den AAS verdffentlichten offiziellen
lateinischen Text nicht genau iiberein.
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und fiir die Liturgie, ein Interesse, das unsere Beziehungen in Denken und Lehre
indert und ganz neue Moglichkeiten der Diskussion und der Denkverbindungen
ins Licht rickt.“ *® Im gleichen Geist sprach Johannes von den Aufgaben des Kon-
zils, dafl man ,auf die reinen Quellen der Offenbarung und der Uberlieferung
zuriickgreifen muf}; es handelt sich um die Substanz des menschlichen und christ-
lichen Denkens und Lebens, deren iiberzeitliche Treuhinderin und Lehrerin die
Kirche ist“ 1%, Gerade in der Mariologie ist der Riickgriff auf die Quellen mehr als
je fruchtbar. Die Schriften der Viter, von Justin und Irenius bis zu Augustinus,
enthalten Schitze an mariologischer Theologie, die noch lange nicht ausgewertet
und ausgeschopft sind. Diese Fundgruben bieten iiberdies den Vorteil, daf} sie vor
aller Diskussion und Trennung liegen, sei es mit den Protestanten, sei es mit den
orthodoxen Kirchen. Man kann deshalb von beiden Seiten mit grofierer Ruhe und
darum mit groflerem Nutzen an sie herangehen.

Dies ist also ein weiterer Weg, uns unseren getrennten Briidern anzupassen. Statt
unsern eigenen zu verfolgen, ohne uns um die anderen zu kiimmern, statt unsere Ge-
dankengebiude und unsere Spekulationen aufzubauen — so notwendig das in sich
sein mag—, sollten wir uns zusammen mit ihnen nach dem Rat von Johannes X XII1.
den Quellen zuwenden. Das hitte auch fiir unsere Mariologie erhebliche Vorteile.
Denn, wie Pius XII. erklirte, wo unsere theologischen Wissenschaften durch die
Spekulation diirr zu werden drohen, verjiingen sie sich durch die Riickkehr zu den
Quellen”. Einen ganz besonderen Platz nimmt dabei das vertiefte Studium der
Heiligen Schrift ein. Mehr und mehr betonen unsere nichtkatholischen Briider, daf§
man nicht linger die Augen verschlieen darf vor der einzigartigen Stellung, die
die allerseligste Jungfrau neben Christus einnimmt. Und bei uns hat das Studium
der Heiligen Schrift grofie Fortschritte gemacht, vor allem in bezug auf die wissen-
schaftlichen Methoden, wie sie Pius XII. in seiner Enzyklika ,Divino afflante
Spiritu® beschrieben hat. Wir sollten uns deshalb in briiderlicher Anstrengung an
die Arbeit machen, um zusammen zu einer tieferen Erkenntnis dieser Seite der
Heilsgeschichte zu kommen. Wir miissen nur Sorge tragen, dafl wir dabei das Alte
und das Neue Testament als eine Einheit betrachten — wie das zum Teil schon in
dem beriihmten Neutestamentlichen Lexikon von Kittel geschehen ist. Beide
Teile sind aufeinander hingeordnet und durch die gottliche Vorsehung aufeinan-
der bezogen, weil Gott nach katholischer Lehre der vornehmste Verfasser der Hei-
ligen Schrift ist. Wir sollten dann diese Texte im Licht der Zltesten Tradition der
Kirche lesen. Ein beachtenswertes Beispiel fiir diesen Riickgriff auf die Quellen
haben wir in der Enzyklika , Munificentissimus Deus® vor uns'®. Ein vertieftes

1 La Croix v. 16. Dez. 1961, 7.

% Ansprache vor den Mitgliedern der pipstlichen Kommissionen und Sekretariate zur Vorbereitung des Konuzils
am 14, Nov. 1960, AAS 52 (1960) 1006.

7 Enzyklika ,FHumani generis“, AAS 42 (1950) 568.

8 AAS 42 (1940) 753—773; vgl. A. Bea, La Sacra Scrittura ,ultimo fondamento® del domma dell’Assunzione, in:
Civiled Catrolica 1960, IV, 547-561. ;
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Studium der Heiligen Schrift wird uns zweifellos die Stellung der allerseligsten
Jungfrau im Heilsplan Gottes klarer erkennen lassen und eine Anniherung der
beiden Standpunkte in der Mariologie erleichtern.

Der Riickgriff auf die Quellen wird vor allem die Grundlagen fiir eine gute
Mariologie legen — ohne die Unterschiede zu iibergehen oder einem falschen Irenis-
mus zu huldigen. Daraus mag dann auch eine Frommigkeit entstehen, die aus
den reinsten Quellen genihrt ist, weil sie alle getrennten Briider gemeinsam be-
sitzen. Und so diirfte auf jenem Gebiet, wo jetzt noch die grofiten Unterschiede
bestehen, allmahlich eine Anniherung moglich werden. Beschreitet man diesen
Weg, dann konnte es auch gelingen, jene Wahrheiten, die man vom Konzil gerne
niher bestimmt gesehen hitte, gut zu formulieren, jene also, die sich mit der Stel-
lung der Muttergottes befassen. Eine Definition, die aus dem Studium und der
Meditation der Zltesten Glaubensquellen herauswiichse, hitte die Chance, auch
von unseren getrennten Briidern leichter angenommen zu werden. Vielleicht kinnte
sie sogar dazu beitragen, ihnen zu einer tiefen und wahren Marienverehrung zu
verhelfen, an der sie sich nicht zu stoflen brauchten.

Dafiir ein Beispiel. Es handelt sich um den Entschlufl des Konzils, die Aussagen
tiber Maria im Schema iiber die Kirche zu behandeln. Ich halte diese Entscheidung
tiir providentiell. Sie kdnnte ein wichtiger Schritt in der marianischen Frommig-
keit und in der Skumenischen Arbeit werden. Sie kénnte auch einen Fortschritt fiir
die Marienverehrung auf seiten der Protestanten bedeuten. Warum? Man hitte
natiirlich die Lehre {iber Maria auch in einem eigenen Schema behandeln konnen,
wie das auch frither in Verlautbarungen des Lehramts geschehen ist. Die Griinde
dafiir sind gewiff nicht zu verachten und einige von ihnen wird man bei der Re-
daktion des Kapitels im Schema iiber die Kirche beachten miissen. Trotzdem ist
der Entscheidung des Konzils der Vorzug zu geben. Vor allem auch aus der Sicht
der alten Tradition. Der Relator, der dem Konzil die Griinde vortrug, wies mit
gutem Grund darauf hin, daff sich im Altertum die Lehre iiber Maria vor allem
an ihrem Verhiltnis zur Kirche entwickelt habe!. Die Einfligung der Mariologie
in dieses Schema bietet iiberdies den groflen Vorteil, dal man ohne viel Worte die
zentrale Stellung der allerseligsten Jungfrau im Erlosungswerk Christi und doch
ihre vollige Unterordnung unter ihn, den einzigen Mittler, zeigen kann. So be-
trachtet, steht Maria uns sehr nahe, anderseits aber in einer einzigartigen Er-
hohung. Sie erscheint als die, zu der sie bestimmt ist — wie der gottliche Erldser
soll sie der Menschheit dienen und helfen. Daraufhin sind alle ihre Privilegien und
Gnadenvorziige bestimmt. Auf diesem Weg konnte man die Vorurteile unserer
getrennten Briider ausrotten, die sie gegen eine besondere Marienverechrung, vor
allem gegen eine solche haben, die der Muttergottes als der ,erhabenen Gefihrtin
des Erlosers” (alma socia redemptoris) zukommt.

1 Osservatore Romano 25.-26. November 1963.
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Eine kleine Anregung. In einer kleinen Stadt, deren Bewohner iiberwiegend
evangelisch sind, sollte eine katholische Kirche gebaut werden, da es bisher keine
gab. Man war sich tiber den Namen der Patrons nicht einig. Der Pfarrer, sehr auf-
geschlossen fiir 6kumenische Fragen und mit guten Beziehungen zu den getrennten
Briidern, wollte die Kirche der allerseligsten Jungfrau weihen. Unter anderen
Griinden fiithrte er folgenden an: Wir sollen zwar den Protestanten keinen Anstof}
geben, wir sollen aber auch mit unserer Marienverehrung nicht hinter dem Berg
halten und die trennenden Lehrunterschiede verbergen. Wir sollten gerade des-
wegen offen Zeugnis fiir die Muttergottes geben. Der Kirchenrat wollte die Kirche
Christus dem Erloser oder Christus dem Konig geweiht sehen. In diesem Dilemma
lief} ich wissen, dafl ich mich der Meinung des Kirchenrats anschldsse. Die Um-
gebung schien mir nicht reif zu sein fiir die Uberlegungen des Pfarrers, und so
konnten neue Miflverstindnisse entstehen. Aber ich fiigte hinzu, man solle in der
Christus geweihten Kirche einen der Altire, vielleicht sogar den Hauptaltar der
Muttergottes wethen. So konne man Zeugnis fiir sie ablegen, sie an eine weithin
sichtbare Stelle setzen, jedoch nicht an die erste, sondern an jene, die ihr neben
Christus zukdme. So werde sie als Christus zugesellt erscheinen.

Dieses einfache Beispiel ist ganz aufschlufireich und konnte fiir viele Fille eine
Losung nahelegen. So bringen z. B. unsere getrennten Briider kein Verstdndnis fiir
unsere Wallfahrten auf, vor allem nicht fiir jene, die ihr Entstehen Marienerschei-
nungen der jlingsten Zeit verdanken. Sie sehen darin ein ungesundes Schwirmer-
tum, eine zweifelhafte Massenbegeisterung ohne jeden religidsen Wert, wenn nicht
Schlimmeres. Fiir ein christliches Leben sei das alles bedeutungslos. Thre Meinung
kann fiir uns kein Grund sein, unsere Wallfahrten aufzugeben. Aber sie sollte uns
dazu verlassen, dafl unsere Marienverchrung, vor allem die an solchen Wallfahrts-
orten, dafl uns Marienerscheinungen nur dazu anregen, die Lehren des Evange-
liums besser zu bedenken und treuer zu erfiillen. Wenn uns diese Wallfahrten hel-
fen, ein reineres, ein den Geboten Gottes entsprechenderes, ein mit Christus mehr
verbundenes Leben zu fithren, wenn sie uns tapferer das tdgliche Kreuz tragen
lassen, wenn wir demiitiger und liebevoller gegen den Nichsten werden, dann
wird es unseren getrennten Briidern leichter sein, darin eine Frucht der Gnade zu
erblicken, und sie werden dann solche Wallfahrten leichter gelten lassen.

Man sieht: eine echte und tiefe Marienverehrung, die harmonisch mit einer Liebe
zur Wiedervereinigung der Christen verbunden ist, ist nicht ganz leicht zu ver-
wirklichen??, Sie setzt eine tiefe Schau der katholischen Lehre voraus, wie sie durch
die Jahrhunderte iiberliefert und Schritt um Schritt entwickelt worden ist. Sie muf§
auch die legitime und reiche Fiille der Marienverehrung beachten, wie sie in den
verschiedenen Lindern und Zeiten entstand. Und man muf} auch ihre Schwichen,

% C, Balic, De motu mariologico et mariano et motione oecumenico saeculis XIX et XX, in: De Mariologia et
Oecumenismo, 519-573, vor allem 568-573.
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ihre Ubertreibungen, ihre Abweichungen, ihre Mifiverstindnisse, wenn nicht gar
ihre Verfilschungen kennen, die hier wie iiberall infolge der menschlichen Schwiche
vorkommen konnen. Nur eine umfassende und genaue Kenntnis der Mariologie
und der marianischen Frommigkeit der Jahrhunderte lifit den richtigen Weg fin-
den in den verwidkelten Fragen, die sich fiir jeden stellen, der eine innige Marien-
verehrung mit der Liebe zur Einheit aller verbinden mochte, die an Christus
glauben.

Byzantinische Kunst

Herbert Schade S]

Die neunte Ausstellung des Europarates, die in diesem Sommer im Zappeion in
Athen ihre Tiiren schlof}, stand unter dem anspruchsvollen Titel ,Byzantinische
Kunst®, Diese Ausstellung, die durch die Zusammenarbeit zahlreicher Wissen-
schaftler und Museumsfachleute entstand, war in mehr als einer Hinsicht bedeu-
tend!: Zunichst zeigte diese Ausstellung eine Kunst, in der sich Antike und Chri-
stentum in einzigartiger Weise verbinden. Dann aber wird in der byzantinischen
Kunst die Begegnung Europas mit Asien sichtbar, d. h. wir sehen den Modellfall
einer Weltkultur, die auch fiir die Moderne zur Aufgabe wird. Schliefilich be-
obachten wir die Grofle und Grenze moderner Wissenschaft. Denn die Wissenschaft
muf bei dem Versuch, diese Kunst zu erfassen, erkennen, daf} sich die alte Kultur
ihrem Zugriff entzieht. Byzanz hat — wie André Grabar es lapidar ausdriidkte -
Menschen fiir Bilder sterben gesehen? Der Mensch der. Gegenwart, der Ausstel-
lungsbetrieb und der damit verbundene Kunstgenufl ignoriert weithin die geistigen
Krifte, die diese Kunst hervorbrachten. Die Modernen wollen nimlich diese Bil-
der nicht mehr verehren oder gar dafiir sterben. Die ,,Ikone“ dient — #hnlich wie
die ,gotische Madonna auf Rauhputz® — der isthetischen Vortiuschung einer Bil-
dung, deren eigentliche Verpflichtung der Mensch im Zeitalter des Wirtschafts-
wunders nicht mehr tibernimmt.

1 Katalog: L’Art Byzantin, 9 iéme exposition du Conseil de ’Europe, Athénes 1964, mit Beitriigen von A. Grabar,
S. Runciman, O. Demus, A. C. Orlandos, S. Bettini, K. Weitzmann, A. Chadzinicolaou, M. Chatzidakis, A. Xyngo-
poulos, M. C. Ross, W. F. Volbach, D. Talbot Rice.

¢ André Grabar, L’Iconoclasme Byzantin, dossier archéologique (Paris 1957) 5.
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Die Begegnung zwischen Antike und Christentum

Der Besucher der Ausstellung ,,Byzantinische Kunst* wird — namentlich wenn
er aus Deutschland kam — nicht versiumt haben, die grofien Zeugnisse der antiken
Kunst in Athen zu besichtigen. So wird er die Akropolis gesechen und im Museum
etwa die Koren — Midchenstatuen — bewundert haben. Er stand im National-
museum vor den Bronzestatuen des Gottes aus dem Meer (5. Jh. v. Chr.) oder des
Hermes (350 v. Chr.). Die elegischen Darstellungen der weifligrundierten Leky-
then (Grabgefafle) hat er mitfiihlend betrachtet. Die groflen Bildwerke in Marmor
notigten ihm Achtung ab. Bei einem Vergleich mit den Werken der byzantinischen
Kunst, der sich zwangslaufig einstellte, mufite sich der Besucher sagen, dafl die
antike klassische Kunst viel schoner ist als die Werke, die man heute byzantinisch
nennt. Er wird sich jedoch dabei kaum bewuflt, daff er die antiken Werke mit
Augen anschaut, die, etwa durch ein deutsches Gymnasium geschult, sofort die
sedle Einfalt und stille Grofie® dieser Kunst erkennen oder, mit Goethes Axiom
»Edel sei der Mensch, hilfreich und gut® literarisch gewappnet, ,unvergingliche
Kulturwerte® in sich aufnimmt. Er tut dabei dasselbe, was der Klassizismus tat,
der die Plastik eines nackten Jiinglings an den Eingang des Englischen Gartens in
Miinchen stellte, er begreift diese Kunst nur mehr dsthetisch. Der Beischrift wegen
nennt deshalb der Volksmund dieses Miinchener Werk den ,,Harmlos®. Tatsich-
lich bringt nicht nur die klassizistische Nachbildung der antiken Kunst eine Ver-
harmlosung mit sich, weil sie die mythische Wirklichkeit, um derentwillen von
den Griechen solche Werke aufgestellt wurden, ausklammert und fortlifit. Auch
die nur dsthetische Grundlage der Betrachtung der antiken Kunst bedeutet eine
Verharmlosung, die einer Zerstdrung der Werke, wenn nicht gleich, so doch sehr
nahekommt.

Der Ikonoklasmus besitzt verschiedene Formen. Tatsdchlich scheint es positiver,
wenn die alten Bilderstiirmer, Mohammedaner oder Protestanten, die Bildwerke
mit dem Hammer zerschlagen haben, weil sich in diesem Tun eine religidse Hal-
tung aussprach, die die Bilder ernst nahm. Der moderne Betrachter, fiir den diese
Bilder nur mehr zum Kunstgenuf3 dienen, beraubt sie ihres eigentlichen Sinnes.
Dieser Sinn auch der klassischen Kunst war mythisch, religids. Auch fiir den Grie-
chen reprisentierten die Kunstwerke eine Wirklichkeit, die ihn zur Verehrung
notigte.

In noch stirkerem Mafl war die byzantinische Kunst unisthetisch; sie wollte
nicht in erster Linie den Wohllaut der Form, sondern die Darstellung einer meta-
physischen Wirklichkeit ins Werk setzen. Auch die griechische Kunst besaf} eine
dhnliche Asthetik. So sollte etwa in der kolossalen Statue des archaischen Jing-
lings von Kap Sunion die Wirklichkeit Apollos erfaflt werden, erst dann trat die
Angleichung ans Auge als Aufgabe hinzu. Aus dem geometrischen Stil, nicht aus
einem Naturalismus, entsteht die grofle klassische Kunst der Griechen. Deshalb
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mogen auch die Koren des Akropolismuseums den byzantinischen Frauengestalten
und Madonnen sehr viel naherstehen als den modernen Museumsbesuchern. Fin
Vergleich der Koren mit dem ravennatischen Mosaik, mit der Kaiserin Theodora
und ihren Hofdamen, kénnte diese Bezichungen deutlicher belegen. Diese innere
Verwandtschaft zwischen Antike und Christentum 148t sich an einer Reihe von
Beispielen zeigen.

Als die Jesuiten am Ende des 16. Jahrhunderts in Miinchen die grofie St. Mi-
chaelskirche bauten, wollten sie dem Erzengel, der in Kleinasien ein uraltes Heilig-
tum durch die Tiirken verloren hatte, ein neues Heim bauen und ihn zum , Ein-
wohner Bayerns® machen®. Das alte Heiligtum ,Sosthenium® (= Ort der Ret-
tung) befand sich wohl in Anaplus (Einfahrt), dem heutigen Yalova‘. Dorthin
hatten sich schon die Argonauten, von Amykos bekriegt, zuriickgezogen, als ihnen
ein gefliigelter Helfer erschien und ihnen Mut machte. Daraufhin errichteten sie
dort ein Heiligtum mit dem Standbild des Helfers. ,Und dieses Heiligtum be-
schlofl Konstantin, der grofle Kaiser, als er nach Antritt der Herrschaft nach Byzanz
kam, in Stand zu setzen, indem er, da er Christ geworden und die dort stehende
Figur der Bildsdule antraf, sagte, dafl es eines Engels Bild in Monchskleidung nach
der Lehre der Christen sei. Und erstaunt iiber den Platz und den Bau und um
Erkenntnis betend, welcher Art von Engeln das Bild angehore, schlief er an dem
Orte. Und indem er im Traume den Namen des Engels horte, stand er sogleich auf
und schmiickte die Stelle, indem er sein Gebet, gen Osten gewandt, verrichtete. Und
er benannte das Bethaus oder den Ort nach dem heiligen Engel Michael.“®

Sehr wahrscheinlich war der ,,unbekannte Helfer der Argonauten® die Statue
eines Apoll Pythoktonos — Apoll, der Drachentdter — der in Yalova, einem Ort, an
dem heifle Quellen entspringen, ein altes Heiligtum besafi®. Sicher wird kein mo-
derner Christ den Drachentéter Apoll mit dem Erzengel Michael identifizieren;
jedoch tat Konstantin wohl kein Unrecht. Der religidse Hintergrund der natiir-
lichen Offenbarung ist fiir beide Gestalten sehr verwandt. Die Anerkennung dieser
religids geschauten Wirklichkeit der Antike und ihre Uberhdhung ins Christliche
zeigen die innere Begegnung beider Welten.

Einen religios und kunstgeschichtlich vergleichbaren Vorgang beobachten wir
auch bei der Aufstellung der Porphyrsiule auf dem Forum von Byzanz durch Kon-
stantin. So schreibt Johannes Zonaras: ,, ... Die runde porphyrne Siule, die er,
wie die Sage ist, aus Rom kommen lie und auf dem Platze aufstellte, der mit
steinernen Platten belegt ist, von denen er Plakoton genannt wird; und auf der-
selben errichtete er das eherne Bild, ein Wunder zu sehen wegen der Kunst und

8 Herbert Schade, Die Berufung der Jesuiten nach Miinchen und der Bau von St. Michael. in: ,Der Ménd im
Wappen® (Miinchen 1960) 209-257, besonders 233.

¢ Arif Mufid Mansel, Yalova und Umgebung (Istanbul 1936) 52-57.

5 Johannes Malalas (um 491-578), Chronik IV, 78. Zit. n. J. P. Richter: Quellen der byzantinischen Kunst-
geschichte (Wien 1897) 129, Nr. 210.

¢ A. M. Mansel a.a.0. 53.
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Grofle. Jene war namlich kolossal, dieses aber zeigte Vollendung einer alten Hand,
welche fast Beseeltes bildete. Das Bild soll aber die Statue des Apollo und aus Ilion
in Phrygien heriiber gebracht sein. Jener gottlichste Kaiser aber stellte das Bild
unter seinem eigenen Namen auf, indem er dem Kopfe desselben einige der Nigel
(wohl als Strahlen) anfiigte, welche den Leib des Herrn an das heilbringende Kreuz
hefteten; und dasselbe blieb bis auf uns auf der Saule stehen . ..“7. Andere ergan-
zen den Bericht: , Unter der Sdule des Forums sind jene beiden Kreuze vergraben
und das Salbgefif}, aus dem Christus gesalbt wurde, und viele andere Wunder
wirkende Dinge, die von dem grofien Konstantin niedergelegt, von dem grofien
Theodosius aber verschlossen wurden.“8 ,, ... Und unterhalb der Basis der Siule
(legte Konstantin) die zwlf Korbe und die sieben Korbe, und noch die sieben
Brote, die Christus segnete und mit denen er die Menge speiste, ferner die Axt des
Noah, mit der er die Arche zimmerte, nieder, indem er mit eigenen Hinden sein
Siegel darauf driidkte. Und dies Alles bleibt noch jetzt ein unberiihrter Schatz der
Stadt.“® Eine weitere Erginzung bietet Malalas: ,Derselbe Konstantin aber, in-
dem er aus Rom heimlich das holzgeschnitzte Palladium wegnahm, legte es auf
dem von ithm erbauten Forum unter die Siule seines Standbildes, wie einige der
Byzantiner sagen, daf} es dort sei.“' Prokop schreibt von diesem Palladium:
»Dort (in Benevent) soll auch Diomedes mit Aeneas, des Anchises Sohn, der aus
Ilion kam, zusammengetroffen sein und nach dem Orakelspruch ihm das Bild der
Athene gegeben haben, das er mit Odysseus geraubt hatte, als sie beide nach Ilion
kamen, um es auszukundschaften, ehe es eine Beute der Griechen wurde ... Und
wo dies in aller Welt sei, sagten die Romer, wiifiten sie nicht. Sie zeigen aber ein
in Stein gehauenes Bild davon, welches noch zu meiner Zeit in dem Heiligtum der
Fortuna vor dem Bilde der Athene liegt, das unter freiem Himmel auf der Ostseite
des Tempels steht. Dieses steinerne Abbild aber gleicht einer im Kriege Begriffenen
und die Lanze wie zum Angriff Vorstrecdkenden, das Gewand aber geht ihr bis auf
die Fiifle. Das Gesicht aber ist nicht den hellenischen Bildern der Athene dhnlich,
sondern ganz und gar, wie es vor Alters die Agypter machten. Die Byzantiner aber
sagen, dieses Bild habe Kaiser Konstantin auf dem Marktplatze, der seinen Na-
men trigt, eingegraben.*

Diese Identifizierung eines antiken Gotterbildes mit einem christlichen Herr-
scher und die Vereinigung von christlichen und antiken Heiligtiimern zeigt, dafl
sich auch die christlich gewordenen Rémer und Byzantiner nicht von der griechisch-
romischen Antike absetzten, sondern einer Synthese zustrebten. Man kann deshalb
nicht den stilistischen Gegensatz zwischen hellenistischer und spitantiker Kunst

? Johannes Zonaras (12. Jh.) Weltchronik XIII, 3. Zit. n. Friedrich Wilhelm Unger, Quellen der byzantinischen
Runstgeschichte (Wien 1878) 152, Nr. 353.

8 Anonymus Banduri (11. Jh.) 13. Unger 2.a.0. 156, Nr, 364,

® Nikephoros Kallisti Xanthopulos (Kirchengeschichte, Anf. 14. Jahrh.) VII, 49. Unger a.a2.0. 153, Nr. 355.

10 Toh. Malalas, XIII, 321. Unger a.a.0. 156, Nr. 366.

4 Prokopios von Caesarea (Got. Krieg 6. Jh.) I, 15. Unger a.a.0. 156/157, Nr. 368.
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unmittelbar mit den religidsen Unterschieden zwischen Christentum und Hellenis-
mus vergleichen, wie das auch der grofie Kunsthistoriker O. Wulff tat, als er
schrieb: ,,Neben der vielgestaltigen Entwicklung der Reliefbildnerei erscheint das
Schaffen derselben Epoche in der Rundplastik, zumal das christliche, fast drmlich.
Und schwerlich trigt daran der Zufall griindlicherer Zerstérung der Standbilder
die Hauptschuld. Dem Utrchristentum wohnte kein Antrieb zu selbstdndiger frei-
plastischer Neuschopfung inne, ja es mufite ihr seiner ererbten Religionsanschau-
ung nach den stirksten Widerstand entgegensetzen. Die Entstehung solcher Bild-
werke beweist daher am schlagendsten den iibermichtigen Einfluf}, den der Helle-
nismus schon in den ersten Jahrhunderten auf die christliche Denkweise gewann.
Ihm allein ist es zu danken, dafl im Gefolge der Reliefskulptur auch eine christ-
liche Freiplastik aufkommt.“* Tatsichlich gab es in Byzanz und Rom sehr viel
Plastik damals. So lesen wir beim Anonymus Banduri: ,In der groflen Kirche, die

« 12

jetzt heilige Sophia genannt wird (gemeint ist die Sophienkirche Konstantins)
standen 427 Bildsdulen.“*® ,Konstantin stellte viele Bildsiulen auf dem Forum
-auf, darunter dreiflig, die er selbst verfertigen lief}.“ ** Dem Theodosius errichteten
die Scrinarii ,ein ganz in Silber getriebenes Bild, auf einer Siule.“!® ,Indem sie
viele Bildsdulen von Rom herbrachten, stellten sie einige im Hippodrom auf, vor-
nehmlich 60, worunter die des Augustus.“!® ,In der sogenannten Chalke (= die
»Eherne®, d. h. Vorhalle des Kaiserpalastes) war ein Erzbild unseres Herrn Jesus
Christus von dem groflen Konstantin aufgestellt.“1” Seine Zerstérung durch Leo
den Isaurier (717-741) loste die blutigen Wirren des Bilderstreites aus®. ,, Aufler-
halb der (Sophien-)Kirche gen Mittag auf dem Platz sicht man eine Siule, sicbzig
Ellen hoch, auf deren Spitze sich Justinian zu Pferde aus Erz befindet, und mit der
Linken einen goldenen Apfel haltend, droht er mit der Rechten gegen Osten... "

Bis weit ins Mittelalter hinein miissen sich Hunderte von Vollplastiken aus
Bronze und Marmor im alten Byzanz und Rom befunden haben. Sicher war ein
Grofiteil der Standbilder aus einer voraufgehenden Zeit; jedoch noch sehr viele
sind in der Zeit Konstantins und der folgenden Kaiser hergestellt worden. Wenig
davon hat sich erhalten. Bedeutend ist etwa der sogenannte Kolof von Barletta
oder die Beamtenstatue aus Ephesus®. Die Ausstellung zeigte von dieser Plastik
nur den Kopf aus dem Wiener Museum?..

1 Q. Wulff, Alechristliche und byzantinische Kunst (Berlin-Neubabelsberg 1914) I, 147.

18 Anonymus Banduri 14. Richter a.a.Q. 13, Nr. 39.

14 Georgios Kodinos (Paliologenzeit 15. Jh.?) 182. Unger a.a.Q. 147, Nr. 340.

1 Johannes Lydos aus Philadelphia {geb. um 490), Amter III 35. Unger a.a.0. 160, Nr. 378.

18 Kodinos' 52 (Anon. Band 41) Unger 2.a.0. 321, Nr. 879.

1 Kodinos Topographie 77. Richter a.a.0. 268, Nr. 708.

18 Bilderstreit und Arabersturm in Byzanz, Das 8. Jahrhundert (717-813) aus der Weltchronik des Theophanes,
iibers., eingeleit. und erklirt von Leopold Breyer (Graz 1957) 39.

19 Christophorus Bondelmontius (1422) 62. Unger a.a.Q. 145, Nr. 331. (Diese Statue stand noch im 16. Jh. dort.)

® Wolfgang Fritz Volbach mit Aufnahmen von Max Hirmer, Frithchristliche Kunst, Die Kunst der Spitantike in
West- und Ostrrom (Miinchen 1958) Abb. 66—71. Die Werke des Hirmer-Verlags sind nach Inhalt und Ausstattung
besonders empfehlenswert. Ebenso André Grabar, Sculptures Byzantines de Constantinople (IVe—Xe sidcle). (Paris 1963).

L Heinz Kihler, Wandlungen der antiken Form (Miinchen 1949) Abb. 50.
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Diese spatantike Plastik und ihr Werdegang ist gut analysiert. So hat man be-
merkt, daf} diese Figuren einen besonderen Bezug zur Architektur anstreben. Die
»autonome Freiplastik (Kidhler) tritt zuriick, die Gestalten werden flach und er-
scheinen sehr oft in Nischen der Bauwerke. Talbot Rice nannte diesen Stil ,ex-
pressionistisch“ 22, Kahler schreibt: ,Die Figuren sind nicht mehr korperlichen Ge-
setzen unterworfen. Unbelastet durch die Schwere der Wirklichkeit werden sie
zum Ausdruck einer transzendenten Geistigkeit.“® Andreas Rumpf spricht so-
gar von einem ,ekstatischen Stil“24. Tatsdchlich wird der Blick der Gestalten in
besonderer Weise charakterisiert. Die Augen sind in die Ferne gerichtet, ihre Pu-
pillen werden gebohrt. Das ist zunichst noch nicht wesentlich christlich. Schon von
der Plastik des ausgehenden 2. und beginnenden 3. Jahrhunderts konnte Ernst
Buschor sagen: ,In den aufgewiihlten Bildnissen der spiten Stufe scheint sich ein
iiberpersonlicher Zug zu verdichten, ein Leiden an der Leere der sinnlicher erlebten
Welt, eine Sehnsucht, im Ubergeordneten aufzugehen.“ 28

So empfahl der grofRe nichtchristliche Philosoph Plotin im 3. Jahrhundert schon
eine neue Art der Schonheit, die nicht das Materielle suchte®. Lange vor Plotin
hatte der alexandrinische Jude Philo bereits die biblischen Vorstellungen mit der
platonischen Philosophie ausgeséhnt. Die Weisheit und der Logos durchwalteten
die Welt. Die christlichen Theologen wie Clemens von Alexandrien und Origenes
haben diese Bezichungen weiter aufgezeigt und christlich gedeutet. Erst diese jahr-
hundertealten Vorarbeiten ermoglichten es Konstantin, Kirchen zu bauen, die
Namen wie Hagia Sophia, Hagia Dynamis und Hagia Irene (= hl. Weisheit,
hl. Kraft und hl. Friede) tragen. Es war eine ,,Hagia Metamorphosis* (Titel einer
kleinen orthodoxen Kirche am Fuff der Akropolis, die das Geheimnis der Verkli-
rung Christi monumentalisiert); denn es ging auch bei der Kunst um eine Meta-
morphosis, eine Umwandlung und Verkliarung des Natiirlichen und des Griechi-
schen. So konnte Buschor von der Eroberung eines neuen ,spirituellen Reiches®
durch die Plastik sprechen: ,Der grofle gepanzerte nachkonstantinische Kaiser in
Barletta gehort diesem Reich an; Stand, Haltung, Blick, Stoffliches und Ober-
flachenleben, Licht- und Raumgestaltung sind in eine iibersinnliche Sphire ein-
gegangen, sind kristallinisch geordnet, lichtverkldrt, auf Goldgrund gewirkt“?’
Es suchte also schon der antike Mensch vor der ,konstantinischen Wende“ von
»der Leere der sinnlicher erlebten Welt“ weg die tragenden Ideen der Welt zu
schauen. Nicht das Zufillige, sondern das Notwendige, nicht das Individuelle,
sondern das Allgemeine, nicht das Materielle, sondern das Geistige und nicht das
Einzelne, sondern das Ganze wurden gesucht. So trat auch in der Portritplastik
eher das Amt und sein Auftrag als die Person in Erscheinung. Die groflen Stand-

¥ D. Talbot Rice, Beginn und Entwicklung christlicher Kunst (K&ln 1947).

# Kihler a.2.0. 69. 2 Andreas Rumpf, Stilphasen der spitantiken Kunst (K6ln-Opladen 1957) 35.
* Ernst Buschor, Die Plastik der Griechen (Berlin 1936) 117/118.

¥ André Grabar, Plotin et les origines de l’esthétique médiévale. in: Cahiers archéologiques I, 1945.

¥ Buschor a.a.0. 120.
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bilder der Zeit werden alle von dieser Sehnsucht nach einer tibergeordneten Welt,
von der Ausschau nach den Urbildern am Himmel und in der Seele bestimmt. Jene
natiirliche Welt der Antike aber wurde bis in die hochsten Ausformungen der
klassischen griechischen Kunst von den Byzantinern beibehalten und ihre Werke
wurden aufgestellt. Die zeitgenossische Plastik der Spiatantike dagegen zeigte den
Menschen mit dem visioniren Blick, der dariiber hinaus in den Besitz der unaus-
16schlichen Ideen gelangen wollte.

Hitte man — auch wenn man die Werke fiir ,,unplastisch® hielt — die vorhan-
denen Grofiplastiken wie den Kolossalkopf Konstantins II. (Rom, Konservatoren-
palast), den Kolof} von Barletta, den Valentinian II. (Istambul), die Aelia Flacilla
(Paris), den Kopf der Theodora (Mailand), den Diokletian (Istambul) und selbst
den Julian Apostata (Paris) in dieser Ausstellung vereinigt, man wire wahrschein-
lich beim Anblick dieser grofien Portrits, die alle von diesem seltsamen Blick ge-
zeichnet sind, erschiittert gewesen und hitte verstanden, wo die Wurzeln der
byzantinischen Kunst liegen. Aber vielleicht war eine solche Ausstellung der Pla-
stik technisch unmoglich.

Erst beim Anblick der Groflplastik ware — mehr als bei den Mosaiken — der
einzigartige geistige Vorgang sinnenfillig geworden, der dem Christentum im
romischen Reich zum Siege verhalf. Das Christentum verband nidmlich die An-
erkennung der Materie, der Erde, mit dem Wissen von der Ubermacht des Him-
mels. Es vermochte in Christus auch die historische Einmaligkeit mit der unver-
ginglichen Dauer zu verbinden und Person und Amt zu einer grofien Einheit zu
fassen. Theologischer und kiinstlerischer Ausdruck fiir diese Zusammenfassung war
der Typus — ein Begriff, der wohl von Paulus seine Prigung erhielt®®. Der Typus
als kiinstlerische Form verlieh dem historischen Ereignis Dauer und Wert; denn er
verband die Tradition mit der Gegenwart und die Erde mit dem Himmel. Das
byzantinische Museum in Athen besitzt einen eigenen Saal, in dem die vorziiglich-
sten Typen der byzantinischen Malerei durch Originale belegt sind. Menschwer-
dung, Kreuzigung, Anastasis und dhnliche Motive kehren immer wieder.

Byzanz, das Modell einer Weltkultur

Ahnlich wie in dieser Typologie das Alte Testament — die Gestalt des Moses oder
David — sich nur von Christus her erkliren und umgekehrt Christus seine Wiirde
als gottlicher Legat durch das Gesetz und die Propheten nachweist, so kann man
auch die Koren des Akropolismuseums nicht von den byzantinischen Madonnen
trennen. Nicht nur der Alte Bund, auch die Griechen waren Erzieher auf Christus
hin®. Beide Kulturen oder Formen machen erst verstindlich, was mit diesen Bil-

% Teonhard Goppelr, Typos. Die typologische Deutung des Alten Testaments im Neuen (Giitersloh 1939).
¥ Clemens von Alexandrien, Teppiche I, 28, 3. ;
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dern gemeint ist. Diese Interpretation aber setzt eine geistige Schau des Kosmos
und der Geschichte voraus, die einzigartig sind. Allegorese und Typologie, die die
Modernen nur allzu oft als bloffe Gedankenkunst oder ,,Literatur® begreifen, brin-
gen zuerst die Einheit des Kosmos und der Geschichte zum Ausdruds. Die geschicht-
lichen Vorginge stehen zueinander in Beziehung, dhnlich wie die Vorginge am
Himmel mit den Ereignissen auf der Erde zusammengesehen werden. Selbst die
Gesellschaft wird als eine begriffen und erhilt in Christus und im Kaiser ihre un-
zerstorbare Mitte.

Schon die Rémer hatten die verschiedenen Religionen ihres gewaltigen Reiches
in etwa toleriert. Aber diese Toleranz war eine Art ,Konglomeratbau“?®. Das
heiflt, diese Religionen wurden nicht integriert. Die Vereinheitlichung erfolgte
durch die ,Interpretatio Romana®, die Deutung der verschiedenen Mythologien
aus romischen Gottervorstellungen heraus. Die Byzantiner brachten zu dieser sehr
lockeren Form des Beieinanderseins der Religionen das Christentum, dessen wesent-
licher Gedanke des Eingreifens Gottes in die Geschichte und seine Offenbarung
durch Christus die Zeit zur Heilsgeschichte machte. Ambrosius schreibt gegen die
restaurativen Ansichten der Symmacher und Kommacher, dafl nicht die Eingeweide-
schau, sondern die Tiichtigkeit der Krieger der Stadt zur Macht verhalf!. Der Sieg
Konstantins wurde nahezu als Offenbarung aufgefaflt, entsprechend der Vision
des Kaisers: ,,In diesem Zeichen wirst du siegen.“ Tatsichlich finden wir dieses
IC XC NIKA ,,Jesus Christus siegt” immer wieder auf den Kreuzen32, Der Ver-
treter dieses Gottes in der Geschichte war der Kaiser. Sichtbarer Ausdruck der
neuen weltumfassenden Gesellschaft die Kirche und ihre Architektur: die Hagia
Sophia.

Das Wesen der Hagia Sophia, die Kaiser Justinian anstatt der alten Kirche Kon-
stantins errichtete, besteht nicht nur darin, dafl man die kiinstlerisch-architektoni-
schen Mittel der Antike zusammenfafite zu einem Werk einzigartiger Harmonie,
sondern dafl man den Kosmos darstellen wollte. Dieses Motiv wird schon im Na-
men deutlich. Der Engel, der dem Sohn des Meisters Ignatius beim Bau der Kirche
sagte, dafl er nie von diesem Werk fortgehen werde, schwort ,bei der Weisheit,
das ist Gottes Wort, welche hier gebaut wird“ 2. ,Mich besafl der Herr am Anfang
seiner Wege, bevor er etwas schuf, im Anfang war ich da. Von Ewigkeit her bin
ich eingesetzt, zu Anfang seit dem Weltbeginn. Die Ozeane waren nicht, da war
ich geboren, als es noch keine reichen Wasserquellen gab“ (Spr 8, 22 f.). Diese
Weisheit und der Logos, die das All zum Kosmos machten, waren die groflen jiidi-
schen und griechischen Gedanken von der Welt. Dieser Logos machte die Welt zu

20 Hans Sedlmayr, Das erste mittelalterliche Architektursystem. Epochen und Werke. (Wien-Miinchen) I, 112. Hier
werden die romischen Kaiserpaliste und Kaiserthermen ,Konglomeratbauten® genannt.

% Vgl. dazu Peter Metz, Elfenbein der Spitantike (Miinchen 1962) 8. Dieser schmale Band bringt eine sehr tiefe
philosophisch-theologische Interpretation dieser Kunst.

% D. Talbot Rice, Kunst aus Byzanz. Mit Aufnahmen von Max Hirmer. (Miinchen 1959) 18.

# Combefis — Anon. Banduri — Kodinos. Richter a.a.0. 33.

22 Stimmen 174, 11 337
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einem geordneten Ganzen. Inbegriff des geordneten Ganzen aber war die Kuppel
der Kirche mit dem Kreuz auf goldenem Grund. Sehr oft hat die spitere byzanti-
nische Kunst in den Scheitel dieser Kuppel ein Rundbild Christi gesetzt. Erst wenn
man die Welt als eine erkennt, kann man Gott als Schlufistein der Welt begreifen
und eine solche Architektur wie die Hagia Sophia bauen. Deshalb vor allem konnte
auch die islamitisch-tiirkische Kunst die Hagia Sophia in so bedeutsamer Weise fiir
ihre Architekturen zur Grundlage nehmen, weil der Islam die Wahrheit von der
Grofle des einen Gottes noch heute von allen Minaretten seiner Moscheen herab-
ruft. Und es gibt wohl kaum eine Wahrheit, die so wesentlich ist wie diese: Es ist
ein Gott.

Die technischen Dinge sind nahezu nur mehr eine Folge dieser Weltauffassung.
So hat Justinian die Baumaterialien, Sdulen, Steine, Holz und Metalle aus allen
Teilen des Weltreiches zusammentragen lassen. Auch die kiinstlerische Form wird
von ahnlichen Gedanken bestimmt. In mehreren bedeutenden Arbeiten hat Hans
Sedlmayr in der iibergreifenden Form der Arkaden der Wand und in dem Balda-
chin das Wesen dieser Architektur erklart®. In der antiken Kunst vorbereitet,
bringt der Bau der Hagia Sophia die erste Architektur des Mittelalters. Man baute
von dem Einen, dem Ganzen her.

Diesem Bauen entsprach die Gesellschaftsordnung. Die verschiedensten Volker
und Rassen des romischen Reiches wurden nicht nur gleichwertig, sondern in Chri-
stus eine Nation, wie es Paulus im Galaterbrief sagt (Gal 3, 7). Diese Idee eines
alle Vélker in Christus umfassenden Reiches war wohl auch das Motiv fiir Kon-
stantin, aus dem westlichen Rom und aus Athen, wo sich reaktionire Adelskreise
und Philosophen immer noch fiir die spezifisch griechisch-romischen und heidni-
schen Gedanken einsetzten und die Vereinheitlichung des Reiches gefihrdeten, ab-
zuriicken. In Byzanz, wo sich Europa und Asien trafen, war der Boden fiir das
»neue Rom*, die Kapitale eines auch geistig integrierten Weltreiches. Dieser Wille
zur Integration zeigt sich in der neuen Formkraft, die neben den antiken grie-
chisch-romischen auch die archaisch asiatischen und dgyptischen Stilformen erhiel-
ten. André Grabar spricht von einer ,Koine der byzantinischen Kunst®?%. Die
Integration dieser Formen wurde nicht auf der Basis eines weltanschaulichen oder
asthetischen Liberalismus vollzogen, sondern dadurch, dafl man auf die allen ge-
meinsamen tragenden Ideen zuriickging und in den griechischen und asiatischen
Formen gleichberechtigte Grundanliegen der religiosen Formenwelt sah. Auch dazu
hatten die Diadochenkulturen des spiten Hellenismus und die Kaiserzeit den
Boden bereitet.

Deshalb vor allem durfte auch der Kaiser nicht mehr ein personlicher Macht-
haber, ein ,, Tyrann®, sein, sondern konnte nur mehr als Verwalter eines Amtes

¥ Hans Sedlmayr a.a.0. 31-80: Spitantike Wandsysteme 80—140: Das erste mirttelalterliche Architekrursystem. —
Weiterhin: Die Entstehung der Kathedrale (Ziirich 1950).
% André Grabar, La peinture byzantine (Genf 1953) 38.
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aufgefaflt werden. Von den Standbildern Konstantins bis in die mittel- und spét-
byzantinische Kunst erscheinen die Herrscher immer wieder frontal, mit Prunk-
gewindern und Insignien iiberladen als die Reprisentanten dieses Christus-Logos.
Die Ubergrofle der Kaiserbilder hat oft ihre Ursache in dieser Auffassung des
Amtes. Vom Reiterbild Justinians wissen wir, dafl es ungefihr dreimal so grof§
wie in der Natur war. Der Kaiser von Barletta ist ungefihr fiinf Meter hoch. Das
Standbild des Kaiserkopfes aus dem Konservatorenmuseum mufl man zu einer
zehn Meter hohen Statue erginzen®. Die Bilder und Titel des Kaisers, der als',,sol
invictus®, als ,neuer Moses“ oder als ,,dreizehnter Apostel und Priester aufgefafit
werlen konnte, erkliren sich ebenfalls aus dieser Wiirde, nicht aus der Person®;
der diese Kaiser selbst liegen auf den Knien vor dem Grofleren, dessen Statt-
halter sie sind. Uber dem mittleren Portal des Endonarthex der Hagia Sophia kniet
der Kaiser in byzantinischer Proskynese vor Christus, und in dem Chorakloster
reicht Theodoros Metochites Christus kniend das Modell des Bauwerks. In einem
Elfenbeinrelief aus Paris reicht der erhthte Christus dem Kaiser Romanos und sei-
ner Gattin die Kronen.

Deshalb muff man vor allem das Gottes- oder Christusbild betrachten, wenn
man diese Eigenart des Kosmos oder Pantokrator verstehen will, der hinter der
byzantinischen Weltauffassung und Kunst steht. Dabei wire es vor allem auf-
schlufireich, die Silberstatuetten des zwischen den Aposteln thronenden Christus
zu kennen, die Konstantin an das Baptisterium des Lateran geschenkt hat, oder
das Erzbild Christi zu sehen, das der Kaiser fiir die Chalke in Konstantinopel
schaffen liel. Auch das vollplastische Bild Christi aus purpurnem Marmor in der-
selben Halle wire der Erwihnung wert. In groflartiger Weise aber sehen wir das
Bild dieses Kosmolkrators in den erhaltenen Apsismosaiken von Cefalli und Mon-
reale aus dem Goldgrund aufsteigen oder im Scheitel der Kuppeln, wie in Daphni,
aufgldnzen. Immer ist es der Kopf einer iiberlebensgrofien Biiste, der uns von dort
entgegenleuchtet. Selbst in den historischen Szenen, die die Geheimnisse des Lebens
Jesu darstellen, beobachten wir diese hierarchische Ordnung der Gestalten.

Allerdings vermittelte die Ausstellung keinen Eindrudk von dieser grofien
Flidchenkunst von Byzanz. Zunichst haben sich aus der frithen Zeit kaum Werke
erhalten. Die Mosaiken des Palastes in Konstantinopel, die man um 500 datiert,
sind die frithesten Arbeiten in der Stadt selbst. Auch von der Justinianischen Hagia
Sophia sind die Mosaiken nicht mehr vorhanden. Nur durch die Ravennatischen
Denkmiler kénnen wir uns eine Vorstellung davon machen. Bedeutend sind aus
der spiteren Zeit die griechischen Kirchen und die sizilianischen Werke. Aber
Architekturen, Mosaiken und Wandmalerei kann man nicht ausstellen. Nur die
Europaausstellung romanischer Kunst in Barcelona vermochte einen Eindrudk von
der Wandmalerei der Zeit zu vermitteln, weil seit langem die Fragmente von un-

3 W. F. Volbach 2.2.0. 49. 3% Metz a.3.0. 28.
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gefdhr 20 Kirchen an den Winden des katalanischen Museums in Barcelona an-
gebracht sind. In Athen gab es einige zufillige Fragmente, die keinen Eindruck
von der tatsichlichen Ausstattung einer byzantinischen Kirche vermitteln konnten.
(Wobei man natiirlich anerkennen muf, dafl es der Ausstellungsleitung gelang,
eine Reihe von sonst schwer zuginglichen Werken zu vereinen.) Man stelle sich nur
einmal eine antike Stadt wie Konstantinopel oder Rom vor, wo die Tempel und
die Statuen der Vergangenheit standen, die Sdulenhallen und Plitze sich 6ffneten.
In dieser Umgebung erhoben sich die Kirchenbauten der byzantinischen Kunst, die
nach auflen hin einfach und anspruchslos, wenn nicht abweisend waren, in ihrem
Inneren aber jene Pracht von Marmor und Mosaik, Gold und Farbe entfalteten
und die schlieflich bis zu einer Ikonostase oder einem Vorhang vor das ,Heilige
der Heiligen® fiihrten, das das eigentliche Sacramentum und Mysterium verbarg.
Diese Verinnerlichung und Vertiefung der antiken Welt hat sicher den damaligen
Menschen iiberzeugt. Die sakramentale Bildvorstellung, die auch den modernen
Menschen in einer byzantinischen Kirche beeindruckt, hat auch den Menschen des
Altertums und Mittelalters in der Tiefe bewegt.

Fragmente, die in der modernen Kunst von besonderer Eindringlichkeit sind,
weil diese Kunst personal ist, verfilschen in der byzantinischen Kunst den tatsich-
lichen Sachverhalt: Diese Arbeiten wollen keine bloflen Kunstwerke sein, Aus-
druck eines personlichen geistigen Lebens. Sie sind auch nicht nur vom Detail und
von der Form des Fragmentes her allein zu begreifen. Sie sind aber auch nicht un-
abhingig vom Inhalt zu verstehen. Das mag in einer ,,pluralistischen Gesellschaft”
moglich sein, in der jeder iiber Gott und die Welt denken kann, was er mag, in
Byzanz widerspricht das dem Wesen dieser Kultur. Diese Kultur verehrt den einen
Gott, der diesen einen Kosmos geschaffen und erldst hat. , Pluralismus® kiime einem
Byzantiner nicht einmal barbarisch vor — es wiire fiir ihn nur unsinnig.

Die byzantinische Weltkultur geht also von wesentlich anderen Voraussetzun-
gen aus als die modernen Versuche auf diesem Gebiet. Die Einheit der modernen
Welt ist zunéchst nur technisch. Die Uhren und Fahrpline, Wihrungen und Speise-
karten werden koordiniert. Die Gottesfrage, die Frage nach dem Sinn des Lebens,
nach dem Fortleben nach dem Tode sind fiir die moderne Welt als solche irrele-
vant: Jeder kann davon halten, was er mag. Nur die Angst vor Weltkriegskata-
strophen bringt die Zwangsvorstellung von einer Art Freiheit mit ins Spiel, die
aber ebenfalls ohne metaphysischen Hintergrund ist.

Byzanz und die Grenzen der modernén Geistigkeit
Diese wenigen Uberlegungen zeigen deutlich, wie schwierig es ist, die Kunstwerke

einer Kultur auszustellen, ohne ihre metaphysische Geistigkeit als verbindlich an-
zuerkennen. Die Byzantiner selbst haben sich bemiiht, die Tradition des Altertums
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aufzunehmen, zu erkennen und zu integrieren. Die moderne Wissenschaft geht von
anderen Voraussetzungen an diese Kunstwerke heran. Fiir die Moderne war zu-
nichst Byzanz der Inbegriff des Abzulehnenden: ,Voltaire und Montesquieu
brandmarkten die byzantinische Geschichte als eine Geschichte fortlaufenden Ver-
falls, die zu kennen sich nicht lohne.“ % Goethe — dessen Stellungnahme zur byzan-
tinischen Kunst Schweinfurth zu retten suchte — sieht sie positiv als Vermittlerin
der Antike, sonst ist auch ihm ,in Byzanz alle Kunst mumienhaft geworden“ und
,die diistere byzantinische Trockenheit® wird nach dem Dichter im 13. Jahrhun-
dert durch ,ein frohes Naturgefiihl“ aufgelost®®. Auch Gottfried Semper, der Bau-
meister und Kunsttheoretiker des 19. Jahrhunderts spricht vom ,byzantinischen
Erstarrungsprozef . Franz Kugler schreibt in seiner Kunstgeschichte von der
justinianischen Periode des 6. Jahrhunderts, deren gesteigerten Glanz er anerkennt:
,Aber eine neue kiinstlerische Belebung der Form war hiermit nicht verbunden;
vielmehr ist es wesentlich nur die alte Form, mehr und mehr willkiirlich verwandst,
mehr und mehr entartend und erstarrend, zum Teil mit Barbarismen eigner Erfin-
dung versetzt, was die kiinstlerische Hiille jener neuen Combinationen, ihre kiinst-
lerische Sprache bildet. Es ist die ,byzantinische® Kunst, welche hiemit, nach den
minder entschiedenen Anfingen im Laufe der ersten Periode der altchristlichen
Kunst, ins Leben tritt.“# Carl Schnaase kritisierte in seiner Kunstgeschichte nicht
nur den ,abgestumpften Formensinn®, sondern auch die ,moralische Erstarrung”
der byzantinischen Kunst*2.

Bei allen diesen Auflerungen ist die Unkenntnis der sonst so verdienten alten
Wissenschaftler ebenso auffallend wie die Art der Urteilsbildung. Der psychologi-
sche Vorgang scheint hochst einfach: Das Wesen der Kunst war an der dsthetisch
aufgefafiten griechischen Kunst und an der Renaissance entwickelt worden. Die-
sem Wesen entsprach die byzantinische Form nicht. Dazu baute Byzanz auf hiera-
tischen religiosen Strukturen auf, die die Aufklirung und der Positivismus ab-
lehnten; also war die byzantinische Kunst wertlos. Die moderne Wissenschaft, die
sich so gern als voraussetzungslos bezeichnet, brachte also derartige Vorurteile mit,
daf ihr die Sicht dieser ganzen groflen Kulturen verhdngt war.

Sicher kann man den groflen Gelehrten der Gegenwart, die auf diesem Gebiet
arbeiten, diesen Vorwurf nicht mehr machen. André Malraux sieht sogar in der
geknickten Linie des Byzantinischen den Stil schlechthin?®. ,Parallel damit haben
jegliche Wirkung verloren: die hellenische und rémische Kunst.“* Man ist also
sehr aufgeschlossen fiir die byzantinische Form. Nur bleibt nach wie vor die Frage,
ob diese Aufgeschlossenheit das Wesen dieser Bilder nicht dhnlich verzeichnet wie

3 Franz Dalger, Byzanz und das Abendland. in: Universitas 1957, 1257.

® Philipp Schweinfurch, Die byzantinische Form (Berlin 1943) 14/15. Goethe, Ges. Werke, Bd. 49, erste Abr.
(Weimar 1898) 15.

“ Gottfried Semper, Der Stil (Miinchen 1879) II, 500,

“1 Franz Kugler, Handbuch der Kunstgeschichte (Stuttgart #1861) I, 231.

4 Car] Schnaase, Geschichte der bildenden Kunst im Mittelalter (Diisseldorf 1869) I, 216.
4 André Malraux, Psychologie. Das imaginire Museum (Baden-Baden o. J.) 148. el 577
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die fritheren Mif verstindnisse. Beide Auffassungen kommen nimlich aus wesent-
lich dsthetischen Voraussetzungen.

Dagegen sagt Malraux sehr zu Recht: ,Der Christus von Monreale ist kein
sAngenommen, daf§ . . . (d. h. eine Fiktion), sondern ein ,So ist es’.“ % Wenn aber
diese Kunst das Sein, die Ontologie — Metaphysik und Theologie — ist, dann kann
man sie nicht ohne Metaphysik und Theologie betrachten. So stellt FHans Georg Beck
in seinem Werk ,Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich® fest:
»Byzantinistik zu treiben, ohne Riicksicht zu nehmen auf die byzantinische Theo-
logie und auf dieKirche im byzantinischen Staat, ist ein aussichtsloses Unterfangen,
sooft es auch versucht wird® . .. ,Die Kunst aber ist in einem hohen Grad kirch-
liche Kunst, wobei dieser Ausdruck — auch im Formal-Kiinstlerischen — mehr be-
deutet als seine geldufige Verwendung im Westen vermuten lit.“*® Sicher haben
die groflen Wissenschaftler der byzantinischen Kunst wie André Grabar, Kurt
Weitzmann, die Mitarbeiter des Warburginstituts in London und die Gelehrten
des Instituts in Washington (vgl. Dumbarton Oaks Papers) sehr viele Ergebnisse
in dieser Richtung aufzuweisen. Eine fundamentale Arbeit ist auch das von Klaus
Wessel unter Mitwirkung von Marcell Restle herausgegebene ,Reallexikon zur
byzantinischen Kunst®, das seit 1963 in Stuttgart erscheint. Von einer Ikonologie
der byzantinischen Kunst sind wir aber noch weit entfernt. Eigentlich sollte der
Kunsthistoriker die friihmittelalterlichen Werke an Hand der ihnen parallel lau-
fenden theologischen Quellen aufschliisseln. In der ilteren Forschung beobachten
wir jedoch den eigenartigen Vorgang, daf eine wissenschaftliche Arbeit, die etwa
die Illustrationen zur Genesis oder zum Davidbild untersuchte, die letzten Auf-
sitze der Kunstgeschichte anfithren mufite, um als Wissenschaft anerkannt zu wet-
den, dafl es aber wissenschaftlich durchaus nicht notwendig war, die patristische
Quellenliteratur von Origenes bis zu den groflen Kirchenvitern bei der Arbeit zu
berticksichtigen, obwohl die Kunstwerke, namentlich die Bibelillustraticnen, auf
deren Kommentaren beruhen. Fiir manchen Gelehrten war die Unterscheidung von
Christus und Gottvater nicht selbstverstindlich. Manche Diskussion entsteht, ob
eine Darstellung einen Engel oder den HI. Geist meint. Person und Natur werden
verwechselt. Die Bildtheologie im konkreten Kunstwerk aufzuschliisseln wird sel-
ten versucht. Wer wiirde auf den Gedanken kommen, die byzantinische Illustra-
tion der Paradiesesschlange, die auf einem vierbeinigen Tier daherkommt, auf die
um Jahrhunderte dlteren jiidischen Kommentare zuriickzufiihren, wie es Kurt
Weitzmann vermochte*”? Fiir den durchschnittlichen Betrachter erscheint eine solche
Darstellung nur merkwiirdig oder phantastisch, weil er die religitsen Zusammen-
hinge nicht kennt.

Vor diesen Schwierigkeiten steht nicht nur der moderne Kunsthistoriker. Auch

S8 tebd. 79;
 Hans Georg Bedck, Kirche und theologische Literatur im byzantinishen Reich (Miinchen 1959) 1.
¢ Kurt Weitzmann, Die Illustration der Septuaginta. in: Minchener Jahrbuch der bildenden Kunst 1952/53, 119.
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dem Theologen geht es nicht besser. So erscheint sicher vielen Theologen die byzan-
tinische Liturgie beispielhaft fiir die Liturgie iberhaupt®®, Man beachtet aber kaum
die Grundlagen dieser Liturgie. Das Fundament aller Liturgie besteht nimlich in
einer religidsen Sicht des Kosmos. Die Schdpfung wurde als natiirliche Offenbarung
aufgefaft. Thr Sinn bestand darin, dem Menschen das Wesen Gottes sichtbar zu
machen: , Die Himmel erzihlen die Ehre Gottes und seiner Héande Werk zeigt an
das Firmament®, sagt der Psalmist.

So fehlt auch dem christlichen Betrachter und Bewunderer der byzantinischen
Kunst dasselbe, was dem modernen Kunsthistoriker bei den so anerkennenswerten
Forschungen abgeht: die philosophische Grundlegung, die die kunsthistorischen
Einzeluntersuchungen oder liturgischen Neugestaltungen zu einem geordneten
System zusammenfafit.

Von kiinstlerischer Seite hat André Malraux einen ebenso genialen wie proble-
matischen Versuch in seinem ,Imaginiren Museum® gemacht. Tatsichlich ist die
Sicht der alten Kulturen in einer Weise, wie sie Hegel und Dilthey versuchten, bis
auf den heutigen Tag die Aufgabe der Geistesgeschichte. Alois Dempf hat in seiner
,Unsichtbaren Bilderwelt® von christlicher Seite eine solche Arbeit unternommen?®.
Da aber alle diese Entwiirfe die geschichtliche Einzelforschung mit einem philoso-
phischen System verbinden miissen, iibersteigen sie die Kraft des einzelnen in un-
serer vorwiegend technisch-dsthetisch orientierten Welt.

Die Konfrontation der Moderne mit der byzantinischen Kultur in der grofien
Ausstellung des Europarates in Athen hat die Notwendigkeit der Schaffung eines
geistigen Kosmos deutlich gezeigt; denn die Welt war fiir Byzanz kein »Konglo-
meratbau® aus Massen und Energien, sondern ein Kosmos — das Bild des unsicht-
baren Gottes — das man verehren mufte. Die Heiligen dieser Stadt starben fiir die
Bilder, nicht weil sie von der kiinstlerischen Qualitdt der Mosaiken beeindrudkt
waren, sondern weil sie um das Geheimnis der Ikonostase der Welt wuflten.

4 Louis Bouyer, Mensch und Ritus (Mainz 1964).
# Alois Dempf, Die unsichtbare Bilderwelr. Eine Geistesgeschichte der Kunst (Ziirich-Kéln 1959).
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August Brunner SJ

Die Offenbarung Jesu

Es ist auffallend, daf} sich in den Evangelien keine direkte und unmif3verstindliche
Aussage Christi iiber seine Gottheit findet. Er gibt wohl geniigend Hinweise, und
von seiner Person geht ein Geheimnis aus, das iiber das bloff Menschliche hinaus-
fithrt. Aber die schlichte Aussage: ,,Ich bin Gott“ fehlt. Hitte eine solche Aussage
nicht allen Zweifeln ein Ende gemacht, so daff der die Jahrhunderte erfiillende
Streit darum, wer Christus war, hitte vermieden werden konnen?

In Wirklichkeit hitte jedoch ein solches Vorgehen keineswegs allen Streit um
Christus aus der Welt geschafft. Vor allem aber wire es dem Wesen Christi und
seiner Aufgabe nicht angemessen gewesen. Einmal wire eine solche Aussage nur
dann sinnvoll; wenn man voraussetzen kann, daf§ allen gut bekannt sei, wer Gott
ist. So wie die Aussage: ,Das ist ein Baum® nur einen Sinn hat und unterrichtend
wirkt, wenn man wenigstens im grofien und ganzen weiff, was ein Baum ist und
was ihn in der alltiglichen Erfahrung von allem dem unterscheidet, was nicht ein
Baum genannt wird.

Nun war es aber so, daf} Christus gekommen war, um iiber das, was Gott wirk-
lich ist, iiber sein Wesen, erst Offenbarungskunde zu bringen. Die Heiden hatten
sich alle méglichen, oft schr unwiirdigen Vorstellungen von den géttlichen Mich-
ten gebildet, von denen sie sich und die Welt abhingig glaubten. Auch das, was
die Juden von Gott dachten, war zwar nicht falsch, aber sehr einseitig und unvoll-
stindig. Hitte Christus einfach gesagt, ich bin Gott, so hitte er einschlufiweise
damit gesagt, dafl man bisher immer schon gut gewuf}t hatte, wer Gott ist, dafl es
also nur darauf ankam, dieses Wissen auf ihn anzuwenden. Er hitte also die be-
stehenden Vorstellungen von Gott bestitigt. Was er aber iiber Gott lehrte;, war
nicht nur verschieden von allem bisherigen; es stand dazu in grundlegenden Be-
langen in Widerspruch, weshalb er ja auch damit dem heftigsten Widerstand be-
gegnete.

Nun konnte man sich aber immer noch denken, dafy Christus dieses neue Wissen
um Gottes Wesen seinen Zeitgenossen mitgeteilt hitte und ihnen zugleich bedeu-
tete, dafl auch er Gott sei, eben der Gott, von dem er zu ihnen gesprochen hatte.
Aber war dies moglich? Das setzt doch wohl voraus, dafl solches Wissen etwas ist
wie das Wissen, das wir uns von den Dingen erwerben. Durch mannigfache Er-

344



Bekenntnis und Wahrbeit

fahrung erfiillt sich der Sinn von Worten wie Stein, Baum, Vogel mit einem In-
halt, der fiir alle Wesen, die diesen Namen verdienen, bezeichnend ist. Solche Er-
fahrung ist grundsitzlich allen zuginglich. Sie erfordert keine besondere sittliche
Haltung und stellt keine Forderungen. Auch ist sie dem Menschen und seinen
Fdhigkeiten ohne weiteres angemessen und iibersteigt sie in keinem Punkt. Erhebt
sich ein Zweifel tiber die richtige Anwendung eines Wortes und seines Sinnes, so
braucht man sich nur den Dingen zuzuwenden und an dem allen zuginglichen
Sachverhalt die Frage zu entscheiden.

So liegen die Verhiltnisse schon nicht mehr bei der Erkenntnis eines Menschen
als dieses einzelnen in seinem Charakter, seinem Konnen, seiner Geistigkeit. Das
Sachliche am Menschen 148t sich zwar ungefihr so, wenn auch nicht ganz, wie die
Dinge erkennen, nicht mehr ganz, weil es beim Menschen auch Ausdruckswert be-
sitzen kann. Aber seine Personhaftigkeit stellt an den Erkennenden die Anforde-
rung, er miisse auch bereit sein, diese praktisch anzuerkennen und ihn als ein sich
selbst besitzendes Seiendes und nicht als Ding zu behandeln. Nur in dem Ma#, als
solche Bereitschaft besteht, wird diese einmalige Personhaftigkeit auch erfafit. Da-
bei gibt es deswegen viele Gradel.

Offenbarung und Bekenntnis

Was schon fiir die Erkenntnis der menschlichen Personhaftigkeit feststeht, gilt
in hochstem Maf fiir die Erkenntnis Gottes. Denn dieser ist vollkommen und rein
personhaft, ohne an irgend etwas Naturhaftes und Welthaftes gebunden zu sein.
Er liegt nicht vor wie ein Ding, jedermann ohne weiteres zuginglich. Nur der
erfaflt ihn wirklich und lebendig in seiner Personhaftigkeit, der auch bereit ist, ihn
als Gott und damit sich selbst als Geschopf, als ein in allem durchaus von ihm ab-
hingendes Seiendes anzuerkennen. Und das wiederum bedeutet unbedingten Ge-
horsam.

Dieser Gehorsam muf bereit sein, um Gottes willen auf alles Welthafte zu ver-
zichten, wenn es mit Gottes Gebot in Widerstreit kommt, in der Sicherheit, daf es
fiir den weltunabhingigen Gott, und nur fiir ihn einen Weg gibt, auch fiir die
menschliche Person den Verlust der Welt zu ersetzen. Darum ist das Martyrium
das hochste und eindrucksvollste Zeugnis fiir diesen rein personhaften, an keine
Welt gebundenen Gott. Die grofitmdgliche und reinste Erkenntnis Gottes, aller-
dings nicht notwendig eine in Formeln gefafite, sondern eine noch unformulierte,
aber lebendige und wirksame Erkenntnis Gottes hat nur, wer in seinem Gehorsam
bereit ist, bis zum Tode zu gehen, sollte auch diese letzte Forderung sich nicht ver-
wirklichen. Die heidnische Auffassung, nach der die Gétter noch irgendwie der

' A, Brunner, Glaube und Erkenntnis (Miinchen 1951).
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Welt verhaftet waren, konnte ein solches Zeugnis um den Preis des Lebens gar
nicht verlangen, wie auch ihre Erkenntnis nicht daran gekniipft war; Verlust der
Welt bedeutete hier zugleich Trennnug von den gottlichen Michten des Lebens.

Wollte Jesus klar machen, wer Gott ist, so mufite er einen solchen Gehorsam
und eine solche Hingabe fordern. Begriinden aber konnte er eine so einschneidende
Forderung nicht durch blofle Worte, sondern nur durch ein Leben, durch das, was
durch seine Taten als letzte Haltung hindurchschien, als geistige Wirklichkeit und
Michtigkeit aufleuchtete. Erst sie gab seinen Worten das Gewicht, dessen sie be-
durften. Wenn er nun die gleiche Hingabe auch fiir seine Person forderte, wenn er
verkiindete, dafl sich an thm das Schicksal des einzelnen entscheide, so sagte er da-
mit klar, wenn auch nur einschluflweise, dafl auch er in seinem eigentlichsten We-
sen in den Kreis des personhaften Gottlichen gehdrte. Zugleich ergab sich daraus,
dafl dieses Gottliche viel geheimnisvoller war, als je ein Mensch es sich gedacht
hatte, dafl es auch die Begrenzungen der leibgebundenen menschlichen Person, ja
jeder endlichen Person wesentlich iiberschreitet.

Die Offenbarung, die Jesus brachte, war wesentlich etwas anderes als ein philo-
sophischer Unterricht oder eine Vorlesung, die den Wissensdrang oder gar die
Neugier befriedigte. Sie konnte nur Verkiindigung, und als solche nur zugleich
Forderung nach Umstellung des Lebens nach dem Vorbild Christi sein (Mt 3, 2;
4,17; Mk 1, 15; Lk 3, 3). Nur wer diese Umstellung zu vollzichen willens war,
konnte die Offenbarung auch als Wahrheit annehmen. Eine blof} theoretische Er-
kenntnis war nie beabsichtigt, und sie konnte es nicht sein, weil sie dem Sachver-
halt, dem Wesen Gottes und seiner einmaligen und einzigartigen Personhaftigkeit
widersprochen hitte.

Wer durch seine Bereitschaft fihig war, die Offenbarung anzunehmen, dessen
Verhalten mufite sich von nun an immer durchgreifender von ihr bestimmen las-
sen; er wurde ein anderer, ein neuer Mensch. Die gewohnlichen Beweggriinde, die
die Menschen zum Handeln antreiben und ihre Zielsetzung bestimmen, wie Suche
nach Reichtum, Ansehen, Macht und Einfluf}, verlieren an Gewicht oder werden
ganz unwirksam. Der Mensch handelt jetzt in einer Weise, die sich von der sicht-
baren Welt her nicht mehr verstehen ld8t. Damit fillt er auf. Zwei Erklirungen
bieten sich zunichst fiir diese Verinderung an. Wer so handelt, ist entweder nicht
mehr ganz bei Sinnen, oder er versucht auf versteckten Wegen zu den weltlichen
Vorteilen zu kommen, die er durch Arbeit und Kampf zu erringen sich zu schwach
fihle.

Auf die Dauer miissen beide Erkldrungsversuche scheitern. Den ersten wider-
legt die vermehrte Geschlossenheit des Charakters und die erhdhte geistige Folge-
richtigkeit des Lebens. Der andere Vorwurf wird dadurch entkriftet, daff der ver-
wandelte Mensch irdische Verluste fiir seine Uberzeugung auf sich nimmt bis zum
Opfer des eigenen Lebens. Dieses letzte beweist entscheidend und ohne mogliche
Widerrede, dafl keine weltlichen Vorteile im Spiele sind; wird doch durch den
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Tod die Welt als ganzes dahingegeben, zumal dies nicht in dem Rausch des
Kampfes oder im Hinblick auf den Nachruhm geschieht, {iberhaupt nicht zur eige-
nen Selbstbestitigung. Das Martyrium schlieft solche Beweggriinde ausdriicklich
aus; es ist stilles Festhalten ohne gewaltsamen Widerstand, rein aus geistiger Kraft.
Alles Sichtbare, alles Irdische wird fiir ein Unsichtbares dahingegeben.

Durch das Leben des Glaubigen bezeugt sich dieses Unsichtbare als eine hdhere
Wirklichkeit, die er durch die Offenbarung vernommen und dessen Kraft er in
sich verspiirt hat. In seinem Verhalten wird es greifbar und sichtbar, ohne aus sei-
ner Uberweltlichkeit herauszutreten. Das Leben wird wesensgemif zum Zeugnis.
Und auf andere Weise 148t sich die Wirklichkeit der Offenbarung nicht beweisen.
Wird sie doch nur geistig erschaut durch Menschen, die in dieser lebendigen Er-
kenntnis Weisung und Kraft fiir ihr Leben finden. Dadurch weist sie sich als Kraft
aus (R&m 1, 16). Eine Kraft, die bis in die sichtbare Welt hinein Ungewthnliches
und Wunderbares vollbringt. Zeugnis ist mit eigentlicher Offenbarung wesentlich
verbunden. Erkennen wir doch schon die tieferen und in sich unmittelbar niche
greifbaren Haltungen eines Menschen aus seinem Benehmen; dieses bezeugt sie.
Tst Gott rein personhaft und rein geistig, so wird sein gttliches Leben durch Men-
schen sichtbar und verstehbar, die unter seinem besonderen Einfluf leben und wir-
ken. Nur durch menschliches Verhalten, das wesentlich von einem Sinn geleitet ist
und ihn ausdriicke, LBt sich die absolute Wahrheit, Sinnhaftigkeit und Weisheit
Gottes irgendwie noch darstellen und fafibar machen. Das Naturgeschehen bleibt
fiir sich allein stumm und widersetzt sich auch einer falschen Auslegung nicht.

Das Zeugnis durch das Leben weitet sich dann aus zum Zeugnis durch das Wort.
Den falschen Erklirungen seines Verhaltens kann der Gliubige entgegentreten
und die wahren Griinde seines neuen Lebens darstellen. Er kann auf das Wider-
sinnige falscher Erkldrungen hinweisen und zeigen, wie nur durch seine Erklarung
alles verstandlich und folgerichtig wird. Dadurch er6ffnet er denen, die guten Wil-
lens sind und aufrichtig die Wahrheit suchen, den Zugang zu der geoffenbarten
Wirklichkeit. Er legt fiir sie in diesem neuen Sinn Zeugnis ab. Aber dieses Zeugnis
besitzt nur dann Uberzeugungskraft, wenn es durch sein eigenes Leben oder durch
das Leben Gleichgesinnter bestitigt wird. Sonst ist der Verdacht, dafl alles nur ein
Vorwand fiir die Erlangung irdischer Vorteile sei, schwer zu widerlegen.

Michtiger noch und wesentlicher dringt ein anderes zum Bekenntnis. Die durch
die Offenbarung erkannte Wirklichkeit ist eine lebendige Wirklichkeit, die nur
darum an den Menschen Forderungen stellt, weil sie ihn zum Heil fithren will. Das
Heil ist aber die unerlifliche Angelegenheit eines jeden Menschen. Alle wollen ins
Heil kommen, wenn auch nicht alle das Heil in gleicher Weise verstehen und darum
auch verschiedene Wege dazu einschlagen. Wer aber das wahre Wesen des Heils
erkannt hat, nimlich die liebende Gemeinschaft mit dem Gott, der Liebe ist
(1 Jo 4, 8), der kann sich nicht damit begniigen, dieses Heil fiir sich allein zu er-
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langen. Je reiner seine Gemeinschaft mit Gott, um so inniger wird er sich dessen
Gesinnung aneignen und mit ihm (1 Tim 2, 4) das Heil aller wiinschen und nach
dem Maf} seiner Krifte auch zu ihm beitragen. Die Liebe zu den Mitmenschen
dringt ihn, thnen das wahre Wesen des Heils kundzugeben und sie auf den Weg
zu ihm zu fiihren.

Man sieht leicht ein, daf solches Zeugnis da nicht vonnéten ist, wo die gottlichen
Michte um die Giiter angegangen werden, die der Mensch von Natur aus sucht,
also Reichtum, Macht, Ehre, Lust. Das Wirken solcher Beweggriinde verspiirt jeder
in sich, und es bedarf darum keiner besonderen Erklirung. Die solchem Streben
entsprechende Wirklichkeit liegt klar vor aller Augen und braucht weder Beweise
noch Bezeugung. Auch kennt man keine Schopfung aus Nichts und fiihlt sich folge-
richtig nicht bis ins letzte von den Gottern abhingig. Darum kennen die Religio-
nen, die das Gottliche als weltverhaftet ansehen und damit sein Personsein herab-
setzen oder gar leugnen, keine Zeugen und keine Martyrer. Umgekehrt gehort das
Zeugnis um so wesentlicher zu einer Religion, je klarer sie die reine und absolute
Personhaftigkeit des Gottlichen erkannt hat. Sie kann sich nur auf diesem Weg
verbreiten. Sonst ginge es um eine Wahrheit sachhafter Natur, die auf das Leben
des Menschen keinen Einfluff hat. Alle existenzielle Wahrheit verbreitet sich nur
durch Zeugnis und verlangt zu ihrer Erkenntnis eine entsprechende Haltung der
Bereitschaft, durch sie das eigene Leben dndern zu lassen.

So entspricht der Offenbarung das Zeugnis, das Bekenntnis. Es spricht unmittel-
bar die Personmitte, die Freiheit des Menschen an. Solcher Anruf ist kein welt-
haftes Geschehen und darum nicht in sich wahrzunehmen. Aber er wird fiir andere
vernehmbar durch die Haltung dessen, der ihm in seinem Leben stattgibt, aller-
dings nur dann, wenn sie in der entsprechenden Haltung dem andern entgegen-
treten. Ohne diese Haltung bleiben sie blind fiir die neue Wirklichkeit. Und es
mufl so sein. Wird doch Wahrheit dieser Art, Heilswahrheit, die héchste Art von
Wahrheit, nicht zuerst um der Erkenntnis willen, sondern um des Heiles willen
mitgeteilt. Wo sie nicht dem wahren und echten Heilswillen begegnet, hat solche
Erkenntnis keinen Sinn und bleibt darum unzuginglich. Nur sachhafte Wahrhei-
ten stehen jedem beliebig offen, stellen sie doch an die Haltung keinen Anspruch.

Bekenntnis und Uberlieferung

Bekenntnis im vollen und eigentlichen Sinn ist also nicht blof eine Aussage iiber
eine Erkenntnis, sondern etwas, was das ganze personhafte Sein des Menschen
umfaBlt. Es geht aus von der Person als solcher. Es bedeutet zuerst personliche Hin-
gabe, nicht an eine abstrakte Wahrheit, sondern an einen personhaft Seienden, reli-
gids an einen personhaften Gott. Es schliefit eine Haltung der Bereitschaft als Vor-
bedingung in sich, dann eine Erkenntnis, die wesentlich mit Anerkennung verbun-
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den ist, und damit eine Stellungnahme zur Welt, die nicht in ihrem sachhaften
Gehalt, sondern in ihrem existenziellen Wert verwandelt wird; kurz es umfafic
das ganze Leben, soweit es der Freiheit und der Selbstbestimmung unterliegt. Die
Erkenntnis ist hier nur ein Moment des Ganzen und hat nur Sinn innerhalb dieses
Ganzen, Daraus ergibt sich, dal Glaube der umfassendste und tiefstgehende Zu-
gang zur Wirklichkeit ist; ihm gegeniiber sind alle anderen Erkenntnisarten ab-
kiinftig und vermindert; sie beschrinken sich auf ein Moment aus dem Ganzen;
und dieses Moment kann nie das eigentlich Personhafte sein. Denn dieses west
seinem Wesen nach nur im Ganzen und kommt aufler Sicht, sobald sich der Blick
ausschlieflich auf ein oder mehrere Momente davon begrenzt. Echter Glaube und
das von ihm unzertrennliche Bekenntnis stehen an der Spitze menschlichen Verhal-
tens und Tuns. Sie sind keinesfalls eine minderwertige und unsichere Art der Er-
kenntnis.

Voll verstindlich wird das religidse Zeugnis nur fiir den, der die entsprechende
Haltung lebendig einnimmt. Da Zeugnis ablegen nicht nur und nicht zuerst Mit-
teilung von Erkenntnissen, sondern Aufruf zu bestimmten geistigen Haltungen
bedeutet, so ist alle Uberlieferung, zuvorderst aber die religiose Uberlieferung,
nicht zuerst Weitergabe von Erkenntnissen, sondern Anruf zu bestimmten persén-
lichen Haltungen, die gewisse Einsichten erst ermdglichen. Wer diese Haltungen
einnimmt, steht in Gemeinschaft mit allen, die dies ebenfalls tun. Denn Gemein-
schaft wird nicht von reinem Wissen begriindet, sondern von gleicher Haltung.
Deswegen hat Wissenschaft noch nie fiir sich allein Gemeinschaft geschaffen. Die
iiberlieferte Lehre ist nur ein Moment der religiosen Gesamthaltung. Der Begrift
der Uberlieferung wiirde zu eng gefafit, wollte man ihn auf Erkenntnisse und
Lehren einschrinken.

Haltung aber entziindet sich, und zwar um so ausschlielicher, je niher sie ihrem
Wesen nach dem Personkern liegt, immer nur an lebendigen Personen. Darum lebt
das Zeugnis in und durch die Uberlieferung weiter; in dem dargelegten Sinn ist
diese grundlegend und kann nicht durch ein Buch ersetzt werden. Dies ist nur in
der Wissenschaft und hchstens noch in der Philosophie méglich. Zeugnis und Uber-
lieferung gehoren wesentlich zusammen. Selbst der Islam konnte sich nicht mit
dem Koran begniigen, sondern mufite auf Uberlieferung zuriickgreifen. Wer nicht
in der Uberlieferung lebendig drinsteht, kann das Tiefste, Einmalige, Personlichste
einer hoheren Religion nicht erfassen; er bleibt notwendig auf allgemeinere Schich-
ten beschrinkt. Dies wirkt sich um so nachteiliger aus, je mehr sich eine Religion
auf das personhafte Sein aufbaut, je mehr sie Gott als reine Personhaftigkeit er-
faflt hat. Hier am meisten breitet sich die Religion aus durch das Zeugnis von
Mensch zu Mensch. Biicher haben nur Wirkung auf Grund des lebendigen Zeug-
nisses, wie sie auch nur innerhalb der Uberlieferung richtig verstanden werden
konnen, da die richtige Haltung, die dazu erfordert ist, nur durch die Uberliefe-
rung weitergegeben wird.

349



Angust Brunner

Christentum und Bekenntnis

Es ist klar, daf} sich die bisherigen Ausfiihrungen am reinsten und ohne Abstrich
im Christentum verwirklichen miissen. Ist es doch die Religion des rein person-
haften Gottes. Dieser Gott ist auf menschliche Weise verstehbar geworden durch
Christus, durch sein Verhalten und sein Wort. Durch sein Leben bringt Christus
die inneren Gesinnungen Gottes, dessen Haltung allen Fragen des Lebens gegen-
iiber uns zur Kenntnis. Aber um diese Kenntnis aufzunehmen ist die Bereitschaft
vorausgesetzt, aus ihr die Folgerungen fiir das eigene Leben zu ziehen. Wer solche
Kenntnis fiir richtig hilt, kann nicht einfach und ruhig weiterleben, wie er es bis-
her getan hat.

Darum ist Erkenntnis Christi wesentlich Bekenntnis zu ihm, Bezeugung, dafl er
die Wahrheit spricht, daf§ er recht hat. Es gibt keine sogenannte uninteressierte Er-
kenntnis der Offenbarung. Ist doch ein jeder, was er auch sagen mag, an seinem
Heil interessiert. Jeder nimmt an, was er als dem eigenen Heil forderlich ansieht,
und lehnt alles das ab, was ithm das Heil verstellen kann.

Aus den gleichen Griinden mufite sich das Christentum durch Zeugnis verbrei-
ten. Schon im Neuen Testament wird die Bereitschaft verlangt, den Glauben durch
die Hingabe des eigenen Lebens zu bezeugen, wie Christus die Wahrheit seiner
Lehre durch den eigenen Tod besiegelt hat. Es konnte nicht wie eine philosophische
Lehre weitergegeben werden. Eine solche wendet sich an die eigene Einsicht des
Menschen, eine Einsicht, die grundsitzlich jeder, wenn auch oft nur im Nachvoll-
zug, zu erreichen vermag. Solche Wahrheiten bediirfen des Zeugnisses nicht, son-
dern nur der theoretischen Hinfiihrung. Das Christentum hingegen lebt wesentlich
und darum zu allen Zeiten durch das Bekenntnis seiner Anhinger. Wo dies nicht
mehr der Fall ist, werden seine Lehren zu mythischen Einkleidungen von existen-
ziellen Erkenntnissen, die allen Menschen aus ihrer eigenen Kraft zuginglich sind.
Alles, was iiber solche Einsichtigkeit hinausgeht, muf} als geschichtlich bedingte
Einkleidung verstanden werden, aus der man darum den allzeit giiltigen Wahr-
heitskern herauslésen muff. Der Glaube muf hier in Erkenntnis aus eigener Ein-
sicht iibergefithrt werden. Einschluflweise setzt diese Lehre voraus, daff Offen-
barung weder n6tig noch moglich ist, dafl es keine Wirklichkeit hoherer Art geben
kann, die fahig ist, den Menschen anzusprechen und sich ihm zu erkennen zu
geben; dafl darum das Géttliche nicht eigentlich personhaft ist, sondern eine Art
unpersonlicher Weltgrund?.

Bekenntnis und Wahrheit

Es 1st also nicht {iberraschend, dafl die Evangelien Bekenntnisse zu Christus und
zur Wahrheit seiner Lehre sind. Und daf sie aus miindlichen Uberlieferungen her-

2 Vgl. Stimmen der Zeit 171 (1962/63) 161-175: Naturwissenschaftliche Kategorien bei Bultmann.
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yorgegangen sind, die selbst ebenfalls Bekenntnisse waren. Die Absicht, andere
zum Glauben zu fithren oder die Gliubigen in ihrem Glauben zu bestirken, wird
auch freimiitig ausgesprochen. Sie sind Zeugnisse und wollen es sein. Aber da er-
hebt sich fiir den heutigen Menschen die Frage: Tut dieser Zeugnischarakter der
Wahrheit der Evangelien nicht Abtrag? Schliet der Wille zum Bekenntnis nicht
Voreingenommenheit ein? Solche Bedenken sind heute aus zwei Griinden stirker
als frither. Einmal, weil die Mittel zur Verbreitung von Nachrichten heute wie nie
zuvor entwickelt wurden, aber auch wie nie zuvor zu liigenhafter Propaganda
miflbraucht wurden; solcher Miflbrauch wird gar offen als gerechtfertigt erkldrt,
wenn er nur der eigenen Sache dient.

Wichtiger erscheint ein anderer Grund: dem heutigen Menschen gilt die natur-
wissenschaftliche Erkenntnis als das Ideal, dem alle Erkenntnis zuzustreben habe
und an der sie gemessen werden miisse. Diese Erkenntnisart schlieit aber grundsatz-
lich und wesentlich jeden Willen aus, etwas zu bekennen oder fiir etwas Zeugnis
abzulegen; das hitte hier auch gar keinen Sinn. Der Forscher ist als dieser Mensch
unbeteiligt und stellt seine Vorliebe und seine Gefiihle zuriick; haben diese hier
doch keine wesentlichen Beziehungen zum Gegenstand der Erkenntnis. Er ist nur
Auge und nur Verstand. Der heutige Mensch meint jedoch, dafl jede Wahrheits-
erkenntnis diese Einstellung erfordere; wo sie fehlt, da kénne von wahrer Erkennt-
nis nicht mehr die Rede sein. Darum ist ihm jede andere Erkenntnisart verdichtig.
Will man also den existenziellen Charakter der Evangelien retten, was ohne Zwei-
fel ein echtes und wesentliches Anliegen ist, so meint man, ihnen die geschichtliche
Wahrheit absprechen zu miissen, weil beides nicht zusammen bestehen konne; man
muR sie entmythologisieren. Diese Ansicht ist unausgesprochen weit verbreitet.

Sie ist aber deswegen nicht weniger falsch. Denn die naturwissenschaftliche Er-
kenntnis ist Erkenntnis sachhafter Wirklichkeiten, also von Wirklichkeiten, die von
sich aus jedem zuginglich sind und die keine besondere menschliche Haltung fiir ihre
Erkenntnis vorausestzen. Das Fallgesetz stellt keine sittlichen Anforderungen, und
die Erkenntnis der Atomkraft iflt sich in gleicher Weise fiir sittliche oder unsitt-
liche Zwecke verwenden. Noch wichtiger ist aber, dafl diese Erkenntnisart dem
metaphysischen Rang nach nicht die erste ist; nicht sie ist es, die die Wirklichkeit
an sich am besten und vollstindigsten erfafit. Sie ist vielmehr abkiinftig von der
Erkenntnis anderer Menschen als Menschen®. Ist diese grundsitzlich falsch, so auch
die von ihr abkiinftige naturwissenschaftliche Erkenntnis. Auf jeden Fall kann
diese als abkiinftig inhaltlich nur einen Ausschnitt der Wirklichkeit erfassen, der
in der zwischenmenschlichen Erkenntnis als blofes Moment enthalten ist. Es ist
jedoch methodisch und sachlich falsch, von der abkiinftigen Erkenntnis her For-
derungen an die urspriingliche zu stellen; nur das Umgekehrte ist statthaft. Meta-

* A. Brunner, Erkenntnistheorie (Koln 1948) Teil IV: Die Wissenschaft ~ Glaube und Erkenntnis (Miinchen 1951)
Kap. 4.
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physisch und zeitlich ist erste Erkenntnis die zwischenmenschliche, und diese beruht
auf Glaube und auf Bekenntnis, und zwar um so ausschliefllicher, je mehr es um
das Menschliche und nicht blofl um das Sachhafte am Menschen geht. Also am rein-
sten da, wo es sich um das Heil der Person als solcher handelt, wie dies im Unter-
schied zu den meisten heidnischen Religionen im Christentum wesentlich der Fall
ist. Das Christentum konnte nicht den rein personhaften Gott verkiinden, beruhte
es nicht auf Offenbarung, Glaube und Bekenntnis. Das sind Wesenszusammen-
hinge, die sich nicht aufheben lassen.

Es ist also falsch, die Evangelien schon wegen ihres Zeugnischarakters fiir ver-
ddchtig zu halten. Gewif§ ist alle menschliche Erkenntnis von Irrtum und Einseitig-
keit bedroht. Aber es gibt Kennzeichen der Wahrheit. Fiir existenzielle Wahrhei-
ten ist aber ihre lebendige Verwirklichung ein solches. Zumal wenn diese Verwirk-
lichung keine irdischen Vorteile bringt, sondern im Gegenteil nur Schaden. Darum
ist das Martyrium das ausgezeichnete Zeugnis fiir die Wahrheit, das Martyrium,
wenn es nicht ein zufilliges Geschehen ist, sondern aus dem Wesen der Lehre folgt
und nicht nur von einem, sondern von vielen iibernommen wird. Hitten die Jiin-
ger Christi im Umgang mit ihm nicht seine absolute Glaubwiirdigkeit, seine bei
aller schlichten Menschlichkeit iibermenschliche Art lebendig und sicher erfafit, so
hitten sie nicht um den Preis ihres Lebens Zeugnis fiir ihn abgelegt. Voreingenom-
menheit kommt gewohnlich von offener oder versteckter Sorge um einen irdischen
Vorteil, den man nicht aufgeben will, und wire es auch nur der, dafl man recht

behielte.

Die Evangelien als Bekenntnis

Es war die Absicht der Evangelisten, Tatsachen aus dem Leben Jesu so auszu-
wihlen und so darzustellen, daff an dem Bericht unausgesprochen das aufleuchtete,
was sie oder ihre Gewadhrsminner an Jesus als dem letzten Quell dieses so einzig-
artigen Lebens und Sterbens geistig erschaut hatten. Um der Wahrheit dieses Zeug-
nisses willen mufte das Erzdhlte wirklich geschehen sein. Hingegen durfte diese
oder jene Einzelheit, die mit dem Zeugnis nichts zu tun hat und die darum nicht
um ihrer selbst willen berichtet wird, sondern weil ohne solche keine Darstellung
moglich ist, einmal ungenau sein; das veranderte ja das Zeugnis nicht. Aus dem
gleichen Grund wird auch nicht der geringste Versuch gemacht, iiber die duflere
Erscheinung Christi etwas zu berichten. Solches Wissen, so erwiinscht es unserer
Neugierde wire, triige zu dem, um was es geht, nicht das geringste bei. Ebenso
blieb die zeitliche Folge der Geschehnisse an sich gleichgiiltig; wollen doch die Evan-
gelien nicht berichten, wie sich Jesus zu dem entwickelte, der er war, da sie wohl
fiir die Auflenschichten des Menschlichen in ihm (Lk 2, 52), aber nicht fiir das
Eigentliche eine solche Entwicklung annahmen. Immer und iiberall ging es um
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das, was an sich unsichtbar in den Geschehnissen aufleuchtete, unzuginglich fiir
den, der nicht mit der richtigen Haltung hinzutritt, aber iiberzeugend fiir den, der
Augen hat zu sehen und Ohren zu horen. So bleibt die Erkenntnis des personhaft-
geistigen Gottes bei aller Sicherheit unverfiigbar, geistig, gebunden an die Person
als solche, und nicht an eine unterpersonliche Schicht, wie etwa die Naturwissen-
schaft der Leiblichkeit des Menschen und ihren Bediirfnissen wesentlich verpflich-
tet ist.

Wer Christus war, mufite letztlich ein Geheimnis bleiben. Seine Offenbarung
konnte es, indem es kund wurde, nur noch tiefer erscheinen lassen; denn sie rif} ja
neue Abgriinde der Grofle Gottes auf. Weil er davon nur indirekt, nur hinweisend
und durch sein ganzes Leben sprechen konnte, so mufite es so scheinen, als ver-
berge und offenbare er zugleich das Geheimnis seiner Person. Er verbarg es, inso-
fern er jede unmittelbare Aussage dariiber vermied, die ja nur miffverstanden wer-
den konnte und auf Irrwege gefiihrt hitte. Er offenbarte es fiir die, die Ohren hat-
ten zu horen, durch seine Haltung, durch seine Taten, durch die Weisheit seiner
Lehre, durch seinen Anspruch, dafl an der Stellung zu ihm sich Heil oder Unheil
des Menschen entscheide. Im Umgang mit ihm erfuhren die Apostel dieses unsag-
bare Geheimnis, das sich mit nichts sonst vergleichen lieff. Es stand fiir sie hinter
all seinen Worten und gab diesen erst ihren wahren Sinn. Weil es sich aber letztlich
mit nichts anderem vergleichen lieff, mufiten sie fiir die Verkiindigung erst die Mit-
tel schaffen, das Unsagbare irgendwie zu sagen, ohne es zu verfilschen. In den ver-
schiedenen Schriften des Neuen Testaments merkt man noch Spuren der tastenden
Versuche, die neue Ausdrucksweise zu schaffen und sie so zu schaffen, daff die Ein-
zigartigkeit der Offenbarung nicht in die Niederungen heidnischer Mythen und
Fabeln hereingezogen werde. Aber gehalten sind diese Versuche und werden ge-
messen an der lebendigen Person Christi, die seine Jiinger im Umgang mit ihm in
ihrer Einmaligkeit und so menschlichen Ubermenschlichkeit erfahren hatten. Es ist
staunenswert, daf} die Evangelisten, die Synoptiker vor allem, bei der Direktheit
der Darstellung dieses Umgangs geblieben sind und es nicht gewagt haben, durch
eigene Reflexionen das, was sie sagen wollten, zu erldutern; nur Johannes geht in
einer Zeit, da diese Erkenntnis schon in der Gemeinde fest verankert war, einen
kleinen Schritt dariiber hinaus. Sie liefen die Wirklichkeit fiir sich selbst sprechen
in dem unausgesprochenen Bewufitsein, dafl kein Mensch aufler Christus selbst fiir
sie zu sprechen brauchte und es auch nicht verméchte.

Die Evangelisten waren vor die schwierigste Aufgabe gestellt, die ein Historiker
je zu losen haben kann. Sie haben sich dieser Aufgabe so erledigt, wie es der Meister
selbst in seinem Leben getan hatte. Es war der einzige Weg. Schlicht und einfach
suchten sie zu erzihlen, was sich zugetragen hatte. Dabei trat fiir jeden Evangelisten
irgendeine Seite der gottmenschlichen Wirklichkeit besonders hervor®. Das ist nicht

¢ Vgl. Xavier Léon-Dufour, Les évangiles et I’histoire de Jésus (Paris 1963) 101224, 458—466.
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iiberraschend. Ist doch nur das Ergebnis der Naturwissenschaften immer eindeutig;
denn sie gehen die stofflichen Wirklichkeiten notwendig nur unter der einen Riick-
sicht der meflbaren Ansdehnung an’. Jede geistige Wirklichkeit ist aber so reich
und vielseitig, dafl sie nicht durch einen einzigen Blick erschopfend erfaflt werden
kann. Sie zeigt sich infolge der Leibgebundenheit des menschlichen Geistes immer
nur von einer besonderen Seite her, aber so, dafl sie in ihrer Ganzheit als die eini-
gende Mitte und der Quell von allem durchscheint und sich mit offenbart. Ist also
eine erschopfende Darstellung menschlicher Geistigkeit uns nicht gegeben, so noch
weniger da, wo es sich um das Geheimnis Christi handelte, in dem die Tiefen der
Gottheit wohnen. Aber diese Tiefen sind bei allen Evangelisten, wenn auch mit
verschiedener Klarheit, der geheimnisvolle Hintergrund, der das einzelne ver-
stindlich und glaubhaft macht. Und um dieses Hintergrundes willen stehen die
einzelnen Berichte da.

Weiter ist zu bedenken, dafl geistige Wirklichkeiten nicht nur von verschiedenen
Seiten her angegangen, sondern auch verschieden tief erfaflt werden konnen. Auch
hier darf man sich durch die naturwissenschaftliche Erkenntnis nicht tduschen las-
sen. Ist eine mathematische Wahrheit einmal einsichtig geworden, so kann man
nicht tiefer in sie eindringen, weil sie selbst keine Tiefe hat; man kann nur von ihr
aus zu weiteren Erkenntnissen und auch zu verschiedenen Anwendungen weiter-
gehen. Man kann sie nicht durch Meditation ins eigene geistige Sein aufnehmen.
Aber schon ein Kunstwerk kann man um so 8fter betrachten und sich davon be-
reichert fithlen, je mehr es wahre Kunst ist. Den Charakter eines Menschen kann
man immer tiefer erfassen, ohne daf Neues hervortritt. Das bereits Bekannte wird
nur noch besser erkannt und fithrt zu innigerer geistiger Gemeinsamkeit. Aus die-
ser Eigenschaft der Erkenntnis des Geistigen ergibt sich, dafl selbst das, was am
Geheimnis Christi menschlichem Verstindnis noch irgendwie zuginglich ist, nicht
auf einmal in seiner Tiefe ausgelotet werden kann. So kamen die Apostel im Um-
gang mit dem Herrn zu einem ersten Verstindnis. Aber mit der Zeit wuchs dieses
Verstindnis. Ziige, deren Bedeutung ihnen zunichst nicht aufgefallen war, traten
nun als wichtig und bedeutsam hervor. Vor allem aber wurde das eigentliche Ge-
heimnis selbst, ohne aufzuhoren, ein Geheimnis zu sein, gewichtiger und vertiefte
den Sinn der Einzelheiten. Von diesem neuen, tieferen Verstindnis aus gesehen
mufte es den Aposteln erscheinen, als hitten sie den Herrn nicht verstanden, auch
da, wo sie ihn nicht eigentlich mifiverstanden, wohl aber die Tiefen, die in seinem
Tun und in seinen Worten verborgen lagen, nicht bemerkt hatten. Auch hier konnte
nur der Blidk auf die geistige Ganzheit dessen, was sich im Leben Christi kundgab,
ein echtes Ausdriicklichwerden von bisher nur Miterkanntem, aber nicht ausdriick-
lich Bemerktem und nicht geniigend Verstandenem gegen eigenwillige nachtrig-
liche Auslegungen abgrenzen.

5 A. Brunner, Erkenntnistheorie a.a.0. 308 fl.
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Bekenntnis in der heutigen Zeit

Aus dem Bisherigen ergibt sich, daf} die Auseinandersetzung zwischen den ver-
schiedenen Religionen in der heutigen pluralistischen Gesellschaft nicht in erster
Linie von der Theologie und der Wissenschaft zu leisten ist. Deren Arbeit ist zwar
von grofiter Bedeutung und unentbehrlich. Aber die Entscheidung fillt durch das
Zeugnis ihrer Bekenner, durch ein Leben, das sich bemiiht, in Einklang zu kom-
men mit dem, was man fiir wahr hilt. Denn schlieflich gibt in diesem Ringen die
geistige Kraft, die Wirklichkeit, die hinter dem Zeugnis steht und zu den Opfern
befshigt, den Ausschlag. Die ruhige, unfanatische Bewahrung im Leben gegeniiber
allen Widerstinden der Welt ist das beste Zeugnis fiir die Wahrheit einer Religion,
wie es schon Tertullian gesagt hat: das Blut der Martyrer ist Same fiir neue Chri-
sten. Nur durch die Tiefe und Michtigkeit der Hingabe und der Opferbereitschaft
erweist sich die geistige Wirklichkeit und entscheidet sich, welcher Religion reinere
Wahrheit und grofiere geistige Kraft zukommt, weil sie enger mit der gottlichen
Wirklichkeit verbunden ist und sie besser und tiefer erkannt hat.

Man mag bedauern, daf} in der heutigen Zeit so viele duflere Stiitzen des Chri-
stentums gefallen sind und so manche Schutzwille, die man um es herum gezogen
hatte, abgetragen wurden. Es ist aber trostlich zu wissen, daf} die Kirche, sosehr
sie wiinschen mufl, daf alles in der Welt dem Reiche Gottes diene, auch ohne diese
Stiitzen bestehen kann. Die eigentliche Kraft erwartet das Christentum seinem
Wesen nach nicht aus der Welt, sondern von Gott her, von Gott, der der Welt nicht
verhaftet ist und sie nicht braucht. Er wird die Wahrheit auch ohne Hilfe der Welt
bewahren konnen. In der Entbl68ung von aller weltlichen Hilfe strahlt die gei-
stige Macht um so heller und unmifiverstandlicher auf.

Das will nicht bedeuten, daf sich der Christ aus der Welt zuriickziehen soll. Im
Gegenteil, in der Welt mufl er die Wahrheit und die Kraft seines Glaubens erwei-
sen. Von seinem Glauben her muf} er versuchen, die Welt nach dem Willen Gottes
umzugestalten, zuerst die eigene Welt seiner Familie und seines Berufes, dann auch
die weiteren Bereiche, in denen er steht. Weil er seinen endgiiltigen Standpunkt
auflerhalb der Welt hat, kann er die Welt in Bewegung setzen und sie von der
Knechtschaft der Vergeblichkeit und Sinnlosigkeit erlosen (R6m 8, 19-22).
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Hans Gerd Rotzer

Die Geschichte der Utopien, so meint Lewis Mumford?, sei die andere Hilfte der
Geschichte der Menschheit; sie ist der Katalog dessen, was die Menschheit an mog-
lichen Seinsweisen ausgedacht hat, ohne mit ihrer Realisierung in naher oder fer-
ner Zukunft zu rechnen. Die Utopie behandelt das Anders-Sein, vom idealen Vor-
bild bis zum alptraumhaften Schreckbild; sie ist eine aus der umweltlichen Wirk-
lichkeit entriickte Denkform, ein Modell, das ortlos existiert; denn das Grundver-
halten des Menschen und der mégliche Wandel seines Eigenverstindnisses lassen
sich auf dem Plateau des ,Nirgendheim®, das keiner aktuellen Lebensform ver-
wandt ist oder sie gar konterfeit, am klarsten und schirfsten durchleuchten. Die
jingste Definition lautet: Der utopische Roman (um ihn geht es im folgenden) ist
»die literarische Erscheinungsform der spielerischen Zusammenschau von Mensch,
Gesellschaft und Geschichte in einem variablen, bildhaften Denkmodell von raum-
zeitlicher Autonomie, das die Erkundung von Mbglichkeiten losgeldst von der
sozialen Wirklichkeit, jedoch mit Bezug auf sie, erlaubt®2. Die Utopien — das lifit
sich allgemein sagen — sind meist vollkommene und geschlossene Denkmodelle in
beiden Richtungen: als harmonisches Sozialgefiige wie auch als diesseitiges Inferno.
Obwohl sie nirgends im Raum oder in der Zeit angesiedelt sind, haben sie gleich-
wohl manche Wirklichkeit beeinfluflt, nicht so, daf} ein vorgeformtes Modell auf
die Geschichte iibertragen wurde, sondern nur in dem Mafle, als ethische und, enger
gefaflt, moralische Perspektiven, die an ihnen durchgespielt wurden, auch in der
historischen Zeit reiften.

Um die Begriffe nicht zu verwirren: Da das utopische Denken scheinbar un-
begrenzt ist und der menschliche Verstand unentwegt neue Modelle ersinnen kann,
ist der utopische Roman keine literarische Gattung im landliufigen Sinn, die sich
durch Analysen ihrer formalen Gesetzlichkeiten — wie vielleicht das Drama oder
das Epos — bestimmen liefle: Der utopische Roman lebt als Gattung von seinem
Inhalt; deshalb haben sich in letzter Zeit besonders Soziologen um seine Bestim-
mung bemiiht®, Der Inhalt selbst ist schillernd. Er kann den gesamten Bereich der
menschlichen Erfahrung, verbunden mit unendlichen Denkméglichkeiten des An-
ders-Seins, umfassen. Da der Autor aber jeweils einer bestimmten Epoche angehért,
sich mit ihr identifiziert oder von ihr distanziert, ist der Inhalt von den jeweils

' Lewis Mumford, The Story of Utopias (11922) (Gloucester 1959).

* Hans-Jiirgen Krysmanski, Die utopische Methode (K&ln-Opladen 1963) 19.
3 Neben Krysmanski ist Martin Schwonke zu erwihnen: Vom Sraatsroman zur Science Fiction (Stuttgart 1957).
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aktuellen Themen der Zeit und den individuellen Intentionen des Autors beein-
fluft, auch wenn er durch den Erzihlrahmen in eine ,autonome Raum-Zeitlich-
keit* verwiesen ist. Der behandelte Stoff ist im utopischen Roman der kristalline
~ Extrakt der epochalen Probleme, gefirbt durch die Personlichkeit des Schreibers.
Diese Definition, so mag man einwenden, treffe auch auf andere literarische Werke
zu. Das stimmt nicht ganz: Der utopische Roman erhebt nicht den Anspruch auf
davernde Giiltigkeit. Er weist wegen seines jeweils zeitbedingten Anlasses nicht
notwendig iiber sich hinaus, auch wenn er mit dem ,, Trick® Zukunft operiert; sein
Wunsch- und Furcht-Denken ist gegenwartsbezogen, die Denkmodelle sind nie-
mals wirklich beziehungslos. Sie sind zwar in sich geschlossen, aber den Anstofl zu
ihrem Bau gab die jeweilige historische Zeit mit ihren Schwerpunkten. Diese Tat-
sache gilt uneingeschrinkt von Platon bis Clive Staples Lewis.

Genau zu unterscheiden ist der utopische Roman vom naturwissenschaftlich-
technischen Zukunftsroman, der erst mit dem Vormarsch der naturwissenschaft-
lichen Weltorientierung aufkam und das statische Weltbild durch ein dynamisch
verinderbares ersetzte; utopia nidmlich besagt nur, dafl die Ordnung oder der
Staat, der hier entworfen wird, nirgends in der Erscheinungswelt zu finden ist, also
ein Denkmodell ist, an dem Verhaltensweisen in der kiihlen Zone des Verstandes
geiibt werden. Der Wunsch nach Verwirklichung ist zweitrangig und oft gar nicht
ausgesprochen. Utopia duflert sich nicht iiber die Zukunft, sie ist eher ein gesell-
schaftskritisches Spiegelbild der Zeit, wie sie sein konnte bei der optimalen Nutzung
der jeweils zeitgemifen Moglichkeiten. Dies geht auch daraus hervor, dafl die
alteren Utopien im Raum und nicht in der Zeit ,verfremdet® wurden. Die zweite
Methode ist eine Erfindung der Neuzeit, im Gefolge der endgiiltigen Erschliefung
der Erde. Sie ist ein Ausweg in die Dimension der Zeit und deshalb noch unver-
bindlicher in ihren Parallelen zur historischen Gegenwart, aber auch um so durch-
sichtiger auf ihre Absicht hin.

In der letzten Auflage der Encyclopaedia Britannica (1963) wird Utopia
folgendermaflen definiert: ,an ideal commonwealth whose inhabitants exist
under perfect conditions. Hence ,utopian‘ is used to denote visionary reform,
which fails to recognize defects in human nature.“* Der utopische Roman war
urspriinglich ein Staatsroman. Sein grofier Vorldufer ist Platons Dialog tiber
den Staat: der geniale, aber weltfremde Entwurf einer harmonischen Staatsform,
die durch das vielradrige Zusammenspiel des Volksganzen alle Gefahrenmomente
eines Umschlags in Tyrannei, Plutokratie oder Ochlokratie ausschaltete. Der ein-
zelne wird als Teil des Ganzen, nicht als autonomes Individuum gesehen. 1900
Jahre spiter verlegt Thomas Morus: De optimo reipublicae statu deque nova in-
sula Utopia (1516) — den idealen Staat nach Utopia (der Begriff geht auf ihn zu-
riick). Hier spricht nicht mehr der Philosoph, der den zeitlos giiltigen (statischen)

* Ein ideales Staatsgebilde, dessen Biirger unter den vollkommensten Lebensbedingungen stehen. Seitdem bezeichnet
man mit ,utopisch® Reformprojekte, die die Beschriinktheit der menschlichen Natur nichc zur Kenntnis nehmen.
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Idealstaat konstruiert, sondern der Zeitgenosse Heinrichs VIII. Das Werk ist eine
chiffrierte Warnung an den ,grof8tyrannischen Kénig. Das utopische Gegenbild
hilt ihm die Mifistinde der Zeit vor Augen; es ist Zeitkritik und nicht mehr, auch
wenn mancher damals noch revolutionire Gedanke spiter verwirklicht wurde. Die
Zustinde im England von damals provozierten das utopische Gegenbild. Es sei
das Wortspiel erlaubt: Morus stellt der Kakotopia seine Eutopia gegeniiber; —
Anders-Sein, aus aktuellem Anlafl erdacht.

An den friihen utopischen Modellen — als Beispiele Platons Politeia und Morus’
Utopia — fillt auf, dafl sie sich um den Lebensraum und die Freiheit des ein-
zelnen wenig kiimmerten. Das Objekt der Betrachtung war die Gemeinschaft.
Platon und Morus entwarfen eine stufenformige Ordnung, in die der einzelne
fraglos eingegliedert war. Das Ziel war die Harmonie der Gesellschaft. Die Sorge
um den Biirger — das Verhiltnis: Gesellschaft und einzelner — lag den Uberlegun-
gen noch fern: Der Staat bestand nicht aus Masse, sondern aus Volk, d. h. einem
harmonischien Zusammenspiel der Krifte, stindisch geordnet und in sich geschlos-
sen. Auch Francis Bacon ,Nova Atlantis“ (1627) und Tommaso Campanella
»Civitas Solis® (1623) schufen ihre Wunschbilder im Blick auf die Gesamtheit.

Im 18. und 19. Jahrhundert verdringte der naturwissenschaftlich-technische Zu-
kunftsroman den utopischen Roman. Jener hatte sich mit der Struktur der Gesell-
schaft auseinandergesetzt, ohne Mittel vorwegzunehmen, die erst in der Zukunft
unter Umstinden zur Hand sind. Jetzt aber wurden im Vertrauen auf die unend-
lichen Moglichkeiten der neuen Naturwissenschaft paradiesische Zukunftsbilder
entworfen; alle Sehnsucht der Menschheit wurde in diesen Visionen im voraus er-
fiillt. Dem Gliidksstreben des Menschen schien durch die Perfektion der Technik
keine Schranke mehr gesetzt zu sein. Was der Mensch bisher nicht vermocht hatte,
vollfiihrte jetzt die Technik spielend fiir ihn. Diese ungetriibten Zukunftsbilder
lebten von der materialistischen Fortschrittsglaubigkeit ihrer Zeit. Die Position
des Menschen blieb, wie auch im utopischen Staatsroman, zumindest anfinglich
unangetastet: Man sah zwischen der revolutioniren Neugestaltung der Erde und
dem bisherigen Kanon menschlichen Zusammenlebens noch keinen Widerspruch
aufkeimen.

Erst als die Kehrseite der Industrialisierung, das wachsende soziale Elend in
den Ballungszentren, das klare Bild der zukiinftigen Welt merklich triibte und als
die Naturwissenschaft den linearen Fortschritt des Erfolges selbst zu bezweifeln
begann, trat der Mensch, der einzelne mehr als die Gesamtheit, wieder in dasBlick-
feld der Betrachtung: allerdings in verinderter Perspektive; denn die industrielle
Revolution hatte die historisch gewachsene Struktur des menschlichen Zusammen-
lebens zerstort und neue, geschichtslose Gruppierungen geschaffen. Das Eigenver-
standnis ist nicht mehr auf dem Umweg eines durch sich selbst verunsicherten Den-
kens, sondern durch die Wirklichkeit selbst attackiert worden. Die Titel der utopi-
schen Romane nehmen zu und begleiten den stiirmischen Umbruch im Sozialgefiige.
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Nach Krysmanski nimmt der utopische Roman iiber drei Stufen an der Gesell-
schaftsreform seit 1880 teil: tiber die Einbriiche der sozialen Frage, der technischen
Frage und der industriell-biirokratischen Gesellschaft®. Dies hatte zur Folge, daf§
der naturwissenschaftliche Zukunftsroman zusehends in die gesellschaftskritische
Utopie zuriickmiindete. Die neuen Materialien wurden zwar beibehalten, sie wa-
ren jetzt aber nicht mehr darstellenswerter Selbstzweck oder Objekt des Staunens,
sondern nur noch Hintergrund, vor dem die Gesellschaftsordnung beleuchtet wurde.
Diese neue Form der Utopie, die bisher interessanteste, ist ihrem Wesen nach nega-
tiv. Sie projiziert weder einen Idealstaat, noch weist sie Bahnen steigender techni-
scher Perfektion auf (diese setzt sie stillschweigend voraus), sie schildert weder
einen wiinschenswerten Zustand noch eine erstrebenswerte Zukunft. Thr Stoff ist
die Angst vor der Macht des mobilisierten Kollektivs, in dem nur noch die Preis-
gabe des Eigenseins ein Uberleben erméglicht, in dem die Norm alles und Indi-
vidualitit nichts bedeutet.

Die Gegenutopie (dieser Name hat sich neuerdings eingebiirgert) ist Zeitkritik
vor den Bildern der Zukunft. Entwicklungen, die sich heute anbahnen, werden
linear zu Ende gedacht, nicht weil die vorausgesehene Endstufe zu erwarten ist,
dies wire ein naives Zukunftsdenken, sondern weil die potenzierten Symptome
der Gegenwart plakativer wirken als die Wirklichkeit selbst. Die Kritik wird von
der Endstufe her aufgerollt, in der Art einer ,, Vor-Realisierung®. Der Inhalt der
Gegenutopie ist aktuell, das Anliegen der Autoren ist durch ,, Verfremdung“ der
Requisiten, dhnlich dem modernen Theater, schirfer herausgestellt. Es wird also,
um es nochmals zu betonen, die Endstufe einer sich anbahnenden Entwicklung
nicht als zwangsldufiges Ergebnis erwartet, sondern nur als Modell herangezogen,
an dem sich die Gegenwart mit groflerer Transparenz beurteilen laft.

Die Gegenutopie ist zwar auf dem Boden der Tradition gewachsen; ihre Autoren
verschlieflen sich aber nicht der technischen und naturwissenschaftlichen Entwick-
lung, sie fordern nur, dafl alle notwendige Wandlung in Zivilisation und Gesell-
schaft auf den Menschen hin orientiert bleibe und sich nicht frei von ihm und sei-
nen Belangen fortsetze. Sie verlangen, daf} keine Entwicklung wertneutral be-
urteilt werde. Uber den Verstand setzen sie die Vernunft. Uberall soll der Mensch
und sein notwendiger Lebensraum Ausgangspunkt und Ziel sein. Der Satz Carl
Friedrich von Weizsickers: ,Die Welt der vorhersehbaren Zukunft ist eine wissen-
schaftlich-technische Welt“® ist keine Hypothese mehr, sondern eine beweisbare
Zwangsliufigkeit der Entwicklung. Diese wird in allen Gegenutopien vorausgesetzt
und von keinem Autor abwertend beurteilt, da sie ja an sich wertfrei ist. Erst in
der Beriihrung mit dem Menschen verwandelt sie sich zu Abstufungen auf einer
objektiven Wertskala.

Wihrend die Utopie friiher , Verwirklichung der Idealgestalt einer gelebten

! Krysmanski a.2.0. 5. ¢ Bede in der Paulskirche. FAZ 1963, Nr. 238.
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Kultur” war, wie Erich Bliesener” definiert, duflert sich der bewahrende Charakter
der Gegenutopie, die das bisher Gewordene retten will, darin, dafl die Keime zu
moglichen Depravationen der abendlindischen Gesellschaftsstruktur im Modell
ausgereift werden. Das Wunschbild der Gesellschaft verbirgt sich hinter dem effekt-
vollen Zerrbild. Die vorherrschende Frage in allen Gegenutopien lautet: Bleibt der
Bereich des Menschen von der zukiinftigen Entwicklung unberiihrt oder greifen
Naturwissenschaft und Technik so nachhaltig in ihn ein, daf} wesentliche Voraus-
setzungen des bisherigen Menschseins aufgehoben werden? Aus der Frage ist zu
ersehen, daf hier von einem zustindlichen Menschenbild ausgegangen wird, nicht
von einem verdnderlichen. Zwar konnen sich die Umstinde wandeln, nicht aber
die Substanz des Menschen. Dies wire gleichbedeutend mit Selbstzerstorung des
Menschen. Die Gegenutopisten sind Bewahrer des iiberkommenen Menschenbildes,
und sie warnen vor dessen Aufldsung. Sie fiihlen sich, unausgesprochen, am Ende
einer historischen Epoche, in der das Gewordene nicht mehr gesichert ist. Deshalb
stellen sie die Gegenwart durch die Zukunft in Frage. Sie nehmen, als Denkspiel,
dem Selbstverstindnis der Epoche das bisher feste Fundament. Allerdings wer-
fen sie weniger die Frage nach dem Fortbestand der Menschheit insgesamt auf (wie
schon erwihnt), viel eindringlicher diskutieren sie das Los des einzelnen in den
Gesellschaftsordnungen durch; denn das Individuum scheint gefihrdet, und zwar
durch sich selbst und von auflen her. Durch die Sikularisation unseres Denkens,
durch die industrielle Revolution, durch die soziale Nivellierung und durch die
verinderte Groflenordnung der Staatenriume ist der einzelne aus dem Mutter-
boden der Tradition herausgerissen. Die neue Struktur ist ahistorisch, sie verwirft
das allmihlich Gewordene. Der gesellschaftspolitische Aufbau geschieht von auflen
her. Er wird nicht auf den Menschen ausgerichtet, sondern umgekehrt: Der Mensch
wird in die industriellen Erfordernisse eingeplant.

Die Bedrohung von auflen ist offenbar: die Massengesellschaft. Die Versuchung
im Menschen selbst wird erst in der Potenz sichtbar, aber sie ist die eigentliche Ge-
fahr. Der Mensch strebt nach Gliick. Das Problem der heraufziehenden Zukunft
ist das ,,Problem des Gliidklichseins“ 8. Dieser Drang zum Gliick verleitet den Men-
schen, fiir die Gegenwart wesentliche Rechte preiszugeben, um in der Zukunft das
Gliick dauernd zu besitzen, wie er hofft. Gliick als Zustand ist aber fiir den Men-
schen, so wie er sich bisher darstellte, unmdglich; denn es widerspricht seiner an-
erkannten Unzulinglichkeit. Dauer ist eine Bezeichnung der Vollkommenheit.
Deshalb mufl der Mensch, so sagt die Gegenutopie, wenn er in die Zustindlichkeit
des Glucklichseins versetzt werden soll, ,,verandert werden, er muf} sein eigent-
liches Wesen opfern — vor allem die Freiheit der Person; denn dieser Zustand des
Gliicklichseins kann nur kollektiv errungen werden. Individuelles Verlangen
wiirde das Hochgefiihl der Gesamtheit zerstoren. Deshalb ist die Gleichschaltung

7 Zum Begriff der Utopie, Diss. (Frankfurt/M. 1950) 151.
¥ Aldous Huxley, Schéne neue Welr, Fischer Biicherei Nr. 26, 14.

360



Utopie und Gegenutopie

der Individuen die notwendige Vorbedingung zum Ziel. ,, Ungewohnlichkeit be-
droht mehr als das Leben des einzelnen, sie ist ein Schlag gegen die Allgemeinheit
selbst.“® Der einzelne darf nicht zum Kollektivbewufitsein gezwungen werden,
dies wire nur Stiickarbeit, er mufy das Allgemeine wollen; denn ,,die wirklich revo-
lutiondre Revolution ldflt sich nicht in der dufleren Welt bemerken, sondern nur
in den Seelen und Korpern der Menschen“ 1°,

Es folgen Beispicle, in denen die unmerklichen Ansitze der Gegenwart in eine
solch hohe Potenz gesetzt sind, daf§ sie uniibersehbar werden. Jewgenij Iwanowitsch
Samjatin (1884-1937), der zunichst begeistert an der russischen Revolution teil-
genommen hatte, wandte sich bereits 1920 in seinem Romari ,, Wir“ ! entschieden
von ihrem weiteren Verlauf ab. In dem Tagebuch des Raumschiffkonstrukteurs
D-503 glossiert er das erhoffte Paradies der klassenlosen Zukunft: der Einzige
Staat hat unter der Fithrung seines unumschrinkten Herrschers, des Wohltiters, die
Macht an sich gerissen. Der allgegenwirtige Geheimdienst, die Beschiitzer, sorgt
fiir die strikte Ordnung in diesem Staatsgebilde. Die Biirger sind nur noch Num-
mern, die nach einem strengen Reglement der Gesetzestafel in totaler Gleichzeitig-
keit der Aktionen leben. Der Einzige Staat ist der ,,Sieg der Masse iiber den Ein-
zelnen®, der ,Sieg der Summe iiber die Zahl“, Dieser Staat, in dem die Ver-
nunft (!) des Mechanischen die hichste Vernunft ist, beansprucht, der Menschheit
vollkommene Zufriedenheit und reines Gliick beschieden zu haben. Da sich Voll-
kommenes aber nur im Zustindlichen verwirklicht, ist in , Wir“ die Freiheit des
einzelnen als nicht fafbarer Unsicherheitsfaktor aufgehoben. Nicht Qualitit, son-
dern Quantitit erhilt das Gefiige: ,Dem Ich irgendwelche Rechte dem Einzigen
Staat gegeniiber einzuriumen, wire das gleiche, wie wenn man behaupten wollte,
dafl ein Gramm eine Tonne aufwiegen kdnne. Daraus ergibt sich der Schlufi: Die
Tonne hat Rechte, das Gramm Pflichten, und der einzig natiirliche Weg von der
Nichtigkeit zur Grofle ist: Vergif}, dafl du nur ein Gramm bist, und fiihle dich als
millionsten Teil einer Tonne.“ 2 Damit der Einzige Staat im Zustand des Gliidss
verharren konne, ist alles ausgeloscht, was nicht durch ,Subtraktion, Addition,
Division und Multiplikation® erfafit werden kann: namlich jegliche Voraussetzung
zu einem Eigenleben, das die endzeitliche Harmonie storen wiirde. Die Ehe 1st
aufgehoben, der Geschlechtsverkehr im Verhiltnis zur sexuellen Potenz der ein-
zelnen Zahlen geduldet. Die Norm ist so gesetzt, dafl weder ein Verlangen noch
cin Uberdrufl aufkommt; denn beide sind emotionale Gefiihlsiuflerungen, die nicht
im voraus berechenbar sind und deshalb den Zustand des Gliicks und der Zufrie-
denheit gefahrden. ,Das, was bei unseren Vorfahren eine Quelle unzihliger, sinn-
loser Tragddien war, haben wir zu einer harmonischen, angenchm-niitzlichen Funk-
tion gemacht, ebenso wie den Schlaf, die kérperliche Arbeit, die Nahrungsauf-
nahme, die Verdauung und alles iibrige. Darin zeigt sich, wie die grofe Kraft der

¥ Huxley 2.2.0. 130. ¥ Huxley a.a.O. 11.
M Jewgenij Iwanowitsch Samjatin: Wir (K&ln-Berlin 1958). 2 Ebd. 124,
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Logik alles reinigt, was sie beriihrt.“® Am Schlufl des Buches ordnet der Wohl-
tater an, dafl auch noch die letzte Enklave des Eigenlebens, die Phantasie, operativ
entfernt werde. Der Mensch sei nun wunschlos, also gliicklich, und somit ungefihr-
lich. Da der Mensch aber nicht auf Zustindlichkeit angelegt ist, wird dieses dimo-
nische Paradies, auch wenn es noch so sehr abgesichert ist, ohne Dauer sein. Damit
trostet Samjatin den Leser. Er sagt: , Es gibt keine letzte Revolution, die Anzahl
der Revolutionen ist unendlich.“* Deshalb ist der Einzige Staat in sich selbst be-
droht. Seine nivellierten Zahlen werden sich jedesmal ihrer Eigenheit bewufit,
wenn sie mit den Menschen hinter der griinen Mauer, Uberlebenden friiherer indi-
vidualistischer Epochen, zusammentreffen. .

Die Gefahr, die fiir den Einzigen Staat in dem immer wieder aufkeimenden
Drang zur Individualisierung bestand und nur durch eine riesige Geheimpolizei
unterdriickt werden konnte, ist in Aldous Huxleys (1894-1964) ,,Schoner neuer
Welt“ beseitigt. Hier sind die Menschen wirklich wunschlos gliicklich. Das heiflt,
sie sind gar keine Menschen mehr, sondern auf Gebirflaschen aufgezogene Re-
tortensprofilinge. Es ist dem Menschen auch die letzte Bindung an sich selbst ge-
nommen. Sein Wunschdenken ist durch ein raffiniert ausgekliigeltes System psy-
chologischer und chemischer Beeinflussung wihrend der Embryonalentwicklung in
den staatlichen Brutinstituten auf seine ihm zugeordnete Funktion im Staat ab-
gestimmt worden. Die Hierarchie des Geistes ist durch die Hierarchie der Norm-
typen abgeldst. Das Ziel eines totalitiren Staates miisse sein, so meint Huxley in
dem spiteren Vorwort von 1949, ,eine Bevdlkerung von Zwangsarbeiten zu be-
herrschen, die gar nicht gezwungen zu werden brauchen, weil sie ihre Sklaverei
lieben“ . Dieser Zustand des Gliicklichseins sei nur moglich unter Sklaverei in
dauernder wirtschaftlicher Sicherheit, und die verringerte politische Freiheit miisse
durch eine entschidigungsweise vergroflerte sexuelle Freiheit kompensiert werden.

George Orwells (1903-1947) Roman ,,1984“® konnte in der Gegenwart han-
deln; im Unterschied zu seinen Vorgingern verwendet er keine uns unbekannten
Requisiten. Seine technischen Errungenschaften sind alle schon Wirklichkeit. Des-
halb beriihren die Schlufifolgerungen aus dem vorgefithrten Staatstotalitarismus
um so tiefer. Auch ldft sich bei ithm am besten nachweisen, dafl in der Gegenutopie
Spekulationen iiber den technischen Fortschritt nur periphere Bedeutung haben,
die Gegenutopisten fragen nach dem Los des Menschen. Nicht durch die Perfektion
der Technik, sondern durch die Perfektion der Macht wird er verdndert. Der grofle
Bruder aus ,1984“ arbeitet nicht fiir das Gliick der Massen; er will die Macht
festigen: nicht fiir sich, sondern fiir das Anonymon Partei. Das Machtstreben der
Funktionire kommt der religiésen Inbrunst nahe, ist vielleicht sogar ihr pervertier-
ter Ersatz: der einzelne in der Parteispitze profitiert fiir sich nichts, sein Selbst
16st sich in der kollektiven Ewigkeit der Partei auf. Um die Macht der Partei fiir

% Ehd. 29. 14 Ebd. 183. 15 Huxley a.2.0. 13.
¥ George Orwell, 1984 (Konstanz-Stuttgart 111962).
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alle Zeiten zu zementieren, wird ein neuer Mensch geschaffen: Die absolute Partei-
horigkeit mufl ihm Bediirfnis sein. Er soll das Verhiltnis zur Natur verlieren. Er
soll in kahlen, niichternen Betonbauten aufwachsen und leben. Der sexuelle Ver-
kehr und die Ehe sollen ihm nur noch in der Form der lustlosen, pflichtbewuften
Zeugung erlaubt sein, die eines Tages durch die kiinstliche Befruchtung ganz besei-
tigt wird, weil Liebe als Zuneigung Gefiihle und Individualitit schafft. Die durch
sexuelle Enthaltsamkeit provozierte Hysterie wird in Kriegsbegeisterung und
Fithrerverehrung umgewandelt. Der permanente Kriegszustand, der die Massen
in Spannung halt, wird zur innenpolitischen Angelegenheit. Und wenn der Krieg
zu erschlaffen droht — man konnte fast meinen, Brechts Mutter Courage zu horen—,
wird die Kriegshysterie durch einen fiktiven Gegner wieder aufgepeitscht. Der ein-
zelne soll so weit gebracht werden, daf er die Allmacht der Partei nicht nur nach
auflen anerkennt, sondern es nicht einmal mehr in Gedanken wagt, sich von den
Zielen der Partei und ihrem totalen Machtanspruch zu distanzieren. Was 1984
noch der Televisor durch stindige Kontrolle bis in die einzelnen Wohnungen er-
zwingt, soll spiter in bedingungsloser Horigkeit willfahrig ausgefithrt werden. Das
Mittel dazu ist die Neusprache, in der sich nur noch ausdriicken liflt, was der Par-
tei nicht widerspricht. Gegen diesen satanischen Staatsmechanismus vermag sich,
so schliefit Orwells Roman, nicht einmal mehr die echte Liebe zu behaupten. Die-
ser Pessimismus ist vollkommen.

Wihrend Samjatin und Orwell sich mit der Pathologie der totalen Macht be-
schaftigten, versuchte Ernst Jiinger (geb. 1895) in dem Roman ,Heliopolis“ 17 die
Gefihrdung des Menschen und seine mogliche Rettung im Spannungsfeld zweier
sich widersprechender Herrschaftsformen vorzufiithren. Die Oberstadt von Helio-
polis kontrolliert der Prokonsul. Er denkt in historischen Ordnungen, den Staat
betrachtet er als etwas allmihlich im Zusammenspiel der Krifte Gewachsenes, des-
sen Ziel und Aufgabe der freie Mensch ist. ,, Wir wollen die Freiheit des Menschen,
seines Wesens, seines Geistes und seines Eigentums, und Staat nur insofern, als
diese Giiter zu schiitzen sind.“ — ,Die Welt ist auf den Triumph der Freiheit an-
gelegt.“ 18 Freiheit bedeute aber nicht Gleichheit im Sinn von Gleichschaltung. Sie
sei nach dem individuellen Selbstbegreifen des Menschen abgestuft, also zwar ob-
jektiv verschieden, aber subjektiv gleichwertig. Der Landvogt, der die proletari-
sche Unterstadt beherrscht, ,will auflerhalb der Geschichte ein Kollektiv zum
Staat erheben®, er will ,Nivellierung, Atomisierung und Gleichmachung des
menschlichen Bestandes, in dem abstrakte Ordnung herrschen soll®, er strebt die
»Perfektion der Technik® an'®, Die Partei des Landvogts wichst zusehends, da die
entwurzelte Bevolkerung den reibungslosen Staatsmechanismus als etwas Ange-
nehmes empfindet, das sie ihrer Pflichten entbindet. Sie verzichtet ohne Wider-
spruch auf ihre Rechte. Bei dieser fallenden Entwidklung bleibt dem Prokonsul nur

17 Ernst Jiinger, Heliopolis (Tiibingen 1949). 1 Ebd. 176.

363



Hans Gerd Rétzer

noch die eine Hoffnung: ,Es kann keine Okonomie gedeihen, der nicht die Liebes-
beziehung zugrunde liegt“!®. So ist der Kampf gegen die totale Macht nicht mit
Waffen, sondern mit dem Geist zu fiihren, den wenige Auserwihlte in die Zukunft
retten.

Der Trend zum Kollektivbewuftsein resultiert aus der in Macht umgesetzten
Technik. Hier greift die Gegenutopie die Gegenwart direkt an. ,Nur eine ganz
grofle, auf Dezentralisierung und Selbsthilfe gerichtete Volksbewegung konnte den
gegenwirtigen Zug zur Staatsallmacht aufhalten. Gegenwirtig ist kein Anzeichen
erkennbar, daf es zu einer solchen Bewegung kommen wird.“2® Es bleibt eine
Chance: In den meisten gegenutopischen Denkmodellen reicht schon der selbst-
behauptende Wille eines einzelnen aus, die dimonische ,Harmonie® zu gefahrden.
Hinter diesem Handlungstrick, der auf Samjatin zuriickgeht, verbirgt sich die
Uberzeugung, dafl dem Menschen wesentlich die Freiheit notwendiger ist als das
vordergriindige Gliicklichsein — und daf schon eine Minderheit freiheitsbesessener
Individuen dazu ausreicht, den Menschen, so wie er sein soll, zu bewahren. Ein
Trost, vielleicht auch nur Selbstbetrug.

Samjatin, Huxley, Orwell und Jiinger durchleuchteten das Verhiltnis zwischen
Individuum und Gesellschaft. Sie versuchten durch ihre Wachtriume dem einzel-

“nen die noch wenigen mdglichen Wege der Selbstbehauptung in der modernen
Massengesellschaft zu weisen. Sie warnten vor allem davor, um momentaner Er-
leichterungen willen Grundrechte der Person preiszugeben. Sie entlarvten das be-
dingungslose Gliicksstreben des Menschen als gefdhrlichen Bazillus der heutigen
Gesellschaft. ;

Einen ganz anderen, noch nicht allgemein bedachten Einbruch in das Wesen des
Menschen beschreibt Franz Werfel (1890-1945) in seinem Roman ,,Stern der Un-
geborenen®2!, Die Handlung spielt in einer astralfernen Zukunft, die Technik ist
iiberwunden. Durch mentale Kraft meistert der Mensch das Leben ohne physische
Anstrengung. Der Fluch der Arbeit ist vergessen. Die Erdbewohner haben ,eine
Art und Weise des Lebens, in der alle Widerstinde gegen das Schone, Gefillige,
Angenehme, Schmeichelnde gebrochen zu sein schienen®#2. Sie leben im Zustand
der Ataraxie leidenschaftslos auf dem Grenzstreifen zwischen Leid und Freude.
Durch ,Retrogenese® verwandelt sich der alternde Mensch iiber mehrere Stufen in
den bewufitlosen Urzustand zuriick. Der Tod beherrscht das Leben nicht mehr,
da der Ubergang schwebend ist. Doch um welchen Preis ist das konturenlose Leben
eingetauscht? Der Grofibischof erkldrt dem Gast aus unserer Zeit: ,,Die alten Zivi-
lisationen, von denen Sie sprachen, mein Sohn, haben wenigstens das Leiden und
den Tod auf sich genommen und damit dem Fluch des Erzengels Rechnung getra-
gen. Die heutige Zivilisation aber, in der Sie sich bewegen, die sich selbst die astro-
mentale nennt, ist der betriigerische und raffinierte Versuch, jenem Fluch durch

1* Ebd. 245. * Huxley a.a.0. 13.
2 Franz Werfel, Stern der Ungeborenen (Stockholm 1946). 2 Ebd. 57.
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tiickische Machenschaften zu entgehen, jenem Fluch, der uns da befiehlt, das Brot
der Erde im Schweiffe unseres Angesichtes und mit Sorgen zu essen und demiitig
zum Staube zuriickzukehren, der wir sind.“?® Der Mensch dieser Vision hat sich
selbst aufgehoben; denn er negiert seine Kreatiirlichkeit. Gebaren, Sterben, Leiden
und — sich Freuen sind aus dem Sprachschatz verschwunden und werden nur noch
von den Bewohnern des urzeitlichen ,Dschungels“ bejaht, die in einem eschatolo-
gischen Endkampf die hybriden Biirger der astromentalen Weltzeit besiegen und
die Menschheit zu ihren Quellen zuriickfithren. Werfels Roman ist sehr umfang-
reich und mit vielen Erinnerungen an sein Emigrantendasein aufgelockert. Das
Grundanliegen aber i}t sich leicht nachzeichnen: Wenn die Menschheit ihre krea-
tiirliche Unzuldnglichkeit verleugnet und sich zu rein ,mentalen Wesen transzen-
dieren will, hebt sie sich selbst auf; denn das erfiillte Leben ist eine Wanderung
iiber Hohen und Tiefen. Nur wer den Mut zum Leiden hat, geniefit das Leben.
Der Zahl nach sind die Gegenutopien in der utopischen Literatur eine Minder-
heit. Durch die Qualitit ihrer Darstellung und die Intensitdt ihrer Aussage iiber-
ragen sie aber die Legion anderer Zukunftsbilder. Thr Anliegen ist ein moralisches,
ihr Ziel ist der freie, selbstbewufite Mensch, der aus sittlicher Verantwortung han-
delt, seine Unzulidnglichkeit hinnimmt und das Bild des Menschen in sich bewahrt.

Die Evangelien und die Geschichte

Zur Instruktion der Pipstlichen Bibelkommission vom 21. April 1964

Norbert Lohfink SJ

Mit einer Verzbgerung, die darauf hinweist, dal das Dokument vielleicht sogar
noch nach der personlichen Approbation durch Papst Paul VI. Gegenstand von
Auseinandersetzungen gewesen sein konnte, veroffentlichte der ,Osservatore Ro-
mano® am 14. Mai 1964 die mit dem Datum 21. April 1964 versehene , Instructio
de historica Evangeliorum veritate® (Instruktion iiber die historische Aussage der
Evangelien) der Pipstlichen Bibelkommission. Kardinal Bea, der zweifellos zum
Zustandekommen dieser Instruktion mitbeigetragen hat, kommentierte sie sofort

2 Ebd. 256,
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in zwei Artikeln der Zeitschrift ,Civiltd Cattolica®!. In Deutschland halten die
katholischen Neutestamentler — wie man allenthalben hort — die Instruktion fiir
ein ganz ausgezeichnetes Dokument, mit dem jeder Bibelwissenschaftler wirklich
zufrieden sein konne. Was sie zu den Evangelien sage, entspreche durchaus den
Meinungen der heutigen katholischen Bibelwissenschaft, die sich daher durch dieses
Dokument nicht etwa zuriickgewiesen oder beengt, sondern nur bestitigt fiihlen
konne. Da die Frage, ob die moderne bibelwissenschaftliche Auffassung von den
Evangelien denn mit der kirchlichen Auffassung zusammenstimme, in den letzten
Jahren auch in Deutschland breitere Kreise als nur die Bibelwissenschaftler be-
wegte, scheint es sinnvoll, in dieser Zeitschrift auf das neue Dokument der Pipst-
lichen Bibelkommission niher einzugehen.

Der Inhalt der Instruktion

Einleitend wird von der Notwendigkeit wissenschaftlicher Exegese gesprochen.
Es wird gemahnt, der Arbeit der Exegeten mit liebevollem Verstindnis zu begeg-
nen und Polemiken zu vermeiden. Der Anlaf} der Instruktion wird genannt: es
werde heute vieles veroffentlicht, was die Wahrheit der Aussagen der Evangelien
in Frage stelle. Nihere Hinweise werden nicht gegeben. Es ist also anzunehmen,
dafl vor allem auch nichtkatholische Literatur gemeint ist. In diese Situation hin-
ein mochte die Pépstliche Bibelkommission einige Richtlinien geben.

1. Zu den Methoden der Evangelienanslegung. Nach einer kurzen Bemerkung
tiber die Bedeutung der auslegungsgeschichtlichen Kontinuitit wird sofort von den
»neuen Hilfsmitteln der Exegese gesprochen, die ,,die historische Methode bereit-
stellt“. Es kann heute kritisch nach Art und Wert historischer Quellen gefragt wer-
den. Textkritik, Literarkritik, Linguistik sind anzuwenden. Vor allem miissen die
historisch bedingten Redeformen und literarischen Gattungen erforscht werden.
Schlieflich gilt ganz grundsitzlich: ,, Jedes Mittel, durch das man besseren Einblids
in die Eigenart des evangelischen Zeugnisses, in das religiose Leben der ersten Ge-
meinden, in Gehalt und Wert der apostolischen Tradition bekommen kann, mufy
benutzt werden.*

Fillt darunter auch die sogenannte ,formgeschichtliche Methode®, die um das
Jahr 1920 zuerst von Dibelius und Bultmann — also im nichtkatholischen Raum —
fir die Evangelien entwickelt wurde und um die heute im katholischen Bereich
vor allem die Diskussion geht? Die Instruktion weicht dieser konkreten Frage
nicht aus, sondern gibt eine grundsitzlich positive, im einzelnen aber differenzierte
Antwort. Wo die Sache es erfordert, kann der Bibelwissenschaftler versuchen, die
»gesunden Elemente“ dieser Methode zur Erschliefung der Evangelien zu be-

L Civiltd Catrolica 115, II (1964) 417-436 und 526-545.
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nutzen. Er mufl nur darauf achten, die ,,mit dieser Methode oft verquickten unan-
nehmbaren philosophischen und theologischen Voraussetzungen, die die Methode
selbst und ihre literarkritischen Ergebnisse oft verfilschen®, nicht mitzuiiberneh-
men. Die wichtigsten dieser oft miteinflieRenden Voraussetzungen werden auch
aufgezdhlt: Leugnung der iibernatiirlichen Ordnung, einer Offenbarung im stren-
gen Sinn, der Moglichkeit von Wunder und Weissagung; ein Glaubensbegriff, der
den Glauben von der Geschichte 18st; grundsitzliche Leugnung historischer Aus-
sagekraft biblischer Texte; Abwertung der Bedeutung der urspriinglichen Zeugen
Jesu und Ubertreibung der schopferischen Potenz der Urgemeinde?. , All das wi-
derspricht aber nicht nur der katholischen Lehre, sondern entbehrt auch einer wis-
senschaftlichen Grundlage und hat nichts mit den wahren Prinzipien der histori-
schen Methode zu tun.”

Diese grundsitzlich positive, im einzelnen kritische Ubernahme der form-
geschichtlichen Methode ist genau das, was die katholische Bibelwissenschaft heute
praktiziert, Diese Haltung ist dadurch bedingt, daf} diese Methode eben in einem
keineswegs voraussetzungsfreien wissenschaftlichen Raum entwickelt worden ist.
Auch auflerhalb der katholischen Exegese ist sie inzwischen vielfach kritisch durch-
leuchtet und weiterentwidckelt worden.

2. Die drei Entstehungsstadien der Evangelien. In diesem Teil der Instruktion
wird im Sinn der heutigen wissenschaftlichen Auffassungen ein Uberblick tiber die
Entstehung der Evangelien gegeben. Wir iibersetzen hier den ganzen Text.

»Christus der Herr berief Jiinger, die ihm von Anfang an nachfolgten, seine
Werke sahen und seine Worte vernahmen und so befahigt waren, Zeugen seines
Lebens und seiner Lehre zu werden. Wenn der Herr seine Lehre miindlich vortrug,
hielt er sich an die zu seiner Zeit iiblichen Weisen zu denken und zu reden. Er paf3te
sich der Mentalitit seiner Zuhorer an und erreichte, daf} seine Jinger seine Lehren
fest ihrem Geiste einprigten und im Gedichtnis behielten. Sie verstanden auch
richtig die Wunder und die anderen Ereignisse des Lebens Jesu als Tatsachen, die
gewirkt wurden, um Menschen zum Glauben an Christus und die Lehre des Heils
zu bewegen.

Die Apostel verkiindeten vor allem den Tod und die Auferstechung des Herrn,
indem sie Zeugnis von Jesus ablegten und treu sein Leben und seine Worte weiter-

* Vgl. zu diesen Themen folgende Beitrige in dieser Zschr.: y
Alonso-Schoekel, Luis: Biblische Theologie des Alten Testaments 172 (1963) 34
Bea, Augustinus: Der heutige Stand der Bibelwissenschaft 153 (1953/54) 91
Brunner, August: Wunder 142 (1948) 161; ders., Wozu lesen wir das Alte Testament? 157 (1955/56) 459; ders., Glaube und
Geschichte 163 (1958/59) 100; ders., Glaube und Gemeinschaft 163 (1958/59) 439; ders., Entleerter Glaube 164 (1959) 181;
ders., Philosophie und Philosophisches zur Exegese 169 (1961/62) 81; ders., Existenz und Heilsgeschichte 169 (1961/62)
351; ders., Naturwissenschaftliche Kategorien bei Bultmann 171 (1962/63) 161; ders., Der Gott der Geschichte 171
(1962/63) 241
Rahner, Karl: Exegese und Dogmatik 168 (1961) 241
Seibel, Wolfgang: Das Christusbild der liberalen Leben-Jesu-Forschung 163 (1958/59) 266; ders., Der Jesus des Glau-
bens 164 (1959) 25; ders., Historische Methode und Exegese 166 (1960) 24
Semmelroth, Otto: Die Heilige Schrift als Glaubensquelle 162 (1958) 36
Simmel, Oskar: Mythos und Neues Testament 150 (1952) 33
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gaben. Die Form ihrer Verkiindigung richtete sich dabei nach der Situation ihrer
Zuhorer. Nach der Auferstehung Jesu von den Toten und der klaren Erkenntnis
seiner Gottheit hat der Glaube nicht etwa die Erinnerung an die vergangenen Er-
eignisse ausgeloscht, sondern sie eher umgekehrt gestirke, weil sich der Glaube ja
auf das stiitzte, was Jesus getan und gesagt hatte. Noch weniger ist Jesus durch
den Kult, in dem die Jiinger ihn von nun an als den Herrn und den Sohn Gottes
verehrten, zu einer ,mythischen‘ Gestalt geworden und seine Lehre verindert.
Dagegen besteht kein Grund zu leugnen, dafl die Apostel die echten Worte und
Taten des Herrn ihren Horern in jenem volleren Verstindnis weiterreichten, das
sie selbst aus der Verherrlichung Christi und dem Licht des Geistes der Wahrheit
besaflen. Wie Jesus selbst nach seiner Auferstehung ihnen die Worte des Alten
Testamentes und seine eigenen Worte ,auslegte’, so haben deshalb auch sie je nach
den Bediirfnissen ihrer Horer seine Worte und Taten ausgelegt. ,Dem Dienste des
Wortes hingegeben®, haben sie gepredigt, indem sie die verschiedensten Redefor-
men benutzten, wie es jeweils dem eigenen Ziel und dem Geist der Horer entsprach;
denn ,Griechen und Barbaren, Weisen und Toren® waren sie Schuldner. Die ver-
schiedenen Formen, in denen die Boten Christus verkiindeten, miissen wohl unter-
schieden und beachtet werden: Katechesen, Erzihlungen, Testimonia, Hymnen,
Doxologien, Gebete und andere literarische Formen dieser Art, die die Heilige
Schrift und die Menschen jener Zeit iiberhaupt zu benutzen pflegten.

Die biblischen Schriftsteller haben nun diese zunichst miindlich, dann auch
schriftlich weitergegebene Urkatechese (denn recht bald haben viele versucht, einen
,Bericht iiber die Dinge abzufassen®, die den Herrn Jesus betrafen) zum Nutzen
der Kirchen je auf die Weise, die der Zielsetzung jedes von ihnen entsprach, in den
vier Evangelien niedergelegt. Sie haben aus der Vielfalt des Uberlieferungsgutes
ausgewihlt, sie haben anderes zusammengezogen, sie haben anderes im Hinblick
auf den Zustand ihrer Kirchen weiterentwickelt — auf jede Weise versuchten sie
zu erreichen, daf ihre Leser die Zuverlissigkeit der Worte, in denen sie unterrichtet
waren, erkennen konnten. Die biblischen-Schriftsteller wihlten aus dem, was sie
selbst empfangen hatten, vor allem das aus, was den verschiedenen Situationen der
Gliubigen und ihrem angestrebten Ziel entsprach, und sie erzihlten das Aus-
gewihlte auch auf die Weise, die die gleichen Situationen und das gleiche Ziel er-
forderten. Da der Sinn der Aussage auch durch die Erzihlungsfolge bestimmt
wird, deuteten die Evangelisten die Worte und Taten des Erlosers zum Nutzen
der Leser, indem der eine sie in diesen, der andere in jenen Zusammenhang stellte.
Deshalb muf8 der Exeget untersuchen, was der Evangelist beachsichtigte, indem er
ein Wort oder ein Geschehen auf eine bestimmte Weise darstellte oder in einen be-
stimmten Zusammenhang riidste. Die Wahrheit der Erzihlung wird dadurch, daf
die Evangelisten die Worte und Taten des Herrn in verschiedener Reihenfolge be-
richten und seine Ausspriiche nicht buchstabengetreu, sondern nur sinngemifl und
damit verschieden formulieren, nicht angetastet.
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Es folgt nun in der Instruktion ein lingeres Zitat des hl. Augustinus, das zeigt,
daR schon die Kirchenviter viele der Thesen der modernen Evangelienauslegung
vertraten. Dann ein ganz erstaunlicher Satz: ,Wenn ein Exeget alle diese Um-
stinde des Ursprungs und der Abfassung der Evangelien nicht beachtet und nicht
alle richtigen Ergebnisse der neueren Forschung sorgfiltig verwertet, dann erfiille
er nicht seine Aufgabe zu erforschen, was die biblischen Verfasser sagen wollten
und gesagt haben. Es ist also von der katholischen Kirche her nicht mehr ins Be-
lieben der katholischen Bibelauslegung gestellt, ob sie fundamentalistisch voran-
gehen will oder moderne wissenschaftliche Methoden benutzt. Sie hat den Weg der
Wissenschaft zu gehen. Sie hat den ganzen komplizierten Entstehungsprozefl der
Evangelien zu beriicksichtigen, den langen Weg vom Leben Jesu iiber die miind-
liche Verkiindigung der Urgemeinde und der iltesten Kirchen, dann iiber die ersten
Aufzeichnungen des Evangelienstoffes bis hin zur Abfassung der jetzigen Evan-
gelien, die — vor allem das Johannesevangelium — nicht nur die alte Jesustradition
iiberliefern, sondern sie zugleich schon fiir die Kirche ihrer Zeit theologisch deuten.
Die Kirche sieht in einer solchen Arbeitsweise der modernen Exegese keine Gefahr,
sondern sogar einen Vorteil. So deutet es wenigstens der nun folgende Satz der
Instruktion an: ,Da die Ergebnisse der neueren Forschung zeigen, dafl Leben und
Lehre Jesu nicht einfach als Erinnerungsstoff weitergegeben, sondern als Grund-
lage des Glaubens und der Sitte der Kirche ,verkiindet wurden, ist der eifrige Aus-
leger des Zeugnisses der Evangelisten in der Lage, die bleibende theologische Be-
deutung der Evangelien aufzuweisen und die Notwendigkeit und Bedeutsamkeit
kirchlicher Interpretation ins Licht zu stellen.“ Damit ist wohl gemeint, daf} schon
an der Entstehung der Evangelien in der Kirche und fiir die Kirche deutlich wird,
daff der Offenbarungsglaube immer im Raum der Kirche weitergegeben werden
mufl. Faktisch ist es ja so gewesen, dafl gerade durch die moderne Evangelienfor-
schung in der evangelischen Theologie ein neues Verstindnis fiir die Kirche und
die Rolle der lebendigen Tradition aufgebrochen ist.

Ein Hinweis auf die gegenseitige Beziehung von exegetischer Arbeit und kirch-
lichem Lehramt schlieflt sich hier passend an, ein lingeres Zitat des hl. Irendus be-
endet diesen Abschnitt.

3. Die bibelwissenschaflliche Evangelienauslegung in den kirchlichen Lebranstal-
ten. In diesem Abschnitt macht die Instruktion darauf aufmerksam, dafl sich die
Exegesevorlesungen nie im Bereich historischer und literarischer Analysen erschdp-
fen diirfen, sondern so weit vorangetrieben werden miissen, dafl den zukiinftigen
Priestern wirklich biblische Theologie und damit geistlicher Gehalt geboten wird.
Diese Mahnung ist durchaus aktuell. Die auferordentlich komplizierte Methodik
der modernen Exegese verleitet schr leicht dazu, auf halbem Wege stehenzubleiben
und sich in dem Gewirr der Vorfragen zu verlieren. Es ist wohl richtig, dafl all-
mihlich darauf verzichtet werden muf, in den Hauptvorlesungen der Exegese noch
den ganzen Forschungsgang vorzufiihren. So wichtig das an sich wire, man mufl

24 Stimmen 174, 11 369
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es wohl doch auf exemplarisch behandelte Einzelstellen beschrinken und im iibri-
gen die Seminare und Sondervorlesungen dazu verwenden, mit der exegetischen
Methodik im einzelnen vertraut zu machen.

4. Predigt und Vaulgarisation. Fiir die Predigt rit die Instruktion vor allem zu
pastoraler Klugheit. Dann stellt sie drei sehr verniinftige Einzelprinzipien auf.
1. Unsichere oder noch nicht wirklich erwiesene neue Theorien soll man nicht auf
die Kanzel bringen. 2. Gut begriindete neue Ansichten soll man da, wo es sich als
notwendig erweist, mit der vom Publikum her geforderten Umsicht vortragen.
3. Beim Nacherzihlen biblischer Ereignisse soll man keine erfundenen Einzelheiten
hinzuftigen, die der Wahrheit nicht entsprechen.

Alle drei Prinzipien wird jeder verantwortungsbewuf8te Seelsorger, aber auch
jeder Bibelwissenschaftler voll unterschreiben. Die Wissenschaft muf} oft mit Hypo-
thesen und neuen Denkversuchen arbeiten, bei denen in vielen Fillen von vorn-
herein feststeht, daf§ sie im dialektischen Fortgang der Forschung nach einigen Jah-
ren wieder iiberholt sein werden. Das gehort zum Wesen einer lebendigen Wissen-
schaft — aber es wiire vollig falsch, solche Hypothesen auf die Kanzel zu bringen,
wo sie vielleicht erst vorgetragen werden, wenn sie in Fachkreisen schon wieder
iiberholt sind, und wo sie‘auf jeden Fall vom einfachen Glaubigen nicht in ihrem
wahren Charakter als wissenschaftliche Hypothese durchschaut, sondern als Glau-
bensverkiindigung genommen wiirden. An diesen Sachverhalt denkt die Instruk-
tion wohl vor allem bei ihrem ersten Prinzip. Das zweite Prinzip rechnet mit der
Moglichkeit, dafl es notwendig werden kann, die Ergebnisse der Evangelienfor-
schung auf die Kanzel zu bringen. Dieser Fall ist dann sicher gegeben, wenn die
Glaubigen, die die kirchliche Verkiindigung anspricht, einen solchen Grad der Bil-
dung besitzen, dafl sie das Recht und die Pflicht haben, auch iiber ihr Glaubens-
wissen in reflexer Weise zu verfiigen. Er ist aber auch iiberall da gegeben, wo auch
zu den nicht akademisch gebildeten Glaubigen Nachrichten iiber die moderne Bibel-
wissenschaft und ihre Ergebnisse gelangen, etwa durch Illustrierte und Fernsehen.
Da bei uns in Deutschland beide Voraussetzungen im allgemeinen zutreffen, miis-
sen wir folgern, daf} die Seelsorger im Sinn der Instruktion der Bibelkommission
verpflichtet sind, sich selbst mit der modernen Evangelienauslegung vertraut zu
machen und sie mit angemessener Umsicht in ihren Predigten den Gliubigen wei-
terzuvermitteln. Selbst in Fillen, wo ein Seelsorger glaubt, sich in seinen Predig-
ten nicht von der heutigen Evangelienauslegung anregen lassen zu diirfen oder wo
er es in einem Einzelfall nicht tut, sollte er nie im Stile vergangener Epochen so
mit den Evangelien umgehen, dafl durch fantasievolle Ausmalung oder psychologi-
sierende Auslegung gar nicht psychologisch gemeinter Einzelziige unreflex eine
Grundauffassung von den Evangelien entstiinde, die sachlich falsch wire. Das gilt
vor allem fiir Kinderpredigten, wo es selbstverstindlich weithin falsch wire, mo-
derne Bibelwissenschaft vorzutragen, wo man aber doch so sprechen soll, daf§ man
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spiter weiterbauen kann und nicht erst falsche Fassaden abreiffen mufi, die zu-
nichst unbedacht errichtet wurden.

Ahnliche Prinzipien werden in der Instruktion dann auch fiir die Schriftsteller
aufgestellt, die die Ergebnisse der Wissenschaft in Biichern, Zeitschriften und Zei-
tungen einem breiteren Publikum zuginglich machen. Es ist nicht notig, hier im
einzelnen darauf einzugehen. Es iiberrascht ein wenig, dafl die Bibelkommission
in diesem Zusammenhang gar nicht auf die grofiten Massenkommunikationsmittel
eingeht, auf Illustrierte, Film, Funk und Fernsehen. Da gerade der Film in der
nichsten Zukunft eine Grofproduktion biblischer Filme vorsieht und in den Bil-
dungsprogrammen des Horfunks und des Fernsehens ebenfalls in den néchsten
Jahren die biblischen Fragen aktuell werden, hitte man sich eigentlich auch dazu
einige saubere Grundsitze gewiinscht. Hier hitte auch stirker beriicksichtigt wer-
den miissen, daf} die Produktionen dieser Massenmittel oft nicht im rein katholi-
schen Raum entstehen oder empfangen werden. Damit ergeben sich ganz neue
Fragen der Einstellung auf andere Kirchen, die den Evangelien zum Teil funda-
mentalistischer, zum Teil theologisch unbekiimmerter als die katholische Kirche
gegeniiberstehen. Der pastorale Schlufiteil dieser Instruktion der Bibelkommission
ist also nicht ganz so befriedigend wie der eigentlich bibelwissenschaftliche Teil. Da
auf diesem jedoch der Akzent des Dokuments liegt, fillt das nicht so sehr ins
Gewicht.

Ort der Instruktion in der heutigen kirchlichen
Neubesinnung

Es konnte sein, daf diese Instruktion unter Geistlichen und Laien die Wirkung
hat, zur Vermehrung des Eindrucks beizutragen, der sich im Augenblick auszubrei-
ten scheint: daf die katholische Kirche dabei ist, ihren Glauben aufzugeben und
sich irgendwelchen modernen Tagesideen in die Arme zu werfen. Wir formulieren
die Sache so scharf, weil es uns scheint, dafl man dieses unberechtigte Gefiihl nur
dadurch eindimmen kann, dafl man es moglichst klar beim Namen nennt und so
ins Bewuftsein hebt. Im iibrigen soll hier nicht grundsitzlich auf dieses Gefiihl ein-
gegangen werden, sondern es soll nur darauf hingewiesen werden, daff es jedenfalls
fiir den Gegenstandsbereich der neuen Instruktion vollig falsch ist.

Denn, so eigenartig das klingen mag, die Instruktion der Bibelkommission bringt
sachlich nichts Neues. Das legt an sich schon ihre formale Gestalt nahe: ,Instruk-
tionen® wollen gewohnlich nur Erklirungen oder Ausfiihrungsbestimmungen zu
schon vorliegenden anderen kirchlichen Dokumenten geben. In unserem Fall han-
delt es sich dabei um die Bibelenzyklika Papst Pius’ XII., die mit dem Titel ,Di-
vino afflante Spiritu® am 30. September 1943 erschienen ist.

Diese Bibelenzyklika war tatsichlich Symbol einer Wende in der kirchlichen
Haltung gegeniiber den Bibelwissenschaften gewesen, in keiner Weise ein Auf-
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geben echter Glaubensgehalte. Seitdem die ersten Ansitze der modernen Bibel-
wissenschaft, vor allem durch das Eingreifen von Bossuet gegen den Oratorianer
Richard Simon, im 17. Jahrhundert unterdriickt worden waren, hatte sich diese
im auflerkatholischen Raum entwidkelt und die katholische Kirche hatte stets ein
gebrochenes Verhiltnis zu ihr. Der Gegensatz verschirfte sich bei Gelegenheit der
kirchlichen Mafinahmen gegen den Modernismus zu Beginn unseres Jahrhunderts.
Damals wurde auch die Pipstliche Bibelkommission gegriindet und erlieff zu-
nichst eine Reihe von Dekreten, die zwar im Wortlaut oft sehr vorsichtig formu-
liert waren, aber in ihrer faktischen Auswirkung die Entfaltung der katholischen
Bibelwissenschaft stark hemmten. Trotzdem wurden zur gleichen Zeit die Funda-
mente fiir eine bessere Entwidslung gelegt. Zu der in Jerusalem schon bestehenden
Ecole Biblique der Dominikaner kam 1909, durch Pius X. selbst gegriindet, das
dem Jesuitenorden anvertraute Pipstliche Bibelinstitut in Rom. Von diesen wis-
senschaftlichen Instituten her und selbstverstindlich auch von vielen anderen
Zentren aus wuchs in aller Stille eine immer leistungsfahigere und auch der Kirche
selbst immer weniger verdichtige katholische Bibelwissenschaft heran. Zur glei-
chen Zeit 6ffnete sich auch die auflerkatholische Exegese immer stirker der theo-
logischen Fragestellung und kehrte in vielen historischen Fragen zu traditionelle-
ren Positionen zuriick. Damit wurde sie zu einem annehmbaren, ja angenehmen
Gesprichspartner einer katholischen Bibelwissenschaft, die wirklich im modernen
Sinn wissenschaftlich sein wollte, ohne doch deshalb zu glauben, das katholische
Glaubensbekenntnis aufgeben zu miissen. Als deshalb in Italien im Jahre 1941
unter dem Decknamen Kohenel ein italienischer Priester im Episkopat einen syste-
matischen Verleumdungsfeldzug gegen das Pipstliche Bibelinstitut und die mo-
derne katholische Bibelwissenschaft iiberhaupt begann, reagierte die Kirche ganz
anders als einige Jahrzehnte vorher. Papst Pius XIL stellte sich zundchst in einem
Rundschreiben an den italienischen Episkopat vom 20. August 1941 und dann in
der genannten Enzyklika vom September 1943 schiitzend vor die katholische Bibel-
wissenschaft. In dieser Enzyklika legte er die Prinzipien dar, nach denen eine
katholische Bibelwissenschaft vorangehen muf. In diesen Prinzipien ist im Grunde
schon all das enthalten, was die neue Instruktion der Pipstlichen Bibelkommission
nun konkret fiir die Evangenlienforschung ausfiihrt.

Deshalb beruft sich die Instruktion auch mehrfach auf die Enzyklika ,Divino
afflante Spiritu®. Vor allem in ihrem ersten, methodologischen Teil kann sie an die
Enzyklika ankniipfen. Sie zitiert folgenden Satz: der Exeget solle ,untersuchen,
was die Redeform oder literarische Gattung, die der biblische Schriftsteller be-
nutzte, zur richtigen Auslegung beitrage; und er sei iiberzeugt, dafl er diesen Teil
seiner Aufgabe nicht ohne grofien Schaden fiir die katholische Exegese vernach-
Jissigen konne“3. Die Enzyklika spricht zwar hier nicht von der Evangelienaus-

3 Endhiridion Biblicum Nr. 560

372



Die Evangelien und die Geschichte

legung, sondern von der Auslegung der Schrift als ganzer. Aber es hitte an sich
klar sein sollen, dal dieses Prinzip dann natiirlich auch bei den Evangelien anzu-
wenden ist. Warum war die Instruktion der Bibelkommission 20 Jahre spiter iber-
haupt noch notig?

Noch zu Lebzeiten Pius’ XII. und erst recht nach seinem Tode sammelten sich
Krifte, die versuchen wollten, die Kirche in ihrem Verhiltnis zur Bibelwissenschaft
wieder auf den Stand vor ,Divino afflante Spiritu® zu bringen. Es hat keinen
Sinn, hier die einzelnen Phasen der zum Teil recht unerfreulichen Auseinander-
setzungen zu verfolgen. Vor allem die in verschiedenen italienischen Zeitschriften
der Jahre 1960 und 1961 erschienenen Angriffe der Professoren Spadafora und
Romeo gegen einzelne Professoren des Pipstlichen Bibelinstituts und auch gegen
das Bibelinstitut als ganzes sind einer breiteren Offentlichkeit bekanntgeworden.
Ebenfalls ein Artikel von Kardinal Ruffini im ,Osservatore Romano“ vom
24. August 1961, in dem dieser in Anspielung an eine Formulierung der Enzyklika
»Divino afflante Spiritu®* schrieb: ,Es ist Sache der Kirche, ,der Mutter und Leh-
rerin’, iiber den wahren Sinn der Heiligen Schrift zu urteilen — das haben wir so
oft vor dem Altar beschworen (vgl. Professio catholicae fidei — am Anfang des
kirchlichen Gesetzbuches — und die Formel des Antimodernisteneides — in AAS
1910, 669—672). Wie konnt ihr also voraussetzen, dafl diese Kirche ihren Kindern
durch 19 Jahrhunderte das gottliche Schriftwerk dargeboten habe, ohne seine lite-
rarische Gattung zu kennen, die doch erst der Schliissel ihrer genauen Auslegung ist?

Das Absurde einer solchen Annahme wird noch grofler, wenn man sich folgendes
vergegenwirtigt: Nicht wenige der obengenannten iiberkritischen Bibelwissen-
schaftler schlagen nicht nur vor, die Theorie der literarischen Gattungen auf die
inspirierten Biicher in neuen Weisen anzuwenden, sie verweisen vielmehr die end-
giltige Klarung der Frage in die Zukunft. Sie ist nach ihnen erst moglich, wenn
man mit Hilfe der Geschichte, der Archiologie, der Ethnologie und anderer Wis-
senschaften die besondere Art und Weise der Alten, besonders der Orientalen, zu
erzihlen und zu schreiben besser kennt.*

Ein an sich ohne Zusammenhang mit diesen Angriffen erschienenes und inhalt-
lich recht objektiv formuliertes Monitum des Heiligen Offiziums vom 20. Juni
1961 iiber die notwendige pastorale Klugheit bei der Behandlung historischer Fra-
gen im Neuen Testament, besonders in den Evangelien, wurde von den Gegnern
der modernen Bibelwissenschaft in ihrem Sinn interpretiert und als Waffe benutzt.
Es kam in den Jahren 1961 und 1962 zu einer Serie von Amtsenthebungen zum
Teil bekannter katholischer Exegeten in Italien, Deutschland und den Vereinigten

4 Vgl. Enchiridion Biblicum Nr. 561: ,Unsere Vertreter der Bibelwissenschaft sollen also ... nichts unberiidksich-
tigt lassen, was die Archiologie, die Alte Geschichte und die Geschichte der alten Literatur an Neuem gebracht hat
und was dazu dienen kann, die Absicht der alten Schriftsteller und ihre Art und Weise, zu denken, zu erzihlen und
zu schreiben richtig zu erfassen. Dazu Nr. 558: ,Der Exeget muff sozusagen im Geiste zuriidkkehren in jene Jahr-
hunderte des Orients und mit Hilfe der Geschichte, der Archiologie, der Ethnologie und anderer Wissenschaften

genau bestimmen, welche literarischen Gattungen die Schriftsteller jener alten Zeit anwenden wollten und in Wirk-
lichkeit anwandten.“
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Staaten. Am weitesten bekannt wurde die Maflregel gegen zwei Professoren des
Papstlichen Bibelinstituts, die Patres Lyonnet und Zerwidk; die Beschrinkung
ithrer Lehrerlaubnis wurde erst 1964 riickgingig gemacht. Man hoffte, im Herbst
1962 in der ersten Konzilssitzung mithilfe des Schemas , Uber die Quellen der
Offenbarung® das Ziel, eine kirchliche Desavouierung der Enzyklika ,Divino aff-
lante Spiritu®, zu erreichen. :

Es ist bekannt, dal genau das Gegenteil eintrat. Die Abstimmung vom 20. No-
vember 1962 offenbarte eine Konzilsmehrheit gegen den Schemaentwurf, Papst
Johannes XXIII. ordnete darauf eine griindliche Umarbeitung des Schemas an.
Die nichste Diskussion des inzwischen zum zweitenmal iiberarbeiteten Schemas
wird vermutlich in der 3. Sitzungsperiode im Herbst dieses Jahres stattfinden. Der
jetzt den Bischofen vorliegende Entwurf ist noch geheim. Wir diirfen annehmen,
dafl in den Kommissionen, die ihn ausgearbeitet haben, die Frage, ob die Kirche
zu den von Pius XII. in der Enzyklika Divino afflante Spiritu® verkiindeten
Prinzipien weiterhin stehen soll, noch einmal griindlich durchdiskutiert worden
ist. Die Gegner der Enzyklika werden sicher alle Griinde vorgebracht haben, die
ihnen zur Verfiigung stehen. Wenn in dieser Situation Papst Paul VI. veranlafite,
dafl die beiden Professoren des Pipstlichen Bibelinstituts rehabilitiert wurden
und wenn er nun durch seine Pipstliche Bibelkommission die ganz im Sinne von
»Divino afflante Spiritu® abgefafite Instruktion, von der wir hier berichten, ver-
offentlichen lieff, dann ist wohl anzunehmen, dafl auch der Konzilsentwurf {iber
die ,,Géttliche Offenbarung® auf der Basis der Enzyklika Pius® XII. abgefafit sein
wird.

Moglicherweise wird es trotz all dem auch in Zukunft noch kleine Auseinander-
setzungen iiber die katholische Bibelwissenschaft geben. Aber gerade nach der
neuen Instruktion diirfte es doch klar sein, wo die Kirche steht. Deshalb sollte es
vor allem das Anliegen der Seelsorger sein, sich selbst ganz auf die Basis der neue-
ren katholischen Bibelauslegung zu stellen und auch ihren Gliubigen das durch die
neue Exegese weithin ganz neu erschlossene Brot des Wortes Gottes nicht vorzu-
enthalten.
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Im Aprilheft dieses Jahres brachten wir einen Aufsatz iiber den ,Bildungsriick-
stand der deutschen Katholiken®, der sich in erster Linie mit dem Konfessions-
proporz unter den Studierenden an wissenschaftlichen Hochschulen befafite. Das
Ergebnis war, dafl die Entwicklung nach 1945 fiir den deutschen Katholizismus
juflerst berunruhigende Erscheinungen zeigt. Der prozentuale Anteil der katholi-
schen Studierenden hat seit Kriegsende stetig abgenommen und 1961 — soweit
reichten unsere statistischen Belege — seinen Tiefpunkt erreicht. Diese bestiirzende
Entwidklung hat in der katholischen Offentlichkeit nicht geringes Aufsehen erregt.
In dieser Untersuchung soll die Frage nach den katholischen Schiilern an weiter-
filhrenden Schulen gestellt werden. Das Ergebnis wird ein ganz anderes sein. Das
Zahlenbild ist fiir den Katholizismus in Deutschland recht giinstig, wenn auch noch
nicht befriedigend. Aber die Analyse der Zahlen und vor allem ihre Relation zu
den Studierenden wirft neue Probleme auf.

Unter weiterfithrenden Schulen verstehen wir hier die Mittel- oder Realschulen
und die Hoheren Schulen oder Gymnasien, zu denen auch die Einrichtungen des
Zweiten Bildungsweges, die mit dem Abitur abschlieflen, also die Abendgymnasien
und die Institute zur Erlangung der Hochschulreife zidhlen. Andere weiterfiih-
rende Schulen wie etwa Wirtschaftsoberschulen lassen wir aufler Betracht. Im Ver-
gleich zwischen dem katholischen und dem nichtkatholischen Anteil der Schiiler
dieser Schulen wird deutlich, ob die Konfessionsverhiltnisse mit denen der Gesamt-
bevilkerung iibereinstimmen. Im Vergleich Schiilerproporz zu Bevolkerungspro-
porz liegt ein Fehler, der aber infolge des fehlenden Materials nicht zu vermeiden
ist. An sich miifiten die Konfessionsverhiltnisse auf den weiterfithrenden Schulen
nach Geburtsjahrgingen aufgeschliisselt und dann in Beziehung zum jeweiligen
Geburtsjahrgang selbst gesetzt werden. Leider fehlen entsprechende Zahlen fiir
die Schulen, und die Proporzzahlen fiir die Gesamtbevolkerung fassen die Geburts-
jahrginge zu Gruppen zusammen. Zudem ist die so entstehende Ungenauigkeit
nicht allzu grof und entstellt das Ergebnis unserer Untersuchung nicht. Dariiber
hinaus werden wir an gegebener Stelle noch einmal auf die mdglichen Fehler hin-
weisen.

Religionszugehorigkeit der Schiiler an allgemeinbildenden Schulen in der
Bundesrepublik in den Jahren 1953-1961

Quelle: Statistisches Bundesamt Wiesbaden, Fachserie A: Bevolkerung und Kultur,
Reihe 10 Bildungswesen, I Allgemeinbildende Schulen! 1956-1961

! Verlag Kohlhammer, Stuttgart-Mainz 1964,
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Vorbemerkung: Tm Bundesgebiet gibt es keine bundeseinheitlichen Erhebungen und Angaben iiber
die Religionszugehorigkeit der Schiiler, wie es auch keine solchen iiber die Lehrer
gibt. In den Lindern Hamburg, Bremen und Westberlin wird die Religions-
zugehorigkeit nicht festgestelltr.

Die folgenden Angaben beziehen sich also fiir das Jahr 1953 auf das Bundes-
gebiet ohne Hamburg, Bremen, Saarland und Westberlin, fiir die Jahre 1958 und
1961 auf das gleiche Gebiet, jedoch einschliefilich des Saarlandes.

Tab. Nr. 1 Schiiler an Volksschulen
kath. ev. sonstige insgesamt

1953 Ist 48,3 50,6 e 100
Soll 47,3 49,9 2,8 100
Uberhang 1,0 -+ 0,7 — 1,7

1958 Ist 495 491 1,4 100
Soll 47,3 49,9 2,8 100
Uberhang 22 — 10,8 e

1961 Ist 50,4 48,2 1,4 100
Soll 47.3 499 2,8 100
Uberhang Al — 1,7 — 1,4

Tab. Nr. 2 Schiiler an Sonderschulen

kath. ev. sonstige insgesamt

1953 Ist 46,6 52,4 1,0 100
Soll 47.5 49,9 2.8 100
Uberhang — 0,7 25 — 1.8

1958 st 454 53,1 15 100
Soll 47,3 49,9 2,8 100
Uberhang — 19 Wl 3 —a

1961 Tst 43,7 54,6 1,8 100
Soll 47,3 49,9 2,8 100
Uberhang — 5,6 4,7 — 1,0
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Tab. Nr. 3 Schiiler an Mittelschulen
kath. ev. sonst. insges.

1953 Ist 31,4 60,6 2,0 100
Soll 47,3 49,9 2,8 100
Uberhang — 159 16,7 —0,8

1958 Ist 34,9 63,1 2,0 100
Soll 47,3 49,9 2,8 100
Uberhang — 13,4 13,2 — 0,8

1961 Ist 37,0 61,3 1.7 100
Soll 47,3 49,9 2.8 100
Uberhang — 10,3 11,4 —1,1

Tab. Nr. 4 Schiiler an Hohberen Schulen (Gymnasien)?

kath. ev. sonst. insges.

1953 Ist 39,7 58,0 2.5 100
Soll3 40,8 56,0 &5 100
Uberhang — {1 2.0 —09

1958 Ist 41,4 56,3 9.3 100
Soll 47,3 49,9 2.8 100
Uberhang —5.9 0,4 5

1961 Ist 43,2 54,7 2.2 : 100
Soll 47.3 499 2.8 100
Uberhang — 41 4.8 — 0,6

L]

Vergleicht man die vier vorstehenden Tabellen miteinander und in sich selbst,
so ergibt sich zunichst, dafl in allen Schularten, ausgenommen die Sonderschule,
die Zahl der katholischen Schiiler zunimmt. In der Volksschule iiberschreiten die
Katholiken in den Berichtsjahren ihr Soll fiir 1953 um 1,0 %o, fiir 1958 um 2,2%
und 1961 um 3,1%,. Aber auch in den Mittelschulen und Gymnasien steigt der
Anteil der katholischen Schiiler im berichteten Zeitraum stindig, und zwar erheb-
lich. Jiingere als die Zahlen fiir das Jahr 1961 liegen z. Zt. auf Bundesebene noch

* 1953 ohne Bayern. ? Umgerechnet nach der Volkszihlung vom 6. 6. 1961 und riidsgeschrieben.
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nicht vor. Daf} sich die Zunahme der katholischen Schiiler auf den weiterfithrenden
Schulen gehalten hat, ist aus den wenigen zuhandenen Linderzahlen deutlich und
auch fiir die nicht berichteten Lander zu vermuten. (Vgl. dazu z. B. die Statistiken
fir 1963 in Bayern, Rheinland-Pfalz und Baden-Wiirttemberg). Allein in den
Sonderschulen nimmt die Zahl der katholischen Schiiler relativ ab. Wie erklirt
sich das? |

Fragen wir zundchst nach der Abnahme der katholischen und der Zunahme der
nichtkatholischen Schiiler auf den Sonderschulen. Die Zunahme der Bevolkerung
in der Bundesrepublik von 1953 (51386 000) bis 1961 (56227 000) um beinahe
5 Millionen ist in erster Linie dem natiirlichen Zuwachs durch zahlreichere Gebur-
ten zuzuschreiben. An der gréferen Kinderzahl gewinnen an sich alle Schularten,
wobei zu erwarten wire, dafl die Konfessionsrelationen gleich blieben. Das ist nun
aber nicht der Fall. In den &ffentlichen und privaten Sonderschulen hat sich die
absolute Zahl der katholischen Schiiler zwar auch vermehrt: von 46 086 (1958) auf
52890 (1961)*. Aber die Zahl der nichtkatholischen Schiiler an den Sonderschulen
stieg betrichtlicher an: von 55377 (1958) auf 68 104 (1961), wobei erstaunlich ist,
dafl die Zahl der Miadchen in Sonderschulen durchweg geringer ist als die der
Jungen. Im gleichen Zeitraum nahm die Zahl der neu eingerichteten Schulen jedoch
nicht sehr erheblich zu: von 1072 (1958) auf 1115 (1961) um 435, Da nun bekannt-
lich der Bedarf an lindlichen Sonderschulen grofer ist als in der Stadt, weil in den
Stddten schon seit lingerer Zeit gute Sondereinrichtungen bestehen, auf dem Lande
sonderschulbediirftige Kinder aber die Volksschule besuchen miissen, so ist anzu-
nehmen, daf} die Neueinrichtung von Sonderschulen in erster Linie dem Lande
und damit der katholischen Bevélkerung, die ja relativ stirker auf dem Lande
wohnt®, zugute kommen miifite. Trotzdem ist die Zahl der katholischen Kinder
relativ geringer geworden und liegt 1961 erheblich unter dem Soll.

Aus alledem legt sich der mit groflter Zuriidshaltung gewagte Schlufl nahe, dafl
katholische Kinder weniger sonderschulbediirftig sind als nichtkatholische. Diese
Aussage wird bestitigt — zumindest fiir die Hilfsschule — durch die breiten Unter-
suchungen von Karl Valentin Miiller”, die wir an anderer Stelle ausfiihrlicher be-
nutzen. Bei seinen sozialpsychologischen Erhebungen an einer Schiilerzahl von
216 000 in Niedersachsen (wo die Katholiken zur gesellschaftlich schwicheren Schicht
gehoren) stellte er fest, daf sowohl hinsichtlich des Begabungsgrades, der Bega-
bungseigenart, des Sozialverhaltens und der Schulleistungen in Volksschulen die
katholischen Kinder zwar in geringerem Mafle bei der Spitze, aber auch in erheb-
lich geringerem Mafle in den unteren Gruppen zu finden waren. ,Die Fliigelfelder
sind bei den Katholiken schwicher, die (gute) Mitte stirker besetzt. Im Durch-

4 Vgl. A/10 I, S. 67 Tab. II 11. ¥ Vgl. A/10 1, S. 61 Tab. II 2.

8 Vgl. Wirtschafc und Statistik 1964, H. 1. .

? Karl Valentin Miller, Konfessionelle Unterschiede gesellschaftlicher Haltung., In: Monumentum Bambergense,
Festgabe fiir Benedikt Krafe. Hrsg. von Fritz Sauter (Miinchen 1955) 263—283.
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schnitt sind die Schulleistungen der katholischen Knaben . . . sogar giinstiger als die
der evangelischen.“® Die oben ausgesprochene Vermutung, daf} die katholischen
Kinder weniger sonderschul- und vor allem hilfsschulbediirftig seien als die nicht-
katholischen, findet wenigstens die Andeutung einer Erklirung aus einer pidago-
gischen Erfahrung dieser Schulen. Die Bezeichnung ,hilfsschulbediirftig® sagt nicht
eindeutig etwas iiber Anlage und Begabung aus, sondern lediglich tiber ein erreich-
tes oder nicht erreichtes Leistungsniveau. Dieses ist aber nach der Hilfsschulerfah-
rung ganz wesentlich auch vom hiuslichen Milieu abhingig. Dabei spielt die Frage,
ob die Familie geordnet oder gestort ist, eine entscheidende Rolle. Die psychische
Belastung, der ein Kind aus einer geschiedenen oder in Scheidungsvorbereitung
stehenden Ehe ausgesetzt ist, wird so grof}, daf§ nicht nur die Leistungen, sondern
auch das seelische Gesamtbefinden stark absinken. Das ist aber fiir Kinder an der
Leistungsgrenze von der Volksschule zur Hilfsschule von grofler Bedeutung. Um-
gekehrt kann ein an der unteren Grenze der Leistung stehendes Kind, ganz gleich
welcher Schulart, durch geordnete Familienverhiltnisse und ein geborgenes Zu-
hause auflerordentlich gestiitzt werden. Der familiire Zusammenhalt bei Katho-
liken ist wegen des Ehescheidungsverbotes aber grofler als bei Nichtkatholiken,
die Geborgenheit des Kindes also sicherer. Dies scheint einer der Griinde zu sein,
warum weniger katholische Kinder in Sonderschulen sind.

Die Zunahme der katholischen Schiiler an Volks-, Mittel- und Hoheren Schulen
kann nun aber nicht allein durch die (relative) Abnahme an Sonderschulen erklirt
werden. Es mufl angenommen werden, daf} die Geburtenfreudigkeit der Katholi-
ken nach 1945 grofer ist als die der Nichtkatholiken und dafl infolgedessen in den
jeweiligen Geburtsjahrgiangen die Zahl der katholischen Kinder relativ zum Be-
volkerungsproporz grofler ist als der nichtkatholischen®. Nur so erkldrt sich die
allgemeine relative und absolute Zunahme der katholischen Kinder auf den all-
gemeinbildenden Schulen.

Bei den weiterfithrenden allgemeinbildenden Schulen (Mittel- und Hohere Schu-
len) ist das Aufholen der Katholiken ganz erheblich. Zwar ist bis zum Jahre 1961
weder bei der einen noch bei der anderen Schulart der negative Uberhang auf-
geholt, aber er ist doch erheblich gemindert worden: bei den Mittelschulen von
-15,9%0 (1953) auf —10,3% (1961), den Gymnasien auf von —5,9% (1958)
—4,1% (1961). Die Vergleiche mit den Landerstatistiken zeigen aber, dafl nach
1961 die Entwidslung zugunsten der Katholiken keineswegs zu einem Stillstand
gekommen ist, sondern sich weiter verbessert hat, wobei das Soll allerdings noch
nicht erreicht ist. Die Tabelle Nr. 4 gibt noch eine weitere interessante Auskunft.
Da 1953 Bayern in das Berichtsgebiet nicht einbezogen war, lagen die Verhéltnisse

5 ebd. 269.

* Hier wird die Fehlerquelle sichtbar, die darin liegt, dal das Schiilersoll mangels geeigneter Zahlen nitht auf den
jeweiligen Geburtsjahrgang bezogen werden kann. Ist der Anteil der Katholiken in einem Geburtsjahrgang stirker,
50 ist naturgemédR auch ihr Soll des gleichen Jahrgangs auf den weiterfithrenden Schulen hoher.
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fiur die Katholiken besonders giinstig. Sie blieben nur 1,190 unter ihrem Soll.
Bayern ist also das Land, in dem es um den katholischen Schiileranteil auf den
Gymnasien besonders schlecht steht, und zwar so, dafl dadurch auch die Bundes-
verhiltniszahlen stark beeinflufft werden. Gleichzeitig muf} aber auf die Landes-
statistik fiir Bayern hingewiesen werden, aus der hervorgeht, daf sich auch in
Bayern die Verhiltnisse sehr zugunsten des katholischen Schiileranteils auf den
Hoheren Schulen entwidkelt haben.

Tab. Nr. 5
Die Schiiler in den Hoheren Schulen in Bayern nach der religisen Zugehérighkeit®

davon sind
Angehdrige
Jahr der 'Schiiler r&imis?h- Load il illish Iiiﬂ:f;:_ bekenn.mis-
Erhebung| insgesamt katholisch frei
und Weltan-
schauungsgem.
%%
1938 70.813 65,0 33.2 0,9 0,3 0,6
1950 | 117.146 | 596 39,0 0,0 0.5 0,9
1955 146.627 59,5 39,2 0,0 0,6 0.7
1961 139.633 62,2 36,5 0,2 0,6 0,5
1963 149.603 63,7 SENE 0,2 0,6 0,5

Bedenkt man, dafl die katholischen Ehen kinderreicher sind (was sich bildungs-
hemmend auswirkt) und die Katholiken zudem aus wirtschaftlich schwicheren
Kreisen kommen (was sich verstirkend bildungshemmend auswirkt), so ist die
Bildungsanstrengung der Katholiken offensichtlich in den Berichtsjahren erheblich
grofier als in den frithern. Wenn an dieser Stelle auf eine weitere Erklirung ein-
gegangen werden darf, so mufl darauf hingewiesen werden, daf der Besuch weiter-
fithrender Schulen nicht mehr mit solchen Opfern verbunden ist wie frither. Einer-
seits sind die tatsdchlichen Ausgaben fiir den Schulbesuch durch Schulgeld- und
Lehrmittelfreiheit geringer geworden. Anderseits ist das Realeinkommen auch der
mittleren und unteren Schichten so grof}, daf es eine Familie bei gutem Willen
schon ermdglichen kann, eines oder mehrere Kinder zur Mittelschule oder zum
Gymnasium zu schicken.

Daf unsere Vermutung, nach 1945 seien relativ mehr katholische Kinder als
nichtkatholische geboren worden, richtig ist, zeigt auch die Statistik iiber die ab-
soluten Zahlen der Schiiler nach der Religionszugehorigkeit!?, Die absoluten und
relativen Zahlen der Volksschulen zeigt folgende Tabelle.

1* Wir verdanken diese Angaben Herrn Oberstudiendirektor Dr, Lohbauer vom Bayerischen Statistischen Landes-
amt.
11 Vgl. Stat. Bundesamt A/10 I, S. 54 Tab. I, 16.
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Tab. Nr. 6 Religionszugehérigkeit an Volksschulen
kath. nichtkath. insgesamt
1958 Ist ' 2:315.320 2.360.658 4.673.978
49,5 50,5 100
Soll2 48,0 52,0 100
Uberhang 1,5 — 1,5
1961 Ist 2.521.935 2.483.306 5.005.241
50,4 49,6 100
Soll12 48.0 52,0 100
Uberhang 2,4 — 2.4

Die Zahl der katholischen Kinder in den Volksschulen hat also absolut und rela-
tiv die der nichtkatholischen tiberschritten. Das ist um so bemerkenswerter, als die
Zahl der katholischen Schiiler an den weiterfithrenden allgemeinbildenden Schulen
ebenfalls absolut und relativ zugenommen hat. Die Zahlen aller drei Schularten
lassen sich aber nicht addieren, da auf den weiterfithrenden Schulen auch Geburts-
jahrginge sind, die nicht mehr volksschulpflichtig sind.

Der relativ groflere Kinderreichtum der Katholiken in den Geburtsjahrgingen
nach dem letzten Weltkrieg wird durch eine Aufschliisselung der Wohnbevolke-
rung nach Altersgruppen und Religionszugehorigkeit, die das Statistische Bundes-
amt aus der Volkszihlung am 6. Juni 1961 anstellt, eindeutig bestitigt'®. Es ergab
sich folgende Tabelle, die wir in abgewandelter Form hier wiedergeben.

Tab. Nr.7 Wobnbevilkerung nach Altersgruppen und Religionszugehorigkeit
(Bundesgebiet ohne Berlin) Stand: 6. Juni 1961

Alter insgesamt kath. ev. sonstige insgesamt
1000
unter 6 5.169.0 49,3 47.5 3.2 100
6—14 6.025.0 47.9 49,5 2,6 100
14—15 704.1 46,2 91,2 2,6 100
15—18 1.943.2 45,2 52,0 2,8 100
18—21 24939 45,1 5.9 3,0 100
21—45 17.73%:4 46,1 50,2 317 100
45—65 14.052.8 43,7 50,0 6,3 100
65 u.m. 5:825.1 41,7 53.0 3 100
Ohne Ang. 35:2 53,4 34,8 11,8 100
Insgesamt 53.977.4 45,514 50,28 4,314 10014

2 Bundesgebiet ohne Hamburg, Bremen und Westberlin.

13 Sratistisches Bundesamt Wiesbaden. Bevdlkerung und Kultur. Volkszihlung vom 6. 6. 1961. Vorbericht 7: Wohn-
bevélkerung und Religionszugehorigkeit. S. 6 (Stuttgart-Mainz 1963).

14 Konfessionsverteilung in der Gesamtbevlkerung (Bundesgebiet ohne Berlin) am 6. Juni 1961.
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Tab. Nr. 8 Kinder bis 15 Jahre nach Altersgruppen und Religionszugehorigkeit
(Bundesgebiet ohne Berlin)

Alter kath. ev. sonstige insgesamt
unter 6 Ist 49,3 47,5 3.2 100
Soll 45,5 o) 4,3 100
Uberhang 3.8 DT 25 e
6—14 Ist 47,9 49,5 2,6 100
Soll 45,5 50,2 4,3 100
Uberhang 2,4 S0 S
14—18 Ist 46,2 51,2 2,6 100
Soll 45,5 20,2 4,3 100
Uberhang 0,7 1,0 17

Die vorstehenden beiden Tabellen bieten Anhaltspunkte zu einer vorsichtigen
Schitzung der Weiterentwicklung in den verschiedenen Schularten. Die Gesamtzahl
der katholischen Kinder in den allgemeinbildenden Schulen hat in den letzten Jah-
ren zugenommen, und sie wird auch weiterhin noch betrichtlich zunehmen. Der Zu-
wachs ist in den Geburtsjahrgingen unter 6 so stark, dafl der evangelische Bevol-
kerungsteil nicht nur relativ, sondern auch absolut zum ersten Mal iibertroffen
wurde. Die Zahl der katholischen Kinder dieser Altersgruppe erreicht mit 49,3 %o
fast die Zahl aller nichtkatholischen Kinder (50,7 %o). Eine weitere Aufschliisselung
der Jahrginge unter 6 wiirde vielleicht schon ein Uberschreiten der 50 °/o-Grenze
zelgen.

Auf den weiterfithrenden Schulen (Mittel- und Hohere Schule) ist in Zukunft
also auch ein Anwachsen des katholischen Anteils zu erwarten. In welchem Mafle
das geschieht, 148t sich nicht abschitzen. Auf den allgemeinen Trend zu einer rela-
tiv immer stirkeren Beteiligung katholischer Kinder an héherer Schulbildung ha-
ben wir an Hand der Statistiken bereits hingewiesen. Es ist allerdings nicht zu er-
warten, daf das Soll bei den Katholiken bereits in kurzer Zeit erreicht oder gar
iiberschritten wird. Je stirker der katholische Anteil je Geburtsjahrgang ist, desto
hoher liegt naturgemifl auch das Soll auf den weiterfilhrenden Schulen. Ist der
katholische Bevolkerungsanteil im Durchschnitt 45,5 %o (mit diesem Soll haben wir
gerechnet, gleichzeitig aber auch auf den darin enthaltenen Fehler hingewiesen), so
ist das Soll in der Altersgruppe unter 6 héher, nimlich 49,3 %o.

Der Zuwachs auf den Hoheren Schulen sollte sich im Laufe der Zeit auf die
Steigerung der Zahl katholischer Studenten auswirken. Dafl das absolut gesehen
zutrifft, haben wir schon gezeigt®. Relativ betrachtet wurde das Verhiltnis zu den
nichtkatholischen Studenten aber immer schlechter. Obwohl die Griinde fiir die

15 Vel. diese Zschr. 174 (1964) 50.
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relative Abnahme des katholischen Anteils unter den Studenten nicht ersichtlich
sind, mit unvorhergesehenen Schwankungen und Besserung also gerechnet werden
muf, so ist eine solche relative Besserung aus dem vorliegenden statistischen Mate-
rial jedenfalls nicht vorauszusagen. Im Gegenteil, es mufl mit einer weiteren rela-
tiven Abnahme der katholischen Studenten gerechnet werden. Uber die Griinde
kann Genaueres erst dann gesagt werden, wenn zuverlissige Statistiken iiber die

Konfessionsverteilung in den einzelnen Jahrgingen der weiterfithrenden Schulen
vorliegen.

ZEFIBERICHT

Zu den Vorgingen in Brasilien — Kriminalitdt in Frankreich— Religionssoziologische
Erhebungen in der UdSSR

Zu den Vorgingen in Brasilien

Am 2. April beschlofl der brasilianische Bundeskongref in 8 Minuten die Absetzung des Prisiden-
ten Goulart, nachdem dieser am 13. Mirz ein Dekret untérzeichnet hatte, durch das Bodenent-
eignungen gegen Entschiddigung zugunsten landloser Bauern erméglicht werden sollten. Auferdem
sollten die letzten sieben noch privaten Erdolgesellschaften enteignet werden. Dariiber hinaus
kiindigte er am 15. Mirz eine Reihe von Verfassungsinderungen an, die das Wahlrecht, die Boden-
verteilung, das Verbot der KP und die Amtszeit des Prisidenten betrafen. Die Gewerkschaften
machten sich die Forderungen des Prisidenten zu eigen. Wiiite man nicht mehr — und im Westen
scheint weithin nicht mehr bekannt zu sein —, so méchte man Goulart als das Opfer reaktionirer
Kreise, vor allem der Militirkaste ansehen.

Was aber geschah wirklich in Brasilien? Ein Bekannter schreibt der Schriftleitung der Zeitschrift:
»Eine kurze und biindige Antwort wire diese: Mit unendlicher, echt brasilianischer Geduld hat
das brasilianische Volk eine Regierung ausgehalten, die nur eine traurige Synthese von Inkompe-
tenz, Korruption und Verrat war; Verrat an der Tradition, Gesetzgebung und Zukunft. Es han-
delte sich um die ,Kubanisierung® Brasiliens. Das hatten weite Volkskreise schliefflich satt. Das
Volk erhob sich, und mit Hilfe des Heeres schiittelte es diese Regierung, die diesen Namen nicht
verdiente, energisch und elegant ab, mit einem Mindestmafl von Gewalt.

Der ,Fidel Castro® Brasiliens sollte und wollte der ehemalige Prisident des Staates Rio Grande
do Sul werden: Leonel Brizola, ehrgeizig, gewalttitig, eitel und schlau, hatte er es als Schwager
des Bundesprisidenten Dr. Joao Goulart leicht: Geld ohne Maf, eine unbeschrinkte Freiheit des
Handelns, Goulart brauchte Brizola, um seinen Traum zu verwirklichen: Brasilien, eine Republica
Syndical. Brizola brauchte Goulart, um Diktator zu werden.
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Wie in einem Schachspiel wurden im Lauf der Zeit alle wichtigen Regierungsposten mit Kom-
munisten oder mit Kommunistenfreunden besetzt. Die Leitung der lebenswichtigen Betriebe kam
hinzu: Treibstoffe, Transportmittel. Langsam, aber sicher wurden wichtige private Unternchmen
verstaatlicht: das Handelsflugwesen, die Papiererzeugung, Rundfunk und Fernsehen, sowie die
Privatschulen, d. h. 70 % aller Schulen,

Alle Arbeiter, auch die Landarbeiter wurden in Gewerkschaften organisiert, die von Kommu-
nisten beherrscht waren, darunter auch auslindischen, z. B. aus China. So konnte ganz Brasilien
mit einem Schlag lahmgelegt werden. Auf dem Land wurden militdrisch geschulte Milizen errich-
tet (,Ligas Camponezas). Die Schiiler simtlicher Schulen wurden ausnahmslos in sogenannten
,Gremios® zusammengefaflt und der elterlichen oder schulischen Autoritit entzogen, ja dagegen
aufgestachelt. Die Intellektuellen wurden als ,Geistesarbeiter® organisiert, Hohe Offiziere, auch
der Kriegsminister, waren Kommunisten, vor allem aber die Unteroffiziere aller Grade. Diese
sollten auf ein gegebenes Zeichen die Offiziere erledigen. Fiir besondere Zwecke hatte man ,Elfer‘-
Terrorgruppen bereit, die mit den modernsten Waffen ausgestattet waren. Die Mehrheit der Poli-
tiker in Kongrefl und Senat war durch Bestechung, Gewalt oder auch aus Uberzeugung der Re-
gierung ergeben. Man fand Listen von solchen, die einfach liquidiert werden sollten, anderen sollte
die Alternative gestellt werden: Mitarbeit oder Widerstand = Leben oder Tod.

Leider gelang es den Kommunisten auch, sich in den Klerus einzuschleichen: Meinungsverschie-
denheiten im Klerus, Unzufriedenheit mancher Geistlicher, klerikale Leichtgliubigkeit und seel-
sorgerlicher Eifer bei der Behebung von sozialen Mifistinden. Das alles wurde ausgenutzt, bis in
den hohen Klerus hinein. Im jungen Klerus herrscht viel geistige Verwirrung, kommunistische
Ideen finden Gefallen. Der junge Klerus ist auch dafiir verantwortlich, dafl die Kommunisten die
Leitung der katholischen Studentenbewegung in die Hand nehmen konnten. Auf dem Eucharisti-
schen Kongrefl von Curitiba (1959) gelang es dem Kardinal von Rio de Janeiro, D. Jaime Camara,
nicht, eine klare Stellungnahme gegen den Kommunismus zustandezubringen.,

Aber das Volk blieb doch gesund. Seinen Glauben — trotz allem gegenteiligem Anschein ist das
brasilianische Volk gliubig —, seine Freiheit und seinen gesunden Sinn opfert es nicht und fiir
nichts. Was in Deutschland nicht gelang, in Brasilien gelang es: die Machtergreifung eines totali-
tiren Regimes wurde im letzten Augenblick verhindert.

Das Volk war mifitrauisch geworden: Streiks ohne Ende, Inflation, Disziplinlosigkeiten in Heer
und Flotte, die von der Regierung gefordert wurden, kleine Unruhen — all das forderte die Ge-
duld des Volkes bis zum Uberdrufl heraus. Es brauchte keine Anordnung von oben — von welt-
licher Seite konnte sie sowieso nicht kommen, und die kirchlichen Autorititen schwiegen sich aus —,
es erhob sich das Volk, an der Spitze fromme, einfache Frauen, den Rosenkranz betend. Sie waren
es zunichst allein, dann unterstiitzt von den Minnern und der demokratischen Jugend, die die
Verlegung eines lateinamerikanischen Kommunistenkongresses von Belo Horizonte, der Haupt-
stadt von Minas Gerais, erreichten. Dann jagten sie — das ist buchstiblich zu nehmen — Brizola, der
nach Belo Horizonte zu einem neu angesagten Kommunistentreffen kam, in die Flucht, Das Bild
der mit dem Rosenkranz gegen die Kommunisten angehenden Frauen hat das Fernsehen fiir alle
Zeiten festgehalten.

Auch das Heer, obwohl bereits stark kommunistisch verseucht, hat sich unter der Fiithrkung tiich-
tiger Generale wieder gefunden und Brasilien vor einem unvorstellbaren kommunistischen Aben-

teuer gerettet, in das vermutlich der gesamte Kontinent hineingezogen worden wire.

Es ist wenig Blut bei dieser Revolution geflossen. Das darf aber nicht zu der Ansicht verfiithren,
als hitte es sich dabei um eine harmlose Angelegenheit gehandelt. Brasilien wurde buchstiblich in

letzter Minute vor dem Kommunismus bewahrt.”
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Kriminalitit in Frankreich

Vor dem Krieg zihlte Frankreich 41 Millionen Einwohner. Damals waren 640000 polizeiliche
Mafinahmen nétig, also etwa 160 auf je 10000 Einwohner.

1956 waren es 43 787 000 Einwohner, und die Polizei mufite in 1 Million Fille eingreifen. Das
bedeutet eine Steigerung auf 230 Fille je 10000 Einwohner.

Besonders aufschlufireich ist ein Blick auf die Verhiltnisse in Paris und seiner Umgebung, den
volkreichsten Teil Frankreichs. 1955 (das Jahr wurde gewihlt, weil damals der Algerienkrieg
noch nicht auf die Hauptstadt {ibergegriffen hatte und die Polizei noch ihren normalen Aufgaben
nachgehen konnte) waren 74526 Polizeiaktionen notwendig. 1963 war die Zahl auf 125337 ge-
stiegen, ein Zuwachs um 51 %. 1955 gab es bei 111 Mordfillen 49 Verhaftungen, 1963 bei
201 Mordfillen 166 Verhaftungen. Tiglich werden im Departement Seine durchschnittlich
36 Autos gestohlen, von denen 5 %o nie mehr wiedergefunden werden. Stark haben die Raub-
tiberfille zugenommen.

Die Jugendkriminalitit hat sich von 1951-1963 verdoppelt. Unter fiinf Festgenommenen be-
findet sich ein Jugendlicher unter 18 Jahren. Am hochsten ist ihr Anteil beim Diebstahl von Zwei-
ridern (70 %), er sinkt dann beim Diebstahl von Autos auf 25 %. Bei Einbriichen sind sie zu
29 % beteiligt, bei Strafieniiberfillen mit 20 %. Demgegeniiber macht ihr Anteil an der Gesamt-
bevilkerung nur 14 % aus und wichst jihrlich um etwa 0,5 %. Besonders beunruhigend ist das
Ansteigen der Kriminalitit unter den Midchen unter 18 Jahren: 1963 betrug ihr Anteil 12,7 %,
wihrend frither ihr Anteil kaum ins Gewicht fiel und ziemlich konstant blieb. Uberhaupt lift sich
eine gewisse Umschichtung in der weiblichen Kriminalitit feststellen. Von 1881 bis 1951 hielt sie
sich mit 7 % auf einer ziemlich konstanten Ebene, seither ist siec auf 11 % angestiégen. Das Be-
denkliche aber ist, dafl immer hiufiger der Fall eintritt, dafl Frauen Mitglieder von Verbrecher-
banden sind.

Von den Auslindern, die 3 9 der Gesamtbevdlkerung ausmachen, werden Jahr fiir Jahr 9 %
straffillig, vielfach sind es Nordafrikaner, aber auch ,Besucher® der Céte d’Azur.

Aufs Ganze gesehen kann man sagen: 1. Mordfille kommen heute sehr viel hiufiger vor als
frither. In Paris wurden 1963 201 Morde begangen, 1937 in ganz Frankreich 196. 2. Vieles, was
frither als Vergehen oder Verbrechen angesehen wurde, wird heute kaum mehr als solches be-
trachtet. Viele Betriigereien, Diebstihle, Schedkschwindeleien werden nicht mehr angezeigt, weil
das Bewufltsein des Unrechts geschwunden ist. Das gleiche gilt von Sexualverbrechen. Was frither
als Verstof} gegen die Sitten galt, bleibt heute unbestraft. 90 % dieser Vorfille kommen nicht zur
Anzeige.

Der Bericht, den wir den ,Etudes®, Paris, Juni 1964, entnehmen, schliefit mit den Worten:
wUnseres Erachtens ist das Beunruhigendste, das allgemeine Sinken der Sittlichkeit und das Ab-
nehmen der Ehrlichkeit. Unter dem Druck einer materialistischen Zivilisation wird man verleitet,
zunichst zu begehren, dann sich mit allen Mitteln Geld, Komfort, Luxus und die tausend Ver-
gnligungen einer leichten oder ungebundenen Existenz zu verschaffen.®

Religionssoziologische Erhebungen in der UdSSR

Erst jetzt werden Ergebnisse der religionssoziologischen Erhebungen bekannt, die das Historische
Institut der Akademie der Wissenschaften der UdSSR im Sommer 1961 in der Provinz Rjasan
stidostlich von Moskau von Spezialisten des antireligidsen Kampfes durchfithren liefl. Die Unter-
suchung sollte der Klirung folgender Fragen dienen: Welche religigsen Organisationen bestchen
noch? Welche Ideologie liegt ihnen zugrunde? Welche Folgerungen ergeben sich daraus fiir die

25 Stimmen 174, 11 385
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atheistische Propaganda? Uber das Ergebnis berichtet die Rewvwe d’Action Populaire, Juni 1964,
auf Grund der offiziellen russischen Verdffentlichung von 1963 folgendes:

Noch immer halte das Volk die alten Ikonen in Ehren, die einfach zum ererbten Hausrat ge-
horten: Bilder des Herrn, der Muttergottes, des heiligen Nikolaus. Man wisse auch, daf man sich
in allen N&ten an sie wenden kénne. Die altehrwiirdigen Riten der Liturgie, die religidsen Ge-
sdnge, die Sthonheit der Gotteshduser, die z. T. prachtvoll renoviert wiirden, zégen die Menschen
in die Kirchen. Sie béten ihnen auch dann starke Erlebnisse, wenn sie von den hinter den Riten
stehenden Glaubenswahrheiten oder von den dargestellten Heiligen wenig mehr wiifiten. Vor
allem die alte Generation hiite dieses Erbe und suche die Kinder in ihren religigsen Anschauungen
zu erziehen. In solchen Fillen habe es die Schule oft nicht leicht, den Kindern diesen ,Aber-
glauben® auszutreiben.

Die Geistlichkeit sehe der atheistischen Entwicklung keineswegs tatenlos zu, Um das Kirchen-
volk zu lebendigerer Teilnahme an den Gottesdiensten zu fiihren, gingen die Priester jetzt dazu
iiber, die Liturgie mitten in der Gemeinde zu feiern (was wohl heifien soll, nicht mehr hinter der
Ikonostase?). Alte, in Vergessenheit geratene religitse Briuche, wie die Fufiwaschung, wiirden zu
neuem Leben erweckt. Manche Priester haben begonnen, den Zeremonien jeweils eine kurze Erkli-
rung vorauszuschicken. Ebenso bereiten sie die Gliubigen auf den Empfang der Beichte und der
Kommunion vor, wobei die Lossprechung oft allen gemeinsam erteilt werde. Die Folge dieser
pastoralen Bemiithungen mache sich deutlich bemerkbar: Die Teilnahme am kirchlichen Leben sei
in manchen Gegenden auf das Doppelte, ja das Dreifache gestiegen. So wurden in der Provinz
Rjasan im Jahre 1960 60 %o der Verstorbenen kirchlich beerdigt, 15 %o der Ehen kirchlich ein-
gesegnet, Der Verkauf von Kerzen, Opfergaben und Devotionalien habe ebenfalls einen neuen
Aufschwung genommen und stelle eine wichtige Einnahmequelle fiir die Kirche dar. An den
kirchlichen Hauptfesten, an Weihnachten, Ostern und Pfingsten, seien die Kirchen stets voll von
Besuchern. Dagegen scheine der religitse Sinn des Patroziniums nicht mehr empfunden zu werden.
Gottesdienste finden an diesen Tagen nicht mehr statt, sondern nur noch rein weltliche Lustbar-
keiten, die oft in Trinkgelage ausarteten.

Was. die atheistischen Beobachter vor allem alarmiert, ist die Aktivierung der Predigt. Das
Kirchenjahr gibt dem Klerus immerhin 80 mal im Jahr Gelegenheit, 6ffentlich zu den Gliubigen
zu sprechen. Dabei bemiihe sich der orthodoxe Klerus durchaus, die Verkiindigung den Zeitver-
hiltnissen anzupassen. Die Priester sagten offen, man miisse den Glauben auf eine Weise predigen,
die von den heutigen russischen Menschen verstanden werde: ,,Die Kirche ist lebendig; also mufl
es in ihr Wandlungen geben.“ Demgemif gingen die Priester iiber Glaubenslehren stillschweigend
hinweg, die den heutigen Sowjetmenschen direkt vor den Kopf stoflen miifiten, wie die Erschaffung
der Welt oder die Unterordnung der Frau unter den Mann. Umgekehrt stellten sie biblische The-
men heraus, die mit den neuen sozialen Auffassungen leichter vereinbar scheinen, wie Gemein-
schaftsgeist, Sittlichkeit, Arbeitsmoral. Die Geistlichen kénnten es sich angesichts der gewaltigen
sozialen Errungenschaften des Sowjetregimes heute nicht mehr wie in den zwanziger und dreiffiger
Jahren leisten, direkt gegen den Kommunismus Stellung zu nehmen.

Heute suche der Klerus den Leuten einzureden, daff Christus ja gerade die soziale Gerechtigkeit
habe auf die Erde bringen wollen. Doch sei jeder soziale Fortschritt im Grunde vorldufig. Was
letztlich zdhle, sei das ewige Leben. Alles komme darauf an, die Wege zu Gott und zum Reich
Gottes zu finden. So habe ein Priester den atheistischen Fragestellern gegeniiber geduflert: , Der Fort-
schritt, das ist weder das Flugzeug, noch das Radio, noch die Raumfahrt, sondern der schredkliche
Kampf gegen das Bése, das der Vereinigung mit Gott im Wege steht.“ Niemals, habe ein anderer
Priester behauptet, konnten Gliick und Fortschritt auf Erden verwirklicht werden.

In derartigen Auflerungen vermdgen die atheistischen Berichterstatter nur schlimmste Reaktion
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zu erblicken: In dem Augenblick, da sich der Sowjetmensch anschicke, einen beis—giellosen Auf-
schwung der menschlichen Kultur heraufzufiihren, falle ihm der alte Aberglaube der Orthodoxie
in den Arm. Und vor dem Ergebnis der modernen Naturwissenschaft, das die Grundlagen der
Religion erschiittere, nehme die Orthodoxie ihre Zuflucht zur ,doppelten Wahrheit“: Es gibe
Dinge, die der Naturwissenschaft unzuginglich blieben.

Gleichzeitig wende sich die Predigt auffallend stark den Fragen der Moral zu. Auch das sei
geschickte Anpassung; spielten doch Fragen der sittlichen Haltung im Kommunismus eine wichtige
Rolle. Gerade auf diesem Gebiet sei es fiir die Prediger leicht, Querverbindungen zum Denken
der Gegenwart zu ziehen. Dabei suchten sie zu zeigen, dafl es ohne Religion keine Sittlichkeit gebe.
Ein beliebtes Predigtthema sei die menschliche Freiheit. Der Mensch sei nicht, wie Materialismus
und Determinismus wollten, an blinde Gesetze gebunden, sondern koénne zwischen Gut und Bose
wihlen und sei fiir seine Taten verantwortlich. Freilich kénne der Mensch nach christlichem Glau-
ben keinen Schritt ohne die gottliche Vorsehung tun, der er wie ein Sklave véllig ausgeliefert sei.

Entgegen dem Kollektivismus der kommunnistischen Moral vertriten die orthodoxen Prediger
Egoismus und Individualismus. Nach ihnen sei der Mensch nicht der Gesellschaft, sondern einzig
Gott verantwortlich. Auch den Wert der Arbeit verfilschten sie, indem sie ihn letztlich nicht in
ihrer irdischen Auswirkung auf die Gemeinschaft, sondern in ihrer Ausrichtung auf Gott sihen.
So zeige sich bei aller duferlichen Anpassung immer wieder die Untertriglichkeit und Feindschaft
zwischen der rein irdischen kommunistischen Ideologie und dem religivsen Glauben. Ja, es fehle
selbst heute nicht an Priestern, die das alte orthodoxe Einsiedlerideal wenigstens in der Form hoch-
hielten, daf sie angesichts des Abfalls und der religiosen Lauheit zu intensivem Gebet, zu Fasten :
und eifriger Bibellesung aufforderten. Darin kénne man mit den Worten eines abgefallenen Prie-
sters nur den Versuch sehen, ,die Gliubigen aus dem harten Kampf des Alltags in die lockende
Welt der Triume zu versetzen und sie fiir die Bewiltigung des realen Lebens untauglich zu

machen®.

UMSCHAU Schriftleitung mit dieser Stellungnahme die
Diskussion iiber das Thema der Euthanasie.
Doch — soviel ich sehe — ist die damit her-
ausgeforderte Diskussion gar nicht zustande ge-

kommen. Das ist zu bedauern. Denn begreif-

Begrenzte Euthanasie?

Als Werner Catel, der emeritierte Kieler Ordi-
narius fiir Kinderheilkunde und Direktor der
Universititskinderklinik in Kiel, im Jahre 1962
sein Biichlein ,Grenzsituationen des Lebens /
Beitrag zum Problem einer begrenzten Eutha-
nasie® veroffentlichte, lehnte Professor A. Hot-
tinger von der Universititskinderklinik in Ba-
sel in der medizinischen Zeitschrift ,Hippo-
krates® (Heft 19 Jahrgang 1962 S. 815-817)
die These Catels, das Ausloschen des Lebens
frithkindlicher Idioten sei zu rechtfertigen, in
ciner eingehenden Besprechung klar und ein-
deutig ab. In einer Bemerkung erdffnete die

25%

licherweise wird heute die Frage der begrenz-
ten Euthanasie allenthalben in der breiten Welt-
offentlichkeit diskutiert, nachdem ein Liitticher
Gericht Frau Suzanne van de Put, die ihr
Talidomidgeschidigtes Kind getotet hatte, frei-
gesprochen hat. Vor allem aber hat der Limbur-
ger Euthanasieprozefl Catels These populir ge-
macht. Es tut dringend not, daf} die Diskussion
der Uffentlichkeit nicht bloff von kurzschlissi-
gen und sentimentalisierten Argumenten getra-
gen wird, sondern die in die Sache dringen-
den, aus ihr selbst geschtpften Argumente ohne
jeden billigen Appell an das Gefiihl zur Gel-
tung kommen, so dafl sie die Meinung der
Offentlichkeit formen.
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Ein durch die ganze Presse gehender Bericht
(entnommen der ,Fuldaer Zeitung® vom 8. Mai
1964) beginnt mit folgender fettgedrudster Zu-
sammenfassung: ,Ein drztliches Bekenntnis zum
Prinzip des Gnadentodes hérte das Limburger
Schwurgericht am Mittwoch bei der Verneh-
mung des emeritierten Kieler Ordinarius fiir
Kinderheilkunde und Direktors der Universi-
titskinderklinik in Kiel, Professor Werner Ca-
tel (68). Er war einer der drei Obergutachter
im sogenannten ,Reichsausschufy’, die iiber Le-
ben und Tod der als erb- und anlagegeschidigt
gemeldeten Kinder zu entscheiden hatten. Von
1946 bis 1954 war Professor Catel Chefarzt
der Kinderheilstitte Mammolshéhe bei Mam-
molshein (Taunus), die 1953 vom Landeswohl-
fahrtsverband Hessen {ibernommen wurde. Er
schied dort aus, als er einen Ruf an die Univer-
sitit Kiel erhielt. Professor Catel bekannte, er
stehe seit 1922 auf dem Standpunkt, die Auf-
fassung, der Arzt miisse unter allen Umstinden
Leben erhalten, sei oberflichlich. ,Echtes Arzt-
tum bedeutet vielmehr, Leiden zu vermindern!
Ziel sei natiirlich die Heilung, aber wenn
menschliche Wesen noch unter der Schwelle
zum Tier lebten, sei das Gliick der Familie, der
Miitter und der Ehe entscheidend. Professor
Catel wurde als Zeuge im Schwurgerichtspro-
zefl gegen Dr. Hefelmann gehort, der als ein-
ziger Angeklagter aus dem Heyde-Sawade-Fall
tibrigblieb.”

Im folgenden geht es uns nicht um eine Stel-
lungnahme zu dem Limburger Prozef}, sondern
nur zur These Catels, wie er sie in dem oben
angegebenen Buche vertreten hat. Zunichst
miissen wir A. Hottinger darin recht geben,
dafl hier Probleme, die weit iiber die Natur-
wissenschaften hinausliegen, sondern im Grunde
Probleme der Philosophie, Moral und Religion
sind, mit véllig unzulinglichen Methoden an-
gegangen werden. Es geht um die Entschei-
dungsfrage, ob vorbedachtes, bewufites Toten
eines Menschen unter bestimmten Bedingungen
gerechtfertigt werden kiﬂnne, ob es also zurei-
chende Griinde irgendwelcher Art gibt, die dem
Arzt erlauben oder gar ihn zwingen, einem
menschlichen Wesen das Leben zu nehmen.

Fiir gewhnlich ist der Naturwissenschaftler
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von heute ,Positivist®, d. h. er geht nicht blof

einer Beantwortung meta-physischer Fragen

aus dem Wege, sondern leugnet sehr oft die

Msglichkeit ihrer Beantwortung. Faktisch aber

1388t sich schon in der Wissenschaft, vor allem

aber im praktischen Leben ein positivistischer

Standpunkt nicht durchhalten. War zunichst

meta-physische Wahrheit tiberhaupt geleugnet,

so schiebt sich bei einer Konfrontierung mit den

Forderungen des tatsichlichen Lebens eine un-

geklirte unkritische Metaphysik dazwischen,

aus der heraus dann argumentiert wird. Eben
das liegt bei Catel vor. Von Binding und Hoche
beginnend werden bei der Argumentation Hip-
pokrates, Reinhold Schneider, Goethe, Hélder-
lin, der Talmud, Hexenprozesse, Wiedertiufer-
behandlung, Thomas von Aquin, Luther, Papst

Pius XII., Jaspers und viele andere bemiiht,

ohne dafl es dabei zu einer wirklich wissen-

schaftlich-sachlichen Diskussion der grundlegen-
den Argumente kime.

Sicht man sich die einzelnen Bedingungen,
unter denen Catel eine Euthanasie fiir erlaubt
hilt, etwas niher an, so kann man feststellen,
daf hier mehrere Wesensbegriffe vom Menschen
(und seiner Entstehung) durcheinandergehen.
Die Euthanasie bei einem idiotischen Kinde ist
nach Catel zu bejahen, wenn
1.das Kind nur eine ,massa carnis® (Luther)

darstellt,

2. es keine geistige Seele besitzt,

3.es nach weltlichem und kanonischem Recht
keiner Willensentscheidung fihig ist,

4. ohne Mbglichkeit eines geistigen Rapports
mit seiner Umgebung lebt,

5. durch menschliche Pflege nicht zu menschli-
cher Entfaltung gebracht werden kann.
Wenn wir Catel beim Wort nehmen, dann

ist der Mensch zunichst ein Wesen, das eine

geistige Seele besitzt. Darin konnen wir ihm
recht geben geben und davon kénnen wir in
unserer Argumentation ausgehen. Diirfen wir
einem mifigebildeten Kinde aus irgendwelchen

Griinden den Besitz einer geistigen Seele ab-

sprechen? Ist es moglich, wie es Luther getan

haben soll, ein 12jihriges idiotisches Midchen
als blofe ,massa carnis® zu bezeichnen, wes-
halb ihre T6tung keine Verletzung des fiinften
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Gebotes wiire? Catel betont, dafl dhnliche Aufle-
rungen bis in die Gegenwart hinein erfolgt
seien und zitiert den Hamburger Medizinpro-
fessor Kautsky, der 1961 schrieb: ,Es hiefle,
unsere gesamte Kenntnis des menschlichen Or-
ganismus iiber Bord werfen, wollte man nicht
anerkennen, dafl dem Gehirn (wahrscheinlich
sogar nur in bestimmten Teilen) eine einzig-
artige Bedeutung fiir die Manifestation des
Geistes zukommt, ja, dafl es fiir diese schlecht-
hin notwendig ist. Wenn daher diese Teile des
Gehirns ganz und gar fehlen oder irreversibel
ausgefallen sind, also ein Wirksamwerden der
Geistesseele nicht einmal potentiell (wie bei
einem Embryo oder in tiefer Narkose) gegeben
ist, kann man nicht oder nicht mehr von einem
lebenden Menschen sprechen. Es handelt sich
dann vielmehr um einen Leichnam mit mehr
oder weniger kiinstlich oder spontan erhaltenen
Teilfunktionen (Atmung, Kreislauf usw.), um
das, was man in der Physiologie ein {iberleben-
des Priparat nennt (ebenso konnte man bei
einer Mifligeburt, der das Gehirn total fehlt,
nicht von einem Menschen sprechen)“ (S. 111).

Verstindlich war fiir die Zeit Luthers die
mogliche Behauptung, ein idiotisches Kind
stelle nur eine ,massa carnis® dar, die keine
Geistseele besitze, weil man in der damaligen
Zeit noch auf dem Boden der alten auf Aristo-
teles zuriidkgehenden Zeugungstheorie stand,
der auch die mittelalterlichen Scholastiker an-
hingen. Diese Zeugungstheorie ist eine ausge-
sprochene Stufentheorie. Sie behauptet, dafl die
erste Stufe der ,generatio® nur vegetatives Le-
ben zeuge. Erst nach dem Durchlaufen dieser
ersten Vorstufe, die bis zu einer gewissen vege-
tativen Formung fiihre, sei der Keim fahig, in
einer zweiten Zeugungsstufe animalisches Le-
ben zu erhalten. Nach einer weiteren Reifung
komme es dann zur Beseelung des menschli-
chen Fotus durch die Geistseele, beim mannli-
chen Keime etwa am 40. Tage, beim weiblichen
etwa am 80. Tage. Damit werde erst aus dem
bislang animalischen Wesen ein beseelter Mensch.
In modernem Kleide ist diese Stufentheorie

! Vgl. hierzu: Geraldine Lux Flanagan, Die ersten
neun Monate des Lebens. Mit einem Nachwort von Adolf
Portmann. 1963,

wieder belebt worden durch jene Theorie, die
durch das sogenannte ,Biogenetische Grund-
gesetz — jedenfalls in seiner alten Formulie-
rung — gekennzeichnet ist. Danach durchliuft
der Menschenkeim wirklich die Vorstufen von
Amdobe, Wurm, Fisch, Reptil, Lurch usw.

Beide Generationstheorien sind — wie wir
heute wissen — biologische Irrtiimer. Indes be-
steht in gewissen Kreisen gegenwirtig ein In-
teresse daran, diese alten Theorien wieder auf-
leben zu lassen. Leben wir doch in einer Zeit,
in der auf eine Lebendgeburt zwei Abtreibun-
gen kommen. Um den Abtreibungen den Cha-
rakter des Menschen-Mordes zu nehmen, méchte
man gern den Fotus einen Adnex des miitter-
lichen Uterus oder ein bloff animalisches Wesen
nennen. Das geht indes nicht an.

Der menschliche Keim hat eine von vorn-
herein spezifische Entwidslung auf den Men-
schen hin. Folglich mufl diese Entwicklung
geleitet sein von ecinem spezifischen Werde-
prinzip, das kein anderes sein kann als die
menschliche Geistseele. Auch wenn die Aus-
gangsstufen gewisse Ahnlichkeiten mit Tier-
keimen zeigen, auch dann noch, wenn gewisse
Anklange an die Phylogenese vorliegen, so han-
delt es sich doch immer schon um menschliche
Entwicklungsstufen!. Mithin miissen wir an-
nehmen, dafl der Mensch vom ersten Augen-
blick seines Lebens ab Mensch ist, d. h. sein Or-
ganismus geleitet und belebt ist durch eine spe-
zifisch menschliche Seele.

Wir wissen heute, daff in dem Augenblicke,
wo die Befruchtung der weiblichen Eizelle durch
die minnliche Samenzelle stattgefunden hat,
sich das befruchtete Ei sofort voéllig gegen die
Auflenwelt abschliefit und ein eigenes indivi-
duelles Dasein beginnt. Zwischen Mutter und
Kind befindet sich ein sogenannter intervilldser
Raum, eine Art Niemandsland. Mutter und
Kind sind als Lebewesen streng vomeinander
getrennt. Kein Nerv, kein Gefif}, keine Muskel-
faser, iiberhaupt keinerlei organische Verbin-
dung fithrt von einem Lebewesen zum anderen.
Bezieht auch der embryonale Organismus vom
miitterlichen Organismus seine Lebensstoffe, so
fithrt er doch von vornherein ein eigenes indi-
viduelles Leben. Die Beobachtung des anato-
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misch-biologischen Tatbestandes zeigt ,das vom
intervillssen Raum in allen Phasen seines vor-
geburtlichen Daseins rings umgeben sich ent-
faltende Lebewesen als in sich abgeschlossenes
Individuum eigener Prigung, mit eigenen
Wachstums- und Ernidhrungsverhiltnissen, mit
eigenem vom miitterlichen véllig verschiedenen
Kreislauf usw., also als einen selbstindigen
Triger des Lebens. Die Kommunikation mit
dem miitterlichen Organismus iiber den inter-
villdsen Raum hebt diese Selbstindigkeit nicht
auf= %

Das befruchtete Ei, das seinen Lebensstart
beginnt, ist ein Totum von vornherein, dem die
»Totipotenz® zu allem, was zu einem Men-
schen gehért, zugesprochen werden muf}, auch
wenn die Einzelheiten dieses Totum noch nicht
actu ausgebildet und funktionsfihig sind. Das
lebendige Totum ist ganz anderer Art als etwa
das kiinstlich maschinelle Totum, sagen wir eine
Uhr. Die Uhr als totum compositum ist nur ein
Ganzes, wenn es alle wesentlichen Teile hat,
aus denen es zusammengesetzt ist. Es hat sich
seine Teile weder gegeben, noch vermag es sie
bei Verlust wiederherzustellen. Seine Totalitdt
hingt darum an der von auflen hergestellten
Integritit. Ganz anders ist es beim Lebewesen.
Seine Totalitdt hidngt nicht an einer von auflen
gemachten Integritit. Vielmehr ist sie ihm we-
sentlich innerlich. Es besitzt alle seine Organe
und Fihigkeiten von vornherein, zwar nicht
morphologisch priformiert, aber dem’ Bestand
der Anlagen nach. Es besitzt die Fihigkeit, ein
Zentralnervensystem auszubilden, das in sei-
ner Entwicklung ja bekanntlich den iibrigen
Organen vorauseilt. Auch das Gehirn gehort
zu den Organen, die zunichst nur der Anlage
nach da sind und erst nachher ausgebildet wer-
den. Es besteht kein Unterschied zwischen dem
Keim vor und nach der Ausbildung des Ge-
hirns dem Wesen nach so, dafl erst nach Aus-
bildung des Gehirns von einem menschlichen
Wesen gesprochen werden konnte. Sowohl die
aktuell vorgenommene Ausbildung wie die Be-
titigung der ausgebildeten Organe und Fihig-
keiten sind bloff Entwidklungsschritte ein und
desselben Wesens. Diese Wesensidentitidt im
Kerne ist von vornherein gegeben und bleibt
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auch erhalten, wenn seine Organe nicht titig
sind oder nicht titig sein kénnen. Es ist villig
abwegig, einem Menschen in tiefer Narkose
den Besitz der Geistseele absprechen zu wollen.
»Geist® besteht nicht blof}, wie ein irriger ,Ak-
tualismus® 3 meint, im akcuellen geistigen Tun.
Vielmehr ist schon die — wenn auch latente -
Fahigheit dazu geistiger Art. Ja, sogar jenes
Lebensprinzip, das Organe und Fihigkeiten zu
geistigen Akten ausbildet, muf} als geistiges an-
gesprochen werden. Es ist — wie neuestens Adolf
Portmann wieder richtig erkannt hat — das
allen Einzelbildungen vorausgehende Bildungs-
prinzip. Es ist und bleibt als solches vorhanden,
auch wenn auf Grund irgendwelcher Defekte
die Gesamtausbildung der Organe und Fihig-
keiten gestdrt wird.

Damit kommen wir auch zu einer richtigen
Verstindlichmachung der menschlichen ,Mon-
stra®. Deren Defekte sind keineswegs nach Art
von maschinellen Defekten zu verstehen, wo
es auf die von auflen gesetzte Integritit aller
wesentlichen Einzelteile des totum compositum
ankommt. Vielmehr ist die'innere Totalitit das
Vorgegebene, das in der Ausbildung mannig-
fache Stérungen erfahren kann. Diese Stérungen
konnen auf Erbe und Umwelt zuriickgehen.
Wir wissen, dafl es in der Entwicklung kriti-
sche Phasen gibt, wo eine erhthte Empfindlich-
keit auf storende Einfllisse vorhanden ist. Vom
Zeitpunkt der Befruchtung an steuern die von
beiden Eltern auf das Kind iibertragenen Erb-
anlagen die fortschreitende Entwicklung. Sto-
rungsmoglichkeiten konnen einmal ausgehen
vom Genotypus selbst (Gen-Inkompatibiliti-
ten, Genaberrationen). Von der Umwelt her-
kommende Stérungen konnen herrithren von
jonisierenden Strahlen, von physikalischen,
chemischen und mechanischen Faktoren, von
Infektionen der Mutter, von endokrinen Fak-
toren wie von der Ernihrung her. Fine sehr
gute Ubersicht tiber die bisherigen ,Atiologi-
schen Untersuchungen bei Mifibildungen® hat

* M. Dorer, Die menschliche Person im vorgeburtli-
chen Dasein, in: Der Arzt in der technischen Welt, Miin-
chen 1961, 296~299.

3 Vgl. hierzu: G. Siegmund, Der Mensch in seinem
Dasein. Phil. Anthropologie I. Teil. 1953.
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der Frankfurter Humangenetiker K.-H. De-
genhardt gegeben!. Wir kennen heute jeden-
falls eine Fiille von stérenden Faktoren. Insbe-
sondere ist die heute allbekannte Wirkung der
Thalidomid - (Contergan) - Vergiftungen nicht
mehr zu bezweifeln. In den weitaus mei-
sten Fillen diirfte nach einem normalen Le-
bensstart ein dazwischen tretender Storungs-
faktor jene Aberration verursacht haben, die
zur Bildung von Monstra fithrt. Ist dem so,
dann sind Monstren trotz schwerster Mif3-
bildungen als Menschen anzusprechen. Selbst
bei solchen Monstren, wo das Gehirn defekt
oder kaum ausgebildet ist, kann nicht von
cinem lebenden ,Leichnam® gesprochen wer-
den. Sie konnen auch nicht mit einem in Nihr-
lssung kiinstlich weitergeziichteten Gewebe ver-
glichen werden. Dieses ist als Teil dem orga-
nischen Totum entnommen und vermag ge-
wisse grundlegende Vitalfunktionen weiter aus-
zufiihren, ohne daff ihm primire Totalitit zu-
gesprochen werden konnte. Ganz anders lie-
gen die Dinge bei einem primiren Totum, des-
sen Ausfaltung zu einem integralen Ganzen
durch irgendwelche Einfliisse gestért ist. Wie
weit und wie schwer diese Storung ist, spielt
gar keine Rolle fiir den Umstand, dafl hier ein
urspriinglich menschliches Wesen vorliegt.

Eine weitere Frage ist die der geistigen Er-
weckbarkeit. Sie ist fiir uns nicht zu beantwor-
ten. Immer wieder ist es vorgekommen, dafl
ein abgeschriebener Idiot doch noch Zeichen
geistiger Erweckung gegeben hat. Aber selbst
wenn solche Weckung nicht gelingt, darf dar-
aus nicht der Schluf} gezogen werden, es handle
sich hier nur um eine ,massa carnis®. So kann
man den ,Kriterien®, die Catel fiir die Indi-
kation der ,Ausloschung® angibt, keine Schliis-
sigkeit zuerkennen: Fehlen oder irreversibler
Ausfall wesentlicher Teile des Gehirns, Fehlen
jeder ,geistigen Seele®, jeglicher ,Personalitit®,
Unfihigkeit, Willensentscheidungen zu treffen,

4 K.-H. Degenhardt, Atiologische Untersuchungen bei
Mifbildungen, in: Methodik der Information in der
Medizin. 2. Jg. Heft 2 (April 1963) 41—-48.

§ K. Engisch, Euthanasie und Vernichtung lebensunwer-
ten Lebens in strafrechtlicher Beleuchtung. 1948.

¢ Karl Engisch, Besprechung von Catels Buch in:
Juristenzeitung, Nr. 1, 1964, 37.

Fehlen jeder Moglichkeit eines geistigen Rap-
ports mit der Umgebung, Unentfaltbarkeit ver-
mittels menschlicher Pflege. Wir miissen scharf
scheiden zwischen dem ontischen Grundbestand
der menschlichen ,Person® auf Grund des Vor-
handensein einer spezifisch menschlichen Seele
und der ,Personlichkeic® als geistig aktuali-
sierter Person. Vermogen wir auch in Einzel-
fillen die Hindernisse fiir eine Aktualisierung
nicht zu iiberwinden, so darf daraus noch nicht
einfach ein Schluf auf den ontischen Grund-
bestand gezogen werden.

Nach diesen Bemerkungen ist es zu begrii-
fen, daR die — sicher wohlgemeinte — These
Catels auf Ablehnung gestoffen ist. Auch ein
juristischer Fachmann wie Professor Karl En-
gisch, Miinchen, der selbst im Jahre 1948 eine
Schrift iiber das Euthanasieproblem geschrie-
ben hat, lehnt Catels These entschieden ab®
Er wendet sich gegen den relativistischen Stand-
punkt Catels, der die Entscheidung weitgehend
in das Urteil der Eltern legen mdchte. Das
fiinfte Gebot ist eine absolut geltende Norm:
LEs ist nur zu verstindlich, dafl nach den
schrecklichen Erfahrungen, die wir mit seiner
Miflachtung in der jlingsten Vergangenheit ge-
macht haben (man hat mit ihr nicht nur den
Krieg, sondern auch die staatliche Strafe und
das Arzttum demoralisiert), alles daran gesetzt
wird, es wieder zu Ehren zu bringen und nur
die eine Ausnahme des Notwehr- und Verteidi-
gungsfalles anzuerkennen. Catel aber zitiert
unverantwortliche Kuﬂerungeﬁ einer ,Interna-
tionalen Sozialen Studienvereinigung® und
eines hohen Militirs (Montgomery) und be-
schwort sogar die Erinnerung an Inquisition
und Hexenverbrennungen, um ,die Unzuling-
lichkeit der lapidaren Formulierung ,du sollst
nicht tdten! zu verdeutlichen ,und die Un-
glaubwiirdigkeit kirchlicher Institutionen‘ bei
Verteidigung des Totungsverbotes darzutun.
Das ist keine gute Argumentation. Denn es
handelt sich ja in der Gegenwart darum, das
Tétungsverbot so ernst wie méglich zu nehmen
und nur diejenigen Ausnahmen anzuerkennen,
die wohl begriindet sind.®

Georg Siegmund
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Geschichte

LoMBARDI Franco: Die Geburt der modernen
Welt. K6ln: Kiepenheuer & Witsch 196, 299 S.
Lw. 21,~.

Wenn L. philosophiert, sprithen die Funken.
Er behandelt die Grofien im Reich des Geistes
mit einem noch grofleren und iiberlegeneren
Abstand als die Probleme der Durchschnittsmen-
schen. Leicht gerit er in die Ironie, selbst wo er
zu loben scheint. Er spricht von der Geburt der
modernen Welt und stellt dann immer wie-
der in vielfdltigen Untersuchungen fest, dafl es
duflerst schwer ist, zu bestimmen, was ,mo-
dern® iberhaupt besage. Der Begriff ist nicht
eindeutig.

Klar ist dagegen L.s Gegnerschaft zur Meta-
physik des absoluten Geistes, zumal in der
idealistischen Form, und gegen eine Erkenntnis-
lehre, die das Denken und Erkennen des Men-
schen mit demjenigen Gottes verwechselt. Kant
ist nach ihm insofern ein moderner Denker, als
er unser menschliches Denken, unsere Vernunft
gegen eine absolute Vernunft abhebt. L. liflc
jedoch Kant hinter sich, wenn er dessen trans-
zendentalen Tdealismus als sein ,grofies Mifiver-
verstindnis® bezeichnet.

Was ist nun in diesen Fragen die eigene An-
sicht Lombardis? Sie ist mit den Begriffen der
klassischen Philososphie schwer greifbar, Biswei-
len scheint er gegen eine ,Begriffsmetaphysik®
einer lebensphilosophischen Unmittelbarkeit in
der Erfassung der Wirklichkeit das Wort zu
reden, wobei er jedoch jede Seinsmystik ver-
wirft und gewisse existenzialistische Nachfah-
ren des Vitalismus und des subjektivistischen
Historismus ablehnt. Manchen guten Fingerzeig
mag der Verfasser deutschen Lesern in seiner
Kritik der italienischen Hegelianer geben.

Am zeitnahesten fiir breitere Kreise wird das
Buch im vierten Teil, in dem L. seine Kultur-
philosophie und Kulturkritik ausbreitet. Er
nimmt zur ,Krise der Kultur® Stellung als
liberaler, dem Christentum ziemlich entfremde-
ter Geist. Und trotzdem wird ein reifer, eigen-
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stindiger Leser in der Auseinandersetzung mit
seinen tiefbohrenden Untersuchungen zu einem
besseren Verstindnis unserer Zeit und der in
ihr ringenden Krifte kommen, wie sie sich im
heutigen Zustand unserer biirgerlichen Gesell-
schaft und ihrer Antipoden, der Sozialisten und
Kommunisten, in den innerpolitischen Verfalls-
erscheinungen und in den zwischenstaatlichen
und zwischenkontinentalen Machtverhiltnissen
offenbart. G. F. Klenk S]

ERNST, Fritz: Die Deutschen und ibre jiingste
Geschichte. Beobachtungen und Bemerkungen
zum deutschen Schicksal der letzten fiinfzig
Jahre (1911-1961). Stuttgart: W. Kohlhammer
1963. 162 S. (URBAN-Biicher, 75) DM 4,80.

Die jiingste deutsche Geschichte schmerzt je-
den Deutschen, der sie chrlich ins Auge fafit.
Und in der Tat hat sic uns in den Augen der
Welt ein Brandmal der Schande aufgedriicke.
Kein Wunder, dafl viele, allzu viele sie verdrin-
gen und vergessen wollen. Aber unsere Umwelt
vergifit nicht, und immer wieder erlebt man,
wie Deutsche erschredsen, wenn ihnen im Aus-
land oder vom Ausland her das Verdringte und
Verdeckte unbarmherzig vor Augen gehalten
wird. Und sie sind oft hilflos, diese Deutschen;
weil sie nicht den Mut gehabt haben, die Dinge
zu kliren, haben sie auch nicht gelernt, das Be-
rechtigte der Anwiirfe vom Unberechtigten zu
unterscheiden.

Fritz Ernst leistet hier eine dankenswerte
Hilfe. Ohne Hafl und Bitterkeit fithrt er den
Leser in das letzte Halbjahrhundert deutscher
Geschichte ein (1911-1961). Mit der ernsten,
aber verstindigen Sachlichkeit eines Arztes un-
tersucht er, was gut und gesund und was krank
an unserer historischen Individualitit gewesen
ist. Er geht dabei nicht erstlinig von der Chro-
nik der #ufleren Ereignisse, sondern von der
Art aus, wie sie von den Deutschen erlebt wor-
den sind, um so zum Verstindnis ihres Verhal-
tens zu kommen.

Dafl Ernst sein eigenes Erleben beispielhaft
fir die Art vieler gutgesinnter biirgerlicher
Kreise in mancher Hinsicht zum Leitfaden neh-
men kann, macht die kritische Priifung mensch-
lich besonders ansprechend.

Neben den rein politischen und wirtschaftli-
chen werden auch die geistigen Faktoren beriick-
sichtigt, von denen manche Hitler den Weg
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bahnten. Die Bilanz dieser Hitlerzeit ist schaurig
genug.

Wir mochten hier zwei Fragen stellen:
1. Wird man unsere Deutschen, zumal die Ju-
gend, dazu bringen, das Bild unserer Geschichte
zu iibernehmen, wie es ist, wenn in dieser Bi-
lanz nicht auch mit seinem vollen Gewicht das
zur Geltung kommt, was bei und nach dem Zu-
sammenbruch an Furchtbarem von anderen an
uns veriibt worden ist? Die 17 Millionen aus
ihrer angestammten Heimat vertriebenen Deut-
schen, die rund 2 Millionen grausamer Rache
zum Opfer gefallener Zivilisten? 2. Geniigt es,
50 Jahre in der deutschen Vergangenheit zuriick-
zugehen, um das ,Wie war es mdglich?“ und
{iberhaupt die Wesensziige unserer Geschichte zu
erhellen? Wir glauben nicht. E. hat in einer
nicht nur wissenschaftlich sondern auch pidago-
gisch geschidcten Weise den ersten Schritt getan —
weitere miifiten folgen. G.F.Klenk S]

HoiM, Seren: Das Ende der Vergangenheit.
Denken und Glauben im 20. Jahrhundert. Ti-
bingen: Katzmann 1963. XVI, 213 S. Lw. 17,80.

Eine erstaunliche Bliitenlese geistvoller Ge-
danken zum Umbruch der Zeit. Auf Grund um-
fassender Kenntnisse der Literatur gibt der
Verf. einen Uberblick iiber die politischen, ge-
sellschaftlichen, wirtschaftlichen und vor allem
die religitsen, philosophischen und allgemein
ideengeschichtlichen Krifte, die eine Wende der
Zeiten bewirkt haben. Aber sind wir wirklich
schon am Ende der Vergangenheit? Kann man
sagen dafl die Verweltlichung (Sikularisation)
wirklich am Ende (vollendet), der Optimismus
bankerott sei. Die schonfirbende Schau der
Welt ist sicher in sich selbst unhaltbar gewor-
den, aber ist sie es auch schon im Bewufitsein
z. B. unserer Intellektuellen, wenn sie die Vor-
ginge in Ostlichen Lindern durch eine rosarote
Brille beurteilen? Auch der Intellektualismus ist
insofern vielleicht {iberwunden, als wir in der
Gegenwart kaum noch betont rationalistische
Systeme der Weltweisheit entstehen sehen — aber
ist er auch zu Ende als das unverbindliche Ge-
dankenspicl weiter Kreise unserer Gebildeten?
Anderseits: kann man die Bekimpfung des
sModernismus® durch die Kirche einfach als
kirchlichen Irrationalismus bezeichnen? Wie dem
auch sei, kann man an dem, was Holm hier
vorlegt, nicht einfach voriibergehen.

So wiinschenswert die gebotene Zusammen-
schau der europiischen Entwicklung an Hand
der Theorien ihrer fithrenden Geister auch ist —
bisweilen wiirde man wiinschen, der Verf. hitte
weniger Stoff ausgebreitet und ihn dafiir griind-
licher unter die Lupe genommen. Zumal seine
Urteile iiber den Katholizismus zeigen biswei-
len eine Voreingenommenheit, die an polemi-
sche Zeiten erinnert. An diesem Punkt zumin-
desten zeigt sich, dafl fiir den Verf. die Vergan-
genheit noch nicht zu Ende ist.  G.F.Klenk S

Propylien Weltgeschichte. Hrsg. v. Golo MANN
u. August NiTSCHKE. Bd. 5: Islam. Die Entste-
bung Europas. Mit Beitrigen von Gustay Ed. v.
Grunebaum, Berthold Rubin, Werner Philipp,
August Nitschke, Francois Louis Ganshof, Arno
Borst, A. R. Myers. Berlin: Propylien Verlag
1963, 721 S., 101 Abb., Faksimilen, Landkar-
ten und Zeichnungen. Lw. 90.—

Man ist den Autoren dieses Sammelwerkes
dankbar, daf sie sich von einigen Schablonen
beziiglich des Mittelalters frei gemacht haben.
Daf} sie einmal (vor allem Arno Borst) neben
den riumlichen, politischen und sozialen Bewe-
gungen auch die religidsen und geistigen mehr
als frither beriidssichtigt haben. Dafl sie zum
andern iiber die zumal im 19. Jahrhundert iib-
liche Manie hinausgewachsen sind, in der Ge-
schichte des mittelalterlichen Reiches nur ein
machtvolles Vorspiel zur neuzeitlichen Natio-
nalgeschichte zu sechen und so unter anderem
einem unhaltbaren Canossa-Komplex zu er-
liegen. ;

Sosehr man diesen Fortschritt anerkennen
muf}, so mufl man doch bedauern, dafl er Stiick-
werk blieb. Beispielhaft zeigt sich das am Bei-
trag des bekannten belgischen Gelehrten F. L.
Ganshof. Sein Kapitel ,Hochmittelalter® bildet
in etwa Mitte und Hohepunkt des Bandes. Ge-
rade weil bei ihm seiner Herkunft nach eine
nationale Verzeichnung jener Zeit von vorn-
herein ausgeschlossen war, hitte man hoffen
diirfen, ein um so tieferes Verstindnis fiir die
im abendlindischen Christianitasgedanken ver-
wurzelte Reichsidee zu finden. Zumindesten als
mitteleuropiische Ordnungsidee ist sie durch
Jahrhunderte fruchtbar gewesen. Ganshofs
Studie entspricht diesem Sachverhalt nicht hin-
reichend. Die Darstellung wirkt weithin blafl
und farblos, es gelingt ihr nicht, jenes Zeitalter
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aus seinem eigensten innersten Wesen heraus
nachzuerleben und nachzuschaffen.

Auch die gewaltige Unruhe, die damals die
Tiefen der europiischen V&lker beherrschte,
kommt in den Beitrigen nicht immer zu ihrem
vollen Recht. Was waren das oft fiir stlirmische
Zeitabschnitte, die den Lenkern und Vertretern
von Reich und Kirche keine Ruhe gonnte. Die-
ses Emporquellen oft radikaler, alle histori-
schen Formen sprengender Frommigkeit hier
und unbindiger Lebensgier dort. In den Kreuz-
ziigen und in frommen Volksbewegungen von
oben her immer wieder gebindigt, schiumt der
Triebstrom an manchen Orten anarchisch iiber
alle Ufer. Die Hiiter der Ordnung erschrecken
und schlagen in ihrer Bestlirzung oft mafilos zu
(z. B. Albigenser). Am ehesten kommt A. Borsts
hervorragend geschriecbenes Kapitel diesen
Dingen nahe, aber dort, wo sie sich in theologi-
schen Tiefen verlieren, vermag auch er sie nicht
mehr zu meistern.

Und wie sehr ist der Ausgang des Mittelalters
ein Beweis dafiir, daff das grofle Wort, das der
offenbarende Gott spricht, in keinen irdischen
Ausdruck eingefangen werden kann, dafl jede
historische Ausprigung der an alle Zeiten ge-
richteten Botschaft notwendig immer wieder zer-
brechen muf}, weil sie zu eng ist, ja, daf keine
solcher Ausprigungen moglich ist, ohne dafl der
Mensch mit seinen Leidenschaften und seiner
Enge sie verunziert oder gar mehr oder weniger
verfilscht. Und doch kann kein gliubiger
Mensch anders, als diese Ausprigung immer
wieder zu versuchen. Von all dieser Problema-
tik hitte in diesem Werk auch etwas gesagt
werden miissen.

Befriedigender sind die Beitrige iiber Byzanz
und Altrufiland (Rubin und Philipp), vielleicht
weil ihre Gegenstinde uns ferner liegen als
Mitteleuropa. G.F.Klenk S|

KrasNow, N. N.: Verborgenes Ruflland. Zehn
Jahre Zwangsarbeit in sowjetischen Arbeits-
lagern. Aus dem Amerikanischen iibersetzt von
Manfred von der Ropp. Berlin: Kranich-Ver-
lag 1962. 356 S. Lw. 14,80.

Nikolaj Nikolajewitsch Krasnow, der Enkel
des berithmten russischen Schriftstellers General
Pjotr (Peter) Krasnow, des Verfassers des drei-
bindigen Romans ,,Vom Zarenadler zur Roten
Fahne*, des ehemaligen Atamans der Don-
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kosaken, schildert uns wahrheitsgetreu und mit
erstaunlicher Objektivitit den Verrat von Lienz,
die Auslieferung der rund 30000 Kosaken
durch die Briten an die Sowjets, seine zehn-
jahrige Odyssee in den sibirischen Straflagern
und das ,Wunder® seiner Freilassung nach dem

Tode Stalins.

Dieses mit Blut und Trinen geschricbene
Buch ist eine authentische Berichterstattung
iiber das Dahinsiechen von 20 Millionen Rus-
sen, Arbeitssklaven, in Ketten. Doch uner-
schiitterlich bleibt der Glaube des Verfassers
an die Zukunft.des russischen Volkes — in den
eisigen Erdhiitten der sibirischen Arbeitslager,
wo Hunger und Brutalitit die Gefangenen und
ithre Schergen zermiirben, in den ,Eiszellen®
der Frachtwaggons, in den morastigen Tun-
dren. Unerschiitterlich bleibt trotz aller Leiden
und Seelenqualen Krasnows Liebe zu Rufiland.
Er, der zu zehn Jahren Zwangsarbeit in Sibi-
rien verurteilt war, erscheint uns wie ein Bote
aus einer anderen Welt. Eines der ergreifend-
sten Kapitel des Buches ist der Abschied des
Enkels von seinem hochbetagten Grofivater,
dem General Pjotr Krasnow, im Lubjanka-Ge-
fingnis zu Moskau. Seine mahnenden, ja be-
schworenden Worte: ,Behalte alles im Gedicht-
nis! Sprich und schreibe die Wahrheit, wenn du
je in die Freiheit zuriickkehrst. Die Welt muf}
die Wahrheit erfahren iiber alles, was gesche-
hen ist, was jetzt geschieht und was noch ge-
schehen wird, von Lienz, vom Betrug und Ver-
rat, bis zum Ende. Scheue keine Miihe, alles
zu behalten, alles festzuhalten und dir im Gei-
ste einzuprigen, so dafl du kommenden Ge-
schlechtern die reine Wahrheit {iber den Verrat,
den Wortbruch und die Leiden, die Rufiland
ertragen mufl, wirst iibermitteln kénnen!®

Getreulich hat N. N. Krasnow dies Ver-
michtnis seines Grofivaters erfiillt. Auch das
Vermichtnis seiner Mitgefangenen und Leidens-
genossen, nichts zu vergessen und Zeugnis ab-
zulegen vor aller Welt, hat der Autor gewis-
senhaft in der knappen Zeit erfiillt, die er nach
seiner Entlassung in die Freiheit noch zu leben
hatte.

Interessant sind vor allem auch die Ausfih-
rungen N. N. Krasnows iiber die Zeit nach
Stalins Tod: iiber das schopferische Erwachen
des russischen Volkes und die wachsende Libe-
ralisierung im sowjetischen Leben. Auch hier
ist des Autors Objektivitit erstaunlich. Kras-
now zitiert hiufig Gesprichspartner, die durch-
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aus authentisch zu werten sind. Uberzeugend
wirkt auch sein Appell am Schlufl des Buches
an den Leser, die russischen Dinge vorurteils-
los zu bedenken. Von der jungen Generation
weill der Verf, in emphatischen Worten zu be-
richten. So bedeutet dieses Werk eine Warnung
und Mahnung. Die Erstausgabe in russischer
Sprache ,Nesabywajemoje® (1957) (Unvergef3-
liches) hatte grofien Erfolg und war im Nu ver-
griffen. Krasnow starb 1959 an den Folgen der
schweren Leiden, die er sich in der Gefangen-
schaft zugezogen hatte, so daf er die 2. Aufl.
nicht mehr erlebte. 1960 erschien die amerikani-
sche Ausgabe unter dem Titel ,The hidden
Russia“, die mit dem US-Literaturpreis aus-
gezeichnet wurde. Bedauerlich ist, dafl die auf-
schlufreichen wertvollen Fotos — darunter sel-
tene Aufnahmen von Ataman Krasnow und den
Kosakenfithrern kurz vor ihrer ,Abreise zur
JKonferenz‘, d. h. vor der Auslieferung an die
Sowjets —, die in der russischen Ausgabe ent-
halten sind, in der deutschen fehlen. Jeder, der
sich fiir Ruflland interessiert, sollte diese Er-
innerungen lesen, die die Wahrheit iiber den
Kommunismus und die Wahrheit iiber das rus-
sische Volk offenbaren. R. Karmann

KerN, Erich: General von Pannwitz und seine
Kosaken. Gottingen: Plesse-Verlag 1963. 224 S.,
16 Bilds., mehrere Kartenskizzen. Lw. 14,80.

Mit Hilfe namhafter Kosakenoffiziere schrieb
Erich Kern unter Auswertung von Aufzeich-
nungen und vielen Briefen des Generals von
Pannwitz die Geschichte der Kosaken im zwei-
ten Weltkrieg nieder. Zahlreiche Erlebnis-
berichte, die meist etwas romanhaft ausgestal-
tet sind, wechseln mit historischen Betrachtun-
gen ab, bei denen auch die Aufzeichnungen des
Obersten von Schultz Verwendung fanden. Mit
schonungsloser Offenheit wird der grausame
Kampf gegen die Tito-Partisanen in Bosnien
und Kroatien geschildert, wobei unerhdrte
Greueltaten veriibt worden waren. Besonderen
Wert gewinnt das Buch dadurch, daf die ver-
geblichen und verzweifelten Bemithungen Hel-
muths von Pannwitz um eine bessere und ge-
rechte deutsche Ostpolitik hervorgehoben wer-
den.

Das Buch ist in hinreiflender, aber schlichter
Sprache geschrieben, wobei alle Schénfirberei
vermieden wurde. Auch die Buchausstattung

verdient Lob. Die beigefiigten Fotos, die streif-
lichtartig Begebenheiten aus dem Einsatz der
Kosakenverbinde in Stidruffland und auf dem
Balkan veranschaulichen, sprechen eine beredte
Sprache: hier sind einmalige Erinnerungen im
Bild wiedergegeben. In diesem kleinen Meister-
werk ist dem tapferen General von Pannwitz
und seinen todesmutigen Kosaken ein durchaus
wiirdiges Denkmal gesetzt. R. Karmann

Stupnitz, Hans Georg v.: Als Berlin brannte.
Stuttgart: Kohlhammer 1963. 299 S. Lw. 19,50.

Es handelt sich bei diesem Buch um ein Tage-
buch aus der Zeit von Februar 1943 bis April
1945, die der Verf., damals in der Informa-
tions- und Presseabteilung des Auswirtigen
Amtes titig, in Berlin verbracht hat. Man er-
lebt den allmihlichen Untergang einer Stadt,
beobachtet und beschrieben von einem klugen
Mann, der viele Hintergriinde kennt.. Auf-
schlulreich ist vor allem die Tatsache, dafl der
Verf. jenen Kreisen nahestand, die den Na-
tionalsozialismus von Anfang an ablehnten,
aber ohnmichtig zusehen mufiten, wie er alles,
was ihnen lieb und teuer war, zerstSrte, Driik-
kender als die duflere Zerstorung der Stadt
wirkt die unaufhaltsame Aufldsung der gesell-
schaftlichen Ordnung, die in jenen Jahren ge-
schah. Nicht so laut wie die Guflere Zerstérung
der Stadt, war sie in ihrer Stille unheimlicher
und nachdriicklicher bis auf den heutigen Tag.
Daf das Buch dies sichtbar werden lifit, darin
liegt sein eigentlicher Wert. O. Simmel S|

Romane.

MEIDINGER-GEISE, Inge: Der Mond von gestern.
Roman. Niirnberg: Glodk und Lutz (ohne Jahr).
435 S. Lw. 19.80.

Fin kaum zwanzigjihriges Midchen tétet den
eigenen Vater, um die schmachvolle Ehe der ver-
storbenen Mutter zu richen. In die 24 Kapitel
des Buches, von denen sich zwdlf 'mit dem ,Er-
eignis® und zwolf mit dem ,Gestindnis® be-
schiftigen, sind in gekonnter filmischer Manier

395



Besprechungen

Riickerinnerungen eingeblendet, die das Nach-
kriegsberlin mit seinen wirren Verhiltnissen in
der westfilischen Kleinstadt Ilswede als Erkli-
rung, Hintergrund und fortwirkendes, aber
aufzuarbeitendes Verhingnis fiir die vielschich-
tige Verflochtenheit der zwischenmenschlichen
Beziige lebendig werden lassen. Die beiden Brii-
der wollen die Tat ihrer Schwester von einem
Facharzt als Folge einer Geistesverwirrung be-
zeichnet sehen. Solche Bemiihungen scheitern an
dem klaren Gestindnis der Mérderin: ,Meinen
Plan hatte ich im Kopf — den Plan, die Liige,
die sich Vater nannte, zu tdten.* Worin die
Liige bestand, wird dem Leser an den gleich-
zeitig auftauchenden Erinnerungen des verhi-
renden Facharztes anschaulich, der sich in den
Jahren seiner fritheren Berliner Praxis mit der
Frau eines seiner Patienten vergangen hat.

Die Verf. versteht es meisterhaft, persénliche
Motive und milieubedingte Anfilligkeit fiir das
Verbrechen im Erlebnisspiegel der Umwelt psy-
chologisch auszuleuchten. Sie weif} sich den hei-
lenden Kriiften des Lebens verpflichtet und will
dem gefihrdeten Menschen helfen. Sie kennt
auch dessen abwehrende Scheu gegen rasch auf-
gendtigte ,fromme® Antworten auf notvolle
Fragen. Das mag mit ein Grund sein, warum
sie die Losung der aufgeworfenen Probleme
nicht ausspricht, sondern nur vorbereitet und —
wie ein hintergriindig-abstraktes Gemilde —
verhalten andeutet, um den reifen Leser heraus-
zufordern, diesen Schritt, den sie ithm nicht er-
sparen will, selber zu tun. K. Neumeier S§]

EsTANG, Luc: Das Gliick und das Heil. Roman.
Kéln: J. P. Bachem 1963. 301 S. Lw. 19,80.

»Nie wurde es einem Menschen zuteil, gleich-
zeitig sein Gliids und sein Heil zu erlangen.”
Dieses Wort von Péguy stecht dem Roman als
Motto voran. Es ist richtungweisend fiir das
ganze Werk. Von Anfang an zieht der Autor
den Leser in den Bannkreis seiner Problematik,
die im wesentlichen in der Spannung zwischen
menschlicher und religiser Existenz griindet.
Zunichst wird das Problem von der Reflexion
her diskutierend angegangen. Die Worte, die
Professor Clamamus, eine hochst seltsame, als
Mystagoge eine neue Religion verkiindende Ge-
stalt an Octave Coltenceau, den Helden des
Romans, richtet, sind geradezu prophetisch:
»Eines Tages werden Sie wissen, daff das Gliick
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eine Gelegenheitssache ist, eine Gelegenheit, die
man nicht verpassen darf ...%

Octave Coltenceau sollte sie nicht verpassen.
Durch ungliickliche Umstinde kommt er in eine
Situation, die ihn zur Entscheidung dringt.
Aber er findet nicht die Kraft zur Annahme
der unbedingten Forderung des Evangeliums.
Der Kompromiff wird ihm zum Verhingnis ~
zundchst freilich zum Gliids. Tatsichlich findet
er mit der Geliebten, Marie-Laure, die ihn mit
der ganzen Kraft ihrer Person liebt, eine Fr-
fullung, die ihm in seiner Ehe versagt geblieben
war. Nun wird er sich der Oberflichlichkeit
und Heuchelei seines ganzen bisherigen Lebens
bewuflt, sowohl im religiésen Bereich wie auch
im Verhiltnis zu seiner Familie, besonders zu
seiner Gattin. Das Gliidk mit Marie-Laure
scheint vollkommen. Aber das Verhingnis
kommt unweigerlich und unaufhaltsam. Das
Drama geht seinem Héhepunkt entgegen, wenn
Coltenceau, noch unschliissig, wieder beginns,
sich die Frage nach Gott zu stellen. Marie-
Laure fillt die Entscheidung, die ihn einerseits
vernichten mufl, anderseits aber zu einer ,ganz
neuen Ruhe“ gelangen lifit.

Estang erweist sich als genialer ,Dramati-
ker. Er vermag in weitem Bogen die ganze
Wirklichkeit zu umfassen. ,Nur wenige ver-
stehen es, das Agglomerat aus Fleisch und
Geist, aus Gut und Bose, nimlich den Men-
schen, so brillant darzustellen® (Marcel Brion).
Eine Fiille von Problemen wird angeriihre, die
auch die Arbeit des Seelsorgers und die Refle-
xion des Theologen bereichern konnen.

K. Ploetz S|

VrrroriNg, Elio: Gesprich in Sizilien. Olten:
Walter 1961. 208 S. Lw. 14,80.

Der Roman hat Vittorinis Weltruhm begriin-
det. Er ist schon 1941 erschienen, spiter aber
vom faschistischen Regime verboten worden.
Die erste deutsche Ausgabe erschien 1944 in
Ziirich. So ist das ,Gesprich in Sizilien® einen
langen Weg gegangen, bis es zu uns kam. Vit-
torini schildert den kurzen Besuch eines jungen
Mannes bei seiner Mutter in Sizilien, der aus
dem Gesprich mit der Mutter neue Zuversicht
auf die unerschiitterliche Kraft der menschli-
chen Natur schopft, die vom totalitiren Staat
erniedrigt und beleidigt wird. So ist das Buch
ein Dokument der italienischen Widerstands-
bewegung geworden. Aber doch nicht in erster
Linie ein politisches Bekenntnis, sondern ein
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literarisches Zeugnis vom Idealismus italieni-
scher Jugend, das zwanzig Jahre spiter nichts
von seinem Wert verloren hat, A. Hipgens S|

FRISCHAUER, Paul: Der Sieger. Hamburg: Mo-
saik-Verlag 1963. 318 S. Lw. 16,80.

In Romanform zieht die Lebensgeschichte
Konstantins am Leser voriiber, angenehm und
unterhaltsam erzihlt, Hier wird Konstantin
als ein einfacher Mensch geschildert, dem jeder
Ehrgeiz fernliegt, der nur eine bescheidenes
menschliches Gliids sucht. Alle Kimpfe um die
Macht im Reiche sind thm gegen seinen Willen
aufgezwungen. Wie dem auch sei, die geschicht-
liche Bedeutung Konstantins kommt bei diesem
historischen Roman zu kurz. Die ,konstantini-
sche Wende® bleibt nebensichlich. So ist in dem
Bemiihen, Konstantin mehr menschlich zu zeich-
nen, seine Gestalt doch erheblich verzeichnet.
Leben und Werk eines Mannes lassen sich von
einander nicht trennen. A. Hiipgens S]

SoBEjANO, Gonzalo: Moderne spanische Er-
zibler. Koln: Bachem 1963. 248 S. Lw. 14,80.
Diese Auswahl bietet lingere und kiirzere
Geschichten von neun spanischen Autoren, die
man alle zur jiingeren Generation rechnen kann.
Der Herausgeber Sobejano, Gastdozent fiir
spanische Literatur an der Universitit Koln,
hat cine eingehende Einleitung vorausgeschidst,
die uns Voraussetzungen und Bedingungen
spanischer Literatur verstindlich
macht. Allen Autoren gemeinsam ist die starke
Tendenz zur Sozialkritik, die aber weder zur
Revolution auffordert noch in Lethargie ver-
sinkt. Religiose Momente spielen keine ent-
scheidende Rolle, werden aber auch nicht ge-
leugnet. Kleine Begebenheiten aus dem Leben
einfacher Menschen machen wesentliche Lebens-
probleme transparent. So bietet diese Auswahl
nicht nur Erzihlungen spanischer Autoren, son-
dern spiegelt spanisches Leben der Gegenwart.
A. Hiipgens S]

moderner

THOMAS, Manuel: Herr Mo oder der Abstieg
in den Hades. Roman. Essen: Hans Driewer
Verlag 1962. 398 S.

Wer cine Vorstellung von diesem Erstling
des jungen Autors gewinnen will, muff an
E. A. Poe, Elisabeth Langgisser und Hermann
Kasack gleichzeitig denken. Der Roman ist auf-

gelost in eine uniibersehbare Fiille von ver-
wirrenden Bildern, deren Einfallsreichtum eine
geniale dichterische Begabung ahnen lifit. Eine
Familie wird geschildert, deren Vater Mo, eine
Tochter Narm, ein Bruder Norm und ein Kind
Nirm heiflen. Narm stirbt in dem Roman
fiinfmal. Das Ganze soll wohl darstellen, wie
der Mensch in einer verfremdeten Welt lebt,
in der er sich nicht zurechtfinden kann. Alle
menschlichen Beziehungen miissen enttduschen.
Eine dichterische Vision des Lebens, das in
jedem Augenblick vom Tode iiberschattet wird.
Das Buch bietet dem dafiir zuginglichen Leser
einen literarischen Genuf}, der auf weitere aus-
gereiftere Werke hoffen 1dfic. A. Hiipgens S

ALVERDES, Paul: Rabe, Fuchs und Lowe. Fa-
beln der Welt. Miinchen: Ehrenwirth 1962.
401 S., 55 Abb. Lw. 16,80.

Die Fabel ist eine unmodische literarische
Gattung. Aus dem Weltschatz chinesischer, indi-
scher, persischer, arabischer, auch afrikanischer,
vor allem aber europiischer Fabeln hat der
Schriftsteller Alverdes 365 von diesen anmuti-
gen, geschliffenen, witzsinnigen, satirischen,
Menschsein im Tier spiegelnden, den Menschen
verbessern-wollenden literarischen Gebilden
gesammelt, ausgewihlt, zum Teil sprachlich neu
gefafit. Fiir einen groflen Teil der Sammlung
weill sich der Herausgeber dem verstorbenen
W. Schmidkunz verpflichtet. Fiinfundzwanzig
Holzschnitt-Abbildungen des berithmten J. J.
Grandeville zur Neuausgabe von La Fontaines
Fabeln von 1838 illustrieren die Auswahl. Sie
verdient den Rang eines Haus- und Schul-
buches.

Im Nachwort hitten wir gern eine lingere
Ausfithrung tiber die Geschichte der Fabel ge-
sehen. In den am Schlufl dargebotenen Fabeln—
sie stammen von K. H. Waggerl und Eugen
Roth — wird das Problem der Gattung deut-
lich. Thre Tradition, im 19. Jahrh. merklich
diinner geworden, scheint im 20. Jahrh: zu ver-
stummen. Doch kann man fragen, ob und wie-
weit sich die parabolische Sprechweise der Fa-
bel als literarischer Kleinform in die literari-
sche Grof3form des Romans und Dramas (z. B.
bei Kafka, Brecht, Diirrenmatt, Frisch) ver-
wandelte und verwandeln mufte; Fragen, die
freilich mehr den Literarhistoriker als den
Sammler betreffen. P.K.Kurz §]

b
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Piadagogik

TENBRUCK, Friedrich H.: Jugend und Gesell-
schafl. Sozio'ogische Perspektiven. Freiburg:
Rombach 1962. 127 S. Kt. 7.80.

Tenbruds geht in seiner Schrift einen anderen
Weg als eine einseitige empirisch ausgerichtete
Jugendsoziologie. Er blickt von der Situation
der industriellen Gesellschaft auf die Jugend
und verfolgt den Prozef der Sozialisierung.
Seine Feststellungen dedken sich mit den Ergeb-
nissen der Statistiken: Da die Sozialisierung,
auflerhalb der Familie als der Primirgruppe,
sozusagen ,in eigener Regie“ (92) des Jugend-
lichen vor sich geht, entsteht eine ,,Untersoziali-
sierung der Person® (97). Ferner schafft die Ge-
sellschaft selbst die besondere Zuspitzung des
Jugendproblems. ,Nicht nur, weil sie sich selbst
in das Auflerlichste ihrer Welt verstrickt zeigt,
sondern weil sie die Jugend mit dem Auferlich-
sten dieser ihrer Welt noch {iberschwemmt, er-
stickt sie den produktiven Gebrauch der Auto-
nomie® (113).

Die Einfithrung des Begriffes ,Person® als
sinnere Struktur® des Menschen, als ,Ergebnis
eines langwierigen und komplizierten sozialen
Lernens® (56), dient wohl nicht hinreichend der
Klirung des Tatbestandes, da der Begriff der
Person bereits in der Philosophie und ebenso
in der Psychologie (z. B. bei C. G. Jung) seine
feste und andersartige Bedeutung hat. Konnte
man nicht, um Miflverstindnissen zu entgehen,
einfach ,Personlichkeit® sagen,
Schelsky wahlweise statt Person ,sozial-kultu-
relle Personlichkeit” anbietet (Fischerlexikon
Bd. 10, Soziologie, 220)?

Die Schrift Tenbrucks macht deutlich, wie
sehr Jugendprobleme auch und vor allem Pro-
bleme unserer Gesellschaft sind und wie sehr
deshalb die Soziologie bei der Lésung dieser
Fragen, durch Klarung der Strukturen, behilf-
lich sein kann. — Die Broschiire wird dem, der
mit der Jugend zu tun hat, grofle Klarheit
bringen. R. Bleistein S]

zumal auch

FiscHER, Ernst: Probleme der jungen Genera-
tion. Ohnmacht oder Verantwortung? Wien-
Kéln: Europaverlag 1963. 180 S. Paperback
10.50.

Nach einer Beschreibung der Generationen
von 1770 bis 1945 (charakterisiert an Werther,

398

Byron, Rimbaud und der Jugendbewegung)
wendet sich der Verf. der Darstellung der Nach-
kriegsgeneration zu. Was hier gesagt wird, ist —
so zutreffend es in Einzelheiten sein mag -
Klischee und Schablone, zumal alles und jedes
zitiert wird, Worte wie Statistiken, ohne ihren
Wert kritisch zu iiberpriifen und ohne die Fund-
stelle anzugeben. Schelsky steht neben Tartler,
Kluth, C. Bondy, V. Bliicher, Muchow, Bed-
narik, Kinsey, neben Brecht und Karl Marx.

Gegen Ende des Buches wird manches deut-
licher: statt der Familie ,ein Vorwirts zu ver-
gesellschafteten Formen des Aufwachsens junger
Menschen® (99), gegen Entmenschlichung des
Menschen im Arbeitsprozef} , Vergesellschaftung
der wichtigsten Produktionsmittel, unmittelbare
Mitbestimmung des Arbeitenden...“ (144,
ebenso 178). Unter der Uberschrift , Europiische
Perspektiven®- liest man: ,In Europa besteht
die reale Méglichkeit, ohne blutigen Umsturz,
auf mannigfaltige Art, veraltete gesellschaft-
liche Strukturen umzugestalten und zum Sozia-
lismus iiberzugehen® (178).

Will man dariiber hinwegsehen, daff die
eigentlichen Probleme der jungen Generation,
wie sie etwa Hermann Bertlein (Das Selbst-
verstindnis der Jugend heute) darstellt und
wie sie — gerade im Bereich des Religiosen —
Heinz Hunger (Evangelische Jugend und evan-
gelische Kirche), Hans-Otto Wolber (Religion
ohne Entscheidung) und Theophil Thun (Reli-
gidse Entscheidung der Jugend) aufgezeigt ha-
ben, gar nicht genannt werden, so kann man
das Buch, trotz vieler anregender und kritischer
Gedanken (so z. B. iiber die Liebe, 108; iiber
die Freiheit, 151ff.), nicht empfehlen. Man kann
nur den Autor gegen sich selbst zu Wort kom-
men lassen: ,In der jungen Generation wichst
das Mifitrauen gegen die Simplifikatoren® (174).

R. Bleistein S]

FLITNER, Andreas: Soziologische [ugendfor-
schung. Darstellung und Kritik aus pidagogi-
scher Sicht. Heidelberg: Quelle und Meyer 1963.
16318 K. 7.80.

Da Soziologie ebenso wie Pidagogik in einer
gewissen Hinsicht ,, Wissenschaft vom Menschen®
sind, war es notig, einmal die Geschichte der
soziologischen Jugendforschung seit ihren An-
fingen aufzuzeichnen und damit fiir die pida-
gogische Fragestellung in unserer Zeit fruchtbar
zu machen. Andreas Flitner bringt einen treffen-



Besprechungen

den Uberblidk {iber das Werden der soziologi-
schen Jugendforschung und setzt sich kritisch
mit den Ergebnissen und Methoden der einzel-
nen Werke auseinander, vor allem mit Schelskys
These von der ,skeptischen Generation® (69-88).

Wenngleich klar wird, dafl Jugend heute we-
niger ein Thema der Seelenschilderung als eines
der gesellschaftlichen Analyse ist (145) (wodurch
die Bezichung zur Soziologie handgreiflich
wird), so wird doch den stillschweigenden Vor-
aussetzungen beider Wissenschaften, der Pida-
gogik wie vor allem der Soziologie, nicht ge-
niigend Beachtung geschenkt: den anthropolo-
gischen Modellen und den ethischen Mafistiben.
Es geniigt demnach nicht, ,,die eine Wissenschaft
zur Korrektur der anderen einzusetzen und
Maflstibe zu erarbeiten, mit denen man sich im
Didkicht der Aussagen zurechtfinden kann® (Vor-
wort, 8). Nur von einer philosophischen oder
theologischen Warte aus werden giiltige Maf3-
stibe wie notwendige Korrekturen erkennbar.

R. Bleistein SJ

Dietz, Heinrich: Jugend von heute — Gesell-
schaft von morgen. Ist die gesellschaftliche Inte-
gration der Jugend gefihrdet? Neuwied: Her-
mann Luchterhand 1963. 222 S. Glanzfolie
18.60.

Die Situation des jungen Menschen wird in
diesem Buch unter dem Blickpunkt der Ein-
fithrung in die Gesellschaft betrachtet. Es wird
ausgefithrt, dafl dies weithin in Frage gestellt
ist, durch die Massenkommunikationsmittel und
ihre Modelle, durch die Auflésung des heimat-
lichen Raumes, durch den Nihilismus unserer
Zeit und durch die Flucht in Cliquen und
Banden.

Zum Aufbau einer neuen Sozialitit werden
vor allem fiir den Raum der Schule (Mitver-
antwortung usw. 175ff.) gute Ratschlige gege-
ben, und ebenso wird der Sport (186) in seinen
integrierenden Moglichkeiten = herausgehoben.
Das Buch ist vor allem fiir den Erzicher ge-
schrieben; es macht nachdenklich und gibt An-
st6fle zur Bewiltigung aller gefihrdeten Ten-
denzen, die einer Sozialisierung des jungen
Menschen von heute entgegenstehen.

Die Forderung einer Ganztagesschule (47,
199) steht wohl gegen die andere, wesentlichere
Forderung: Die Familie wieder in ihrer Erzie-
hungsfunktion aufzuwerten. R. Bleistein §]

SEIDMANN, Peter: Moderne Jugend. Eine Her-
ausforderung an die Erzieher. Ziirich-Stuttgart:
Rascher 1963. 194 S. Br. 13.90.

Ausgehend von der Tatsache des Menschen-
lebens als Wandlung und Reifung kommt der
Verf. zur Jugend in ihrem Erwachsenwerden.
Auf dem Hintergrund anthropologischer Ge-
sichtspunkte begreift er das ,fragmentarische
Erwachsensein der Jungen® in unserer Zivilisa-
tion. Besondere Aufmerksamkeit schenkt er dem
Kampf um die Selbstbehauptung und der Lie-
besnot. Die Herausforderung der modernen
Jugend an die Erzieher kann seiner Meinung
nach nur beantwortet werden durch eine echte
Weiterbildung des Lehrers (145, 146). Wenn der
Lehrer immer noch sich selbst erzieht, kann er
auch andere erziehen,

Das Buch ist mit groflem Verstindnis fiir die
heutige Jugend wie fiir den Menschen iiber-
haupt geschrieben, was durch die tiefenpsycho-
logischen Arbeiten des Verf. wohl mitbedingt
ist. Behutsam werden die Tatsachen gedeutet,
gemifl dem Worte, ,alles vom Menschsein aus,
von seinen Lebenskriften, Lebensordnungen
und Daseinsgrenzen® (178) her zu begreifen.
Der Riidsbezug auf anthropologische Aussagen,
den man im Buch so wohltuend empfindet, wird
leider in gleicher Weise im Kapitel iiber die
Liebesnot vermifit (z. B. 129).

An manchen Stellen wird der geschlechtlichen
Aufklirung durch den Lehrer das Wort gere-
det (120, 160, 171 u. a.). Wenngleich die Auf-
klirung {iiber ,sexuelle Sachverhalte® (173)
heute noch im argen liegt, so ist dies dennoch
nicht Aufgabe der Schule, vor allem nicht in
kollektiver Weise. Es ist notig, den Eltern hier
Hilfe zu leisten. Diese bietet hervorragend: ,Ein
guter Rat...“ (Handreichungen fiir Eltern zur
Aufklirung der sechs- bis zchnjihrigen bzw.
zehn- bis vierzehnjihrigen Kinder, Pfeiffer-
verlag/Miinchen 1964. Der Text ist als Brief
der Schulleitung an die Eltern gedacht; er ent-
hilt auch. Angaben iiber Literatur zu diesen
Fragen.) R. Bleistein S|

ScHALLER, Klaus: Die Pddagogik des Johann
Amos Comenius und die Anfinge des pidago-
gischen Realismus im 17. Jabrbundert. Heidel-
berg: Quelle & Meyer 1962. 540 S. Kart. 46,-,
Lw. 49—

Die Bedeutung, die Comenius fiir die Pad-
agogik seiner Zeit und ebenso fiir das pidago-
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gische Denken unserer Zeit zugeschricben wird,
unterzieht Schaller der Kritik, indem er den
Ursprung der pidagogischen Leitbilder des Co-
menius zurtickverfolgt bis in die Pansophia,
jene universelle religitse Weisheit, der letztlich
seine Erziehung gilt. Im Verlauf der Arbeit
wird klar, daff Comenius — bei bleibender
Wichtigkeit fiir das Sprachstudium und fiir das
Schulbuch (vor allem 301 ff.) — in seinem eigent-
lichen religidsen Anliegen von seinen Nach-
folgern und Interpreten sikularisiert wurde
(399) und dafl er keinesfalls eine ,Antizipation
der neuzeitlichen Pidagogik® (14) ist, sondern
in Wahrheit das ganz Andere denkt. Kohls
sagt: ,Die Pidagogik des J. A. Comenius ist
uns als das grofie Noch-Nicht dieser neuen
padagogischen Intention begegnet. Sie bietet
den Hintergrund, auf dem erst die Konturen
der Anfange des pidagogischen Realismus sicht-
bar werden® (356). — Der Beitrag Schallers
wird sowohl in der Forschung iiber Comenius
wie in der Geschichte des Schulbuches einen
festen Platz haben. R. Bleistein S]

Konts, Ernst-Wilhelm: Die Schule bei Martin
Bucer in ihrem Verbiltnis zu Kirche und Ob-
rigkeit. Heidelberg: Quelle & Meyer 1963.
244 S. Kart. 12—, Lw. 15,—.

Kohls beschreibt in seinem Buch die Entste-
hung des Schulwesens in Straflburg im 16. Jahr-
hundert, ein Vorgang, der in gleicher Weise
fiir die Geschichte der Reformation wie fiir die
Geschichte in Deutschland von Bedeutung ist.
Er leistet diese Aufgabe mit wissenschaftlicher
Akribie, was sein Studium der Handschriften
wie die Unmenge der Anmerkungen bewei-
sen. — Bucer geht in seinen Schulplinen, die er
vor allem in Strafburg verwirklicht, folgen-
. den Weg: Erst lockert er (1524) das Band der
Schule zur katholischen Kirche und spielt dem
Rat der Stadt mehr und mehr die Schulobrig-
keit zu, gemif seiner Idee des ,gemein nutz®.
Am Ende seiner Titigkeit versucht er aller-
dings die Schule wieder an die (neue!) Kirche
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zuriickzubinden (etwa ab 1531), gefihrdet da-
mit aber das Ziel seines Lebenswerkes.

Im ganzen befleifligt sich der Verf. einer
wohltuenden Objektivitit, wenn auch der pro-
testantische Blickpunkt in der Beurteilung der
katholischen Kirche damaliger Zeit (z. B. Glau-
benstreue von Wimpfeling [39], Rechtfertigung
Bucers [42] usw.) spiirbar wird.

R. Bleistein S

CoMEeNIUS, Johann Amos: Informatorium der
Mutterschul. Hrsg. von Joachim Heubach. Hei-
delberg: Quelle & Meyer 1962. 104 S. Kart.
9,80.

Der Herausgeber des ,Informatorium Mut-
terschul® hat sich die Aufgabe gestellt, durch
eine brauchbare kritische Edition den wissen-
schaftlichen Anforderungen zu entsprechen und
»dariiber hinaus aber auch einem weiteren Le-
serkreis diese klassische Schrift comenianischer
Pidagogik neu zu erschlieflen® (Vorwort). ~
Er hat sein Ziel erreicht. Die Fiille der Anmer-
kungen liflit das Maf} seiner Arbeit ahnen.

R. Bleistein S]

Hemnricns, Heribert: Brennpunkte nenzeitli-
cher Didaktik. 2. Aufl. Bochum: F. Kamp 1962.
233 S. Kart. 4,60.

Als Brennpunkte neuzeitlicher Didaktik er-
kennt Heinrichs das Politische, das Exemplari-
sche und das Dramaturgische. Es werden wohl
die nétigen wissenschaftlichen Grundlegungen
gebracht; die hohe Aktualitidt der Fragen wird
aber erst spiirbar in den angefiihrten Beispie-
len: Sophie Scholl (31), Lesebiicher seit 1907
(38 ff.), Skandinavien (132 ff.), Schulspiel
(185 ff.). — Trotz der beachtlichen ,Aufmerk-
samkeitsexerzitien® (214), d. h. Weisen der
Konzentration, wird man dem Schulfernsehen,
vor allem aber dem ,Fernaugenunterricht®
(Closed - Circuit - Television) mit berechtigter
Reserve gegeniiberstehen. — Im ganzen ein an-

regendes Buch. R. Bleistein S



Die Diskussion um die ,,Pille”

Josef Fuchs S]

Anfang Mai dieses Jahres gab Erzbischof Heenan von Westminster im Namen der
Bischife von England und Wales eine Erklirung tiber die inzwischen in aller Welt
als anti-baby-pill bekannte Droge ab!. Er stellte darin fest, daf} sie nicht als erlaubtes
Mitte]l der Geburtenregelung gelten konne. Diese Erklirung fand unerwartete Pu-
blizitdt und heftigen Widerspruch, auch bei vielen englischen Katholiken. England
erlebte eine Woche, die von der offentlichen Diskussion der Erklirung von Erz-
bischof Heenan beherrscht zu sein schien. Die katholische Wochenschrift,, The Tablet 2
konnte nicht umhin, in ihrer Pfingstnummer einen Beitrag zu bringen, der die
Situation sichtete und darzulegen versuchte, um was es eigentlich bei der Diskus-
sion um die Pille gehe und welche Bedeutung ihr beizumessen sei.

Das Anliegen von , The Tablet dringt auch auflerhalb Englands. Es gibt viele
journalistische und oft eher sensationelle als sachliche Hinweise und Berichte, die
scheinbar informieren, tatsdchlich aber Fragen aufreiffen und Verwirrung
stiften. Was steht zur Diskussion: die traditionelle Ehelehre oder ihre Anwen-
dung auf eine durch eine neue Entdeckung geschaffene Situation oder einfachhin
ein ganz neues ethisches Problem? Und nicht zuletzt: ist die Lehrautoritit der
Kirche in Frage gestellt, revidiert die Kirche ihre Lehre? Der vorliegende Beitrag
hat diese Fragen vor Augen. Er will also nicht ein moraltheologischer Beitrag zur
Losung der Frage um ,die Erlaubtheit der Pille“ sein, sondern mochte zum Ver-
standnis der Diskussion um die Anovulationspille im katholischen Raum verhel-
fen. Da es um eine akute Diskussion geht, diirfte es gut sein, vorerst auf einige -
nur einige — Tatsachen hinzuweisen.

Die Diskussion

1954 entdeckten die Amerikaner Pincus und Rock bei ihrer Suche nach einem
Medikament zur Behebung von Sterilitdt eine Droge, die kiinstlich den Zustand
herstellt, den die Natur selbst wihrend der Schwangerschaft (und vielleicht wih-
rend der Stillzeit) bewirkt: die Sistierung der Reifung von Eizellen in den Ovarien.

1 The Tablet vom 9. 5. 1964, 529 f.
2 The Tablet vom 16. 5. 1964, 543 f.

26 Stimmen 174, 12 401
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Experimente an Frauen in Portoriko erwiesen, dafl fiir die Zeit, in der der frau-
liche Organismus unter dem Einfluf} der Droge steht, eine Empfingnis ausgeschlos-
sen ist.

Trotz einer nicht abgeschlossenen Diskussion iiber unerwiinschte Nebenwirkun-
gen (vor allem Spdtwirkungen) der Pille auf die Frau und moglicherweise auch
auf ein nach dem Gebrauch der Pille empfangenes oder geborenes Kind fand die
Entdeckung von Pincus und Rock lebhaftes Interesse und weiteste Publizitit. Die
Bevolkerungspolitiker und die Familienplaner priesen das neue Mittel, das ohne
viel Intelligenz und ohne Einflufl auf den Vollzug und das Erlebnis der ehelichen
Begegnung eine gewiinschte Planung der Geburten zu ermdglichen schien. Zehn
Jahre nach der Entdeckung der Droge ist durch Schlagzeilen und entsprechende
Berichte der Presse die grofle Neuheit in aller Welt verbreitet worden. Zu den
Hauptpunkten der Presseberichte gehorte schon bald die Frage der sittlichen Zu-
lassigkeit, vor allem in der Sicht der katholischen Kirche und ihrer Morallehre.
Und das nicht nur, weil gute katholische Ehen einen anderen Weg verantwort-
licher Geburtenregelung als dauernde oder zeitweilige Abstinenz erhofften, son-
dern auch weil die Bevolkerungspolitiker schon immer ein Mittel der Geburten-
regelung suchten, gegen das katholische Bevolkerungen keine Bedenken erheben
wiirden. Die grofle Publizitit und die Eigenschaften der Pille brachten es mit sich,
dafl — nach den Angaben der pharmazeutischen Industrie — die Verwendung der
Pille ansehnliche Ausmafle angenommen hat — sicherlich nicht nur bei Nicht-
katholiken.

Seit 1957/8 hat sich die katholische Kirche sowohl durch ihr Lehramt als auch
durch ihre Moraltheologen den mit der Pille verbundenen Moralfragen zugewandt.
Einen ersten eingehenden Artikel schrieb der Lowener Moraltheologe L. Janssens®;
im gleichen Jahr nahm Papst Pius XII. — wohl nicht ohne stillschweigende Bezug-
nahme auf diesen Artikel — zu den anstehenden Fragen Stellung®. In Anwendung
allgemeiner Moralprinzipien legte er vor allem auf eine grundlegende Unterschei-
dung Gewicht: erfolgt die Stillegung der Ovarien durch die Pille unmittelbar aus
therapeutischen Griinden, so ist dagegen nichts einzuwenden; erfolgt sie jedoch
zum Zweck der Schwangerschaftsvermeidung (z. B. um gesundheitsgefihrdende
Komplikationen auszuschlieffen), so ist das direkte, empfingnisverhiitende und
damit unerlaubte Sterilisierung. Die Moraltheologen vertraten inzwischen durch-
gehend die gleichen Grundpositionen; nur einige Grenzfragen blieben kontrovers.
Dennoch wurden langsam, hie und da, Zweifel an der zweiten Position Pius’ XII.
laut: handelt es sich bei der Verwendung der Pille zum Zwecke der Geburten-
regelung wirklich um Empfingnisverhinderung und Sterilisierung? In Amerika

* In: Ephemerides Theologicae Lovanienses 34 (1958) 357-360. — In Amerika: W. J. Gibbons, in: America 98
(1957) 346-348, — W. J. Gibbons-T. K. Burch, in: Amer. Eccles. Review 138 (1958) 246-277. — F. J. Connell, in:
Amer, Eccles, Review 137 (1957) 50 f. — J. J. Lynch, in: The Linacre Quarterly 25 (1958) 93-99.

¢ AAS 50 (1958) 732-740.
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machte Rock 1963 grofies Aufsehen mit seinem Buch ,, The Time Has Come*%, in
dem er — sich als praktizierenden Katholiken bekennend — die Verwendung seiner
Anovulationspille in eine Linie stellte mit der als sittlich unanfechtbar geltenden
Zeitwahl in der Ehe. Noch im gleichen Jahr schrieben die beiden angesehenen
Moraltheologen G. Kelly und J. Ford in ihrem Werk ,Marriage Questions“®, daf}
wohl kein Theologe eine solche These vertrete. Doch erschienen um die Jahres-
wende 1963/64 fast gleichzeitig drei Artikel in theologischen Zeitschriften, die sich
diskussionshalber fiir die erlaubte Verwendung der Pille zwecks verantwortlicher
Geburtenregelung aussprachen; Autoren waren der Léwener Moraltheologe L. Jans-
sens?, der hollindische Dominikaner W. Van der Marck® und der Mainzer Weih-
bischof J. M. Reuss®. Diese Artikel, vor allem der erste, hatten eine weltweite Re-
sonanz — dafiir und dagegen — bei den katholischen Theologen; die so begonnene
Diskussion tragt zwar zu einem besseren Verstandnis des Fiir und Wider bei, bleibt
aber vorldufig Diskussion und scheint weit davon entfernt, zu einer gemeinsamen,
aus Einsicht gewonnenen Lésung zu fiihren.

Auch einige Bischofe, mit dem Papst die authentischen Lehrer der Kirche, sahen
sich veranlafit, in die Diskussion einzugreifen. Vor allem hielt es der als offen und
weitsichtig geltende Kardinal Cushing, Erzbischof von Boston und somit Ober-
hirte Rocks, fiir seine Pflicht, sich offen gegen die mit allen Mitteln amerikanischer
Massenmedien verbreitete These Rocks Stellung zu nehmen. In Holland hatte im
Mirz 1963 der Bischof W. Bekkers von s"Hertogenbosch die Fragen um die Ano-
vulationspille als offen bezeichnet'. Zuriidkhaltender war — im August des glei-
chen Jahres — eine pastorale Anweisung der hollindischen Bischofe an die Geist-
lichen, worin gesagt wurde, dafl einige der Moralfragen beziiglich der Pille noch
offen seien'l, Die Berichterstattung iiber dieses Pastoralschreiben im angelstichsi-
schen Raum lief} sich irrtiimlicherweise so verstehen, dafl nach Meinung der holldn-
dischen Bischéfe die These Rodks eine offene moraltheologische Frage darstellte,
obwohl die hollindischen Bischofe eindeutig nur erklirt hatten, dal einige Grenz-
fragen vorldufig offenstiinden, nicht aber die Frage der antikonzeptionellen Ver-
wendung der Pille, d. h. zum Zwecke der Geburtenregelung. Die Wirkung dieser
Berichterstattung in England und Amerika veranlafite den hollindischen Kardinal
Alfrink zu einer Richtigstellung dieser Berichterstattung. Diese Richtigstellung
wurde in Amerika und England in der katholischen Presse verdffentlicht'®; der

5 Das Buch ist inzwischen auch deutsch erschienen: John Rodk, Geburtenkontrolle, Vorschlige eines katholischen
Arztes. Walter-Verlag: Olten-Freiburg 1964, Paperbade 9,80.

¢ Contemporary Moral Theology vol. IT, Westminster Md.

? L. Janssens, Morale conjugale et progestogénes: Ephem. Theol. Lovan. 39 (1963) 787-826.

8 W. Van der Marck, Vruchtbaarheidsregeling: poging tot antword op een nog open vraag: Tijdschrift voor
theologie 3 (1963) 378—414.

? J. M. Reuss, Eheliche Hingabe und Zeugung. Ein Diskussionsbeitrag zu einem differenzierten Problem: Theolog.
Quartalschrift 143 (1963) 454—-467.

* Vgl. Herderkorrespondenz 17 ((1963) 518 ff.

1 Vgl. The Tabler vom 30. 5. 1964, 620,

2 Vel. z. B. America vom 18. 4. 1964, 531.
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englische Erzbischof Heenan gab iiberdies in dem schon erwdhnten Hirtenschreiben
im vergangenen Mai eine Erkldrung im Namen der Hierarchie von England und
Wales ab. Die Situation in England wurde durch zwei Tatsachen erschwert: Erstens,
der in London wohnhafte frithere Oberhirt von Bombay, Erzbischof Roberts,
duflerte, dafl er die Griinde fiir die traditionelle Lehre der Kirche iiber Empfangnis-
verhiitung nicht einsehe, sich aber der Lehre der Kirche, auch wenn diese sich nicht
indert, unterwerfe's, Zweitens, B. Hiring C.SS.R. gab in Rom dem Korrespon-
denten des ,Guardian® ein Interview zur Erklirung der englischen Hierarchie, das
gemifd dem Wortlaut der Verdffentlichung (9. Mai) dieser Erklarung widersprach;
die getreue Wiedergabe des Interviews im ,Guardian®, das natiirlich im ganzen
Lande verbreitet wurde, konnte erst nach Riickfrage bei B. Hiring (Rom) vom
Konzilssekretir der Bischofe von England und Wales bestritten werden'. Eben-
falls Anfang Mai wies Kardinal Suenens, Erzbischof von Mecheln-Briissel und be-
stimmender Inspirator des Konzilsschemas iiber die Kirche in der Welt, bei
einer Konferenz in Boston auf eine in Entwicklung begriffene Droge hin, von der
man hoffe, dafl sie ohne sterilisierende Wirkung die sichere Feststellung des Ovu-
lationstermins erlaube und damit die Zeitwahl in der Ehefiihrung ganz bedeutend
erleichtere!s. Obwohl der Hinweis des Kardinals nichts Unbekanntes enthielt, ging
er entsprechend dem Sensationsklima durch die gesamte Weltpresse und trug inso-
fern zur weiteren Verwirrung bei.

Kardinal Ottaviani, Sekretir des Hl. Offiziums, glaubte in dieser Situation dem
(katholischen) Magazin Vita ein Interview geben zu sollen'®, das als solches nicht
eine offizielle Stellungnahme des Hl. Offiziums bedeutet, sondern eine absolut pri-
vate Meinungsiduflerung des Kardinals. Auf die sich (nur scheinbar) nicht ganz
deckenden Auflerungen von Kardinal Suenens und Erzbischof Heenan hin ange-
sprochen, meinte er, es sei richtiger, daf} in so schwierigen Lehrfragen nicht einzelne
Personen sich duflerten, sondern einzig—von den einzelnen informiert—das oberste
Lehramt der Kirche, vielleicht auch das Konzil, oder auch — wenn das in gentigen-
der Weise geschehen konne — die Bischofskonferenzen. Das Interview Ottavianis
irritierte die englischen Bischofe, die sich durch ein Presseinterview zur Ordnung
gerufen glaubten, und irritierte die englischen Katholiken, die sich fragten, wer
nun die fiir sie kompetente Autoritdt sei. Kardinal Ottaviani sandte daraufhin
dem Erzbischof von Westminster einen Brief, in dem er sich solidarisch mit ihm
erklirte, insofern sich beide gegen die empfingnisverhiitende Pille ausgesprochen
hatten'”. Eine Unzahl von Nachrichten und Artikeln in Zeitungen und Magazinen
fiihrten gleichzeitig in Italien zu einer unheilvollen Verwirrung. SchlieRlich griff
Papst Paul VL. ein, indem er in seiner Ansprache an das Kardinalskollegium am

13 Vgl. Search, April 1964 (vol. I, n. 12), 441—446. 1 Vel, The Tablet vom 16. 5. 1964, 564.

15 Vel. The Tablet vom 16. 5. 1964, 563. 18 Vita vom 3. 6. 1964, 13.

17 ygl. The Tabler vom 20. 5. 1964, 705. — In der Ausgabe der ,Documentaion catholique® vom 19. Juli 1964
finden sich iiber die Frage der Anovulationspille: eine Studic von B. Hiring, das Interview von Kard. Otraviani,
Ottavianis Brief an Erzb. Heenan, die Erklirung von Erzb. Heenan, die Erklirung der hollindischen Bischife.
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23. Juni kurz auf das schwere ‘anstehende Problem der Geburtenregelung hinweis.
Die Kirche, sagte er, sche und studiere das vielverzweigte Problem; er hoffe, die
Ergebnisse eingehender Studien bald mitteilen zu konnen. Inzwischen jedoch sche
er keine Griinde, die dazu berechtigten, die Lehre Pius’ XII. nicht mehr als ver-
bindliche Norm anzusehen.

Die M6glichkeiten einer Diskussion

Der kurze — auszugsweise — Bericht iiber eine Diskussion, deren einzelne Ele-
mente jeweils schon in der Presse erschienen, lafit vielleicht die erstaunte Frage auf-
kommen, wie innerhalb der Kirche Christi ein derartiges Hin und Her der Mei-
nungen mdglich sei, zumal in einer Materie, die fiir die konkrete Lebensgestaltung
von auflerordentlicher Bedeutung sein kann. Hier nun sollte man bedenken, dafl
in einer sich entwickelnden Welt und Menschheit immer wieder neue Fragen, auch
Moralfragen auftauchen und daf wir — auch in der Kirche — fiir diese Fragen zwar
vielfach, aber doch nicht in jedem Fall sofort eine eindeutige und klare Losung
haben. Gerade wenn ein neu sich ergebendes sittliches Problem durch menschliche
Einsicht, d. h. naturgesetzlich, gelost werden muf, sollte man sich nicht wundern,
daf} gelegentlich eine Losung nicht sofort, und vielleicht auch fiir lange Zeiten nicht,
gefunden wird. Ob sich nicht manche Glaubigen die Kirche zu mechanisch vorstel-
len, so als ob eine neue Frage nur die Eréffnung eines vorliegenden Schatzes von
Wabhrheiten erfordere? Die Kirche ist trotz des sie vor einem endgiiltigen Irrtum
bewahrenden und immer ihr beistehenden Heiligen Geistes kein Automat, weder
der Papst und die mit ihm verbundenen Bischdfe, noch die Theologen; die Wahr-
heitsfindung setzt mithsames Suchen voraus; Suchen des menschlichen Geistes in der
Schopfungswirklichkeit — bei gleichzeitigem Hinhorchen auf den im Worte Gottes
(wo es vorliegt) und im Wort und Leben der Kirche sich immer schon aussprechen-
den christlichen Geist. Das ,, Wehe!“ des Herrn der Kirche gilt nicht nur denen, die
die gottgewollte Ordnung leugnen oder nicht vertreten, sondern auch denen, die
durch ihre Lehre den Menschen eine Ordnung auferlegen, von der sie nicht mora-
lisch sicher sein konnen, daf} sie von Gott stammt. So bleiben notwendig viele Fra-
gen offen.

Noch schwieriger wird das Problem, wenn es sich um Wahrheiten handelt, die
durch die Tradition oder das Lehramt der vom Geist Christi durchwalteten Kirche
schon in eine bestimmte Richtung gewiesen sind. Wenn also ein ethisches Problem
in langer Tradition eine friedliche Lésung zu haben schien; — tatsachlich haben die
vergangenen Jahrhunderte den Sterilititstrunk (eine Sterilitdtspille gab es nicht)
zwecks Vermeidung einer Empfingnis fiir unerlaubt angesehen®® — oder wenn das

8 So z. B. Hippolyt, Johannes Chrysostomus, Hieronymus, Augustinus, Caesarius von Arles, manche Pénitential-
biidher, usw.
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kirchliche Lehramt, zur Belehrung und Fiithrung des Volkes Gottes bestellt, zu
einer Frage — wenn auch nicht in feierlicher und definitiver Form — autoritativ
Stellung bezogen hat. Tatsichlich hatte Pius XII. (wenn auch nicht in der feier-
licheren Form einer Enzyklika, sondern in einer Ansprache an eine Arztegruppe,
dort allerdings nicht nebenher, sondern in sehr ausdriicklichen und entschiedenen,
offensichtlich vor allem an die Moraltheologen in der Kirche gerichteten Worten)
die Verwendung der Anovulationspille zwecks Vermeidung einer Schwangerschaft
fiir unerlaubt und der christlichen und natiirlichen Sittenordnung zuwider erklirt.
Nun i8¢ sich wegen des der Kirche beistehenden Heiligen Geistes zwar nicht
leichthin annehmen, wohl aber bei Vorliegen sehr wichtiger Griinde iiberlegen, ob
eine Tradition schon absolut definitiven Charakter hat oder ob sie genau die gleiche
Frage beantwortet, die uns heute gestellt ist. Ebenso 14ft sich wegen des der Kirche
beistehenden Gottesgeistes nicht leichthin annehmen, wohlaber, falls wichtige Griinde
vorliegen, iiberlegen, ob eine zwar authentische, nicht aber definitive Stellung-
nahme der im Namen Christi waltenden Hierarchie neu gewonnene Erkenntnisse
schon beriicksichtigt hatte. Zwar wiirde man das Wesen der Kirche Christi und der
Fithrungsaufgabe derer, die den Herrn der Kirche sichtbar vertreten, mifiverste-
hen, wenn man nur endgiiltigen und damit unfehlbaren Entscheidungen — die sehr
selten sind — autoritativen und damit bindenden Charakter zusprechen wollte;
aber man wiirde auch irren, wollte man die Moglichkeit einer kirchlichen Neu-
besinnung in nicht endgiiltigen Losungen, wenn sehr wichtige Griinde das fordern,
absolut ausschlieen. Nicht als ob jeder einzelne nach Gutdiinken vorangehen
diirfre; doch konnen neue Erkenntnisse die Kirche zur Neubesinnung fithren.

Darum schafft auch nicht die Auflerung des einen oder anderen Theologen gegen
eine bestehende Lehre in der Kirche schon eine geniigend gesicherte und anwend-
bare Gegenlehre; vor allem wenn, wie es beziiglich der Anovulationspille der Fall
ist, diese Theologen ihre Uberlegungen in der Kirche als Hypothese und Diskus-
sionsbeitrag vorlegen. Gleiches gilt von privaten Meinungsduflerungen von Kir-
chenfiirsten und Bischofen. Mehr wiegt das Wort von Bischéfen, das diese als Hir-
ten den ihnen anvertrauten Gliubigen als Weisung zusprechen. Aber sollen wir
uns notwendig wundern, wenn in Fragen, die offensichtlich diskutiert werden, ein-
mal Hirten von Teilkirchen verschiedenartige Weisungen geben? Muf} das notwen-
dig eine Autorititskrise bedeuten? Wenn es sich ereignet, mufl die Wahrheit in
der Gesamtkirche gesucht werden. Die Massenkommunikationsmittel unserer Zeit
bringen die Gefahr mit sich, daf} einem Wort oder einer Schrift eines Bischofs oder
eines Theologen weit mehr an Bedeutung beigelegt wird, als ihnen an sich zu-
kommt. Die gleichen Kommunikationsmittel gestatten aber auch den weit ver-
streuten Einzelkirchen, miteinander und mit dem Haupt in Verbindung zu treten,
um gemeinsam die Wahrheit zu finden.
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Theologische und pastorale Hintergriinde
der Kontroverse

Eine die Offentlichkeit, auch die kirchliche Offentlichkeit, auffallend stark be-
rithrende Diskussion um die Anovulationspille lebt nicht nur vom Sensations-
hunger der Weltpresse. Man mufl nach ihren Hintergriinden fragen, um sie zu
begreifen.

Nennen wir als ersten dieser Hintergriinde das wachsende personale Verstind-
nis der Ehe. Gerade die besten christlichen Eheleute sehen ihre entscheidende Auf-
gabe in der Vertiefung der personalen ehelichen Liebe. Nicht als ob sie um den
fundamentalen Auftrag der Ehe, Dienst am Leben zu sein, nicht wiifften. Aber die
unmittelbare und tiglich dringende Aufgabe sehen sie in der Pflege jener persona-
len Liebe, von der die Eheenzyklika Pius’ XI. sagt, sie durchdringe das ganze Le-
benswerk der Ehegatten. Pius XI. zeichnet sie als eine Liebe, die letztlich tiefe per-
sonliche Zuneigung und Hingabe ist, gleichzeitig aber allen Reichtum menschlicher
Liebe, auch ihre glithende Leidenschaft, umfafit und formt; eine personale und tiefe
Liebe, die zu jedem Dienst gegeniiber dem Partner bereit ist, letztlich (bzw. ,vor
allem®) sogar die gegenseitige personliche Formung und Vollendung erstrebt®. Das
schlieft nicht aus, dafl solche Ehen um ihre Berufung wissen, iiber einen ehelichen
Egoismus hinauszuwachsen. Gerade die Hinordnung auf den Dienst am Leben
l483¢ sie verstehen, daf sich ihre eheliche Liebe auch verleiblichen darf und soll. Sie
wissen, daf} dem Vollzug des ehelichen Einswerdens immer eine Ausrichtung auf
Lebensweckung eigen ist, selbst wenn er bei Sterilitdt nicht Leben wedken wird; sie
wissen auch, dafl er durch die Vertiefung der Gattengemeinschaft auf den Dienst
am Kind in der Ehe ausgerichtet ist und, wenn Kinder vorhanden sind oder sein
werden, diesen Dienst auch leistet; aber sie wissen auch, dafl er als Ausdruck per-
sonalen Sichverschenkens und Empfangens und der darin gefafiten und geformten
Zuneigung zunichst einmal die Gatten selbst angeht und in ihrer Lebenseinheit be-
stitigt und belebt und daf} dies sein Auftrag ist und dafl dieser Auftrag auch dann
ihm bleibt, wenn — wegen Sterilitit — Kinder nicht erwartet werden konnen.
Christliche Gattenliebe kennt zwar und bejaht ein Wachstum durch gelegentlichen
(auferlegten oder freiwilligen) Verzicht auf ihren lebensvollen Ausdruck in kor-
perlicher Nihe und leiblichem Einswerden (vgl. 1 Kor 7, 5). Aber sie kennt auch
die Hilfe, die ihr Wachstum in leiblicher Zirtlichkeit und Vereinigung finden kann
und normalerweise finden soll; sie kennt darum auch die mogliche Gefdhrdung sol-
chen Wachstums durch allzu ausdrudssarmes Miteinanderleben, ja sogar die Ge-
fahr des Ausbruchs aus der Ehe, wenn die leidenschaftliche Liebesfihigkeit des
Menschen nicht die Méglichkeit hat, sich als Ausdrudk tiefer Gattenliebe zu reali-
sieren (vgl. 1Kor7,5). Die christliche Bejahung des ,primatus nobilitatis

B Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion 3707.
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(Pius XI1.) der ehelichen Liebe und das Wissen um die Bedeutung ihrer Verleibli-
chung fiir die Lebendigkeit dieser Liebe — nicht also unchristlicher Hedonismus und
nicht mangelnde Bereitschaft zu christlichem Verzicht und zum Wachsenwollen im
Verzichtenkonnen — lassen die Frage stellen, ob nicht die Anovulationspille zu den
Mitteln gehoren konne, die auch dann, wenn ein Wachstum der Familie nicht wiin-
schenswert sein kann, das leibliche Einswerden der Gatten erméglichen helfen.
Damit ist der zweite der Hintergriinde der lebhaften Diskussion um die Pille
angedeutet. Die Aufgabe der Ehe, tiber sich selbst hinauszuwachsen im Dienst am
Leben, ist von den Ehegatten in personaler Verantwortung zu erfiillen. Personale
Verantwortung besagt nicht die fatalistische Hinnahme der unvermeidlichen Folge
natiirlicher Fruchtbarkeit oder ehelichen Begehrens, besagt auch nicht nur die ver-
antwortliche Wahrung der spezifischen Ordnung des Ehevollzugs oder die verant-
wortliche Meidung auflerehelicher Gefahrdung durch Pflege ehelicher Intimitdt —
trotz ihrer Folgen. Verantwortliche Elternschaft ist kein neuer Begriff; aber er ge-
winnt heute eine neue Bedeutung, da so manche neue medizinische, psychologische,
soziale und okonomische Gegebenheiten Beriicksichtigung in der Ehe- und Fami-
liengestaltung erfordern. Verantwortliche Elternschaft besagt grundlegend zwei
Elemente. Erstens will elterliche Verantwortung, daf die eheliche Gemeinschaft
ihre eigene Enge sprenge und sich dem Sinn ehelicher Gemeinschaft entsprechend
bewuflt und hochherzig dem elterlichen Dienst am andern, am Kind, 6ffne. Sie soll
also ihre Kinder — so ist das Ideal — nicht nur hinnehmen, sondern sie in personaler
Uberlegung und liebender Bereitschaft wiinschen und wollen. Wir sagten ,ihre*
Kinder, d. h. die Kinder, die diese konkrete Ehe haben soll; denn die Aufgabe der
Ehe, sich zur Familie auszuweiten, ist nicht unbegrenzt, wie Pius XII. in seiner
grundlegenden Ansprache von 1951 bei der Besprechung der Zeitwahl in der Ehe
darlegt®, Daraus ergibt sich das zweite Element verantwortlicher Elternschaft: sie
handelt nicht nur verantwortlich, indem sie bewufit und gewollt Familie sein will,
sondern auch indem sie nicht willkiirlich, sondern besonnen und in christlicher
Klugheit das Wachstum der Familie bestimmt. Nicht die grofle oder die kleine
Familie sind als solche das Ideal, sondern die den Gegebenheiten entsprechende
Familie. Hier gilt vor allem die Verantwortung dem Kind, dessen Existenz zwar
als solche zweifellos einen Wert bedeutet, dem aber doch, wenn es ins Leben ge-
rufen wird, auch die entsprechende Pflege zuteil werden muf}; hat doch die christ-
liche Tradition als die grofie Aufgabe der Ehe nicht nur die ,Zeugung®, sondern
die ,Zeugung und Erzichung® von Nachkommenschaft bezeichnet. Es ist nach Zeit,
Gegend und individueller Situation verschieden, was einem ins Leben zu rufenden
Kind an Erziehungsméglichkeiten (6konomische Mittel, Familienmilieu, elterliche
Liebe usw.) verniinfrigerweise geboten sein sollte. Doch wird die elterliche Verant-
wortung in der Bestimmung der richtigen Familiengrofle notwendig auch auf an-

2 AAS 43 (1951) 844—846.
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dere Werte schauen: das Leben in der Ehe, die einzelnen Gatten, die anderen Kin-
der, das subjektiv (nicht egoistisch) ersehnte Familienideal, die sittliche Kraft zur
Beobachtung der sittlichen Ordnung (insofern die reflektierte Familiengestaltung
die Wahrung der sittlichen Ordnung im Eheleben gefihrden kann; — immerhin ist
das notwendige und verantwortliche Eingehen einer Gefahr nicht schon Verfeh-
lung, sondern Aufruf zu ihrer Uberwindung). Elterliche Verantwortung kann
ebenso Hochherzigkeit wie Begrenzung der Kinderzahl fordern, hat aber auf kei-
nen Fall etwas mit der Tendenz zu einem ,leichteren® Ehe- und Familienleben
oder mit der blinden Unterwerfung unter den Familienstandard einer bestimmten
Zeit zu tun. Sie kann sich beraten lassen, wird dann aber selbst in christlicher Klug-
heit und Hingabe an Gott die Aufgabe ihrer Ehe erkennen miissen. Sie wird wirk-
sam nicht erst, wenn Schwierigkeiten auftreten, sondern vom Beginn der Ehe an,
ja schon bei ihrer Eingehung. Wenn Eheleute verantwortungsbewufit Geburten-
regelung — nicht willkiirliche Geburtenkontrolle — betreiben, handeln sie zweifellos
tugendhafter als andere Eheleute, die ohne Verantwortungsbewufitsein dahinleben;
aber es wird dann die Frage der — ebenfalls zu verantwortenden — Treue zur sitt-
lichen Ordnung in der Gestaltung des Ehelebens auftauchen. Darum die akute
Frage: ist die Anovulationspille eine providentielle Hilfe, die Losung dieser Frage
zu erleichtern?

Diese Frage gewinnt eine besondere Bedeutung — das ist der dritte der Hinter-
griinde der Diskussion — in stark anwachsenden oder iiberbevélkerten Entwick-
lungsgebieten. Kann die Anovulationspille ein vertretbares Mittel sein, um in sol-
chen Gebieten eine notwendig gewordene Bevdlkerungspolitik zu ermoglichen?

Hinter diesen drei Hintergriinden steht offensichtlich noch ein vierter: die Vor-
gegebenheit einer sittlichen Ordnung ehelichen Lebens, die dem personalen Ver-
stindnis ehelicher Liebe, der Haltung elterlicher Verantwortung und der Notwen-
digkeit einer Bevdlkerungspolitik Grenzen setzt. Mit dieser vorgegebenen sitt-
lichen Ordnung ehelichen Lebens ist nicht eine Ehemoral fiir Katholiken, wie man
oft liest, gemeint, sondern die eine Eheordnung fiir alle, wie wir, in der Kirche des
Herrn, sie als in Gottes Schopfungsordnung begriindet sehen. Die Ehemoral will
also, daf sich die eheliche Begegnung der Gatten nicht willkiirlich, sondern gemafs
der Schpfungsordnung oder — was im katholischen Verstandnis das Gleiche be-
sagt — gemdfl der Naturordnung vollziehe. , Natiirlich® meint hier nicht die Wah-
rung des materiell-physischen Ablaufs des Aktes, sondern seine Realisierung als
vollmenschlichen Vollzug gemif seiner ganzen und zu entfaltenden Sinnhaftig-
keit. Darum steht nach dieser Ehemoral nicht die herrscherliche Gestaltung der
Naturgegebenheiten durch den Menschen als solche im Widerspruch zur natiir-
lichen Richtigkeit des Vollzuges, sondern nur jenes menschliche Gestalten und Ein-
greifen, das zur inneren Sinnhaftigkeit des chelichen Aktvollzuges im Wider-
spruch steht. Auf Grund dessen lehnt die Ehemoral, die die katholische Kirche
lehrt, zwei Weisen menschlichen Eingreifens als unerlaubt ab: erstens jeden Eingriff
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im Hinblick auf den ehelichen Akt, der zu dessen grundlegender Zeugungsausrich-
tung (und, so mSchten wir hinzufiigen, zu seiner grundlegenden Ausrichtung auf
vollmenschlichen Ausdruck der personalen ehelichen Liebe) im Widerspruch steht.
Abgelehnt wird also praktisch jede empfingnisverhiitende Mafinahme in bezug
auf den cinzelnen ehelichen Akt, so dafl eine Abwigung der Werte von Fruchtbar-
keit und Liebe auf die spezifisch richtige (anders als auf die existentiell-individuell
richtige) Gestaltung des Aktes ohne Einfluf} bleibt. Unerlaubt ist zweitens jeder
sterilisierende Eingriff in die Zeugungsfihigkeit des Menschen, der diese Fihigkeit
dauernd oder zeitweilig auszuschlieflen versucht. Die dauernde und die zeitweilige
Enthaltung (Zeitwahl) sind kein solcher Eingriff (in bezug auf den ehelichen Ak, -
wenn auch auf die Fruchtbarkeit der Ehe). Die dauernde Enthaltsamkeit (nicht die
zolibatire, sondern die eheliche, die viele Weisen ehelicher Zartlichkeit kennt),
wird aber in sehr vielen Fillen dem ersten der ,Hintergriinde“ der Vertiefung der
personalen ehelichen Liebe nicht geniigend gerecht. Die Zeitwahl in der Ehe konnte
— trotz ihrer Mingel — nach der Meinung von Spezialisten fiir sehr viele Ehen ein
Weg bewufiter und verantwortlicher Ehe- und Familiengestaltung sein. Sie ist es
jedoch vielfach nicht, weil tatsichliche Schwierigkeiten in der Offentlichkeit ein-
seitig und {ibertrieben dargestellt werden. Sie wird es in weiten Gebieten der Ent-
wicklungslinder nicht sein konnen, solange nicht eine systematische (kollektive)
Erziehung die Menschen dazu fihig gemacht hat (solche Kollektivversuche sind
neuestens mit Erfolg gemacht worden, setzen aber zu ihrer Auswertung einen
riesigen Einsatz voraus, zu dem die Verantwortlichen wohl nicht bereit sind).
Die Ehemoral lobt nicht die egoistische (also unbegriindet sich in sich selbst ver-
schlieflende) Ehe, die aber mit Hilfe der Zeitwahl die Sexualordnung wahrt; wie
sie umgekehrt auch nicht die sich der Familie verantwortlich schenkende Ehe
lobt, die sich aber um die Wahrung der Sexualordnung nicht kiimmert; sie lobt
vielmehr die Ehe, die sich der Familie nicht unbegriindet versagt und gleich-
zeitig — vielleicht durch die Zeitwahl — um die Wahrung der Sexualordnung im
chelichen Leben miiht. Aber die Zeitwahl 16st aus objektiven Griinden und oft
auch aus subjektivem Unverstindnis nicht alle Probleme; darum die interessierte
Frage: kann die Anovulationspille im Bereich der Ehemoral den ihre Liebesgemein-
schaft und ihre Familie verantwortlich gestaltenden Eheleuten eine bessere und
reichere Hilfe bieten?

Die Pillen

Daf die Zentren der Bevolkerungspolitik und der Familienplanung im Interesse
einer Geburtenkontrolle an die Herstellung verschiedenster leicht anzuwendender
Priparate (Pillen) mit verschiedener Wirkweise denken, ist bekannt®. Wenn man

®1 Vgl. dariiber z. B. den Bericht von J. Sutter, A la recherche de la ,pilule® stérilisante: Population 12 (1957)
495-502.

410



Die Diskussion um die ,Pille®

von ,Pillen“ zur Geburtenregelung spricht, muff man unbedingt zwischen den ver-
schiedenen Pillen mit ihrer verschiedenen Wirkweise unterscheiden. Dafl dies wich-
tig ist, bedarf keiner weiteren Erdrterung in einer Moral, die den Menschen ver-
antwortlich weiff nicht nur fiir die Erreichung eines Zieles (verantwortliche Fa-
miliengestaltung), sondern auch fiir die Verwendung eines bestimmten Mittels zur
Erreichung des Zieles. Es macht moralisch einen Unterschied, ob beispielsweise eine
Pille (wie die Histaminpriparate) die Einnistung des befruchteten Eies im Endo-
metrium verhindert und somit abortiv wirkt oder ob eine Pille (wie die Hespe-
ridinprdparate) das Eindringen der Spermien in die Eizelle verhindert und somit
eindeutig antikonzeptionell wirkt.

Auflenstehende mogen sich vielleicht wundern, daf sich die Moraltheologie um
die Natur der verschiedenen Pillen kilmmert und in eine ,Kasuistik der Pillen®
einliflt. Aber ,Pille“ besagt noch nichts: totet sie, sterilisiert sie, wirkt sie anti-
konzeptionell, heilt sie? In der ,Kasuistik um die Pille“ geht es eigentlich nicht um
die biologische Wirkweise einer Pille, sondern um die Wahrung grundlegender
Prinzipien. Glaubt eine Frau, nicht toten zu diirfen, auch nicht den belebten Fotus,
muf} sie, wenn sie eine Pille zur Geburtenregelung nimmt, wissen, dafi es sich nicht
um eine lebentdtende (abortiv wirkende) Pille handelt. Wenn die Moral antikon-
zeptionelle Mafinahmen und beabsichtigte (direkte) Sterilisierung fiir unerlaubt
hilt, dann muf sie sich um der Anwendung dieser Prinzipien willen fiir die Natur
von Pillen, die zu , verantwortlicher Elternschaft“ angeboten werden, interessieren.
Ob das etwas mit dem Evangelium des Herrn zu tun hat? Paulus sagt, daf} seine
Forderung, das Rechte und Gute zu tun (also dem wahren Sinn der Wirklichkeit
entsprechend, — wir wiirden heute sagen: naturgesetzlich, oder: der Schépfungs-
ordnung gemifl — zu handeln), zum Evangelium gehort (vgl. 1 Thess 4, 2; Phil4,9;
1 Kor 7, 10); die gute Absicht geniigt dem Evangelium nicht (vgl. Rom 3, 8).

In der augenblicklichen Diskussion sind vor allem drei Typen von Pillen zu
unterscheiden: 1. Die abortiv wirkende Pille, d. h. jene Pille, die die normale Ent-
faltung der befruchteten Eizelle verhindert, also menschliches Leben totet; 2. eine
in Entwicklung befindliche Pille, die es gestattet — z. B. durch Provozierung der
Ovulation —, den Ovulationszyklus genau zu regulieren, so dafl die wenigen
fruchtbaren Tage im Monat bekannt sind und die Zeitwahl leicht und sicher wird;
um zu einer moralischen Beurteilung zu kommen, sollte man ihre perfekte Her-
stellung abwarten und ithre Wirkweise kennen; 3. die von Pincus und Rodk ent-
deckte Anovulationspille, die ,,vermutlich iiber eine Bremsung der hypophysiren
Gonatropinbildung [wirkt]. Es wird angenommen, daff — dhnlich wie unter der
Wirkung der Ostrogene und Gestagene in der Graviditdt — das Ovar sich in einer
Ruhepause befindet (Schering iiber Anovlar)®%. Wihrend der Behandlung mit

22 Doch rechnen die Fachleute auch mit einer direkten Wirkung auf die Ovarien sowie ,mit einer Einwirkung auf
das Endometrium, durch die eine Einnistung des befruchteten Eies unméglich wird (abortive Wirkung), und mit einer
ErtStung der Spermien bei deren Eintritt in die Gebdrmutter (ausschlieBlich antikonzeptionelle Wirkung). . . . Sollte
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dieser Pille gibt es keine Ovulation, so dafl die Frau in dieser Zeit unfruchtbar ist;
nach Absetzung der Pille setzen die Ovulation und der normale Zyklus wieder ein.
Das gleiche, synthetisch hergestellte Hormonpriparat war schon frither und ist
auch heute zu Heilzwecken bei bestimmten Frauenleiden in Gebrauch. Die augen-
blickliche Diskussion geht um diese Anovulationspille.

Die kasuistische Kontroverse iiber diese Pille ging seit 1957/8 um verschiedene
Grenzfragen. Mit Pius XII. zweifelte niemand an der Berechtigung ihrer Verwen-
dung zur Heilung von Frauenkrankheiten, wobei im Dienst der Gesundheit der
Frau eine Ruhepause der Ovarien bewirkt wurde, wobei die Unfruchtbarkeit der
ehelichen Beziehungen in dieser Zeit berechtigterweise in Kauf genommen wird.
Eine andere Meinung hielt es mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit fiir erlaubt,
durch die Pille eine Ruhepause der Ovarien in der Zeit des Stillens einer Frau zu
bewirken, wenn dies bei einer Frau infolge des Versagens der Natur nicht natiir-
lich auftritt. Auch wihrend der Wechseljahre diirfte oft ein Grund zur Regulierung
der Ovulation durch die Pille gegeben sein. Viele halten die mehrmonatige Still-
legung der Ovarien zwecks eventueller Heilung von Sterilitit oder zur Regulie-
rung eines bis dahin recht unreguliren Zyklus fiir berechtigt. Auf diese bei anderer
Gelegenheit® dargelegten und andere Grenzfragen® sei hier nicht weiter eingegan-
gen. Dagegen geht die eigentliche Diskussion um die Giiltigkeit der von Pius XII.
mit grofler Eindringlichkeit gelehrten und von den Theologen vertretenen These,
dafl die Verwendung der Pille, also die kiinstliche Stillegung der Ovarien, zum
Zwecke berechtigter Geburtenregelung — weil sterilisierende und antikonzeptio-
nelle Mafinahme — unerlaubt sei.

Der Inhalt der moraltheologischen Kontroverse

Bei der Darstellung dieser Diskussion sei von der Frage abgesehen, ob die — zu-
mal lange andauernde — Verwendung der Anovulationspille die Gefahr wesent-
licher Schidigungen (Spatschiden) fiir die Frau oder vielleicht auch fiir ein nachher
gezeugtes oder geborenes Kind mit sich fiihrt; es ist klar, daf§ unter dieser Riick-
sicht die Arzte eine hohe Verantwortung haben. Ebenso sei die Frage ausgeklam-
mert, ob die Pille in einer fiir die Frau und die Ehe unerwiinschten Weise die (see-
lische) libido der Frau herabsetzt, was immerhin aus wichtigen Griinden gestattet

eines der Gestagene entscheidend durch abortive Wirkung (manche vermuten das bei ,Enovid“) oder durch ErtStung
der Spermien Ursache des Ausbleibens einer Schwangerschaft sein, ja sollte das auch nur wahrscheinlich sein, so sind
sie nicht Gegenstand der folgenden Uberlegungen iiber die Anovulationspille. Sollte dagegen feststehen, dafl das Aus-
bleiben einer Schwangerschaft sicher durch das Ausbleiben der Owulation verursacht ist, dann gelten die folgenden
Uberlegungen [iiber ihre erlaubte Verwendung, z. B. zu therapeutischen Zwedken] auch fiir den Fall, daf gleichzeitig
andere Wirkungsweisen der Pille feststehen oder vermuter werden. Immerhin miifite der Arzc jeweils sicher sein, dafl
der Gebrauch von Ovulationspillen nicht die Gefahr eines Abortus mit sich filhrt.“ Diese Prizisierung entnehmen wir
unserem Beitrag in Arzt und Christ 1963, 74 f.

# In dieser Zschr. 170 (1962) 354-371. — Erginzt in: Arzt und Christ 1963, 69-83.

% Vgl. unseren Beitrag in: Periodica de re moral. can. lit. 50 (1961) 31-38.
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sein kénnte. Es geht hier vielmehr um die eigentliche Frage der erlaubten Ver-
wendbarkeit der Anovulationspille im Dienst berechtigter Geburtenregelung.

1. Niemand leugnet, daf} die Verwendung der Pille zum Zweck der Geburten-
regelung eine antikonzeptionelle Mafinahme darstellt. Nur stellen sich einige Theo-
logen (z. B. Reuss) die Frage, ob eine solche antikonzeptionelle Mafinahme nicht
erlaubt sein konne, da einerseits Eingriffe in die Natur nicht immer unerlaubt sind,
anderseits Eingriffe in die Natur zwecks Sterilisierung des ehelichen Aktes vielleicht
nicht notwendig sinnwidrig seien, insofern ohnehin der eheliche Akt nicht unbe-
dingt von Zeugung spezifiziert werde (beispielsweise bei Sterilitit). Dem gegen-
tiber vertreten jedoch andere Theologen nicht nur wegen der Tradition und der
Lehre der Kirche, sondern auf Grund der Aktanalyse, dafl der eheliche (also nicht
nur biologisch gesehene) Akt als solcher immer (auch bei Sterilitit) eine Orientie-
rung auf Zeugung hin habe. Darum sei der in bezug auf den Akt erfolgte Eingriff
ein dem Sinn des ehelichen Aktvollzuges widersprechendes Verhalten. Andere
(z. B. Janssens) fragen, ob antikonzeptionelle Mafinahmen iiberhaupt unerlaubt
seien wegen ihres antikonzeptionellen Charakters (und nicht vielmehr wegen ihrer
den personalen Liebesausdruck hindernden Eigenart); sie neigen zu der Annahme,
daf} die Zeitwahl in der Ehe ebenso antikonzeptionelle Mafinahme sei wie die Ver-
wendung anderer Mittel. Dieser zweifellos aller Tradition widersprechenden Uber-
legung gegeniiber wird auf den klaren (auch von Reuss gesehenen) Unterschied
zwischen Zeitwahl und antikonzeptionellen Mafinahmen (einschliefflich der Ano-
vulationspille) hingewiesen: beide bedeuten zwar eine (teilweise) Sterilisierung
des Ehelebens (als ganzem geschen, = Geburtenregelung), die jedoch nicht bei der
Zeitwahl (der Akt ist steril, wird also nicht sterilisiert) , wohl aber bei anderen
Mitteln prizise durch Sterilisierung des ehelichen Aktes erfolgt, — und dies eben
stehe im Widerspruch zum Vollzug der ehelichen Begegnung,

2. Eine wesentliche Schwierigkeit gegen die Verwendung der Pille zur Geburten-
regelung liegt nach Pius XII. darin, daf sie eine direkte und damit unerlaubte
Sterilisierung bedeutet. Dem hilt Van der Marck die Frage entgegen, ob denn nicht
das erstrebte Handlungsziel (Geburtenregelung) die zu diesem Ziel hin gesetzte
Handlung (Verwendung der Pille) spezifiziere, d. h. sie als Geburtenregelung und
eben nicht als Sterilisierungsmafinahme charakterisiere. Darauf wird von den
Grundprinzipien der Moral her geantwortet, dafl selbstverstindlich das Hand-
lungsziel der Handlung einen spezifischen Sinn gebe, ohne jedoch den inneren Sinn-
gehalt der Handlung selbst aufzuheben: dieser aber sei nicht eine indifferente Ver-
wendung von Pillen, sondern die kiinstliche Stillegung der Ovarien zur zeitweiligen
Unfruchtbarmachung der Frau, — und zwar gerade in bezug auf den ehelichen Ver-
kehr. Theologen wie Janssens wenden allerdings — fragend — ein, dafl die Anovu-
lationspille keine Zerstdrung eines Organs oder einer Funktion oder auch nur einer
Eizelle bewirke, also die Frau in keiner Weise sterilisiere, vielmehr nur eine Ruhe-
pause der intakt verbleibenden Ovarien verursache, — wie es auch die Natur selbst
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wihrend der Schwangerschaft tue. Dagegen weist die iibrige Theologie mit Pius XTI,
darauf hin, dafl die Sterilisierung nicht notwendig eine Zerstérung im anatomi-
schen Sinne besagen miisse, sondern einen Eingriff in den Organismus (z. B. kiinst-
liche Stillegung der Ovarien) zwecks Unfruchtbarmachung in bezug auf die eheliche
Begegnung. Aber, so fragt man — immer hypothetisch —, ist der Mensch denn un-
bedingt auf einen 28-Tage-Zyklus der Frau verpflichtet, darf er mit Hilfe der
Pille die Ovulation nicht auch verschieben — auf 30 Tage, 3 Jahre, ohne Grenze, —
vorausgesetzt, dafl Griinde verantwortlicher Elternschaft eine solche Verschicbung
nahelegen? Nun hitten die iibrigen Theologen wohl kaum etwas gegen eine solche
Verschiebung aus wichtigen Griinden, sie wiirden aber gleichzeitig zu iiberlegen
geben, ob ein solcher Eingriff, der nur deshalb unternommen wird, um den frei-
willigen ehelichen Akt unfruchtbar zu halten, nicht dessen direkte Sterilisierung
besage und im Widerspruch zum Sinngehalt des freiwilligen Vollzugs stehe.

3. Ahnliche Uberlegungen zur Rechtfertigung des antikonzeptionellen Gebrauchs
der Anovulationspille gehen von dem traditionellen Begriffspaar opus naturae —
opus hominis aus. Opus hominis ist der eheliche Vollzug, opus naturae die biolo-
gische Zeugungsfahigkeit des Menschen. Man fragt sich (so Janssens-Van der
Mards-Reuss), warum nicht aus wichtigen Griinden ein Eingriff in die Naturgege-
benheiten erlaubt sein konne, wenn nur das opus hominis (gelegentlich formuliert
man heute: opus personae) intakt bleibe; und dies wegen des personalen Aus-
drudkscharakters des ehelichen Aktes (= Ausdruck gegenseitiger Liebe). Die Moral-
theologie pflegt jedoch den Zusammenhang zwischen opus naturae und opus homi-
nis enger zu sehen. Den ehelichen Akt versteht sie selbstverstindlich als einen Akt
der Verleiblichung ehelicher Liebe; aber die Spermienausschiittung im miitterlichen
Organismus zeigt ihr, daff die Verleiblichung der Liebe in jedem Falle nicht sein
einziger Sinngehalt ist. Darum muf, so sagt sie, der als Liebesausdruck vollzogene
eheliche Akt den anderen Sinngehalt beachten. Unter dieser Riicksicht kann man
aber nicht den Aktvollzug (opus hominis) ohne Bezichung zu den biologischen
Gegebenheiten (opus naturae) des Menschen betrachten. Ein Eingriff in das opus
naturae gerade in bezug auf das opus hominis — ndmlich zu seiner Unfruchtbar-
machung — liefle den Sinngehalt der ehelichen Begegnung nicht unberiihrt. Und
man macht ernstlich auf die Frage aufmerksam, warum nicht — gleich der Pille -
auch andere Weisen der Empfangnisverhiitung berechtigt sein konnen, da sie (Ste-
rilisierung, Spiilung, mechanische oder chemische Mittel wihrend des Vollzuges,
vielleicht auch der unterbrochene Verkehr) den ,,Aktablauf®, wie man sagt, also
den Vollzug der ehelichen Begegnung im wesentlichen als existentiellen Ausdruck
der Liebe bestehen lassen, wihrend der Eingriff durch die Pille in bezug auf den
Akt zur Ausschaltung des Kindes, insofern es bleibendes Zeichen der Liebe ist, den
essentiellen Sinngehalt des Aktes als Liebesaktes nicht vollig unberiihrt 138t. Da-
her die Uberlegung: mufl nicht, wenn jede Beeintrichtigung des essentiellen Sinn-
gehaltes des ehelichen Liebesaktes auszuschliefen ist, auch die Verwendung der das
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Kind als permanentes Zeichen der Liebe ausschaltende Pille ausgeschlossen sein
(- so, im Ergebnis, die Lehre der Kirche)? Und miissen nicht, wenn die existentielle
Ausdrucksmdglichkeit des ehelichen Liebesaktes zu dessen Rechtfertigung geniigt,
aufler der Pille auch andere Weisen des Eingriffes in bezug auf den Akt erlaubt
sein kdnnen?

Wer nun von draufien, aus journalistischen Berichten, von einer Sensation oder
von einer Diskussion gehort hat, wird hier feststellen, daf} die Theologen in der
Fachliteratur nicht um der Sensation willen geschrieben haben, sondern um den
Sinngehalt des Aktes der ehelichen Begegnung, um den Sinn antikonzeptioneller
Eingriffe und um den Sinn von Sterilisation zu erfassen, — und dies immer um der
Anwendung moraltheologischer Einsichten in die Erlaubtheit der von so vielen
Frauen verwendeten oder erwiinschten Anovulationspille. Man wird die Diskus-
sion nur verstehen, wenn man das oben iiber ihre Hintergriinde Gesagte bertick-
sichtigt: es geht um eine Ehehilfe in einer Notsituation, die eine sehr grofie Zahl
christlicher Eheleute dem sakramentalen und kirchlichen Leben entfremdet. Eben
dies fiihrte Theologen dazu, in bedingter Weise und diskussionshalber (also nicht
um schon eine ,neue® Ehemoral in die Praxis einzufiihren), wie sie ausdriicklich
betonen, Thesen vorzutragen, die der bisherigen Morallehre nicht unbedingt kon-
form sind, und sie in der Diskussion priifen zu lassen; diese theoretische Diskussion
hat begonnen. Man verstiinde die entfachte Diskussion nicht richtig, wollte man in
ihr die Suche nach einem Mittel zu statthafter ,birth-control® vermuten; denn
hinter der Diskussion steht nicht die Idee eines willkiirlichen , planning®, sondern
jene andere einer positiv und als hohe Aufgabe zu verstehenden verantwortlichen
Elternschaft. Die Theologen, die eine theologische und kirchliche Verstindigung tiber
die Erlaubtheit der Anovulationspille erwiinschen, sind sich bewuflt, dafl die er-
hohte mit der Erlaubtheit einer solchen Pille gegebene Moglichkeit, bewufit und
gezielt die Familie aufzubauen, ein hohes Maff von Verantwortlichkeit der Ehe-
leute und ihre Erziehung dazu fordert.

Eine grundlegendere Frage

Die in vorsichtiger und bedingter Form von einigen Theologen in wissenschaft-
lichen Beitrigen erdffnete und lebhaft in der Offentlichkeit weitergefiihrte Dis-
kussion um die Anovulationspille ist ein Symptom fiir die in der Kirche lebendige
Sorge um ein echtes und christliches Eheleben unter heutigen Bedingungen. Es ge-
h&rt nicht zum Thema dieses Beitrages, mufl aber doch um des volleren Verstind-
nisses der Diskussion willen kurz hinzugefiigt werden, daff diese Sorge manche
zu der vorsichtigen — vorldufig rein theoretischen — Uberlegung treibt, ob nicht die
Struktur der Ehemoral, wie sie in der Eheenzyklika ,,Casti connubii® Pius’ XI.
niedergelegt ist und von uns oben (als viertes Element des Hintergrundes der Dis-

415



Josef Fuchs

kussion) kurz umschrieben wurde, gewisser Anderungen fihig sei. Ein bekannter
Moraltheologe hat zwar kiirzlich noch geschrieben, dafl kein ernster Theologe die
Ehelehre von Casti connubii in Zweifel ziehe®®, aber es hiefle die Ohren und auch
die Augen (vor zaghaften Verdffentlichungen) verschlieflen, wollte man die hie
und da sich duflernden und tastenden Versuche nicht wahrhaben. Diese Versuche
sind oft unreflektiert, mochten aber nicht selten auch reflex die Begriindung der
Ehemoral anzweifeln. Die augenblickliche Diskussion um die Pille darf die nicht
zu leugnende Tatsache einer tieferen Fragestellung nicht aus dem Auge verlieren. Es
geniigt darum auch innerhalb der Kirche nicht einfach eine klare authentische Fest-
stellung der christlichen Ehemoral gegen alle Unsicherheit, sondern es bedarf auf
alle Fille einer umfassenden, alle Gegebenheiten des heutigen Lebens und der heu-
tigen Erkenntnisse reflektierenden Hinfithrung zu echtem und christlichem Ehe-
leben in der Situation von heute.

Papst Paul VL

Papst Paul VI. hat in seiner oben kurz angefithrten Ansprache an die Kardinile
vom 23. Juni erkennen lassen, dafl er die Notwendigkeit einer verstehenden Hin-
filhrung zur Ehegestaltung unter den heutigen Gegebenheiten sieht. Schon am
23. Dezember des vorigen Jahres hatte er in der Weihnachtsbotschaft an die Welt®®
die Frage unter der bedringenden Sicht des Hungers in der Welt im Zusammen-
hang mit dem Bevélkerungsproblem kurz beriihrt. Er forderte zur Losung des
Problems andere Mittel als den Angriff auf die Fruchtbarkeit selbst und die Min-
derung der Zahl der Tischgenossen durch unsittliche Mittel. Er lehnte eine dem
Gottesgebot widersprechende Losung ab, die der Wiirde der Ehe und dem werden-
den Leben zu nahe tritt. Offensichtlich wollte er sich gegen Abtreibung und be-
stimmte, der Wiirde des ehelichen Lebens nicht gemifle Verhiitungsmafinahmen
aussprechen, ohne diese Mafinahmen im einzelnen zu spezifizieren.

Am 23. Juni sah sich der Papst wiederum gezwungen — die Lebhaftigkeit der
vorausgehenden Diskussion war wohl der unmittelbare Anlafl —, sich eindringlich
dem schweren und von der Kirche aufzugreifenden Problem der Geburtenkontrolle
zuzuwenden®., Er umrif kurz das Problem in seinem Doppelaspekt: das Anwach-
sen der Bevilkerungen und die Familienmoral. Es ist ermutigend zu sehen, wie in
Pauls VI. prignanten Aussagen ein klares Wissen um die Schwere und die Viel-
schichtigkeit des anstehenden Problems zum Ausdruck kommt. Die Schwere des
Problems: ,Es geht um die Quellen des menschlichen Lebens; es geht um die un-
mittelbarsten Empfindungen und Interessen der Erfahrung von Mann und Frau.®

% So die Formulierung von B. Hiring in der italienischen Wochenschrift ,Vita® vom 3. 6. 1964, 12.
% AAS 56 (1964) 57.
2 Qsservatore Romano vom 24, 6. 1964.

416



Die Diskussion um die ,Pille®

Die duflerste Vielschichtigkeit des Problems: ,Die Kirche anerkennt seine viel-
fachen Aspekte und Zustindigkeiten. In erster Linie geht es zweifellos die Ehe-
gatten an, ihre Freiheit, ihr Gewissen, ihre Liebe, ihre Pflicht. Aber die Kirche
mufl auch auf ihre eigene Zustindigkeit hinweisen, d. h. auf die des Gesetzes Got-
tes, das sie zu erkliren, zu lehren, zu urgieren und zu verteidigen hat; und die
Kirche hat das Gesetz Gottes zu kiinden im Lichte der wissenschaftlichen, sozialen
und psychologischen Wahrheiten, die in diesen letzten Zeiten neue und ergiebige
Studien und Dokumentationen aufzuweisen haben.” Diesen Problemen will, wie
der Papst sagt, die Kirche in keiner Weise ausweichen: ,Es ist notwendig, diese
Entwicklung, sei sie theoretisch, sei sie praktisch, aufmerksam und klaren Auges
zu verfolgen. Und ebendas tut die Kirche. Die Frage wird studiert, und zwar in
moglichst umfassender und tiefgreifender Weise, mit dem Bemiihen und dem Ver-
antwortungsbewuftsein, das der Bedeutung der Frage entspricht. Wir hoffen, dafl
sich dieses Studium unter Mitarbeit vieler und ausgezeichneter Fachleute bald be-
enden lafit.“

Es ist wohl die Unsicherheit, die manche — vor allem infolge der Diskussionen
der letzten Monate — befallen hat, die den Papst sagen laflt, daf} er sich selbst in
Bilde auf Grund der gewonnenen Erkenntnisse zur Frage duflern will. Diese Be-
merkung, vor allem in Verbindung mit den Auflerungen in der schon genannten
Weihnachtsbotschaft, 1ifit vermuten, dafl der Frage der Geburtenkontrolle nicht
erst seit der etwas lebhaften Diskussion, sondern schon friiher, ein besonderes Stu-
dium gewidmet wird, und zwar unter der besonderen Riicksicht des Bevdlkerungs-
problems in der weiten Welt. Auferdem 1dft sich aus der Auflerung des Papstes
moglicherweise entnehmen, dafl die Frage, die er nun selbst behandeln will, nicht
notwendig auch eine lange und schwierige Behandlung im Konzil erfahren mufi,
wie es in den Monaten der Diskussion gefordert worden war.

Doch kiindigte Paul VI. nicht nur an, daf er sich in naher Zukunft eingehend
iiber das schwere Moralproblem der Geburtenkontrolle duflern will. Vielmehr
spricht er auch schon jetzt richtungweisend in die augenblickliche Diskussion hinein:
,Vorliufig sagen wir ganz offen, daff wir bislang keinen geniigenden Grund sehen,
die diesbeziiglichen Normen Pius’ XII. fiir iiberwunden und darum nicht mehr
verpflichtend zu halten; sie sind also als giiltig anzusehen, wenigstens solange wir
uns nicht im Gewissen fiir verpflichtet halten, sie zu dndern. In einer so wichtigen
Sache, so scheint uns, sollten die Katholiken einem einzigen Gesetz folgen, das die
Kirche autoritativ vorlegt; und es scheint uns auch angebracht zu mahnen (racco-
mandare), dafl vorldufig niemand sich anmafe, sich in einer von der geltenden
Norm abweichenden Weise zu duflern.”

Dem Verstindnis dieser weisenden Papstworte in die akute Diskussion hinein
mogen einige Hinweise dienen: 1. Paul VL. beruft sich auf die in verschiedenen
Ansprachen geiuRerte Lehre Pius’ XII., nicht auf die Eheenzyklika Pius’ XL, ob-
wohl man dieser eine hohere Autoritit zuzusprechen geneigt ist. Aber Pius XII.

27 Stimmen 174, 12 417
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hat nicht nur die Lehre von ,,Casti connubii® als bleibende Lehre aufgenommen,
sondern sie auch auf neuere Probleme angewandt, gerade auch — 1958 — auf die
Verwendung der Anovulationspille. Insofern hat sich Paul VI. in seiner Ansprache
auch auf die Enzyklika Casti connubii bezogen und gleichzeitig zu dem anstehenden
Problem der Anovulationspille Stellung genommen. Hier wird der akute Anlaf}
der Auferung vom 23. Juni gut sichtbar. — 2. Ein an sich fiir den katholischen Kir-
chenbegriff selbstverstiandliches, tatsichlich aber im Munde eines Papstes nicht ge-
wohnliches Element in Pauls VI. Ansprache ist der Hinweis, daf} die autoritative
Lehre Pius® XII. nicht irreformabel im Sinn einer endgiiltigen Definition ist; das
diirfte sich nach der Intention des Papstes wohl vor allem auf das Urteil iiber die
Pille beziehen. Aber der Papst spricht auch klar aus, dafl es eine Anderung der
autoritativen Lehre der Kirche nicht ohne ihn gibt; und er erklirt sich bereit, eine
solche Anderung zu verkiinden, wenn er sich im Gewissen dazu verpflichtet weif3.
Gleichzeitig jedoch lifit er klar verstehen, dafl vor einer solchen Anderung — und
er betont, bislang keine geniigenden Griinde fiir sie zu schen — die Lehre der
Kirche, wie Pius XII. sie autoritativ vorlegte, ebenso fiir ihn wie fiir die {ibrigen
Gldubigen bindende Norm ist: es gibt autoritative Verkiindigung und Fiihrung in
Fragen des christlichen Glaubens und des christlichen Lebens nicht nur in hoch-
feierlichen Definitionen, sondern auch im alltiglichen Leben der Kirche Christi mit
seinen anstehenden Fragen. — 3. Ein Auflenstehender kénnte in den Worten
Pauls V1. eine Autoritdtsmoral befiirchten: Hierarchen verpflichten zu einer Mo-
ral, an die die Glaubigen, zumal auch um der Einheit willen, sich zu halten haben.
Worte wie ,geltende Norm® und ,ein einziges Gesetz befolgen® konnten diesen
Eindruck noch verstirken. Wenn der Papst mahnt, es solle vorldufig niemand sich
anmaflen, sich gegen die Lehre Pius’XII. zu duflern, so ist das zunachst ein der ent-
fachten Unruhe wegen gesprochenes disziplinires Hirtenwort. Wenn er aber von
geltenden Normen und Gesetzen spricht, dann ist primir nicht kirchliche Forde-
rung, sondern gottliches Gebot gemeint, wie es in der Kirche erkannt und autori-
tativ in einer kirchlichen Lehrduflerung vorgelegt ist, dem sich eben darum auch
der Papst als Glied der Kirche verbunden weiff, solange nicht die Kirche — etwa
durch ihn als den Papst — unerwartet zu einem neuen Verstindnis der géttlichen
Ordnung sich bekennen zu miissen glaubt. Die Erkenntnis der Wahrheit, auch der
sittlichen Wahrheit, erfolgt in der Kirche Christi; und diese ist nicht ohne die Hir-
ten, vor allem nicht ohne Petrus.

Paul VI. hat sein aktives Sichsorgen um die sittliche Wahrheit in der Kirche
kundgetan, nicht nur in der speziellen Frage einer akuten, fiir viele Familien und
Volker immerhin wichtigen Detail-Diskussion, sondern, wie wir seinen Worten
entnehmen zu konnen glauben, in der viel umfassenderen Frage echter und christ-
licher Ehefiihrung in der heutigen Zeit.
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Die Pfarrei im Spannungsfeld der pluralistischen
Gesellschaft als soziologisches Strukturproblem

Rudolf Lange

Mit der Pfarrei als einer Lebensform der Kirche in der Welt ist eine bestimmte
soziale Daseinsweise der Kirche und damit zugleich ein Grundverhiltnis von
Kirche und Gesellschaft iiberhaupt gegeben. So werfen die jeweiligen gesellschaft-
lichen Verdnderungen immer auch die Frage nach der sozialen’Eigenstruktur der
Pfarrei und ihrem Verhiltnis zu den neuentstandenen Gesellschaftsstrukturen,
nach der Pfarrei als Sozialgebilde innerhalb der Gesellschaft auf. Will die Pfarrei
nicht als ein sozialer Fremdkorper erscheinen, muf} sie immer auch mit den sie um-
gebenden Sozialstrukturen gleichsam im Gesprich bleiben. Das wird gerade auch
in den Spannungen erkennbar, die in dem Verhiltnis der sozialen Eigenstruktur
der Pfarrei zu den sich in unserer Gesellschaft abzeichnenden neuen Sozialstruk-
turen auftreten'. So geht es in unserer Frage nach der Pfarrei in unserer heutigen
Gesellschaft um ein soziologisches Strukturproblem.

*

Johann Schasching stellt im Anschlufl an Joachim Wach und Gabriel Le Bras
vier Elemente als die wesentlichen Bezichungstriger der religiosen Gemeinschaft
heraus: es ist erstens der Glaube, das gemeinsame Glaubensbekenntnis, es ist zwei- -
tens ein bestimmter Kultus, drittens ein Gefiige von Vorschriften, Geboten und
Normen und schliefilich viertens eine rechtliche Ordnung. Diese vier Beziehungs-
triger lassen sich mehr oder weniger als die entscheidenden Strukturelemente in
jeder Religionsgemeinschaft nachweisen, sie lassen sich im besonderen auch in der’
katholischen Kirche aufzeigen. Dazu gelten sie nicht nur fiir die religiose Grofi-
gemeinschaft, sondern — mutatis mutandis — auch fiir die religiosen Teilgemein-
schaften als deren wesensgemifle soziale Ausformungen, also auch fiir die Pfarrei®.

Diese religionssoziologische Feststellung besagt fiir die Pfarrei:

1. Die Pfarrei stellt eine eigenstindige soziale Wirklichkeit dar, sie ist Trigerin
spezifischer Sozialformen. Diese gehtren zu ithrem Wesen, so dafl die Pfarrei ein

1 Trutz Rendtorff, Die soziale Struktur der Gemeinde. Die kirchlichen Lebensformen im gesellschaftlichen Wandel
der Gegenwart (Studien zur evangelischen Sozialtheologie und Sozialethik, Bd. 1) (Hamburg 1958) 33.

* Johann Schasching, Soziologie der Pfarre, in: Hugo Rahner (Hrsg.), Die Pfarre (Freiburg 1956) 106 ff. Joachim
Wadh, Religionssoziologie (Tibingen 1951) bes. 19 ff.; Gabriel Le Bras, Etudes de Sociologie religieuse (Paris 1955).
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gewisses Ausmafd von Betitigung in bestimmten Gemeinschaftsbeziehungen braucht,
um sich als solche in ihrer Existenz und Wirkung zu erhalten.

2. Diese eigenstindigen Sozialformen der Pfarrei sind Wirkformen der Kirche
in der Pfarrei als kirchlicher Ortsgemeinde, niherhin ihres Glaubens, ihres Kultus,
ihrer sittlichen Normen und ihrer Rechtsordnung. Damit zugleich besitzt die soziale
Eigengestalt der Pfarrei eine iiber alle sozialen Verinderungen und Umwilzungen
hinweg gleichbleibende Grundstruktur, Die Pfarrei geht also nie in der Gesell-
schaft auf; immer bleibt es, in allem Zusammenwachsen mit den sie umgebenden
Sozialstrukturen, ein Gegeniiber, das sich nicht unitaristisch oder sozialmonistisch
auflosen lafit.

3. Die soziale Eigengestalt der Pfarrei steht aber nicht in einer objektiven, in
sich selbst ruhenden, ahistorischen Eigenstindigkeit der in einer Pfarrei zusammen-
geschlossenen Menschengruppe gegeniiber, sie erhilt in der konkreten Pfarrei ihre
besondere Ausprigung. Kirchliche Gemeindebildung in der Pfarrei geschieht als
ein dialogischer Vorgang zwischen zwei getrennten und doch aufeinander bezoge-
nen sozialen Wirklichkeiten. Dieser Vorgang enthilt Momente stirkster Spannung
und Bewegung, so daf} es, wie die kirchliche Sozialgeschichte zeigt, vielfdltige For-
men gibt, in denen sich die Pfarrei im Laufe der Zeiten in die sie umgebenden
Sozialstrukturen eingestaltet hat und als Sozialgebilde in Erscheinung tritt.

So ist die Pfarrei — soziologisch — verfafite Gestalt, Institution, Anstalt mit ihr
eigenen Sozialformen; darin hat sie ein sich gegeniiber den gesellschaftlichen Ent-
wicklungen durchhaltendes Wesen und so Stabilitit und Kontinuitit. Sie ist aber
auch ganz in den soziologischen Bereich und in die soziologischen Gesetzmifigkei-
ten hineingestellt; sie verwirklicht sich in Raum und Zeit und erhidlt von da her
ihre konkrete Gestalt. Darum gibt es mit Recht eine Soziologie der Pfarrei. Dabei
hat sich aber jede soziologische Betrachtung der Pfarrei ihrer Grenzen bewufit zu
bleiben, dafl nimlich die soziologische Dimension der Pfarrei immer nur im Rah-
men der ihr vorgegebenen, im Glaubensbekenntnis, im gemeinsamen Kult usw.
griindenden sozialen Eigenstruktur verlaufen kann, d. h. die Sozialstruktur der
Pfarrei verliuft zwar auch in Raum und Zeit und wird von den in diesen jeweils
wirkenden gesellschaftlichen Kriften mitbestimmt, sie besitzt aber dariiber hinaus
noch eine andere, sie iiberhaupt erst konstituierende Dimension, die mit soziolo-
gischen Kategorien allein nicht adiquat erfafit werden kann?. Diese Grenzbestim-
mung erscheint uns wichtig gegeniiber jenen Auffassungen, die die Pfarrei meht
oder weniger ausschlieSlich von ihrer aktuellen Eingestaltung in die soziale Um-
welt her erfassen wollen und damit in eben diese Eingestaltung eine seelsorgliche
Heilserwartung setzen, die sie niemals erfiillen kann.

Kirche in der Pfarrei geschieht also immer aus einer polaren Spannungseinheit
von Wesen und Existenz, von Allgemeinem im Konkreten. Diese Verbindung

8 Johann Schasching, 2.2.0. 104 f.
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kann zwar in einer ganz bestimmten Zeit sehr eng und hdchst bedeutungsvoll sein,
aber daraus folgt nicht, daf} sie der Pfarrei wesentlich ist. So kann man wohl sagen,
diese oder jene Gesellschaftsstruktur stellt eine giinstige Voraussetzung fiir die
Herausbildung der sozialen Eigengestalt der Pfarrei und der ihr eigenen Sozial-
formen dar, nicht aber, daf} eine bestimmte Verbindungsform von Pfarrei und
sozialer Umwelt als einzig mogliche Bemessungsgrundlage fiir die Wesenserfiillung
der Pfarrei dienen kann, so als ob die Kirche nur mit einer ganz bestimmten Ge-
sellschaftsstruktur ,koexistieren® konne!. Ausdriicklich betont Papst Pius XII.:
»Wenn zu bestimmten Zeiten und an bestimmten Orten diese oder jene Kultur,
diese oder jene volkische Gruppe oder gesellschaftliche Schicht mehr als andere
ihren Einfluf} auf die Kirche geltend machten, bedeutet das keineswegs, daf} sie bex
irgend jemand lehenspflichtig wird, noch daf sie sich in einem bestimmten Augen-
blick der Geschichte versteinert, gegeniiber der weiteren Entwicklung sich ab-
kapselt.“® Vielmehr konnen fiir die Kirche die ,grofiten Krisen entstehen ...
wenn sie soziologische Strukturelemente, die ihr aus einer vergangenen oder eben
untergehenden Epoche anhaften, als wesentlich betrachten und unbedingt festhal-
ten mochte® 6. Immer wird es daher darauf ankommen, den jeweils wechselseitigen
Bezug zwischen Kirche in der Pfarrei und sozialer Umwelt aufzufinden und wirk-
sam zu machen. Die Hilfe, die die Sozialwissenschaften und im besonderen die
Soziologie hierfiir bietén kinnen, ist, daf sie am jeweiligen sozialen Dasein das
zur Sprache bringen, was in diesem je konkreten Dialog zwischen Kirche und Welt
fiir die gesellschaftliche Eingestaltung der Pfarrei und damit fiir die Herausbildung
ihrer eigenen Sozialgestalt von Belang ist’.

Dabei l488t eine soziologische Betrachtung der im Laufe der Zeiten verwirklich-
ten Verbindungsgestalten von Pfarrei und Gesellschaft erkennen, dafd sich die Pfar-
rei, die als Sozialgebilde auf Grund ihrer Binnenstruktur wesentlich aus der Sta-
bilitit lebt, um so mehr einem Sozialgefiige eingestaltet und um so mehr als Glau-
bens-, Kult-, Lebens- und Ordnungsgemeinschaft in Erscheinung tritt, je stabiler
das Gefiige von natiirlichen Sozialverbundenheiten ist, die sie zugleich umfafit.
Und gilt schon ganz allgemein, dafl die duflere Tatsache des rdumlichen Zuein-
andergefiigtseins das Zustandekommen sozialer Verbundenheiten erleichtert, so
werden sich auch die der Pfarrei eigenen Sozialverbundenheiten um so leichter her-
ausbilden kdnnen, je mehr sich die Pfarrei mit einer raumgebundenen Sozialstruk-
tur dedst und mit ihr verbindet. Wo daher, wie in der mittelalterlichen Welt,
Markgenossenschaft oder Grundherrschaft und Gerichtssprengel, das wirtschaft-
liche Geschehen, das gesellschaftliche Leben und die kulturellen Traditionen an die

¢ Ebd, 117. Siehe hiezu auch: Dietrich von Oppen, Strukturfragen der christlichen Gemeinde in der mobilen Welr,
$n1 Zelsscrift: FiiR evangelisdic Bihik, 5/ (1961); 293 £,

5 Arthur-Fridolin Utz und Joseph-Fulko Groner, Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens. Soziale
Summe Pius’ XI1I., Nr. 4097.

¢ Bernhard Hiring, Madit und Ohnmacht der Religion (Salzburg 1956) 69.

7 Dietrich von Oppen, a.a.0. 294.
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gleiche Raumeinheit gebunden waren, die Integration aller soziologisch bedeut-
samen natiirlichen Faktoren also im wesentlichen in der gleichen Raumeinheit ge-
schah, konnte sich die Pfarrei, die sich mit diesem raumgebundenen sozialen Lebens-
gefiige deckte, nicht nur relativ leicht darin eingestalten, sondern sie fand damit
auch und vor allem ein zweifellos giinstiges natiirliches Fundament fiir die Her-
ausbildung ihrer sozialen Eigengestalt vor, besonders auch deshalb, weil zu dieser
inneren und dufleren Geschlossenheit des mittelalterlichen Soziallebens ganz we-
sentlich das Element der Stabilitdt gehorte®.

Die pfarrlichen Gemeinschaftsbeziehungen stehen also zu den natiirlichen Sozial-
verbundenheiten des von der Pfarrei erfafiten sozialen Lebensraumes in einem
Korrelationsverhiltnis, so dafl sie darum auch um so stirker oder schwicher in Er-
scheinung treten, je mehr oder je weniger die Pfarrei ein Gefiige von natiirlichen
Gemeinschaftsbeziehungen umfafit. Das bestitigen auch neuere pfarrsoziologische
Untersuchungen?®, die dartun, daf} die Sozialgestalt der Pfarrei eine deutliche Ab-
hingigkeit von den allgemein gesellschaftlichen Beziehungen der Pfarrangehdrigen
untereinander, von der sozialen Struktur der von ihr erfafiten Menschengruppe
aufweist.

Diese natiirlichen gesellschaftlichen Beziehungen werden aber schon lange nicht
mehr nur von den soziologischen Formprinzipien der unmittelbaren sozialen Um-
welt — etwa der Wohnsitzgemeinde —, sondern, und zwar heute stirker denn je,
zugleich auch von den gesamtgesellschaftlichen Gestaltungskraften mitbestimmt.
So zeichnet sich in der Sozialgestalt einer Pfarrei zugleich auch das jeweilige Hin-
eingenommensein des von ihr erfafiten Sozialraumes in die gesamtgesellschaftliche

Entwicklung und deren Strukturen ab.
*

Wenn wir nun versuchen, ein Bild der heutigen Gesellschaft zu zeichnen und — mit
dem besonderen Blick auf die Wohnsitzgemeinde — die Faktoren des heutigen
menschlichen Sozialisierungsprozesses'®, bzw. die Sozialisierungsformen in unserer
Gesellschaft, also deren Sozialstrukturen aufzuzeigen, so haben wir zunichst —
ganz allgemein — festzustellen: die Welt der stabilen raumgebundenen und in sich
integrierten sozialkulturellen Lebensrdume gehort der Vergangenheit an. Unsere
soziale Wirklichkeit stellt nicht mehr eine geschlossene, raumgebundene sozial-
kulturelle Lebenseinheit dar, der sich der Mensch wie selbstverstindlich eingebun-

8 Johann Schasching, a.2.0. 99.

9 Renate Pflaum, Die Bindung der Bevolkerung an die Institution der Kirche, in: Gerhard Wurzbacher, Das Dorf
im Spannungsfeld industrieller Entwicklung (Stuttgarc 1954) 183 ff.; Joseph H. Fichter, Die gesellschaftliche Struktur
der stidrischen Pfarrei (Freiburg 1957) 40 ff.; Alfons Weyand, Formen religiéser Praxis in einem werdenden Industrie-
raum (Schriften des Instituts fiir Christliche Sozialwissenschaften der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster,
hrsg. von Joseph Hoffner und Wilhelm Heinen, Bd. 14) (Miinster 1963) 115. Siehe hierzu auch: Alex Bldchlinger, Die
heutige Pfarrei als Gemeinschaft (Einsiedeln-Ziirich-Kdln 1962) 227 ff., bes. 231.

19 Unter Sozialisierung verstehen wir mit Charles Horton Cooley jenen Vorgang, der sich sowohl auf die Uber-
nahme der Lebensweise eines bestimmten sozialen Systems als auch auf den Prozef bezieht, durch den Menschen an
sozialen Gebilden teilhaben. Siehe hierzu: Emerich K. Francis, Wissenschaftliche Grundlagen soziologischen Denkens
(Dalp-Taschenbiicher, Bd. 339) (Bern-Miinchen 1957) 36.
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den weifl, sondern ein mobiles, zum groflen Teil iiberdrtliches Nebeneinander von
sozialen Teilbereichen, an deren Gegebenheiten er sich anzupassen und in denen er
sich sozial einzurichten hat. Arbeitsraum und Wohnraum fallen fiir einen Grofiteil
der heutigen Menschen auseinander. Man denke hier an das stindig wachsende
Heer der Pendler, aber auch an die Binnenwanderung, die in Westdeutschland nach
dem zweiten Weltkrieg einen Umfang annahm, wie ihn die deutsche Sozial-
geschichte fiir einen so verhiltnismidfig kurzen Zeitraum noch nicht verzeichnete.
Die gleiche Mobilitit zeigt sich auf dem Gebiete des geistigen und kulturellen
Lebens. Schrifttum, Radio, Fernsehen, Kino, Sozialtourismus usw. durchbrechen die
raumgebundene kulturelle Geschlossenheit. Auch die Gestaltung der Freizeit ist
keineswegs mehr an den Siedlungsraum gebunden, weder korperlich noch geistig.

Die hier nur umrilhaft und in wer weify wie vielen Gesellschaftsanalysen immer
wieder herausgestellte Auflésung der raumgebundenen sozialen Einheit, der dufle-
ren Stabilitit der sozialen Lebensriume stellt aber nur die eine, allerdings stark in
Erscheinung tretende und das soziologische Bild unserer heutigen Gesellschaft be-
stimmende Seite dar. Es wire aber vordergriindig, dabei stehenzubleiben. Es gibt
noch eine andere Seite, dafl sich nimlich inmitten dieses sozialen Strukturwandels
auch neue sozialschopferische Prozesse abzeichnen. Dabei ist zunichst auf eines
der interessantesten Ergebnisse der empirischen Sozialforschung hinzuweisen, daf§
mit zunehmender Aufsplitterung des sozialen Lebens die Bedeutung der Familie
wichst. Alle vorliegenden Untersuchungen machen deutlich, daf die heutige Fa-
milie nicht nur weit ausgeprigtere, um nicht zu sagen individuellere Ziige als die
alte Familie aufweist, sondern auch bewuflter gepflegt und gelebt wird. Die Familie
ist es auch, durch die sich der heutige Mensch vor allem seiner Wohnsitzgemeinde
sozial eingefiigt weif}, und zwar um so mehr, je linger, durch Generationen hindurch
hier die Familie ansissig ist, vor allem auch, wenn sie ein Stiick Land — und sei es
nur einen Garten —, besonders aber ein Eigenheim besitzt. Hier bestitigt sich die in
vielen soziologischen Untersuchungen gemachte Feststellung, dafl sich von der fest
angesiedelten Familie leichter Kontakte und Dauerbeziehungen zur sozialen Um-
welt einstellen. Je mehr sich aber der Mensch mit seiner Wohnsitzgemeinde sozial
verbunden weiff, um so stirker wirkt sich auch deren Milieu auf seine sozialkultu-
relle Gestalt, zumal auch auf sein religidses Verhalten aus, im besonderen auch
starker als das Betriebsmilieu!!,

Die Bedeutung der Wohnsitzgemeinde fiir den Sozialisierungsprozefl des heu-
tigen Menschen zeigt sich auch in der Ausbildung einer neuen Nachbarschaft, bei
der jedoch, bedingt durch die modernen Kommunikationsmittel, das Moment des
unmittelbaren riumlichen Beieinanderwohnens nur mehr eine relative Rolle spielt,

11 Joseph Hoffner, Industrielle Revolution und religitse Krise (Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes
Nordrhein-Westfalen — Geisteswissenschaften, Heft 97) (Kéln und Opladen 1961) 25. Alfons Weyand a.a.O. Sieche
hierzu auch: Erich Reigrotzki, Soziale Verflechtungen in der Bundesrepublik. Elemente der sozialen Teilnahme in
Kirche, Politik, Organisationen und Freizeit (Schriftenreihe des Unesco-Instituts fiir Sozialwissenschaften Kéln, Bd. 2)
(Tiibingen 1956).
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einer neuen Nachbarschaft, die sich, wie die Untersuchungen von Elisabeth Pfeil
und Helmut Klages ausweisen'?, vor allem von der alten Nachbarschaft dadurch
unterscheidet, daf} die Abgrenzung des Nachbarschaftsbezirkes in das Ermessen
des einzelnen gestellt ist und auch die Art der nachbarlichen Bestitigung von der
subjektiven Entscheidung der daran Beteiligten abhiingt. Dabei weisen diese neuen
Nachbarschaftskreise eine starke Homogenitit in bezug auf die sozialwirtschaft-
liche Stellung, auf die Zugehorigkeit zum selben Betrieb, auf das Herkunftsgebiet
auf, d. h. die neue Nachbarschaft wird durch eine starke Schichtenverbundenheit
bestimmt.

Eine solche Schichtenverbundenheit zeigen auch die informellen Gruppen, Teams,
Cliquen, Party-Gruppen usw., die sich im Anschluf} an die formellen Gruppierun-
gen oder innerhalb dieser bilden?®. Diese Kleinstverbinde und Intimgruppen aber
sind in keiner Weise mehr blof} 6rtlich gebunden. Vor allem bilden sich auch inner-
halb der formellen Sozialstrukturen der Betriebe Untergruppen auf Grund von
rein personalen und emotionalen Motiven, informelle Gruppen mit eigenen Ver-
haltensweisen und Normen, Gruppen, in denen, wie Otto Heinrich von der Gab-
lentz bemerkt, ,,die Menschen nicht selten von Person zu Person miteinander um-
gehen, wie frither in der Nachbarschaft“ 1. In Anbetracht dieser informellen Grup-
pen, wie sie sich innerhalb der Wohnsitzgemeinde, besonders aber auch innerhalb
der Betriebe bilden, kommt Arnold Gehlen zu dem Ergebnis: ,Das Zeitalter der
Vermassung ist auch das Zeitalter der kleinen Sondergruppierungen, der Ver-
trauensbeziehungen, fiir die man sich einsetzt und wirklich etwas tut, der Teams,
die Gleichgesonnene kooptieren ... Die kleinen Bildungen zusammen machen so
etwas wie den Zement des Gesamtgebdudes der Gesellschaft aus. Was so laut den
Vordergrund einnimmt: die groflen Zweckorganisationen und die hineingeschiitte-
ten Einzelnen, das ist keineswegs die ganze Wahrheit.“ 15

In der hier kurz skizzierten Aufldsung der sozialen Einheit und der Aufsplitte-
rung des sozialen Lebensraumes in mehrere, nicht mehr nur ortlich gebundene
soziale Teilbereiche zeichnet sich ab, was wir heute als pluralistische Gesellschaft
bezeichnen. Dieser Pluralismus stellt an sich noch nichts Neues dar; denn auch die
vorindustrielle Gesellschaft bestand — wie iibrigens jede Gesellschaft — aus einer
Vielzahl von sozialen Untergliederungen und war in diesem Sinne pluralistisch.
Dieser gesellschaftliche Pluralismus konnte auch zu einer reicheren Entfaltung der
im menschlichen Wesen grundgelegten Geselligkeit und seines kulturellen Lebens

12 Elisabeth Pfeil, Nachbarkreis und Verkehrkreis in der Grofistadt, in: Rainer Madkensen u. a., Daseinsformen
der Grofistadt (Tibingen 1959) 158 ff.; Helmut Klages, Der Nachbarschaftsgedanke und die nachbarliche Wirklichkeit
in der Grofistadt (K6ln und Opladen 1958).

13 Siche hierzu: René Konig, Grundformen der Gesellschaft: Die Gemeinde (Rowohlts Deutsche Enzyklopidie,
Bd. 79), (Hamburg 1958) 92 ff.

1% QOrto Heinrich von der Gablentz, Lebensgruppen erster Ordnung, in: Handbuch der Soziologie (hrsg. von Wer-
ner Ziegenfufl), (Stuttgart 1956) 782.

15 Arnold Gehlen, Die Seele im technischen Zeitalter (Rowohlts Deutsche Enzyklopidie, Bd.53), (Hamburg
1957) 74.
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beitragen, insofern sich dadurch dem Menschen eine reichere und vielfiltigere
soziale und kulturelle Welt erschliefit. Eine andere Frage ist es allerdings, ob jeder
gesellschaftliche Pluralismus eine Bereicherung fiir die Entwicklung der sozial-
kulturellen Personlichkeit darstellt. Hierauf ist aus der Erkenntnis der Soziologie
zu sagen: Es ist fiir die Erhaltung und Funktionsfihigkeit eines jeden Sozialgebil-
des von entscheidender Bedeutung, dafl die von ihm erfafiten Individuen trotz
aller Sonderart und Selbstindigkeit in einer Reihe von wechselseitigen Beziehun-
gen auf das Gruppenziel hingeordnet bleiben und bestimmte gemeinsame Ver-
haltensnormen und Zielvorstellungen bejahen. So kommt es in analoger Weise
auch bei der Gesellschaft darauf an, dafl bei aller Differenzierung und allem
Gruppenpluralismus ein Mindestmafl von sinnvoller Kohidrenz und Integration
besteht’®. Und gerade dadurch unterscheidet sich der heutige gesellschaftliche Plu-
ralismus vom vorindustriellen. Die sozialen Gebilde der vorindustriellen Gesell-
schaft waren fast immer ,in ein Polster personaler und quasi-familienhafter Zu-
sammenhinge eingebettet, wodurch ein Auseinanderfallen in autonome Institu-
tionen verhindert wurde. Vor allem sorgte auch ein einheitliches ethisches und
kulturelles Wertsystem fiir die innere Einordnung und Verklammerung zu einem
sinnvollen Lebensganzen. Demgegeniiber gibt es in der industriellen Gesellschaft,
in dem Neben- und Ineinander ihrer relativ autonomen Gebilde und deren sozia-
len Bezugsfeldern kein absolutes Wertsystem. Ahnlich verhilt es sich im Raum der
Freizeit. Der Unterschied zwischen den in den einzelnen sozialen Lebensbereichen
geltenden kulturellen Werten und ethischen Normen ist nicht selten so grof und
zum Teil widersprechend, dafl man von einem ,, Wertschisma der industriellen Ge-
sellschaft“ sprechen kann'’.

So stellt die soziale Alltagswirklichkeit keine geschlossene, in sich integrierte und
nur mehr an eine vorgegebene Raumeinheit gebundene duflere und innere Ganz-
heit dar. Je mehr der Mensch in seinem sozialen Dasein diese horizontale und ver-
tikale Pluralitdt der heutigen Gesellschaft erfihrt, um so mehr verblassen fiir ihn
die einzelnen Gruppen, denen er angehdrt, als sozialkulturelle Ordnungsfaktoren,
sie verlieren die Verbindlichkeit ihrer inneren Normen, so dafl sich die Zugehorig-
keit zu ihnen schlieflich darin erschopft, dafl ,man“ ihrer Organisation lediglich
duflerlich Rechnung trigt. So stellen neuere Nachbarschafts- und Gemeindeunter-
suchungen fest, daf} die ethischen Werthaltungen immer weniger von der Gruppen-
zugehorigkeit bestimmt werden, sondern immer mehr der privaten Entscheidung
vorbehalten bleiben, so etwa die Entscheidung, ob man sich kirchlich oder nur
standesamtlich trauen lifit. Das heifit: die soziale Kontrolle, die ein entscheiden-
des soziologisches Bestimmungsmerkmal fiir die soziale Integrationskraft der

18 Johann Schasching, Kirche und industrielle Gesellschaft (Wien 1960) 38 f. Siehe hierzu auch: Emerich K. Francis
a.2.0. 73.

17 Johann Schasching 2.2.0. 34 f. und 59. Siche hierzu auch: Ralf Dahrendorf, Homo sociologicus (Kéln und
Opladen 1961) bes. 18 ff.
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Gruppe wie jeder sozialen Einheit ist, existiert in den heutigen Gruppengefiigen.
besonders auch in unseren Gemeinden weithin nicht mehr, ja man empfindet sie
geradezu als mit der personalen Selbstindigkeit des Menschen unvereinbar, besten-
falls als Relikt einer an sich iiberwundenen patriarchalischen, bauerlich-dérflichen
Lebensordnung.

Die hier zum Ausdruck kommende Individualisierung der sozialen Gebunden-
heiten liflt die Gruppen und im besonderen auch die Wohnsitzgemeinde immer
weniger als soziales Interaktionsgefiige erleben, vor allem auch deshalb, weil sich
mit fortschreitender Entwicklung unserer Industriegesellschaft das Schwergewicht
der sozialen Sicherheit immer stirker von der persdnlichen Selbst- und Mitverant-
wortung auf personliche Anspriiche an den in der Vorstellung mehr oder weniger
anonymen Staat verlagert hat'®. Wo aber die sozialen Verbundenheiten nicht mehr
gefordert sind, verarmen sie nicht nur an sozialen Ausdrucksformen, sondern ver-
duflerlichen und verblassen immer mehr als solche: das gilt ganz allgemein fiir jede
Sozialverbundenheit und also auch fiir die Gemeinde als Sozialgefiige. Dariiber
hinaus ist damit die Gefahr gegeben, dafl das soziale Verantwortungsbewufitsein
verkiimmert und an die Stelle der personalen Verpflichtung gegeniiber der Ge-
meinde wie iiberhaupt gegeniiber der Gesellschaft die blofle Sachleistung an die
soziale Apparatur der Gemeinde und des Staates, aber auch der Pfarrei, bzw. der
Kirche tritt. Das bestitigen Nachbarschafts- und Gemeindeuntersuchungen, die
ausweisen, dafl die Gruppenverbundenheiten zuriickgehen, wo das Bewufltsein
gegenseitigen sozialen Angewiesenseins abnimmt.

Zusammenfassend diirfen wir herausstellen:

1. Der heutige Mensch hat durchaus seinen sozialen Standort. Nur ist dieser
starker durch ein Uberwiegen der subjektiv gewollten iiber die gewachsenen,
von selbst gegebenen Gemeinschaften bestimmt. Der Sozialisierungsprozell
ist mehr ein dynamischer als ein statischer Vorgang, er hingt mehr vom sub-
jektiven Sozialisierungswillen des einzelnen ab als friiher, wo sich der Mensch
seinem sozialen Lebensraum, zumal seiner Wohnsitzgemeinde wie einer selbstver-
stindlich gegebenen Lebenssituation eingefiigt wuflte und die er mehr als Gabe
denn als Aufgabe empfand. Es sind also mehr subjektiv bestimmte Sozialverbun-
denheiten, durch die sich der heutige Mensch seiner Wohnsitzgemeinde verbunden
weifl. Vor allem sind es die Familie, eine neue Art von Nachbarschaft, dazu neue
Assoziationsgebilde mehr informeller Art, die als soziale Stabilisationsfaktoren
der Wohnsitzgemeinde anzusprechen sind.

' 2. In aller horizontalen Pluralitit der nicht mehr nur 8rtlich gebundenen sozia-
len Lebensriume besteht die besondere Bedeutung der Wohnsitzgemeinde fiir den

18 Gerhard Weisser spricht geradezu von einem ,Gesetz der Parallelitit zwischen den Prozessen der Industrialisie-
rung und der sozialen Sicherheit* im dargelegten Sinne: Soziale Sicherheit, in Handworterbuch der Sozialwissen-
schaften, Bd. IX, 396 f.
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Sozialisierungsprozef§ des heutigen Menschen darin, dafl mit dem ridumlichen Bei-
einanderwohnen auch bessere Chancen fiir die Ausbildung sozialer Beziehungen
gegeben sind. Dabei aber zeigt sich, dafl diese eine ausgesprochene Schichtenver-
bundenheit aufweisen — das heiflt: die Gemeinde ist als Sozialisierungssystem nicht
allein vom raumlichen Beieinandersein her zu bestimmen; es miissen noch andere
sozialisierende Faktoren hinzukommen, wie gleiche soziale und wirtschaftliche Stel-
lung, gleiches bildungsmiBiges und kulturelles Niveau?®.

3. Diese soziologischen Tatbestinde lassen es zumindest als zweifelhaft erschei-
nen, von einer AusschlieRlichkeit sozialer Dynamik zu sprechen. Vielmehr zeichnet
sich hier eine Wendung zu neuen Gruppenordnungen, zu einer neuen horizontalen
Stabilitdt der sozialen Lebensriume ab. Diese Wendung ist jedoch, wie René Konig
bemerkt, noch nicht volle Wirklichkeit®®. Die Tendenzen aber scheinen uns heute
schon so ausgeprigt zu sein, daff die heutige soziale Situation, im besonderen auch
die in unseren Gemeinden, als eine Ubergangsphase zu kennzeichnen ist. In dieser
Wendung zeichnet sich eine neue Gestalt der Gemeinde ab.

4. Lassen sich also Ansitze fiir eine horizontale Verfestigung des sozialen Lebens-
raumes des modernen Menschen feststellen, so mangelt ihm aber weithin die ver-
tikale Stabilitit. Hier zeigt sich ein Pluralismus, der nicht, wie etwa in der Dia-
spora, religits geprigt ist und der, wie Joseph Hoffner meint, durchaus zur Ver-
festigung der Eigengruppe beizutragen vermag; demgegeniiber ist der heutige
kulturell-geistige Pluralismus weltanschaulich neutral, ja sikular gestimmt®. Die-
ses weltanschaulich pluralistische, in seiner Grundtendenz sikularisierte Milieu des
industriellen Zeitalters, vor dem sich auch das letzte Dorf nicht mehr zurtickziehen
kann, ist es, das das soziale Zusammenleben in seiner ethischen und geistig-kultu-
rellen Dimension immer stirker bestimmt. Damit aber ist die Gefahr gegeben, dafl
die sich abzeichnenden Sozialstrukturen im Sinn der sozialen Beheimatung der
ganzen leibseelischen Individualitit des Menschen nicht zum Tragen kommen.
Denn, wie die Gruppensoziologie deutlich macht, erst eine vertikale Verfestigung
der einzelnen sozialen Lebensbereiche in einer normativen Wertwelt vermag diese
zu einem sinnvollen Ganzen zusammenzufiigen und den von ihr Erfafiten wirk-
lichen inneren sozialen Halt zu geben.

5. Der Sozialisierungsprozef des heutigen Menschen ist ein gesamtgesellschaft-
licher Vorgang, insofern er nicht nur von den unmittelbar erfahrenen sozialen
Lebensbereichen, sondern von den jeweiligen soziologischen Gestaltungskriften in
Wirtschaft und Gesellschaft mitbestimmt wird.

*

1 René Konig a.a.0. 48 ff. Ja, R. Konig meint: ,Es ist eigenartig zu sehen, daf jedesmal, wenn man den Dingen
niher auf den Leib zu riidken sucht, der Faktor der riumlichen Nihe, der zu Beginn allbeherrschend erschien, in seiner
Wirksamkeit immer unbestimmter wird.“ Ebd. 66 f.

2 René Konig, Materialien zur Soziologie der Familie (Beitriige zur Soziologie und Sozialphilosophie, hrsg. von
R. Kénig, Bd. 1), (Bern 1946) 103 f.

% Joseph Hoffner a.a.0. 45 fi.
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Hier stellt sich nun die entscheidende Frage: Wie kann die Pfarrei in einer so
strukturierten Gesellschaft ihre Mitglieder zu jenen Beziehungen zusammenfiihren,
die nach der vorausgegangenen Darstellung zu ihrer Wesensstruktur gehdren?

Johann Schasching schreibt hierzu: ,Die Aufgaben werden darin liegen, die
soziologischen Gegebenheiten zu sehen und trotz der (pluralistischen) Eigenart der
modernen Gesellschaft jenes Ausmafl von religidsen Gemeinschaftsbeziehungen
wieder herzustellen, ohne welche die Pfarrei ihre Aufgabe auf die Dauer nicht er-
fiilllen kann.“ Diese Aufgabe verlangt, wie Schasching weiter ausfiihrt, auch eine
gewisse Anpassung sowie eine gewisse Mobilitit von seiten der Pfarrei, um zu-
mindest partielle Sozialverbundenheiten herzustellen, vor allem auch in der Rich-
tung, daf} die territorial gebundenen Seelsorgeformen durch mobile Sonderformen
erginzt werden®,

Doch hier geht es, so meinen wir, um mehr als um blofle Anpassungsvorginge.
Solche sind sicher notwendig, sie vermdgen aber fiir sich allein nicht, die mit dem
strukturellen Verhiltnis von Pfarrei und moderner Gesellschaft gegebenen struk-
turellen Spannungen zu bewiltigen. Es geht um ein soziologisches Strukturpro-
blem, und zwar naherhin — entsprechend dem oben bezeichneten dialogischen Vor-
gang, wie er sich in der Gestaltwerdung der sozialen Eigenstruktur der Pfarrei
vollzieht — um ein innerkirchliches und um ein allgemein gesellschaftliches.

Die weit ins Mittelalter zuriickreichende und besonders im 19. Jahrhundert
skultivierte® und bis heute noch nicht iiberwundene Reduzierung der Religion auf
den individuellen Glauben, auf die subjektive Innerlichkeit, die individualistische
Verkiimmerung der zentralen Kultfeier des Heiligen Meflopfers zur Meflandacht®®
lielen mehr und mehr die Pfarrei zu einem bloff summativen Gefiige von einzel-
nen und fiir den einzelnen selbst zum blof} personlichen Privatraum, zur ,Ver-
sorgungstelle® seiner subjektiven religiosen Bediirfnisse werden. ,Die meisten un-
serer heutigen Kirchengemeinden sind keine Gemeinschaften von wesensmiflig ver-
bundenen Gliedern, sondern eher Institutionen zur Erfassung und angemessenen
,Versorgung® von Menschen, die ein wie auch immer geartetes Verhiltnis zur Kir-
che haben.“ 2 Mogen diese Individualisierungstendenzen auch zunichst noch durch
strenge Kirchenzucht und fortwirkende Sitte — zum Teil bis in unsere Zeit — iiber-
dedst worden sein, so machte und macht deren Schwinden die Privatisierung des
religitsen Lebens und damit den Schwund der Pfarrei als Sozialgebilde nur um
so deutlicher. Diese Reduzierung der Pfarrei zum religios-personlichen Privatraum
tritt dazu um so mehr in Erscheinung, je ausgeprigter die hierarchische Rollen-
struktur des pfarrgemeindlichen Eigenlebens ist®. Eine Untersuchung iiber das

# Johann Schasching, Soziologie der Pfarre 116 f.; ders., Kirche und industrielle Gesellschaft 81.

1 Siche hierzu: Walter Diirig, Die Zukunft der licurgisen Erneuerung (Mainz 1962) 147 ff. (Individualistische
Tendenzen im kirchlich-ibernatilichen Bereich). i

*# Kurt Sontheimer, Der einzelne und die anderen, in: Frankfurter Allgemeine vom 11. Januar 1958 — zitert
nach: Walter Diirig a.2.0. 148.

5 Friedrich Fiirstenberg, Soziologische Strukturprobleme der Kirchengemeinde, in: Zeitschrift fiir evangelische
Ethik, 7 (1963) 229 f.
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Amtsverstindnis simtlicher evangelischer Pfarrer eines wiirttembergischen Deka-
nats ldfc die Abhingigkeit der aktiven Teilnahme der Pfarrangehorigen an den
pfarrgemeindlichen Aufgaben von der jeweiligen Amtsauffassung des Pfarrers er-
kennen® — eine Feststellung, die wohl auch fiir die katholische Pfarrei gelten
diirfte. Man denke in diesem Zusammenhang im besonderen auch an die oft noch
hierarchisch oder besitzstindisch orientierte Zusammensetzung der Kirchenvor-
stinde, die nicht nur nicht mehr der allgemeinen gesellschaftlichen Rollenstruktur
entspricht und damit eine verkiirzte Reprisentation der heutigen sozialen Realitit
darstellt, sondern auch die Gefahr der Privatisierung des pfarrlichen Lebensrau-
mes in sich birgt, bzw. sie noch verstirkt®.

Damit stellt sich als entscheidende Aufgabe, die individualistischen Fehlhaltun-
gen des religidsen Lebens zu iiberwinden, die soziale Dimension der christlichen
Existenz herauszustellen und im pfarrgemeindlichen Eigenleben zu aktualisieren,
also Glaube, Kult, Moral und Recht als soziale Beziehungstriger wirksam zu ma-
chen. Hier ist im besonderen auf die Konstitution des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils ,Uber die heilige Liturgie“ hinzuweisen, die in Nr. 26 ff. den sozialen Charak-
ter (natura socialis) der Liturgie und vor allem der Mef}feier herausstellt und von
da her in entscheidender Weise deren Neuordnung angeht.

Besonders wire auch zu iiberpriifen, was von den pfarrgemeindlichen Lebens-
formen Folge der unabinderlichen Grundstruktur der Pfarrei ist und in der mit
dem Weihesakrament gegebenen besonderen Stellung des Priesters griindet und
was Folge blofler geschichtlich bedingter Tradition ist. Die Bildung der Sozial-
gestalt der Pfarrei ist entscheidend mit davon abhiingig, ob und wie es gelingt,
unter Wahrung der vorgegebenen Wesensstruktur der Pfarrei das innerkirchliche,
pfarrgemeindliche Leben selbst entsprechend unserer demokratisch-partnerschaft-
lich strukturierten Gesellschaft, deren Rollenstruktur dazu weitgehend auf dem
Leistungsprinzip aufgebaut ist, zu gestalten und damit den Laien zum mittragen-
den Subjekt der Pfarrei zu machen, also die Sozialgestalt der Pfarrei strukturell
in ein ausgewogenes Verhiltnis zur allgemeinen Gesellschaft und ihren Strukturen
zu bringen. Dazu bediirften wir einer Theologie der Pfarrei, die vor allem deutlich
zu machen hitte, welche Bedeutung dem Laien fir das innerkirchliche Leber der
Pfarrei zukommt, und zwar aus dem innersten Wesen der Pfarrei wie aus dem
Wesen der Kirche. Die Diskussion iiber die Stellung des Laien im Lebensraum der
Kirche auf dem derzeitigen Konzil verspricht, der inzwischen erfolgten Ablosung
der hierarchisch-patriarchalischen Gesellschaftsstruktur gerecht zu werden und da-
mit einen wichtigen Beitrag auch fiir die Bildung der Pfarrei als Gemeinde in un-
serer Gesellschaft zu leisten.

Der zweite fiir die Ausbildung der Pfarrei als Sozialgebilde bedeutsame reli-

® Vgl, hierzu die im Tiibinger Institut fiir Christliche Gesellschaftslehre von G. Bormann durchgefithrte Unter-
suchung {iber Berufsbild und Berufswirklichkeit wiirttembergischer Pfarrer — Friedrich Fiirstenberg a.2.0. 230.
¥ Friedrich Fiirstenberg a.a.0. 228.
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gionssoziologische Aspekt geht davon aus, dafl zwischen den Sozialverbundenhei-
ten der Pfarrangehdrigen und denen der Pfarrei ein Korrelationsverhiltnis be-
steht, daf also das natiirliche gesellschaftliche Leben eine natiirliche Dispositions-
grundlage fiir die Entfaltung der der Pfarrei eigenen Sozialverbundenheiten dar-
stellt. So gilt es, sich stirker als bisher fiir den Sozialisierungsprozefl der Pfarr-
angehdrigen mitverantwortlich zu wissen und dessen Wegen nachzugehen und hier
den subjektiven Sozialisierungswillen zu pflegen, bzw. tiberhaupt erst zu wedken,
damit es iiberall dort, wo sich eben dieser Sozialisierungsprozefl vollzieht, zu wirk-
lichen Sozialverbundenheiten kommt, also mitzuhelfen, dafl die sich den Pfarr-
angehorigen darbietenden Sozialstrukturen als solche zum Tragen kommen.

Hier ist an erster Stelle die Familie zu nennen. Ohne niher auf die nach dem
zweiten Weltkrieg allenthalben neu aufgebrochenen kirchlichen Familienbewegun-
gen einzugehen, darf in diesem Zusammenhang doch so viel gesagt werden: jedes
kirchliche Bemiihen um die Stirkung und den Schutz der Familie nach innen und
nach auflen bedeutet zugleich einen direkten Dienst an ihr als Primédrgruppe, als
dem vor allen anderen Sozialgebilden wirksamen sozialen Stabilisationsfaktor,
bedeutet eine Hilfe gegeniiber der die Familie heute stirker denn je bedrohenden
Gefahr der sozialen Desorganisation und Desintegration. Hier sei im besonderen
auf das Beispiel Frankreichs verwiesen, wo sich allenthalben auf dem Lande eine
Selbsthilfebewegung der Familie — Mouvement de famille rurale — gebildet hat,
um in wechselseitiger Hilfe das Familienleben zu stiitzen und zu erneuern. Dabei
ist es das ausdriickliche Bestreben dieser Familienbewegung, die Familie in die Mit-
gestaltung der sie selbst immer stirker mitbestimmenden Gesellschaft hinein auf-
zuschliefen: die ,offene Familie“ (la famille ouverte) ist die betonte Parole dieser
franzosischen Familienbewegung von Anfang an.

Neben den formellen Gesellschafts- und Gruppenbildungen, die selbstverstind-
lich auch heute — wie eh und je — ihre Bedeutung fiir den menschlichen Sozialisie-
rungsprozefl haben, sind es in zunehmendem Mafle informelle Gruppen, die der
Mensch innerhalb der formellen Strukturen unserer Gesellschaft, zumal der Wohn-
sitzgemeinde und des Betriebes, und neben diesen bildet und in denen er sich ,hei-
matlich® einrichtet.

In dem Bemiihen, die sich dem heutigen Menschen darbietenden Sozialrdume als
solche zu aktualisieren, kann es aber nicht nur um eine Pflege von sozialen Bezie-
hungen einzelner untereinander gehen, sondern darum, diese sozialen Verflechtun-
gen in ihrer gruppenhaften Eigenart anzusprechen und sie so aus einem summari-
schen Miteinander zu wirklichen Gemeinschaften zu machen.

Wenn es zum anderen vor allem um die innere, vertikale Zuordnung der ein-
zelnen sozialen Lebensriume geht, so vermag gerade hierzu die Pfarrei auf Grund
ihrer im Glauben und in der Moral der Kirche griindenden inneren Stabilitdt einen
entscheidenden Beitrag zu leisten. Zu dieser vertikalen Zuordnung gehdrt im be-
sonderen auch, daf sie sich stirker als bisher um eine ,Bereinigung® des geistigen
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und ethischen Gesamtklimas in den einzelnen Sozialriumen bemiiht. Gerade da-
durch konnte sie einen wesentlichen Beitrag zu einer vertikalen Stabilisierung der
sozialen Verflechtungen leisten und damit ihren sonstigen Bemithungen um die
soziale und geistig-ethische Integration der einzelnen sozialen Bereiche ein mit-
tragendes gesellschaftliches Fundament geben.

Diese Aufgaben, die wir hier nur umriflhaft darstellen kénnen, werden in den
wiederholten Aufrufen der letzten Pipste zum sozialen Laienapostolat sichtbar.
Das heifit fiir die Seelsorge: Die Kirchengliedschaft ist nicht nur als individuelle
Zugehorigkeit zur Kirche mit entsprechenden individuellen Verpflichtungen zu
sehen und zu pflegen. Gesucht wird nicht mehr nur der Mensch als Individuum,
sondern als Glied der Gesellschaft, an seinem sozialen Ort, damit die Kirchenglied-
schaft nicht neben dem allgemeinen gesellschaftlichen Leben einherldauft, sondern
mit ithm verschmolzen und in Auseinandersetzung gebracht wird. Es kommt dar-
auf an, daf} die Kirche dem heutigen Menschen pluralistisch, also iiberall dort, wo
er sich sozial ansiedelt, begegnet — in der Familie, in der Gemeinde, in den for-
mellen Gruppen, im Betrieb, in der Freizeit — und diese sozialen Teilbereiche zu
einer sinnvollen Lebenseinheit zusammenfiigt und damit jene Einzelbereiche als
soziale Integrationsfaktoren erfahren 143,

Diese Aufgaben bedingen auch eine vertiefte zwischen- und iiberpfarrliche Zu-
sammenarbeit. Das Dekanat, der Kreis, die Grofistadt oder ein Industriebezirk
erscheinen von da her in einer neuen soziologischen Bedeutung. Dabei wird es
sicher notwendig sein, neue zwischen- und tberpfarrliche Organisationsformen zu
entwickeln. Hier ist auf Versuche franzosischer Seelsorger hinzuweisen, die durch
Bildung von iiberpfarrlichen Werk-Familiengemeinschaften bemiiht sind, den
Menschen sowohl in seiner Bindung an die Familie als auch in der an seinen Betrieb
zu erreichen. Dabei sollte man sich aber in Anbetracht der Struktur unserer Gesell-
schaft nicht auf die Bildung formeller religioser Gruppen beschrinken, sondern
auch die Moglichkeit von informellen Gruppenbildungen im Lebensgefiige der
Kirche ins Auge fassen und, wo sie bestehen, ihnen entsprechende Pflege zukom-
men lassen®.

Dariiber hinaus ist die Pfarrei — entsprechend der zunehmenden gesamtgesell-
schaftlichen Verflochtenheit unseres sozialen Lebens — heute mehr als frither an die
Bestrebungen und Organisationen der Didzese und der Gesamtkirche gewiesen,
da von diesen Bereichen heute Aufgaben zu erfiillen sind, die von der einzelnen
Pfarrei nicht mehr bewiltigt werden kdnnen und von denen Wirkungen aus-
gehen, die der Pfarrei direkt oder indirekt zugute kommen. Das meint Papst
Pius XII., wenn er sagt: ,Beachten wir wohl, daf} die Mehrzahl der grofien sozia-
len Probleme, denen sich die Katholiken heute gegeniibergestellt sehen, in ihren

% Justus Freytag, Die Kirchengemeinde in soziologischer Sicht (Studien zur evangelischen Sozialtheologie und
Sozialethik, Bd. 4), (Hamburg 1959) 81.
® Johann Schasching, Kirche und industrielle Gesellschaft, 176.
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Gegebenheiten wie in ihren Losungen iiber den engen Rahmen der Pfarrei bei wei-
tem hinausgehen... Kirchturmpolitik wiirde hier jeder wirksamen Gestaltung der
Verhiltnisse schaden,* 3

Dabei behilt das Territorialprinzip als soziales Organisationsprinzip der Kir-
che durchaus seine Bedeutung. Es ist nicht, wie Klemens Brockmdller meint, mit
der Auflsung der alten Sozialstrukturen ,iiberaltert und gegenstandslos® gewor-
den®! — im Gegenteil: gilt schon ganz allgemein, wie Papst Pius XII. ausfithrt, dafl
»der Mensch sich niemals fest in Raum und Zeit verwurzelt fithlen wird ohne stin-
diges Territorium®®?, so kommt der Bindung an ein Territorium heute, gegentiber
der Individualisierung und Aufspaltung des gesellschaftlichen Lebens eine um so
groflere Bedeutung zu. Denn, worauf auch heutige Kulturanthropologen, wie Erich
Rothacker, hinweisen®, je aufgespaltener das soziale Leben ist, um so mehr be-
darf der Mensch eines auf Dauer angelegten sozialen Zuhause, eines raumgebun-
denen sozialen Standortes. Dazu konnten wir feststellen: Mag sich auch der Wan-
del der Sozialstrukturen, wie er mit der Entfaltung der pluralistischen Gesellschaft
gegeben ist, besonders auch auf die Gemeinde als Sozialgefiige auswirken, so setzen
die sich abzeichnenden, der verinderten Gesamtstruktur entsprechenden neuen
Assoziationsgebilde doch gerade auch an die mit der Wohnsitzgemeinde gegebene
Nachbarschaft an. Selbst beim Verlust der sozialen Stabilitit der Gemeinde zieht
sich der Mensch nicht gleichsam von der Gemeinde zuriick, sondern ist bemiiht, sich
in ihr neu und auf andere Art sozial einzurichten, gewinnt er ihr in ausgesprochen
schopferischen Prozessen neue Sozialisierungsfaktoren ab.

Im {ibrigen gilt, was René Konig in seiner Gemeindesoziologie hervorheb
dafl es zwar in fortgeschrittenen Industriegesellschaften keine autonomen, sich
selbst geniigenden Gemeinden mehr gibt, dafl es aber ,doch fiir den konkreten
Menschen noch immer so ist, dafl ihm gesellschaftliches Leben auflerhalb der Fami-
lie zuerst an der Gemeinde zum anschaulichen Erlebnis wird®, so daff auch die heu-
tige Gemeinde als ein soziales Determinationssystem zu bestimmen ist. Das heifit
fiir unseren Zusammenhang, dafl trotz allen Uberlagerungen durch die pluralisti-
sche Gesellschaft die kirchlich-territoriale Einordnung einen wesentlichen Beitrag
zur kirchlich-sozialen Erlebnisfindung und damit zur kirchlich-sozialen Integra-
tion zu leisten vermag. Das Erlebnis der Kirche wird auch heute — wie eh und je -
entscheidend davon bestimmt, wie ein Mensch Kirche ,daheim®, in seiner Wohn-

34
Ly

sitzgemeinde erfahrt.

3 Urz-Groner a.a.0. Nr. 2885,

# Klemens Brockméller, Christentum am Morgen des Atomzeitalters (Frankfurt/M. #1955) 248. Siehe hierzu auch
die verwandte Kritik an der evangelischen Kirchengemeinde bei Heinz-Dietrich Wendland, Die Kirche in der modernen
Gesellschaft (Hamburg #1956) 225 ff., sowie bei Trutz Rendrorff a.2.0. 123 ff.

3 Utz-Groner a.a.0. Nr. 2887

38 Erich Rothadker, Probleme der Kulturanthropologie (Bonn 1948) 157 f.

# René Konig, Grundformen der Gesellschaft: Die Gemeinde, 140; ders., Einige Bemerkungen zur Soziologie der
Gemeinde, in: Soziologie der Gemeinde (Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie, Sonderheft 1, hrsg.
R. Kénig), (X6ln und Opladen o. J.) 7.
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Das territorial gebundene Pfarrleben stellt aber auch einen nicht zu unter-
schitzenden Faktor fiir die allgemeine soziale Integration dar. So betont René
Konig, daf} es in der heutigen Gesellschaft mit ihrer Mobilitdt und ihrem Pluralis-
mus an Wertvorstellungen wichtig ist, ob gerade auch die Institution der Kirche
gemeindeorientiert ist oder nicht®®, Dabei verweist er auf eine Gemeindeunter-
suchung, die ergeben hat, daff die Integration oder, wie es hier heifit, die ,Ver-
siulung® des sozialen Lebens dieser Gemeinde eindeutig pfarrbestimmt ist. Ge-
rade die territorial gebundene Pfarrei vermag, wie Thomas Sterne Eliot ausfiihrt,
mit der horizontalen zur vertikalen Integration der in ihrem Raum sich iiber-
lagernden sozialen Gruppierungen beizutragen, weil sie zugleich eine gesellschaft-
liche und religitse Einheit darstellt®. Und insofern ,erst dann von einer wirk-
lichen Integration gesprochen werden kann, wenn die Integration in beiden Rich-
tungen verliuft“®’, ist die Pfarrei gerade auf Grund der ihr eigenen raumgebun-
denen und mit dem Glauben und der Moral der Kirche gegebenen “ufleren und
inneren Stabilitdt inmitten unserer heutigen Gesellschaft ein Element der Ordnung
und Sicherheit, ,eine Stiitze des sozialen Lebens®, wie es in einem im Auftrag
Pius’ XII. geschriebenen Briefe Montinis, des jetzigen Papstes Paul VI., heiffc®.
Mit Recht sagt darum Joseph H. Fichter, dafl ,ein starkes Pfarrsystem nicht nur
auf eine innerlich starke katholische Gesellschaftsstruktur hinweist, sondern auch
Solidaritit fiir die allgemeine Gesellschaft, in der sie existiert, verspricht“®,

Zusammenfassend:

1. Die Ausbildung der sozialen Eigen- oder Binnenstruktur der Pfarrei wird
von innerkirchlichen und allgemein gesellschaftlichen Faktoren bestimmt, und zwar
innerkirchlich von den Formkriften des religiosen Lebens sowie der institutionel-
len Ordnung des pfarrgemeindlichen Eigenlebens und allgemein gesellschaftlich
von den natiirlichen Sozialverbundenheiten der Pfarrangehdrigen untereinander®.

2. Sowohl die Gestalt der in Glaube und Kult griindenden innerkirchlichen
Lebensformen als auch die institutionelle Ordnung des pfarrgemeindlichen Eigen-
lebens weisen eine deutliche Abhingigkeit von den jeweils wirkenden allgemein
gesellschaftlichen Formkriften auf.

3. Mit dem Wandel von der hierarchisch-patriarchalischen zur heutigen demo-
kratisch-partnerschaftlichen Gesellschaft stellt sich die Frage, ob und wie — unter

% René Konig, Grundformen der Gesellschaft: Die Gemeinde, 85 und 129.

% Thomas Sterne Eliot, The Idea of a Christian Society (New York 1940), (deutsch: Die Idee einer christlichen
Gesellschaft [Wien 1949]). Siehe hierzu auch: Joseph H. Fichter a.a.0. 236 (Anm. 7).

¥ René Konig a.2.0. 128 f.

3 Utz-Groner a.a,0. Nr. 2887.

% Joseph H. Fichter a.a.O, 201,

4 Siehe hierzu auch: Friedrich Fiirstenberg a.a.0. 253.

28 Stimmen 174, 12 433
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Wahrung der Wesensstruktur der Pfarrei — in der Gestaltung der innerkirchlichen
Lebensformen sowie in der institutionellen Ordnung des pfarrgemeindlichen
Eigenlebens die sich in der heutigen Gesellschaft abzeichnenden neuen Struktur-
elemente aufgenommen werden. Dabei stellt sich im besonderen auch die Frage
nach der Stellung des Laien im Lebensraum der Kirche.

4. Die Bedeutung der natiirlichen Sozialverbundenheiten fiir die Ausbildung der
sozialen Eigenstruktur der Pfarrei verlangt gegeniiber der Individualisierung der
sozialen Lebensriume eine stirkere Verantwortung der Pfarrei fiir den allgemein
gesellschaftlichen Sozialisierungsprozefl der Pfarrangehorigen. Damit zugleich
wiirde die Pfarrei einen wichtigen Beitrag auch zu deren vertikaler Stabilisierung
leisten. Entsprechend den Strukturen der pluralistischen Gesellschaft werden dabei
auch neue kirchliche Organisationsformen, und zwar im besonderen solche infor-
meller Art, sowie zwischen- und iiberpfarrliche, zu schaffen sein, um so die Pfarrei,
bzw. die Kirche zum sinngebenden Bezugspunkt fiir die verschiedenen sozialen
Rollen in den Strukturen unserer Gesellschaft zu machen.

5. Sosehr die heutige Pfarrei in dem ihr aufgegebenen Dienst nicht mehr nur an
den unmittelbaren Grenzen des von ihr erfafiten sozialen Lebensraumes stehen
bleiben darf und in dieser Hinsicht als offene Pfarrei zu kennzeichnen ist, so be-
hélt das Territorialprinzip als soziales Organisationsprinzip doch durchaus seine
Bedeutung, ja ihm kommt bei der Aufspaltung des heutigen gesellschaftlichen
Lebens eine zunehmende Bedeutung als sozialer Stabilisationsfaktor zu.

6. Mit der sich in unserer derzeitigen sozialen Situation abzeichnenden neuen
Verfestigung der sozialen Lebensriume stabilisiert sich auch das Pfarrleben. Das
heifit: die derzeitige Pfarrsituation ist als ein Ubergangszustand zu bezeichnen.
Zugleich zeichnet sich damit eine neue Sozialgestalt der Pfarrei ab.

*

Abschiefflend darf noch bemerkt werden: Die heutige Soziologie ist sich dariiber
klar, daf jedes soziale Phinomen immer auch eine metasoziologische Komponente
aufweist, die von der Soziologie tiberhaupt nicht erfaflit werden kann, so dafl sie
zu dessen voller Ausdeutung und Erfassung der engsten Zusammenarbeit mit an-
deren Wissenschaften bedarf*!. Gilt das schon ganz allgemein fiir jede Soziologie,
so ganz besonders von der Soziologie der Pfarrei. Eine solche ist daher nur inso-
weit von Bedeutung, als sie aus einer Gesamtschau kommt, die um das innerste
Wesen der Pfarrei weiff. Dieses innerste Wesen der Pfarrei aber ist mit soziologi-
schen Kategorien iiberhaupt nicht auszumachen, weil es in der Ubernatur griindet.
Aus ihr allein, aus ihrer Kraft lebt die Pfarrei als Sozialgebilde, aus ihr allein ver-
mogen sich auch in der pluralistischen Gesellschaft — wie eh und je — jene Sozial-
formen zu bilden, die zur Wesensstruktur der Pfarrei gehoren.

4 Emerich K. Francis a.2.0. 18.
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Zwei Pliane zur Schulreform

Karl Erlinghagen SJ

Gutachten des Deutschen Ausschusses zur Hauptschule

Von den Empfehlungen und Gutachten, mit denen der Deutsche Ausschufl fiir das
Erzichungs- und Bildungswesen seine Tdtigkeit zu beschlieflen gedenkt, legt er als
Vorabdruck aus der in Kiirze erscheinenden Folge 8 ,Empfehlungen zum Aufbau
der Hauptschule® vor, die seit langem schon erwartet wurden. Sie dienen der Kon-
kretisierung jener Vorschlige, die im ,Rahmenplan® bereits im Umriff deutlich
wurden. Diese neuen Empfehlungen seien im folgenden ohne detaillierte Wiirdi-
gung an einigen wichtigen Punkten kurz beleuchtet.

Der Deutsche Ausschufl betrachtet ,die zu erweiternde und neu zu gliedernde
Volksschuloberstufe nicht nur als eine Verldngerung der bisherigen um ein neuntes
und vielleich noch ein zehntes Volksschuljahr. Sie steht vielmehr als Hauptschule
mit eigenem Charakter und eigener Bedeutung neben den anderen Oberschulen®
(7). Im allgemeinen wird diese Sicht der neuen Volksschuloberstufe von allen
Pidagogen bejaht. Sie hat ihre Vorbilder in vielen auslidndischen Schulsystemen.
Dort kennt man Elementar- und Sekundarunterricht, und diese Zweiteilung hat
sich bewshrt. Im Widerspruch mit dieser jetzt angestrebten Losung steht aber das
Bestreben vieler Lehrer der fritheren Volksschule, die Einheit des Lehrers von
Grundschule und Hauptschule nicht nur unter allen Umstinden beizubehalten,
sondern sie sogar nach Mdglichkeit noch enger zu gestalten. Wenn eine eigenstin-
dige Hauptschule neben einer (dann natiirlich auch eigenstindigen) Grundschule
angestrebt werden soll, wird das wohl kaum ohne organisatorische Folgen bleiben
konnen, die nicht nur die Schule, sondern auch den Lehrer und die Lehrerbildung
betreffen. Hat die Schule einen eigenen Charakter, dann wird sich auch eine Leh-
rerbildung eigenen Charakters bilden miissen, so wiePicht das in , Christ und Welt®
schon angedeutet und Edding es in der ,Zeit* offen ausgesprochen hat. Es sind in
naher Zukunft also Entwidslungen und wohl auch Kimpfe auf dem Gebiet der
Lehrerbildung zu erwarten.

Von der Durchfithrung der Vorschlige erhofft der Ausschufl einen groﬁeren
Kreis von Pidagogikstudenten (7) und die Behebung jener Mingel, die man ,{iber-
trieben, oft geradezu falsch® als,, Auspowerung, ,Schulmiidigkeit® und , Leistungs-
riidkgang® schlagwortartig in die Offentlichkeit trigt (8).

Die sachlichen Vorschlige leitet ein Vorspann iiber ,die gegenwirtige Lage der
Volksschule® ein, in dem ein kurzer Riickblick auf die geschichtliche Entwidklung
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der heutigen Volksschule gegeben wird. Dieser mufl in seiner gesellschaftsgeschicht-
lichen Ungenauigkeit und seinem klassenkdmpferischen Kolorit zumindest be-
fremden. So, wenn z.B. gesagt wird: ,,Als 6ffentliche Schule war (die alte Volks-
schule) gehalten, der bestehenden Ordnung zu dienen. In der Zeit der ,geistlichen
Schulaufsicht® reichten sich dabei Staat und Kirche die Hand® (9). Zunichst ist mit
Nachdruck darauf hinzuweisen, dafl es auch heute noch und zu allen Zeiten die
Aufgabe der Schule ist, die legitim bestehende Ordnung zu stiitzen und die Schiiler
auf die Mitarbeit an ihr zu erziechen. Wie anders soll denn tiberhaupt politische
Bildung wirksam werden kdnnen, wenn nicht so, daff man die legitim bestehende
Ordnung bejaht und die Kinder zu einer positiven Haltung ihr gegeniiber fithrt?
Daf} die Kirche ein den legitimen Staat stiitzendes Element ist, sollte ihr als hohes
Verdienst angerechnet werden. Daf} es aber keine Ordnung geben kann, die nicht
stets entwicklungsbediirftig wire, sollte in der Schule nicht iibersehen werden.
Wenn die Verfasser in diesem Zusammenhang die geistliche Schulaufsicht anfiih-
ren, so geben sie dem Verdacht Nahrung, dafl sie die Rechtsverhiltnisse und die
Entstehungsgeschichte der geistlichen Schulaufsicht nicht kennen. Ebenso muf} es
Unbehagen erregen, wenn sie vorher (8) den Gesinnungsunterricht unter Verwen-
dung eines barocken Zitates allein der , Erhaltung christlicher Religion und guter
Polizey“ dienen lassen. Sollte die Auswahl gerade dieses Zitates ebenso ohne hin-
tergriindige Absicht gewesen sein wie die Erwihnung der offenbar falsch beurteil-
ten geistlichen Schulaufsicht, so waren beide in der ,gegenwirtigen Lage der
Volksschule® sehr unbedacht, wenn man sich zuriickhaltend ausdriicken will,

Uberdies scheint die Gesamtleistung der Volksschule fritherer Prigung so ein-
seitig beurteilt zu sein, daff man sich fragen mufi, ob ihre Beurteilung nicht einem
nun allmihlich zum Uberdrufl werdenden Zweckpessimismus entspringt. Das wird
besonders deutlich, wenn die ,volkstiimliche Bildung“ von ehedem gescholten
wird, sie habe ,nicht zur Auseinandersetzung mit der sich wandelnden Umwelt
tauglich machen® konnen (9). Hierbei vergifit man doch wohl, dafl die ,,volkstiim-
liche Bildung® nicht ein von oben verordnetes Medikament zur Stiitzung von
Staat und Kirche, Thron und Altar gewesen ist, sondern die Errungenschaft sehr
fortschrittlicher Volksschullehrerkreise und Erziehungstheoretiker.

Hitte sich der Ausschufl darauf beschrinkt zu sagen, daf} alle gesellschaftlichen
Einrichtungen und eben auch die Schule, einer stets neuen Zeitanpassung bediirftig
sind, so wiren die einleitenden Abschnitte glaubwiirdiger geworden. Ein merk-
wiirdiges Ressentiment und vdllige Auflerachtlassung der geschichtlichen Entwick-
lung spricht auch aus dem Hinweis auf , die leidige Distanz zwischen den einzelnen
Lehrergruppen® (9). Als die Volksschule und die Volksschullehrerschaft als Stand
sich ganz allmahlich zu entwickeln begannen, waren Gymnasium und Gymnasial-
lehrer lingst hochangesehene gesellschaftliche Wirklichkeiten. Es ist sehr kurzsich-
tig zu sagen, die Distanz lige am mangelnden guten Willen einer bestimmten
Gruppe, sie liegt in erster Linie im historischen Werden und in der Sache selbst.
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Das wieder einmal beschworene ,gemeinsame Berufsverstindnis® (9) wird allzeit
ein differenziertes und kein nivelliertes sein. Klassenressentiment spricht aus der
Bemerkung, dafl ,die Einfiihrung der allgemeinen Grundschulpflicht durch die
Weimarer Verfassung ... endlich einen gemeinsamen kindertiimlichen Anfang
und eine methodisch richtige Entwicklung der geistigen Krifte moglich“ machte
(9). Es lieffe sich auch das genaue Gegenteil behaupten. Ganz offensichtliches Be-
dauern, das allerdings nur aus einer bestimmten Sicht heraus verstindlich ist,
spricht ebenso wie mangelnde Kenntnis der Sozialentwicklung auch aus der Fest-
stellung, dafl durch die Weimarer Neuregelung nun eine allgemeine Flucht aller
einigermafien Begabten aus der Volksschule zur Mittel- und Héheren Schule ein-
setzte. Unkenntnis auslidndischer, z. B. schweizerischer Beispiele, verrdt die Be-
fiirchtung, dafl ,die Volksschule eines Tages die ,Restschule’ sein® werde (10).
Hier ist die Bildung der heranwachsenden Jugend von einer Institution, nimlich
der Volksschule, her gesehen, nicht aber von den Schiilern selbst. Das Wesentliche
ist, dafl die Kinder zu einer moglichst qualifizierten Bildung kommen, und nicht,
daf} ein Schultyp ,gerettet* wird. Das Schweizer Beispiel, und nicht nur dieses,
zeigt, dafl in den meisten Kantonen die Volksschule tatsichlich die ,Restschule®
fir die weniger fahigen Kinder ist. Die iibrigen befinden sich auf den Sekundar-
schulen und Gymnasien, Kann man dafiir keine guten pidagogischen Griinde vor-
bringen? In der Schweiz kann man es. Und ergibt sich nun auf der ,Restschule®
nicht so erst die beste Mdglichkeit, sich um so liebevoller und intensiver um jenen
Teil der Jugend zu kiimmern, der es durch geringere Begabung nun einmal im Le-
ben schwerer haben wird?

Der Deutsche Ausschufl hat durch diesen Einleitungsabschnitt die Aufnahme der
Empfehlungen eher erschwert als erleichtert. Gar zu sehr trigt er die Firbung einer
sehr eindeutig geprigten kulturpolitischen Gruppe. Hitte man alle Uberlegungen
rein an der Sache, der zeitgemiflen Bildung unserer Jugend in der heutigen Situa-
tion, orientiert, so wire man vor Mifiverstindnissen und Voreingenommenheiten
besser geschiitzt gewesen. Man hat es so nicht leicht, die folgenden Abschnitte un-
befangen zu lesen.

Die neue Hauptschule soll das iiberkommene Erbe der Volksschule wahren, dar-
iiber hinaus aber ,mehr, als das bisher durch die Volksschule geschah, den Anschluf}
an das berufliche Ausbildungs- und Schulwesen zu suchen und zu finden haben®
(12). Fiir das neunte Schuljahr ist dieser Versuch bereits gemacht worden, indem
man diese Aufgabe allein von der Volksschule, aber auch von der Volks- und der
Berufsschule gemeinsam angehen liefl. Die Offnung zur Berufswelt hin, ohne dafl
die oberen Schuljahre bereits eine antizipierte Berufsschule wiirden, ist dringend
notwendig. Das bedeutet natiirlich eine Verldngerung der Schulpflicht. Ein neun-
tes Schuljahr ist beschlossen, wenngleich sich seiner allgemeinen Durchfiihrung
nicht wenige Widerstinde entgegenstellen, die materieller, personeller, didakti-
scher und methodischer Art sind. Mit Recht sagt der Ausschuf}, dal die bisherige
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Bildung der meisten Schiiler gerade dann abbricht, wenn die Bildung gerundet
werden miifite und entwicklungspsychologisch dafiir die beste Zeit ist. Konsequent
durchgedacht fiihrt das aber zu wenigstens einem weiteren Schuljahr, dessen Off-
nung zur Berufswelt dann noch entschiedener sein miifite. Der Ausschufl fordert
ein zehntes Schuljahr. Gerade hier wird deutlich, daf bei einer solchen Konzeption
der Hauptschule die ganze Lehrerbildung neu durchdacht werden mufl und es
wohl kaum noch einen Lehrer geben kann, der je nach Bedarf vom ersten bis zum
zehnten Schuljahr unterrichtet.

Bei den von ihm empfohlenen Mittelpunktschulen mochte der Ausschufl nicht in
den Verdacht kommen, er wolle der ,, Aufldsung der Bindungen an den heimat-
lichen Lebensraum® Vorschub leisten oder gar eine allmihliche Uberfiithrung des
Schulwesens in den Typ der Gemeinschaftsschule anbahnen. Vielmehr hilt er es
fiir ,durchaus moglich ... , diese Schulen den in den einzelnen Bundeslindern
geltenden Schulgesetzen entsprechend aufzubauen, also etwa als Konfessions- oder
Gemeinschaftsschulen, und etwa auftretende Schwierigkeiten im fairen Geist zu
16sen” (14).

Zum ,Eigencharakter der Hauptschule® (21-25) gehort eine ,allgemeine Bil-
dung in einem neuen, zeitgemiflen Sinn®, die sich nach dem Vorbild des Zweiten
Bildungsweges stirker an der Berufswelt ausrichtet, eine , Arbeitslehre®, die ,den
Schiilern durch Anschauung und geistig durchdrungene eigene Arbeit in der Schul-
werkstatt und im betrieblichen Praktikum ein Vorverstindnis der rationalisierten
und technisierten Arbeitsverfahren der modernen Gesellschaft vermitteln soll (21).
Charakteristisch ist auch der Unterricht in einer Fremdsprache, dem Englischen,
das der Ausschuf} allerdings in weiser Einsicht auf die dazu befihigten Schiiler
beschrinkt wissen will. Hinsichtlich der religiosen Erziehung in dieser Jugend-
schule wiederholt der Ausschufl mit Nachdruck, was er in seinem Gutachten ,,Zur
religiosen Erziehung und Bildung in den Schulen®, ,von der einzigartigen und
umgreifenden Bedeutung der religiésen Bildung® gesagt hat (22). Gerade was die
religitse Bildung angeht, ist ja das Schulalter besonders entscheidend und der Aus-
bau der Jugendschule daher von grofiter Bedeutung. Es ist dem Ausschufl auch zu
danken, daf er der Schule die Aufgabe zuweist, ,,Gesittung zu entwickeln und zu
sichern®, zumal ,in der Familie Sitte und Brauch weitgehend ihre ordnende und
bergende Wirkkraft verloren haben® (22). Gerade hierin bestdtigt der Ausschuff
das zentrale Anliegen katholischer Schulen.

Manche alten Leitbildern der Midchen- und Jugendbildung verpflichtete Pad-
agogen wird es befremden, was der Ausschuf} iiber beide ausfiihrt: ,,Fiir die Schule
bedeutet die Verinderung der gesellschaftlichen Situation, daf} es nicht angeht, die
technischen Ficher vorwiegend den Jungen, den Madchen die Ficher des Frauen-
schaffens zuzuordnen. Die moderne Arbeitswelt und auch der moderne Haushalt
fordern von den Frauen Verstidndnis fiir technische Vorginge und eine Fiille tech-
nischer und organisatorischer Kenntnisse und Fertigkeiten. Umgekehrt sind die
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meisten der als ,fraulich® geltenden sozialen, pidagogischen und pflegerischen Be-
rufe keineswegs den Frauen vorbehalten, und in der auf sich gestellten modernen
Kleinfamilie kommen dem Mann von selbst auch hiusliche Funktionen zu. Die
Kinder sind beiden Eltern anvertraut. Fiir ihr Leben als Manner und Frauen in
der heutigen Zeit werden also Jungen und Midchen — unter Beriicksichtigung der
Eigenart der Geschlechter und des unterschiedlichen Entwicklungsablaufs — weit-
hin die gleichen Dinge zu lernen haben. Der Versuch falscher Zuordnungen, als sei
die Bewiltigung der technischen Welt mehr die Aufgabe des Mannes und die Be-
wahrung der menschlichen Welt mehr die Aufgabe der Frau, kann die so notwen-
dige wechselseitige Durchdringung beider Aufgaben nur aufhalten. Die technische
Welt wird in dem Mafle eine menschliche Welt sein, wie sie von Menschen, und das
heiffit von Mannern und Frauen, gemeinsam gemeistert und gestaltet wird. . . Auch
eine eigenstindige Madchenbildung, fiir die es gegenwirtig an einer klaren Kon-
zeption noch mangelt, kann im Grunde nur dieses Ziel haben® (25). Der in diesen
Ausfithrungen enthaltenen ,fortschrittlichen” Konzeption einer Midchenbildung
muf} man auch aus katholischer Sicht voll zustimmen. Es geht nicht an, dafl man
die Midchenbildung am kleinst-biirgerlich-bauerlichen Idyll des 19. Jahrhunderts
orientiert. Diejenigen, die so oft eine ,eigenstindige® Midchenbildung fordern,
sind eine allseitig befriedigende Konzeption bislang schuldig geblieben. Meist
krankt der Versuch dazu gerade daran, dafl er kein Verhiltnis zur technisch-indu-
strialisierten Wirtschaftswelt und zur Berufstitigkeit der Frau gefunden hat. Aber
der Ausschufl befiirwortet deshalb nicht blind die Koedukation, ist er sich doch
bewufit, dafl es in dieser Frage keine eindeutige padagogische Losung gibt.

Die weiteren Ausfilhrungen des Gutachtens iiber ,Das Erziehungs- und Bil-
dungsgefiige® (26-33), die ,Inhalte der Hauptschule® (34-45), ,Die Verwirkli-
chung, ihre organisatorischen, institutionellen und personalen Bedingungen —Uber-
gangsmafinahmen® (46—49) gehen in schulpidagogische Einzelheiten, die nicht in
den Zusammenhang dieses Aufsatzes gehoren. :

Um den Ausschuf8 aber vor falschen Unterstellungen und Fehldeutungen zu
schiitzen, die darin liegen kdnnen, daff man thm vorwirft, er habe das Religidse
gering geachtet, oder auch darin, dafl man mit eindeutiger Tendenz seine positive
Stellung zur Religion verschweigt (wie es beim Gutachten ,Zur religiosen Er-
ziehung und Bildung in den Schulen® geschehen ist), sei hier ausdriicklich darge-
legt, was er zum Religionsunterricht sagt: ,Zur einzigartigen Bedeutung der religi-
dsen Erziehung und Bildung in allen Schulen hat sich der Ausschuf in seinem Gut-
achten vom 16. November 1962 gedufiert.”

»In der Hauptschule ist der Religionsunterricht ordentliches Lehrfach. Der Reli-
gionslehrer hat es in ihr mit Schiilern zu tun, die — insbesondere in den beiden
letzten Jahren — in der Krise des Jugendalters mit ihren dringenden Fragen
stehen. In diesen Lebensjahren fillt haufig die Entscheidung dariiber, ob der junge
Mensch in einer fruchtbaren Spannung zum religidsen Leben bleibt oder sich von
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ihm entfremdet und abwendet. Die Hauptschule bietet Ansatzpunkte, solche Kon-
flikte in redlicher Weise auszutragen, den Religionsunterricht, wo die Voraus-
setzungen hierfiir gegeben sind, aus seiner Isolierung zu befreien und iiber den
Stundenkanon hinaus fruchtbar werden zu lassen, etwa in der Form des ,Epochal-*
oder ,Programmunterrichts, der fiir eine ganze Woche oder sogar auflerhalb des
Schulgebiudes zusitzlich in religidsen Freizeiten, welche die Jugendlichen in einer
dem Lebensalter entsprechenden Freiheit und Bildung zusammenfiihren. Die reli-
gios-kirchliche Abstindigkeit vieler Jugendlicher hat nicht zuletzt ihren Grund
darin, daf} nach der bisherigen kiirzeren Volksschulzeit gerade die entscheidenden
Jugendjahre dem religiosen Zuspruch der Schule entzogen waren. Die Haupt-
schule kann ihn geben® (45). Hier sind Anregungen gegeben, die weit iiber das
hinausgehen, was der Religionsunterricht heute im allgemeinen verwirklicht, wenn
er sie iiberhaupt sieht. Das gilt auch vom Religionsunterricht in rein katholischen
Schulen.

Trotz der einschrinkenden Bemerkungen zu Beginn wird man dem Deutschen
Ausschufl fiir die ,Empfehlungen zum Aufbau der Hauptschule® dankbar sein,
nicht zuletzt deswegen, weil er sich um ein ausgewogenes Urteil und durchfiihrbare
Maflnahmen bemiiht hat, ohne sich an irgendeiner Stelle in pidagogische Utopien
hineinzerren zu lassen. Freilich wird iiber manches noch diskutiert werden, aber
das sollte das Grundanliegen und auch die konkreten Vorschlige nicht beeintrich-
tigen. Wenn der Ausschufl einmal seine Arbeit einstellt, so wird man das bedauern
miissen.

«Gesamtplan zur Newordnung des Deutschen Bildungswesens®

Vorgelegt vom ,,Deutschen Institut fiir Bildung und Wissen®.

Das ,Deutsche Institut fiir Bildung und Wissen®, ein iiberkonfessionell arbeiten-
des Gremium dem christlichen Glauben sich verpflichtet wissender Manner und
Frauen, legte am 13. Juli d. J. in einer Pressekonferenz in Frankfurt der deutschen
UOffentlichkeit einen ,Gesamtplan zur Neuordnung des deutschen Bildungswe-
sens“ vor, der nach einem ,Reformvorschlag fiir die héhere Schule® und einer
~Empfehlung zur Volksschullehrerbildung® nun der dritte Vorschlag ist. Er wurde
in den beiden friiheren bereits angekiindigt. Weitere sollen ihm folgen. Das Insti-
tut hat auch durch andere Verdffentlichungen und vor allem seine erziehungs-
wissenschaftlichen Tagungen und kulturpolitischen Kongresse auf sich aufmerk-
sam gemacht.

Der vorliegende Gesamtplan will sich nicht neben den ,,Rahmenplan® des Deut-
schen Ausschusses und den ,, Wiesbadener Plan® der Arbeitsgemeinschaft Deutscher
Lehrerverbinde stellen, sondern dariiber hinausgehen, weil seine Verfasser der
Meinung sind, ,dafl auch die ,Gesamtpline® weithin nur unter Teilaspekten ent-
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wickelt wurden und daher wegen ihrer ,Einseitigkeiten® eine oft harte Kritik fan-
den“ (3). Der umfassenderen Aufgabe versucht das Institut dadurch gerecht zu
werden, daf} es dem ,, Vorschlag zur organisatorischen Neuordnung des allgemein-
bildenden Schulwesens“ (Abschnitt VI, 28-34), den ,Gesichtspunkten zum Aus-
bau des berufsbezogenen Schulwesens® (Abschnitt VII, 34-37) und den ,Ge-
sichtspunkten zur Gestaltung der Universititen und Hochschulen® (Abschnitt VIII,
37—44) fiinf Abschnitte zur Begriindung seiner konkreten Anregungen voraus-
schickt (I. Bildung, Ausbildung und Beruf, 3-5; II. Struktur und Problematik
ciner pluralistischen Gesellschaftsordnung, 5-9; III. Die spezifische Aufgabe des
Bildungswesens in einem pluralistischen Staat, 14-18; IV. Erziehungsrecht und
Bildungswesen, 18-23; V. Hauptgesichtspunkte fiir die Gestaltung des Bildungs-
wesens, 23-28). Damit erleichtert und erschwert sich das Institut seine Arbeit
zugleich.

Die Darlegungen der ersten Abschnitte entstammen christlichem Menschen- und
Weltverstindnis und einer sich von daher verstehenden Philosophie, Staatslehre,
Soziologie und Pidagogik. So werden fiir das Folgende bestimmte Primissen er-
arbeitet, ohne dafl das jedoch mit hinlinglicher Deutlichkeit ausgesprochen wird.
Die Ubereinstimmung katholischer und evangelischer Mitglieder des Deutschen
Instituts in so grundlegenden Fragen ist der erste grofle positive Ertrag des ,Ge-
samtplans“. So etwa, wenn als ,,Hauptkennzeichen des gebildeten Menschen ge-
fordert wird, daf er ,,zu Gott, zu den anderen Menschen und zur Welt wenigstens
im Grundansatz ein richtiges Verhiltnis gewonnen haben* muf (5). Vergleicht
man diesen Gesamtplan mit den beiden anderen genannten, so ist gerade an dieser
Stelle festzustellen, dafl der Deutsche Ausschuf in seinem ,Rahmenplan® und auch
in seinen iibrigen Gutachten und Empfehlungen auflerordentlich viel zuriickhal-
tender ist, wihrend der , Wiesbadener Plan“ der Arbeitsgemeinschaft Deutscher
Lehrerverbinde sogar angeklagt wurde, er habe sich vom traditionellen Laizismus
immer noch nicht 16sen konnen. !

Wer Darlegungen iiber Ausbildung, Bildung und Beruf, iiber die pluralistische
Gesellschaft und das Bildungswesen in ihr zum Ausgang weiterer Erorterungen
macht, gerit notwendig in aktuelle und keineswegs abgeschlossene Diskussionen,
zumal wenn man sich in Begriindungen einlifit und (nicht immer gliicklich ge-
wihlte) Beispiele zur Exemplifizierung anfiihrt. Trotzdem sind in den ersten Ka-
piteln wichtige Gesichtspunkte thesenartig dargeboten worden, denen auf Grund
der jiingeren geschichtlichen Erfahrung von allen Seiten zugestimmt werden wird,
gleichgiiltig, welches die tieferen wissenschaftlichen Rechtfertigungen sein mogen.
Der Pluralismus und seine Anerkennung als Strukturprinzip des Staates wird in
unserer heutigen Situation bejaht (11), wobei jedoch betont wird, dafl keine Gruppe
fiir den Staat, aber auch nicht fiir seine Bildungskonzeption reprisentativ ist (13).
Der Erziehung, d.h. konkret dem Bildungswesen, kommt die doppelte Funktion
zu, dem reinen Gruppenegoismus entgegenzuwirken und dem Gemeinwohl zu
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dienen, aber auch das Eigenstidndige zu pflegen. Das gilt besonders in religivsen
und weltanschaulichen Fragen. ,Die Schulen unseres pluralistischen Staates kén-
nen und diirfen sich also nicht damit zufriedengeben, die allen gemeinsamen
Grundiiberzeugungen zu pflegen, sondern sie miissen dariiber hinaus auch die Bil-
dungskonzeptionen der einzelnen staatstragenden Gruppen in ihre erzieherische
Titigkeit einbeziehen® (18). Den Eltern steht zunichst das Recht zu, die Art der
Erziehung zu wihlen (19). Neben ihnen hat der Staat und haben die Religions-
gemeinschaften echte Rechte auf die Erziehung (20). In der Verwirklichung der
Rechte kann es zu Grenzschwierigkeiten kommen, die demokratisch behoben wer-
den miissen.

Aus den ,Hauptgesichtspunkten fiir die Gestaltung des Bildungswesens®, héhe-
res allgemeines Bildungsniveau, Steigerung der Schiilerzahl auf weiterfithrenden
Schulen, soziale Gerechtigkeit im Bildungswesen, Intensivierung der Bildung in
der Ausbildung, Freiheit in der Bildungsplanung, werden organisatorische Folge-
rungen gezogen, von denen wir einige darlegen wollen.

Interessant und neu in der schulpolitischen Diskussion ist die Forderung, dafl
das allgemeinbildende Schulwesen nach ,Gebieten mit verhiltnismiBig grofler
Schuldichte®, ,,Gebieten mit geringerer Schuldichte® und ,diinnbesiedelten Gebie-
ten“ unterschiedliche Losungen finden soll. Die ,Schuldichte“, die meist, aber
nicht immer auch mit der ,,Bevolkerungsdichte® zusammenfillt, hat zwar gelegent-
lich die Aufmerksamkeit der Schulreformer gefunden, aber nicht einer hat sie mit
solcher Konsequenz in seine Planung einbezogen. Da sich in diesem Vorschlag fast
alle Probleme des allgemeinbildenden Schulwesens konzentrieren, sei er hier
wiedergegeben:

»Insgesamt ergibt sich . .. folgendes System der Bildungswege und Uberginge
an den allgemeinbildenden Schulen:

1. In Gebieten mit verhiltnismdig grofler Schuldichte:

a) Nach dem 4. Schuljahr von der Volksschule zur hoheren Schule und zur
Realschule (Langform).

b) Nach dem 6. Schuljahr von der Volksschule zur hoheren Schule (Kurzform)
und zur Realschule.

¢) Nach dem 10. Schuljahr (Untersekunda) von der hoheren Schule zum Son-
derkursus zur Erlangung des Kleinen Abiturs.

d) Nach dem 11. Schuljahr (Abschlufklasse) von der Realschule zum Aufbau-
zug zur Erlangung des Groflen Abiturs.

2. In Gebieten mit geringerer Schuldichte:
a) Nach dem 4, Schuljahr von der Volksschule zur h6heren Schule.
b) Nach dem 6. Schuljahr von der Volksschule zur Realschule.
¢) Nach dem 10. Schuljahr (Untersekunda) von der hoheren Schule zum Son-
derkursus zur Erlangung des Kleinen Abiturs.
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d) Nach dem 11. Schuljahr (Abschluflklasse) von der Realschule zum Aufbau-
zug zur Erlangung des Groflen Abiturs.

3. In diinnbesiedelten Gebieten:

a) Nach dem 6. Schuljahr von der Volksschule zur Realschule.
b) Nach dem 11. Schuljahr (Abschluf3klasse) von der Realschule zum Aufbau-
zug (mit Internat) zur Erlangung des Groflen Abiturs.

Das hier erwihnte ,Grofle Abitur® ist die Gymnasialabschlufipriifung alten
Stils. Das ,Kleine Abitur“ hingegen ist eine Abschluf3priifung, die nach einem
11. Schuljahr an der Realschule abzulegen ist, wihrend die Realschulen bislang
nur zehn Schuljahre hatten. Daf} es eine héhere Schule in Kurzform und in Lang-
form geben soll, erinnert an die Vorschldge des Deutschen Ausschusses und wird
sich der gleichen Kritik gegeniiber sehen. Ebenso soll es eine Realschule in Kurz-
und in Langform geben, Leider hat das Deutsche Institut seine Vorschlige hier
nicht noch weiter prizisiert. Es hat aber den Anschein, als ob die meisten Kinder
(eben die nicht ,iiberdurchschnittlich Begabten®) erst nach dem 6. Schuljahr von
der Volksschule iiberwechseln sollen. Die Frage einer ,, Forderstufe® fiir das 5. und
6. Schuljahr beriihrt der Ausschuf8 nicht. Der Realschule wird zumal fiir die diinn-
besiedelten Gebiete eine hohe Bedeutung zugemessen, die ihr auch zukommt. Sie
erhilt eine ,Schliisselstellung® (30). Die Vorschlige, die das Institut hier macht,
I6sen viele Probleme. Wenn es sich allerdings gegen die ,,sogenannte ,Durchlissig-
keit der Schulformen als Prinzip“ ausspricht, weil es fiirchtet, die Eigenart der
einzelnen Schularten wiirde dadurch aufgehoben, so scheint diese Gefahr zwar
vorhanden zu sein, nicht aber notwendig zum befiirchteten Ende fiithren zu miissen.

Vor Schulbeginn wird ein Schulkindergarten angeraten, aber nicht verpflichtend
gemacht. Er soll fiir gewohnlich in die Tragerschaft der freien Verbdnde gestellt
werden.

Fiir das berufsbezogene Schulwesen glaubt das Institut nicht so konkrete Vor-
schlige machen zu konnen. Es gibt statt dessen, wie auch bei den Universititen
und Hochschulen ,,Gesichtspunkte zum Ausbau® an. Ein organisatorischer und ein
inhaltlicher sind die wichtigsten. Der erste betrifft das mit Nachdruck geforderte
zehnte Schuljahr, das als berufsbezogenes Schuljahr eigenstindiger Prigung zum
berufsbezogenen Schulwesen geschlagen werden soll, wodurch dann freilich der
Zusammenhang mit dem neunten wieder in Frage gestellt wire. Der zweite, der
in abgewandelter Weise das ganze Gutachten durchzieht, ist die Forderung nach
einer Intensivierung der Bildung in der Ausbildung. Sie soll sich auf das person-
liche Berufsethos, die berufseigene soziale Verantwortung, die rechte Gestaltung
des personlichen Lebens, die Familie und den Staat beziehen (35). Das Berufs-
schulwesen soll in einem ausgebauten Zweiten Bildungsweg, der auch bis zum
Abitur fithren kann, seine Krénung finden.

Die Berufsbezogenheit auch der Universititen und Hochschulen wird eindeutig
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bejaht. Die Losung der Misere, dafl die Universitdten nicht mehr in der Lage
sind, der Spezialisierung zu begegnen, ist bislang nicht — auch nicht durch ein Stu-
dium generale — gelungen. Das Institut macht sich aber im Zusammenhang mit
der Neugriidung von ,Universititen neuen Stils“ (38) einige Hoffnungen. Diese
»sollen entweder Stitten des gemeinsamen Wirkens und der geistigen Begegnung
profilierter Menschen verschiedener Religionen oder Weltanschauung sein, oder
sie sollen als ganze von einer bestimmten Religion oder Weltanschauung geprigt
werden® (42). Dem speziellen Berufsethos, der theoretischen Grundlegung der
einzelnen Disziplinen, der wissenschaftlichen Erkenntniskritik und der Stellung
der eigenen Disziplin im Gesamtzusammenhang menschlichen Fragens soll ganz
besondere Aufmerksamkeit (auch durch Lehrstiihle) geschenkt werden (43). ,Es
sollte kein Student eine Universitit oder Hochschule verlassen, der nicht nach-
weisen kann, daf} er sich auch mit der wissenschaftstheoretischen Problematik sei-
nes Studiengebietes sowie mit den sozialen und ethischen Fragen seines spiteren
Berufes intensiv beschiftigt hat* (44).

Der umfangreiche Plan zur Neuordnung des deutschen Bildungswesens kann
nicht fiir jede Einzelfrage neue Vorschlige der Losung unterbreiten. Aber an nicht
wenigen Stellen gibt er interessante und wichtige Anregungen, die das Gesprich
beleben und in die bevorstehenden organisatorischen Mafinahmen mit einbezogen
werden konnten und sollten. Es ist zu hoffen, daff der Erfolg die Mihen der
Planer lohnt.

Der Eucharistische Kongrefy in Bombay

29. November bis 6. Dezember 1964.

Josef Neuner

Es ist in diesem Augenblick nicht mdglich, ein genaues Programm des Kongresses
vorzulegen. Auch erwartet man im Rahmen dieser Zeitschrift nicht Angaben iiber
Reisemoglichkeiten und Unterkiinfte. Dafiir sorgen die Reisebiiros, und in Bombay
steht ein Informationszentrum zur Verfiigung!. Wohl aber darf man ein erkld-
rendes Wort iiber den Sinn dieses 38. internationalen Eucharistischen Kongresses,
der im Herbst dieses Jahres stattfinden soll, erwarten.

1 Auskiinfre konnen erfragt werden von: Information and Inquiry Centre 5, Convent Street, Bombay 1. — Von
ebenda ist auch das Informationsblatt zu beziehen, das 1963 einmal monatlich, jetzt zweimal im Monat, erscheint:
Bulletin of the International Eucharistic Congress.
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Man kann gegen die Abhaltung eines solchen Kongresses in Indien allerhand
Einwidnde geltend machen, und sie sind tatsichlich geltend gemacht worden: Fra-
gen zunichst der Finanzierung und der Unterkunft, aber noch viel mehr Fragen,
die sich aus der Umwelt des Kongresses ergeben. Bildet denn die unermefliche
nicht-christliche Majoritdt Indiens den entsprechenden Rahmen fiir einen Eucha-
ristischen Kongrefl? Und weiter: Ist nicht bei der sozialen und wirtschaftlichen
Not des Gastlandes der grofle Aufwand fiir einen internationalen Kongref} ein
Argernis? Und endlich: Ist denn ein Missionsland der geeignete Treffpunkt fiir
eine internationale Zusammenkunft von Christen? Denn man hat doch das Ge-
fiihl, daf die Missionslinder nicht nur in Bezug auf die materiellen Mittel, son-
dern auch in der Verarbeitung der geistigen Probleme der christlichen Welt zu
den Empfangenden gehdren und der abendlindischen Welt wenig anzubieten
haben. So mag sich also ein Europder vielleicht den lang gehegten Wunsch einer
Reise in den Orient erfiillen und als Tourist kommen; oder er mag sich aus Mis-
sionsinteresse auf die Reise machen, um wenigstens einen fliichtigen Eindruck
eines Missionslandes zu erhalten. Er mag auch als Entwicklungshelfer ausziehen,
um die Lebensverhiltnisse und Bediirfnisse eines Entwicklungslandes einmal mit
eigenen Augen zu sehen; aber er kann doch kaum als eigentlicher Kongrefiteil-
nehmer kommen, als einer der eine innere Bereicherung erwartet zu dem grofien
Geheimnis der Eucharistie, das die Kirche wieder neu erfiillt und von dessen Ver-
stindnis und Teilnahme die Christenheit ihre Erneuerung erwartet. Zu solchen
Fragen also sollen hier ein paar Bemerkungen gemacht werden.

* Natiirlich ist die Unterkunft der Giste ein grofles Problem. Etwa 40 Komitees
sind zusammengestellt worden, die sich mit den verschiedenen Aufgaben des Kon-
gresses befassen. Wohl die schwerste Aufgabe aber fillt dem Komitee fiir die Un-
terkunft der Giste zu. Man erwartet etwa 100000 Giste, davon vielleicht 20000
von auflerhalb Indiens. Bombay hat 22 Hotels, die fiir Européer in Frage kommen.
12 Schiffe werden im Hafen liegen und die Giste wihrend der Nichte beherber-
gen. Andere Giste werden in Familien aufgenommen werden, christlichen und
nicht-christlichen. Viele Institutionen, Schulen und Hotels werden fiir die Auf-
nahme von Besuchern eingerichtet. Trotzdem wundert man sich, wie das Problem
gelost werden soll. Denn die Wohnungsverhiltnisse in Bombay sind so eng, wie
man sich das in Europa kaum vorstellen kann. Die Ubersicht in einem Pfarrgebiet
in der Mitte von Bombay mit 1700 Familien ergab, dafl iiber tausend davon nur
einen einzigen Raum zum Leben haben, und in tiber hundert Fillen miissen sich
zwei oder gar drei Familien in einen Raum teilen. Die meisten anderen Familien
haben nicht mehr als zwei oder hochstens drei Raume?. Wenn man da noch irgend-
einen Platz frei machen kann, mufl er in den meisten Fillen fiir Gaste aus der

2 Die Angaben sind entnommen aus dem Uberblick iiber die Untersuchungen von S. Anne’s, Mazagon-Bombay,
unter dem Titel St. Anne, My Parish, Bombay 1963.
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Verwandtschaft offen gehalten werden. Leicht ist das Problem also nicht, und die
Regierung mufd bei der Bewiltigung mithelfen.

Auch sonst haben sich Regierung und Stadtverwaltung sehr entgegenkommend
gezeigt. Fahrpreisermifligungen fiir Giste, Erleichterungen und rasche Abferti-
gung beim Zoll, vermehrter Post- und Telegraphendienst, zusitzliche Beforde-
rungsmittel innerhalb der Stadt und vieles andere wurde zugesichert. — Auch
anderswo wird fiir den Kongrefl gearbeitet: In allen groflen Lindern werden
Reisegelegenheiten angeboten, von einfachen Schiffsreisen bis zu Weltreisen rund
um die Erde von Amerika aus. Natiirlich bringt diese notwendige Verbindung des
Kongresses mit dem modernen Reisebetrieb fiir manche eine Gefahr der Verdufler-
lichung mit sich, aber man darf doch erwarten, daf fiir die meisten Besucher das
Interesse an dem christlichen Bekenntnis des Kongresses im Vordergrund steht,
dafd sie also als Pilger kommen, nicht als Touristen.

Wichtiger als diese organisatorischen Probleme sind die Fragen, die sich aus der
geistigen und sozialen Umwelt des Kongresses ergeben. Was hat es fiir einen Sinn,
diesen Kongref} in einem Lande zu halten, in dem die Christen nur eine geringe
Minoritit bilden? Soll diese Kundgebung etwa dazu dienen, der indischen Offent-
lichkeit etwas von der weltweiten Bedeutung der Kirche zu zeigen, etwas vom
Glanz katholischen Lebens und von den groflen Mitteln, tiber die die Kirche durch
ihre internationalen Beziehungen verfiigt? Wir sind sehr skeptisch beziiglich der
Wirkung solcher Demonstrationen geworden, selbst in Europa, wo doch das
Klima immer noch irgendwie christlich ist. Unsere Zweifel sind noch viel mehr
berechtigt in einem Lande, in dem Christentum immer noch als ein letzter Rest
von kulturellem und religisem Imperialismus des Westens verdichtigt ist, wo des-
halb jede Darstellung der Uberlegenheit eine Abwehrhaltung hervorrufen mufl.
Sollte nicht in Indien das Christentum so verborgen und unauffillig wie nur mog-
lich wirken, um Verdacht und Widerstand zu vermeiden?

Man soll solche Bedenken nicht nur als Einwinde behandeln, die man nun ein-
mal irgendwie widerlegen muf}, weil die Abhaltung des Kongresses eine beschlos-
sene Sache ist. Die Einwénde sind n4mlich nichts anderes als die Besinnung auf die
konkrete Situation, in der der Kongref stattfinden soll. Wenn dieser ein ,Erfolg®
werden soll — dieses Wort, das so oft in der Planung gebraucht wird, paflt eigent-
lich nicht gut in das Vokabular eines religidsen Ereignisses —, dann muf er auf die
konkrete Situation hin geplant werden. Man darf also nicht einfach die Mafistdbe
fritherer Kongresse auf Bombay anwenden, sondern mufl die Besonderheit der
Situation in Rechnung setzen.

Das wird um so besser gelingen, wenn man den Kongrefl in den Zusammenhang
der innerkirchlichen Entwicklung stellt. Die Neubesinnung auf die Fiille und Tiefe
der Eucharistie und das neue Empfinden fiir das Wesen der Kirche als Gemein-
schaft in Jesus Christus, wie es sich im Konzil vollzieht, miissen den Kongref
innerlich prigen. Dann wird er auch in die missionarische Situation Indiens hinein-
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passen. Man darf dabei wohl an Miinchen denken, das seinen ,Erfolg“ nicht der
Wiederholung alter Formen verdankte, sondern der bewufiten Zuwendung zum
neuen Verstindnis von Eucharistie und Kirche, wie es unserer Generation ge-
schenkt wurde. Der Kongref in Bombay kann nur dann ein Ereignis von welt-
weiter religioser Bedeutung werden, wenn er wirklich dieses neue Bild der Kirche
fir Indien darstellt.

Die Eucharistischen Kongresse haben ihre Geschichte: jeder neue muf diese Ge-
schichte iibernchmen, aber auch bewufit weiterfiihren. Die Kongresse begannen
in einer Zeit schwerer religitser Krise. Die Kirche muflte sich im Kampf gegen die
laizistische Beherrschung des 6ffentlichen Lebens sammeln. Als der erste Eucharisti-
sche Kongref in Lille 1881 stattfand, durfte die theophorische Prozession nicht ins
Freie, sondern mufite innerhalb der Kathedrale abgehalten werden. In allen Kir-
chen der Stadt wurden Siihneanbetungen abgehalten. Etwas von dieser notwendi-
gen Selbstbehauptung christlichen Lebens ist den Eucharistischen Kongressen lange
eigen geblieben. Sie findet sich auch, wo die Kongresse in Landern mit katholischen
Minderheiten stattfinden. So wurde 1908 in London in letzter Stunde die Erlaub-
nis zu einer offentlichen theophorischen Prozession zuriickgezogen, an ihrer Stelle
aber zogen 20000 Kinder durch die Straflen, die laut fiir die Bekehrung Englands
beteten und das ,Faith of Our Fathers“ sangen, dieses Bekenntnislied, in dem der
heilige Glaube gepriesen wird, der ,,immer noch lebt, trotz Kerker, Schwert und
Feuer“. Noch deutlicher war die Note der Selbstbehauptung auf dem Kongref} in
Karthago 1930, in Tunis, wo unter zwei Millionen Mohammedanern nur 200000
Christen lebten. Die 15. Jahrhundertfeier des Todestages von Augustinus gab
dem Kongref} seinen geistigen Gehalt, aber die duflere Darbietung war doch mit
belastenden Erinnerungen an die kriegerischen Begegnungen mit dem Islam ver-
bunden, wenn die 8000 Kinder des Eucharistischen Kreuzzuges in weiflen Klei-
dern, mit dem aufgenihten roten Kreuz und mit Palmen in den Hinden in die
Arena zogen und als die Kinder der Martyrer von Karthago gelobten, ebenso
tapfer zu kimpfen wie sie. Dabei waren doch die meisten dieser Kinder Europier,
und der Kongrefl fand unter der Schutzherrschaft der franzdsischen Kolonial-
regierung statt und war auflerdem noch eng mit den Festlichkeiten zur Feier der
hundertjihrigen franzosischen Herrschaft in Algerien verbunden. Berichte versi-
chern, daff die mohammedanische Bevolkerung dem Kongrefl mit Sympathie
folgte, aber man wird doch wohl auch diesen Kongreff im Zusammenhang der
groflen Tragik sehen miissen, die den Norden Afrikas in langen Jahren politischer
Unterordnung dem Christentum so schr entfremdet hat. Man hat die westliche
Uberlegenheit im letzten Jahrhundert die groffe Chance des Christentums in der
kolonialen Welt genannt. Aber wo es um die Weckung des Glaubens geht, ist poli-
tische Macht nicht die rechte Kanzel; jede Demonstration der Uberlegenheirt fiihrt
zur Entfremdung vom Christentum. Heute hat die Kirche in den Missionen keine
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politische Protektion mehr, und langsam lernen wir die Machtlosigkeit der Kirche
als eine Gnade zu betrachten, als die neue und echte Mdglichkeit der Glaubens-
verkiindigung in unserer Zeit. Kardinal Gracias von Bombay hat im Konzil deut-
lich darauf hingewiesen, daf} das duflere Bild der Kirche leicht dem Auflenstehen-
den ganz falsche Auffassungen iiber das Wesen des Christentums vermittelt. Weil
sie ein fest in sich gefiigtes Gebilde ist, wird sie leicht als ,ein Staat im Staat® an-
gesehen. Es ist notig ,das wahre Gesicht der Kirche zu zeigen. . . . als eine zur Welt
hin offene Gemeinschaft, deren Teil es ist, nicht zu herrschen, sondern zu dienen,
andern dienstbar zu sein®?2.

Diese Haltung ist der Kirche heute nicht nur als eine praktische Notwendigkeit
aufgezwungen, sie entspricht vielmehr dem tieferen und reicheren Verstindnis,
das wir von ihrem Wesen gewonnen haben. Die grofien Bewegungen unserer Tage
scheinen zu diesem Verstindnis hin zu tendieren. Wir haben gelernt, in der Schrift-
betrachtung zuriickzugehen zu den demiitigen Urspriingen des Christentums auf
den Straflen Palidstinas und zu den zellenhaften Anfingen der Kirche in einer
Welt, in der sie vollig machtlos war, wo sie ganz aus der Kraft des Geistes und des
Wortes Gottes lebte, in Demut und Liebe. Auch in der Liturgie feiern wir nicht
mehr so sehr die triumphale Gegenwart Christi, sondern seine verborgene Gegen-
wart unter dem pilgernden Gottesvolk, das um ihn allein geeint ist. So sind auch
die Eucharistischen Kongresse vom Weltfronleichnam zur Statio Orbis geworden,
wo wir uns mit unserer Not, mit den vielen ungeldsten Fragen aus der ganzen
Welt sammeln, nicht um ein Siegesfest zu feiern, sondern um uns im glaubenden
BewufYtsein zu stirken und um es allen zu bezeugen, daf Jesus Christus auch heute
in seiner Kirche gegenwirtig ist. Die Gestaltung eines Eucharistischen Kongresses
darf also heute nicht nur von den fritheren Kongressen bestimmt sein, sondern sie
muf} unser heutiges Verstindnis der Kirche und Eucharistie ausdriicken, wie Gott
es im Herzen der Kirche neu erwedkt hat. Nur so kann er den Sinn erfiillen, wie ihn
Papst Paul formuliert hat, ,der Kirche als ganzer, und vor allem der asiatischen
Welt die ewige Botschaft der geheimnistiefen sakramentalen Gegenwart Christi
zu bringen und etwas von seiner lebenspendenden Kraft zu enthiillen®.

Dieser Sinn ist vor allem in Thema und Motto des Kongresses ausgedriickt. Sie
sind so gewihlt, dafl sie nicht nur im kirchlichen Raum verstanden werden sollen,
sondern ein weltweites Echo haben konnen. Das Thema ,Die Eucharistie und der
Neue Mensch® muf} in jedem Herzen die Frage nach den wahren Leitbildern der
heutigen Welt wecken. Etwas von den inneren Schichten des Menschen soll ange-
sprochen werden, da wo die Seele eben ,naturaliter christiana‘ ist. Denn was die
Welt am meisten beunruhigt, ist eben das Bild des Menschen. Nie hat sich dieses
so rasch und radikal gewandelt, und nie sind so viele Fragen um den Sinn des Le-
bens gestellt worden. Diese Unsicherheit ist nirgendwo grofier als in den Landern

3 Konzilsreden, Hrsg. Congar, Kiing, O’Hanlon, Einsiedeln 1964, 214.
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der Entwicklung, wo in fieberhaften Umstiirzen alte Ordnungen umgestofien und
neue politische und soziale Strukturen errichtet werden. Der Mensch wird hinein-
gezogen in diese Strukturen — es sind noch lange keine Ordnungen —, er verliert
und verirrt sich in ihnen, er ist gleichsam ohne Kompafl und Landkarte in dieser
neuen Welt, er ist iiberhaupt nicht mehr Mensch, der aus seiner eigenen Freiheit
lebt, sondern nur noch getragen, oder getrieben von den fremden Michten, die
sein Dasein bestimmen. Er ist immer mehr sich selbst entfremdet. Irgendwo in der
Tiefe seines Bewufltseins hat er noch die Erinnerung an den heiligen Sinn seines
Lebens, aber die alten Bilder sind verschiittet, und wo ist das Bild des neuen Men-
schen? Soll der heutige Mensch nur aus der Technik geboren sein, oder gibt es auch
heute noch den Menschen nach Gottes Urbild? Und wenn es so einen Menschen gibt,
der aus Gott geboren ist, wie kann er dann in die heutige Welt eingreifen und das
Gewirre von Beziehungen, das unsere moderne Gesellschaft darstellt, in Ordnung
bringen? Er wird ahnend wenigstens verstehen, daf die Urkraft, die unser Menschen-
bild und unsere Welt erneuern mufl, Gott selbst ist, und Gott ist die Liebe; und so
wird ihm auch das Motto des Kongresses nahekommen: ,, Wandelt in der Liebe“.
Thema und Motto sollen also ein Anruf an die ganze, auch an die nicht-christ-
liche Welt sein. Deshalb wird es wichtig sein, dafl sich die Kongrefiteilnehmer
{iber ihren tiefen Sinn Rechenschaft geben, wie er im Brief an die Epheser ausge-
driickt ist: ,,Thr miiflt gegeniiber eurem fritheren Wandel den alten Menschen von
euch tun ... um euch in Geist und Gesinnung zu erneuern und den neuen Men-
schen anzuziehen, der nach Gottes Urbild in Gerechtigkeit und Heiligkeit geschaf-
fen ist“ (Eph 4, 22-25). Diese Erncuerung ist nun im weiteren Zusammenhang
des Briefes in charakteristischen Ziigen dargestellt, so konkret, dafl man ihre An-
wendung auf das tigliche Leben nicht iibersehen kann, und so wesenhaft, daf} sie
programmatisch fiir die Gestalt der Welt werden miissen: ,So legt ab die Liige®,
da wir doch als ,Glieder eines Leibes miteinander verbunden sind“. Liige ist das
Gift unserer Gesellschaft geworden, das alle Bindungen und Beziehungen unheilbar
zersetzt. Es folgt die Mahnung, im Arger nicht zu siindigen, die Sonne nicht iiber
dem Zorn untergehen zu lassen, ein Wort, das in unserer Zeit der verhirteten
Feindschaften personlicher, sozialer, nationaler und kontinentaler Dimensionen
zu einer ernsten Mahnung wird. Die daran anschlieBende Aufforderung zu ern-
ster Arbeit, statt zu stehlen, damit man auch dem Nichsten helfen konne, enthilt
etwas von dem FEthos, das in dieser Zeit der wirtschaftlichen Entwicklung des
Ostens und internationaler Hilfsaktionen fiir alle, fiir die Gebenden und Empfan-
genden in je besonderer Weise seine Geltung hat. Es folgt die Warnung gegen das
bose Reden, die zerstorende Polemik. Das Wort soll aufbauend sein. Das hat
heute Bedeutung weit iiber den kleinen Kreis des tiglichen Lebens hinaus, weil
doch das Wort in Presse, Funk und Bild zur Weltmacht geworden ist. Dann for-
dert Paulus auf, den Geist nicht zu betriiben — sind nicht heute tausend Krifte
daran Gottes Geist auszuldschen? Endlich sollen wir alle Bitterkeit und Bosheit
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meiden, vielmehr Giite und Vergebung iiben, um so unsere zwischenmenschlichen
Beziehungen zu heiligen. Diese ganze Haltung des neuen Menschen aber ist nicht
eine kluge menschliche Erfindung, sie ist nichts anderes als der Geist Christi: ,So
strebet denn, Gott nachzuahmen, in dem Bewufitsein, dafl ihr geliebte Kinder
seid, und wandelt in der Liebe, wie auch Christus euch geliebt und sich als Weihe-
gabe und Opfer fiir uns hingegeben hat, Gott zum kostlichen Wohlgeruch®
(Eph 5, 1 f). So fiihrt also die Entfaltung des Themas vom neuen Menschen bei
Paulus hinauf bis zum Motto , Wandelt in der Liebe“, in dem die Grundhaltungen
des neuen, aus Gott geborenen Menschen zusammengefaf3t sind.

Mit dem Hinweis auf Christi Liebe, die sich in seiner Opferhingabe erwiesen hat,
ist auch die Beziehung zur Eucharistie gegeben. Denn eben diese Opferliebe Christi
ist im Meflopfer gegenwirtig. Um aber die Bezichung zum eucharistischen Ge-
heimnis noch deutlicher hervorzuheben, hat Papst Paul personlich ein zweites
Motto dazugewiinscht: , Wer mich ifit, wird durch mich leben* (Jo 6, 57). Es soll
damit ausgedriickt werden, dafl die Neuheit des Menschen allein aus den Quellen
Jesu Christi stromt und in der sakramentalen Gemeinschaft mit ihm gendhrt wird.

Es ist klar, dafl der ganze Reichtum dieses Themas nur den gliubigen Christen
zuginglich ist; das zweite Motto kann tiberhaupt nur von denen verstanden wer-
den, die glaubend an der lebenspendenden Gemeinschaft mit Jesus Christus im
eucharistischen Mahl teilnehmen kénnen. Aber man darf doch hoffen, daf die Idee
vom neuen, aus Gott geborenen Menschen und von der schépferischen und einen-
den Kraft der Liebe in die Herzen von vielen eindringen wird, die Zeugen dieses
Kongresses sein werden.

So soll also der Sinn des Kongresses, uns Christen selbst zur Neuheit in Christus
und zum Wandel in der Liebe zu erwecken und ein glaubwiirdiges Zeugnis fiir die
wahre Sendung der Kirche vor der Welt abzulegen, zunichst durch Thema und
Motto erfiillt werden. Wenn der Kongref} entsprechend seinem Ziel gestaltet wird,
kann er eigentlich nicht mifideutet werden.

Aber der Eindruds des Kongresses wird sich nicht nur am Thema entscheiden.
Was immer an erhebenden und wegweisenden Dingen gesagt werden wird, wird
doch im Bild des Kongresses hinter der duferen Gestaltung zuriicktreten. Es wird
also besonders wichtig sein, in den grofien liturgischen Feiern, in den Versamm-
lungen und Veranstaltungen, die ins Auge fallen, das wahre Bild von Jesus und
seiner Kirche zu vermitteln. Wie wird das geschehen?

Das duflere Bild des Kongresses wird groflenteils vom Christentum, wie es in
Bombay gelebt wird, geprigt sein. Das ist bei den gegebenen Verhiltnissen, be-
sonders bei den grofien Distanzen zwischen den katholischen Zentren in Indien
kaum anders moglich. Aber es werden doch auch viele Teilnehmer aus anderen
Teilen Indiens zusammenstrdmen und so wird auch irgendwie das Gesicht der Ge-
samtkirche Indiens sichtbar werden.

Die wichtigste Voraussetzung fiir die Gestaltung des Eucharistischen Kongres-
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ses ist das intensive christliche und sakramentale Leben der Gliubigen. Immer ist
es fiir den westlichen Besucher eine Uberraschung, den zahlreichen Kirchenbesuch
und den hiufigen Sakramentenempfang in unseren indischen Stidten zu sehen. In
der oben genannten Pfarrei, im Herzen der Grofistadt, wo 7000 Christen unter
200000 Nichtchristen verstreut leben, zihlte man 1962 in einem Jahr 288700
Kommunionen. Jeden Tag also werden im Durchschnitt fast 800 Kommunionen
ausgeteilt; jeder Christ empfingt durchschnittlich 40 mal die Eucharistie. Man
wird wohl weit suchen miissen, bis man im Westen solche Zahlen findet. Man
darf erwarten, dafl die tiefe und schlichte Gliubigkeit der Christen dem Kongref}
eine echte Note der Frommigkeit geben wird. Die Giste aus anderen Lindern
werden sich mit Freuden von diesem Strom des Glaubens ergreifen lassen und mit
den unzdhligen Minnern, Frauen und Kindern am hl. Mahl teilnehmen.

Fiir das Gesicht des Kongresses aber wird nicht nur der Glaube, sondern auch
die Form, in der sich die Frommigkeit ausspricht, von Bedeutung sein. Nun ist im
allgemeinen das Christentum in Indien, besonders bei den Altchristen von Goa,
Bombay usw., sehr traditionsgebunden, und die erneuernden Bewegungen finden
nur langsam Eingang ins Leben der Pfarreien. So ist es fast {iberraschend, dafl bei
der Vorbereitung des Kongresses eine grofle Offenheit fiir modernes liturgisches
Leben vorhanden war. Freilich darf man das Empfinden der Christen nicht stoflen,
und es ist richtig — was immer wieder vermerkt wurde —, daff der Kongref} nicht
die Gelegenheit fiir Experimente sein darf. So stehen also die Vorbereitungen
zwischen zwei Tendenzen: dem instinktiven Verlangen, sicher gehen zu wollen,
erprobte Formen beizubehalten, dem traditionellen Volksempfinden entgegenzu-
kommen, und auf der anderen Seite den Sinn des eucharistischen Geheimnisses und
des Kongresses deutlich zu machen, so wie es unserem heutigen Empfinden und
Verstehen entspricht. :

Es ist erfreulich, daff die grofien Gemeinschaftsgottesdienste von weiter Hand
vorbereitet wurden. Jeden Tag wird mit der feierlichen Darbringung des eucha-
ristischen Opfers die Spendung eines der Sakramente verbunden sein: Taufe, Fir-
mung, Erstkommunion, Priesterweihe, Bischofsweihe, Ehe. Dabei soll der Sinn
der Sakramente und ihre Verbindung zur Eucharistie erklirt werden. Die wich-
tigste Grundlage fiir die Gestaltung dieser Gottesdienste ist das neue Gesangbuch
»Sing and Pray“, das von J. B, Fernandes SJ fiir den Kongref hergestellt wurde.
Es enthilt die liturgischen Texte, vor allem Choralmessen, Texte fiir Singmessen,
eine Reihe englischer Lieder fiir verschiedene Gelegenheiten, und 31 Lieder in
Hindi, wobei die Kongrefiteilnehmer es begriifien werden, dafl die Texte nicht nur
in Hindi-Skript, sondern auch in lateinischer Transkription und mit englischer
Ubersetzung gedruckt sind. Die Probleme eines solchen Gesangbuches sind recht
schwer. Viele Altchristen sind ganz an die englischen Lieder gewdhnt, die oft eine
sehr subjektivistische und sentimentale Frommigkeit ausdriicken. Manches davon
mufite natiirlich auch ins neue Gesangbuch aufgenommen werden, aber das Buch
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hat das Beste zu sammeln gesucht, und die Aufnahme moderner Gesinge, wie z. B.
von Psalmen in der Vertonung von J. Gelineau, zeigt an, daff der Kongref auch
eine Erneuerung kirchlichen Singens anbahnen wird. Selbstverstindlich kann das
Buch nicht die zahllosen Kirchenlieder in den vielen indischen Sprachen enthalten,
sondern eben nur solche Lieder, die von den meisten gesungen werden kdnnen,

Die Frage, die sich am hiufigsten aufdringt, ist die nach dem sozialen Hinter-
grund des Kongresses: Wie wird sich der Glanz einer festlichen internationalen
Kundgebung gegen die Armut zahlloser Menschen in Indien und in Bombay selbst
abheben? Man ist sich des Problems wohl bewufit. Der Papst lafit keine Gelegen-
heit vorbeigehen, ohne auf diesen Hintergrund hinzuweisen und vor Schaustel-
lung und Prunk zu warnen. Auch Kardinal Gracias, der ja fiir die Ausfithrung
des Kongresses unmittelbar verantwortlich ist, hat im Konzil mit Bezug auf den
bevorstehenden Kongref deutlich gesprochen: ,,So wird die Feier der Geheimnisse
der Eucharistie nicht eine Manifestation der Verherrlichung oder der Propaganda
sein (jedenfalls nicht bei uns), sondern eine Manifestation der Liebe Christi. Die
Eucharistie drangt uns, ein echtes Zeugnis von der Armut und der Sorge um die
Armen zu geben. Das Bild der Kirche ist . . . das der Dienerin, gemifl dem Beispiel
ihres Griinders, der gesagt hat: Ich bin nicht gekommen um bedient zu werden
sondern um zu dienen, und von dem gesagt wurde: ,Er zog umher und tat
Gutes "4

Es ist selbstverstindlich, dafl in der Behandlung des Kongrefithemas die Fragen
sozialer und volkischer Gemeinschaft einen breiten Raum einnehmen werden. Be-
sonders wird der zweite Tag ganz diesem Thema gewidmet sein unter dem Titel
,Christliche Gemeinschaft® mit den beiden Spezialthemen: ,Die christliche Auf-
gabe in den Entwicklungslindern® und , Soziale und rassische Integrierung®. Aufler-
dem wird in den Tagen vor dem Kongref eine Tagung iiber das Thema ,,Gesund-
heit und Nahrung® sein, bei dem internationale Organisationen vertreten sein wer-
den. Auch die Pax-Romana-Tagung, die sich an den Kongref anschliefit, hat ihr
Thema auf die sozialen und kulturellen Entwicklungen unter den jungen Vélkern
abgestimmt. Aber es ist mit theoretischen Erdrterungen nicht getan. Der Eindruck
des Kongresses wird nicht von den akademischen Diskussionen, sondern von dem
sichtbaren Bild abhingen. Man muf8 ganz niichtern fragen, ob der Kongref} eine
Erbauung oder ein Argernis sein wird.

Man muf} sich vor zwei Extremen hiiten: Es gibt immer noch Christen, die
glauben, daf die Verpflichtung gegeniiber dem Nichsten nur peripher sei, die ihr
Christentum auf den kirchlichen Raum beschrinken mdchten. Das entspricht nicht
dem Johannesbrief, der die Gotteslicbe ganz praktisch an der Liebe zum notlei-
denden Bruder mifit. Christentum ist Liebe. Das gilt besonders in den Léndern,
wo die Not noch iiber die Straflen flutet, von niemand eingedimmt, wo viele Men-

& Ebd. 153.
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schen am Notigsten Mangel leiden und unzihlige andere ihr Leben lang immer
gerade um das Minimum kdmpfen miissen. Es ist also v&llig unméglich, bei einem -
Kongref in Bombay den sozialen Hintergrund nur als Randproblem zu behan-
deln. Ebenso falsch wire es aber, den Eucharistischen KongreR zu einer sozialen
Kundgebung machen zu wollen. Wenn sich die Kirche um soziale Probleme kiim-
mert, dann tut sie es nicht blof} als organisatorische Macht, die auch auf diesem
Gebiet etwas zu leisten vermag, sondern als Hiiterin des Geheimnisses Christi,
der in ihr lebt und dessen Liebe allen Menschen Wiirde und Gemeinschaft ver-
spricht. Es miissen also auf dem Kongrefl die religidse und soziale Sendung der
Kirche zusammenstimmen und so die tiefen Krifte bezeugen, aus denen allein die
Not der Menschen geheilt werden kann.

Wie die verschiedenen sozialen Aktionen wihrend des Kongresses ausgefiihrt
werden sollen, ist noch nicht in allen Einzelheiten zu schen. Sicher wird es das ge-
meinsame Mahl geben, unterschiedslos fiir alle Religionen und Kasten. Mehr noch
als bei dhnlichen Veranstaltungen in Europa wird es dabei wichtig sein, jede Geste
der Herablassung zu vermeiden. Es geht bei dem Eucharistischen Kongref} nicht
darum, den Armen einmal etwas zum Essen zu geben, sondern sie in die grofle
Gemeinschaft der Liebe und des Dienstes einzuschlieen und zum Zeichen dieser
Gemeinschaft ein Mahl mit ihnen zu teilen,

Ein besonderes Problem stellen die Besuche in den Slums dar. Es darf auf keinen
Fall geschehen, dafl neugierige Touristen mit ihren Photoapparaten in die Elends-
viertel eindringen, um Bilder und Berichte iiber die Notlage dieser Menschen zu
sammeln. (Natiirlich muff es Bilder- und Presseberichte iiber die Armut dieser
Menschen geben, damit man ihnen zu Hilfe komme, aber der Eucharistische Kon-
gref} ist nicht die rechte Gelegenheit fiir soziale Reportagen.) Die Armen diirfen
nicht das Gefishl haben, daf sie der Neugierde fremder Menschen ausgesetzt wer-
den. Und doch sollen die Kongrefiteilnehmer Gelegenheit haben, der Not der Ar-
men zu begegnen, aber es muf} eine christliche Begegnung sein. Deshalb muf der
Kontakt schon vorher aufgenommen werden. Es ist geplant, viele kleine Teams
von zwei bis sechs Personen, zusammengestellt aus den vielen katholischen Organi-
sationen in Bombay und auch aus Schiilern hoherer Klassen, Verbindung mit ganz
bestimmten Gebieten aufnehmen zu lassen. Sie sollen so nach Pfarreien verteilt
werden, dafl man moglichst an alle Gebiete herankommt. Es ist die Aufgabe dieser
Teams, die Verhiltnisse in ithrem Gebiet zu studieren, Kranke zu finden, Arbeits-
lose, andere Behinderte, Kinder, die in keine Schule geschickt werden. Sie sollen
einfache Hilfe leisten, in den Wohnungen etwas Hygiene lehren, den Kindern
Spiele und Lieder beibringen, mit den Midchen und Frauen Handarbeit machen.
Sie miissen regelmiflig wiederkommen und sich anfreunden. Sie sollen nicht Chri-
stentum predigen, sondern christliche Gemeinschaft bringen. Wichtig ist, dafl diese
Menschen spiiren, dafl sie in eine echte Gemeinschaft hineinkommen, daff man
ihnen mit Achtung begegnet und etwas von ihnen erwartet. Wenn dann der Kon-
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grefl kommt, sollen diese Teams Giste zu ihren Freunden in den Slums mitneh-
men, sie werden dann auch etwas zu schenken haben fiir diese Armen, aber es
wird nicht ein herablassender Besuch sein, sondern eine Begegnung in der Licbe
Christi. Die Armen selber werden etwas zu zeigen haben, vielleicht eine kleine
Ausstellung selbstgemachter Handarbeiten oder ein paar Lieder, und die Madchen
werden einen Tanz auffiihren. Dann werden sich alle im Kreise sammeln, ein Ge-
bet sprechen und dann zu einem gemeinsamen Mahl niedersitzen (vielleicht findet
man sogar den einen oder anderen Stuhl fiir die Giste, aber zu viel Luxus darf
man sich freilich nicht erwarten). Es wird ein Fest sein mit gliicklichen Menschen.

Es werden auch noch andere Aktionen unternommen werden. Die katholischen
Studenten Indiens haben beschlossen, in drei Gebieten Bombays wihrend der Kon-
grefitage an einem Bauprojekt fiir Wohnungen in den Slums zu arbeiten, natiirlich
mit wechselnden Schichten, weil sie ja doch am Kongref teilnehmen sollen. Aber
fiir die 5000 katholischen Studenten, die da kommen sollen, wird es eine reiche
Erfahrung sein.

Diese Gesinnung christlicher Verantwortung und Liebe mufl méglichst viele
Kongrefiteilnehmer ergreifen. Es seien hier ein paar Worte zitiert, mit denen eine
Ordensoberin ihre Schwestern auf den Kongrefl vorbereitet: , Wenn wir uns ver-
schlieflen, verlieren wir den Auftrag Christi. ... Hier in Indien muf} die Kirche
mehr als irgendwo sonst als die Kirche der Liebe erscheinen. Hier wohnt Jesus
wirklich mit seinen Armen. Er will nicht eingeschlossen sein in den Kreis seiner
Freunde, er schickt die Jiinger stindig hinaus: Ich war hungrig, und ihr gabt mir
zu essen — wirklich, ich bin es, am Straflenrand, im Schmutz der Slums — mir habt
ihr es getan... Wenn wir hier in Indien wahre Jiinger des Meisters sind, dann
werden ihn auch die Pilger aus Europa bei uns finden, sie werden sich mit uns ver-
binden, seinen Geist werden sie aufnehmen und nach Hause tragen, und so wird
der Kongref} einen heilenden Einflufl ausiiben und zur Erneuerung der Welt bei-
tragen.”

Vielleicht ist in solchen Worten auch eine Antwort auf die letzte Frage enthal-
ten, was dieser Kongref} fiir den Besucher aus dem Westen bedeuten kénne. Er
soll nicht kommen, um neue theologische Erkenntnisse zu suchen oder die fort-
schrittlichsten Formen liturgischer Gestaltung zu studieren, obwohl man sich in
Bombay auch um solche Fragen bemiiht®, Er sollte einmal lebendig die Situation
der heutigen Kirche verstehen. Wir sind in eine unendliche weite Welt gesandt,
und Christi Sendungsworte haben wieder eine ganz neue Dringlichkeit: Geht doch
hinaus zu den Menschen, zu den wachsenden Massen, die die neue Welt bevélkern,

5 Aufer den tiglichen Sitzungen, in denen die verschiedenen Aspekte des Themas studiert werden, wird vor dem
Kongref im Priesterseminar in Bombay ein Seminar iiber das Thema stattfinden: Christliche Offenbarung und nicht-
christliche Religionen, wobei die Situation des Eucharistischen Kongresses in einem Land alter religidser Traditon
durchdacht werden soll, — Besonders beachtenswert sind auch die kulturellen Darbietungen, vor allem die Darstellung
des KongreR-Themas in der Form eines indischen Ballerts, unter der Leitung von P. Proksch §.V.D.
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und gebt ihnen, was Christus uns gebracht hat, die wahre Liebe. Wenn ihr das tut
und hinausgeht, und euch selber vergefit mitsamt euren Problemen, dann, und nur
dann, werdet ihr auch die Verheiflung erfahren: Ich bin bei euch alle Tage. Er ist
immer bei denen, die gehen.

Wird das alles gelingen? Wird der Kongrefy wirklich, wie es durch seine Ver-
legung in ein Land der Missionen und der Entwicklung symbolisch ausgedriickt
ist, ein Hinausgehen der Kirche sein in die neue Welt, zu den Armen, zu den Su-
chenden, zu denen, die eine neue Welt aufbauen, ein mutiges Hineingehen in die
groflen Aufgaben unserer Zeit? Wird es also ein Kongreff der Pilgerkirche sein,
die in heiliger Freude die Gegenwart Christi in ihrer Mitte feiert, oder wird eben
doch der Glanz des Festes die Aufmerksamkeit beanspruchen, so dafl wir am
Schluf} vergessen, dafl wir immer noch Pilger sind? Alle mafigebenden Leute haben
grundsitzlich erklirt, daff der Kongref durch seine Verlegung in ein Land von
vielen Armen gekennzeichnet sein muff, daff man auf dufleren Pomp verzichten
muf. Aber es ist nicht so leicht, eine solche Erkenntnis konsequent durchzufihren.
Wer hat auch schon genau definiert, wo Festlichkeit zum Pomp wird? Dafl aber
ein Kongref festlich sein, daff die Liturgie mit erhebender Schénheit gefeiert wer-
den muf}, kann doch niemand in Abrede stellen. Man ringt also immer noch um
das rechte Maf}, und es wird eben Kompromisse geben. Auch bei den Besuchern
werden die Erwartungen verschieden sein. Man wird also nicht alles so finden, wie
man es sich gedacht hat, das ist ja eigentlich selbstverstandlich. Aber wenn man sich
dann auch an manchen Dingen stof3¢, soll man doch seine Augen offen halten fiir
das echte und tiefe Erwachen, das sich allenthalben schon in der Vorbereitung des
Kongresses kundtut. Und wenn man einmal gespiirt hat, daff wirklich neue Krifte
am Werk sind, dann ist man auch nicht mehr so bekiimmert um welke Blitter, die
noch an den Bdumen hingen.
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Die franzdsischen Katholiken angesichts der modernen Forschung — Malawi

Die franzosischen Katholiken angesichts der modernen Forschung

In einer Entschliefung zu den sogenannten ,Instituts Catholiques® (oder Katholischen Fakultiten)
hat die Versammlung der Bischéfe Frankreichs zu Pfingsten 1964 zu dem Komplex Hochschulbil-
dung und Forschung tiberhaupt Bedeutsames gesagt. Der Text findet sich in ,La Documentation
Catholique® vom 21. Juni 1964, Sp. 758-761. Wir folgen hier der Wiirdigung, die ihr Henri Hol-
stein im Juli-Augustheft der ,Etudes®, Paris, zuteil werden lifit.

Die Bischofe sehen eine doppelte Aufgabe: Einmal gelte es, den heutigen Intellektuellen mit
Sympathie und tiefem Verstindnis fiir die schweren Probleme, die unserer Generation aufgegeben
sind, zu begegnen. Entsprechend seien hohe Anforderungen an das Niveau der religitsen Unter-
weisung zu stellen. Sodann sei zu wiinschen, dafl bei den gewaltigen Anstrengungen der franzdsi-
schen Forschung die Kirche nicht fehle, dafl sie durch ihre Hochschulen daran teilnehme und auch
Priester sich aktiv an diesen '‘Anstrengungen beteiligten. Das klingt nicht mehr nach Apologetik
und Polemik; vielmehr ist schlicht und ehrlich Zusammenarbeit und jene ,Anwesenheit® (pré-
sence) gemeint, die im katholischen Frankreich der Gegenwart eine so grofie Rolle spielt.

In diesem Zusammenhang sehen die franzdsischen Bischofe die ,Instituts Catholiques®. (Es gibt
deren zur Zeit fiinf; nimlich in Paris, Lyon, Lille, Angers und Toulouse.) Die erste Aufgabe, die
sie den ,Instituts® zuweisen, ist die Priesterbildung. H. Holstein geht ausfiihrlich auf die Span-
nung: ,klerikale Bildung gestern® — und ,moderne Bildung heute® ein: Latein und scholastische
Philosophie geniigten nicht mehr: die Priesterbildung von heute verlange neben der Kenntnis des
Hebriischen die der modernen Philosophie, der neueren Sprachen und auch ein Aufgeschlossensein
fiir die Probleme der modernen Naturwissenschaft, der Anthropologie und Soziologie und zwar
-dies alles einfach, ,um den schweren Problemen, die unserer Generation aufgegeben sind“, begeg-
nen zu konnen. Diese Aufgabe, die Priester mit dem heutigen Denken und dem modernen Wissen-
schaftsbetrieb vertraut zu machen, beriihre sich zugleich mit jener andern, dem Verlangen vieler
gebildeter Laien entgegenzukommen und ihnen eine solide theologische Bildung zu vermitteln.
Die Nachfrage danach sei sehr stark.

Dariiber hinaus sollten die ,Instituts Catholiques® nach dem Wunsch der Bischtfe eine der
Formen sein, wie die Katholiken aktiv an der Forschung teilnehmen. Dem stellen sich allerdings
schwere Hindernisse entgegen. Sie beginnen bei den geringen wirtschaftlichen Méglichkeiten. (In
den ,Informations Catholiques Internationales“ vom 15. Juli wird beispielsweise mitgeteilt, dafl
den Dozenten an den Katholischen Fakultiten ein Monatsgehalt von 580 NF geboten wird, wih-
rend die Universititen 3000 Francs, also das Fiinffache, bieten.) Ahnlich sieht es mit den Lehr-
silen, den Laboratorien, den Bibliotheksbestinden und andern wissenschaftlichen Arbeitsmitteln
aus. Dazu kommt, daf} viele Forscher, um leben zu konnen, durch Lehrauftrige und andere In-
anspruchnahme von der eigentlichen Forschung abgelenkt werden. Was im besondern die wissen-
schaftliche Arbeit von Mitgliedern des Klerus angeht, so wird geklagt, dafl die Kirche im Nach-
kriegsfrankreich die Bedeutung dieser Aufgabe nicht voll begriffen habe. Als Beispiel wird ge-
nannt, dal von 23 Promotionen in Theologie am ,Institut Catholique® von Paris nur 6 auf
franzsische Priester entfielemn.
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Eine weitere Aufgabe, die sich den Katholischen Fakultiten stellt, ist die Ausbildung katholi-
scher Dozenten, die imstande sind, das gesamte Wissen unserer Zeit im Lichte der Offenbarung
zu sehen. Nicht als ob der gliubige Lehrer den Hoérern stindig mit Religion kommen sollte, So ist
es von den Bischtfen nicht gemeint. Sondern sie wollen, dafl der christliche Lehrer das Geheimnis
Mensch, sei es als Geisteswissenschaftler, sei es als Naturwissenschaftler, so behandle, daf} die letzten
Fragen durchscheinen und das Adventliche auf den Erldser hin spiirbar wird, ohne dafl irgendwie
die strenge wissenschaftliche Methode und die unbedingte Ehrlichkeit angetastet wiirden.

Die genannte EntschlieBung deutet an, dafl die katholischen Fakultiten einer Neuordnung be-
diirfen, um diesen Aufgaben gewachsen zu sein. Sie sicht zunichst die Bildung eines Wissenschafts-
rates vor, der die betreffenden Probleme studieren und die verschiedenen Reformvorschlige
koordinieren soll. Man wiinscht vor allen Dingen eine engere Zusammenarbeit zwischen den ver-
schiedenen Fakultiten und eine gemeinsame Planung. So soll diese Institution, die seit etwa
hundert Jahren besteht und immerhin 22 000 Studierende umfafit, in den Aufbruch neuen Lebens
einbezogen werden, der seit dem Vaticanum II durch die Kirche geht.

Malawi

Am 6. Juli 1964 wurde das bisherige Nyassaland (,Land des weiten Wassers“), wie es nach dem
der Bantusprache entnommenen Wort fiir ,Wasser® (Nyanza) hief}, ein selbstindiger Staat, der
den Namen ,Malawi“ (,Flammendes Wasser®) annahm.

In diesem Namen spiegelt sich etwas von der Geschichte dieses Landes und seines Verhiltnisses
zu Europa. Die Gegend um den Nyassasee wurde 1616 von dem Portugiesen Caspar Boccaro ent-
deckt, und portugiesische Jesuiten waren es, die in den folgenden Jahrzehnten von Mocambique
aus immer wieder missionarische Vorstdfle dorthin machten, Es kam aber zu keiner systemati-
schen Missionierung, so daf} auch der See und das ihn umgebende Land kaum ins Bewufitsein der
Europier drang. Das wurde erst mit seiner Entdeckung durch Livingstone im Jahre 1859 anders.
Dem englischen Entdedcer folgten anglikanische Missionare, die sich aber nicht halten konnten,
und erst 1875/76 gelang es der Livingstonia Free Church und der Church of Scotland im Nyassa-
land Fufl zu fassen, und zwar mit Hilfe der African Lakes Company. Aber auch diese erwies sich
in der Auseinandersetzung mit den arabischen Sklavenhindlern als zu schwach. Und diesen Skla-
venhindlern verdankt das Land seinen heutigen Namen. In einer alten Eingeborenentradition wird
namlich beschrieben, wie ,die Sonnenstrahlen den Nyassasee aufleuchten lieflen, wihrend die ara-
bischen Sklavenhindler und -finger diesen See wie einen flammenden Dolch mifibrauchten, um
das Herz Afrikas zu durchbohren®. '

Gegen diese Sklavenhindler fithrte die African Lakes Company einen ,Privatkrieg®, da die
britische Regierung zbgerte, die Company offiziell zu unterstiitzen, Das Land war rings von portu-
giesischen Besitzungen umgeben, im Osten und Siiden von Mogambique, im Westen von Angola.
Erst als D. J. Rankin einen unmittelbaren Zugang iiber den Sambesi und einen seiner Neben-
fliisse zum Nyassasee entdedste, traten die Briten allmihlich energischer auf. Von 1884 an verhan-
delten sie mit den eingeborenen Stimmen, im gleichen Jahr verhinderten sie ein portugiesisches
Unternehmen, das die beiden Kolonien Mogambique und Angola miteinandeér verbinden sollte, und
nachdem man mit Deutschland 1890 und mit Portugal 1891 einen Vertrag geschlossen hatte, wurde
das Nyassaland im gleichen Jahr britisches Protektorat. Der britische Generalkonsul fiihrte in den
nichsten Jahren einen unerbittlichen Krieg gegen die Sklavenhindler und einige aufstindische
Stimme, der bis 1897 dauerte. Erst dann konnte Ruhe ins Land einziehen. 1893 wurde der Name
in British Central Africa Protectorate geindert, aber schon 1907 wurde der alte Name wieder

-eingefiihrt.
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Infolge des 1. Weltkriegs kam Deutsch-Ostafrika, am gegeniiberliegenden Ufer des Nyassasees,
zum grofiten Teil unter britische Herrschaft. Daraus entstanden verschiedene Versuche, Nyassa-
land mit den umliegenden britischen Territorien zu verschmelzen, mit Kenya und Tanganyika,
aber auch mit Nordrhodesien. Alle Versuche aber wurden immer wieder aufgegeben, auch der
letzte, die Foderation mit Rhodesien zu einer zentralafrikanischen Foderation. Die Briten woll-
ten auf diese Weise das wirtschaftlich schwache Nyassaland stirken, das fast eine reine Agrarwirt-
schaft aufweist, wihrend Rhodesien reich an Bodenschitzen ist. Aber die drei Gebiete der Fodera-
tion verlangten wieder deren Auflésung, und Nyassaland erhielt im Januar eine eigene Regierung,
die mit einer Ausnahme aus Eingeborenen besteht.

Ministerprisident und Fiihrer der Unabhingigkeitsbewegung ist Dr. Hastings Kamuzu Banda,
1902 geboren. Er besuchte bis 1915 eine schottische Missionsschule, von der er spurlos verschwand.
Darauf arbeitete er in Salisbury und Johannesburg, um sich die Fahrt nach Amerika zu verdienen,
arbeitete dort wieder, um sich das Geld fiir das Studium der politischen Wissenschaft und der
Medizin zu erwerben. Er ging dann nach England, wo er in Edinburg, Glasgow und Liverpool
praktizierte. In diesen Stidten war er auch jeweils ,Altester® (Presbyter) der schottisch-presby-
terischen Kirche. Danach hatte er in London eine Mode-Praxis und ging 1958 nach Nyassaland
zuriick, um die Fiihrung der Eingeborenen in die Hand zu nehmen. Im Friihjahr 1959 wurde er
fiir kurze Zeit verhaftet, bald aber wieder freigegeben und hat seither zielbewufit die Unab-
hidngigkeit seines Landes angestrebt, bis er sie endlich erreichte.

Malawi ist ein armes Land; bei der Feier der Unabhingigkeit wies Dr. Banda darauf hin und
erbat weiterhin die Hilfe Englands. Es ist hauptsichlich ein Agrarland und erzeugt neben Mais
und Hirse Tabak, Baumwolle und Tee. Industrie gibt es so gut wie keine.

Damit ist eines der schwierigsten Probleme des neuen Staates beriihrt. Nahezu die Hilfte seiner
arbeitsfihigen Bevdlkerung — das Land hatte 1954 2,5 Millionen Einwohner — muf} sich sein Brot
in anderen Lindern suchen. Von den 160000 Minnern, die meist fiir zwei Jahre auswandern,
gehen etwa 145000 nach Nordrhodesien, die iibrigen nach Siidrhodesien und Stidafrika.

Unter den 2,5-3 Millionen Einwohnern gibt es nur 360 000 Katholiken in drei Ditzesen. Stiitz-
punkte der Mission sind die Schulen, die jedoch seit jiingster Zeit eine scharfe Konkurrenz in den
Missionsschulen des Islam finden, der immer aktiver wird. Eine besondere Schwierigkeit der Seel-
sorge besteht in dem Matriarchat, das bei einigen Stimmen herrscht und das dem Mann keine
anderen Rechte und Pflichten einriumt als die Erzeugung von Kindern. Eine andere Schwierigkeit,
vor die sich die Kirche zusammen mit dem Staat gestellt sieht, entsteht durch die starke Aus-
wanderung. Zwar ist deren Dauer durch staatliches Gesetz auf zwei Jahre beschrinkt, aber viele
Minner wandern heimlich aus. In den Lindern, wohin sie gehen, Nord- und Siidrhodesien sowie
Siidafrika ist ihre Sprache, das Cinyanja, so gut wie unbekannt. Und da sie ihrerseits die Neger-
sprachen ihrer Gastlinder kaum verstehen, sind sie der Mission in diesen Jahren des Auslands-
aufenthalts so gut wie verloren. Die Probleme, die damit entstehen, vor allem auch die Zerriit-
tung des Familienlebens, werden sowohl von staatlicher wie von kirchlicher Seite gesehen. In Salis-
bury ist es gelungen, zwei Priester ihrer Rasse in der Seelsorge bei ihnen einzusetzen. Und in Siid-
afrika hat die Regierung des Nyassalandes einen Monfortianer gebeten, sich der dortigen Arbeiter
aus Malawi anzunehmen.

Staat und Kirche — auf ihrer sauberen Trennung bestand der Ministerprisident in seiner Rede
zum Unabhingigkeitstag — stehen also vor dhnlichen Problemen: sie sollen in einem wirtschaftlich
und sozial wenig gefestigten Land eine Ordnung aufrichten, die es dem Menschen erlaubt, sein
Streben hoheren Giitern zuzuwenden, als es der Besitz eines Fahrrades ist, das vorerst fiir die
meisten Auswanderer der Inbegriff des Reichtums und des Gliickes ist.
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Studenten-Ehen

Die Deutsche Arbeitsgemeinschaft fiir Jugend
und Eheberatung befafite sich im Laufe der
letzten Monate wiederholt mit den bei den so-
genannten ,,Frithehen® aufgetretenen Schwierig-
keiten. Immer mehr junge Minner im Alter
von 18 bis 21 Jahren wollen die Ehe eingehen
und erstreben die Volljzhrigkeitserklirung und
Ehemiindigkeit. Die Vormundschaftsrichter und
Jugendimter stehen dann oft vor der Schwie-
rigkeit, dieser beabsichtigten Friihehe ihre Ge-
nehmigung und ihren Segen geben zu sollen.
Im allgemeinen sind die Jugendimter der Auf-
fassung, dafl Frithehen nur ausnahmsweise ge-
stattet werden sollten. Oft ist es besser, wenn
die Brautleute warten, bis der junge Mann das
21. Lebensjahr vollendet hat. Aber meist wird
ein Kind erwartet, so dafl auch die Eltern oder
kiinftigen Grofleltern auf Eheschliefung drin-
gen. — Der verstirkte Zug zu immer fritherer
Eheschliefung zeigt sich auch bei den Studen-
ten. Kant hat einmal gesagt: ,In jungen Jah-
ren, da ich eine Frau hitte brauchen kénnen,
konnte ich keine ernihren, und jetzt, da ich
eine ernihren konnte, kann ich keine brau-
chen®.

Kants Zeitalter und Gedankenginge liegen
lange zuriick. Die Geldfrage spiclt meist keine
entscheidende Rolle. Bei vielen jungen Men-
schen liegt offenbar das Bediirfnis vor, in Ge-
borgenheit irgendwo ,unterkriechen® zu kon-
nen und eine Erginzung des eigenen Ichs zu
finden.

Die erwihnte Arbeitsgemeinschaft hat sich
auch mit den Studenten-Ehen befafit. Im Ein-
vernehmen mit den Studentenpfarrer-Konferen-
zen hat sie die auftauchenden Probleme ein-
gehend behandelt.

Wir diirfen davon ausgehen, daff etwa 7 bis
8 v.H. der deutschen Studenten bereits eine
Ehe fithren. Im Winter-Semester 1963/64 gab
es an den Universititen der Bundesrepublik ins-

gesamt 265 000 Studierende, davon bildeten die
Studentinnen nahezu ein Viertel (23 v.H.).
Nach den Sozialerhebungen des Deutschen Stu-
dentenwerks waren im Winter-Semester 1949/50
9,8 v.H. der Studenten und 2,6 v.H. der Stu-
dentinnen verheiratet. Man erklirte damals die
hohe Zahl der verheirateten Studenten mit den
vielen Kriegsteilnehmern und erwartete in der
kommenden Zeit einen Riickgang der Studen-
ten-Ehen.

Diese Vermutung erwies sich zunichst auch
als richtig; so waren im Winter-Semester 1958/
59 nur noch 6,8 v. H. der Studenten verheiratet,
wihrend allerdings der Anteil der verheirate-
ten Studentinnen auf 3,8 v.H. stieg. Diese Ent-
wicklung hielt an. Im Sommer-Semester 1963
zihlte man bereits 4,3 v.H. verheiratete Stu-
dentinnen und 7,9 v.H. verheiratete Studenten.
Wir miissen also davon ausgehen, daff minde-
stens 20000 deutsche Studenten und Studentin-
nen verheiratet sind.

Allerdings sind die sozialen und finanziellen
Verhiltnisse auflerordentlich verschieden. Ver-
hiltnismifig selten sind Studenten mit Studen-
tinnen verheiratet. Diese Gruppe ist vielleicht
die problematischste; die meisten Studentinnen
haben einen Nicht-Studenten geheiratet und um-
gekehrt. Auch die Ehen junger Soldaten sind
zu beriicksichtigen. Es gibt natiirlich Studenten
und Studentinnen, die in giinstigen wirtschaft-
lichen Verhiltnissen leben und auch im gliickli-
chen Besitz einer schonen Wohnung sind.

Bei den meisten Studenten sind aber, wie sich
aus einer Umfrage des Deutschen Studenten-
werks ergeben hat, zumindest die Wohnver-
hiltnisse der verheirateten Studenten aufler-
ordentlich ungiinstig. Nur 40 v.H. der verhei-
rateten Studenten lebten in einer gemeinsamen
Wohnung, wihrend 60 v.H. getrennt leben
muflten, und in Studenten-Wohnheimen waren
nur recht wenige Studenten-Ehepaare unterge-
bracht.

In Berlin ist die Zahl der verheirateten Stu-
denten besonders groff. Nach einer Mitteilung
der Technischen Universitit Berlin sollen 1116
Berliner Studenten verheiratet sein. Meist stu-
diert dann nur der Mann, wihrend die Frau
das Geld fiir den Studenten-Ehemann mitver-
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dienen mufl. Wenn beide Ehegatten studieren,
bekommen sie meist beide ein Stipendium. Fast
alle verheirateten Studenten arbeiten in den
Semesterferien.

Es wird der Auffassung entgegengetreten,
daf unter der Belastung das Studium leide.
Allerdings sind die verheirateten Studenten
meist ausgesprochene Brot-Studenten, die ener-
gisch auf das Ziel ihres Studiums hinstreben und
selbstverstindlich nicht die Zeit haben, sich um-
fassend in den Wissenschaften umzusehen und
einzelnen Neigungen nachzugehen.

Unbekannt ist die Zahl derjenigen, die in-
folge der wirtschaftlichen Schwierigkeiten und
der grofleren Ablenkungsgefahr ihr Studium ab-
brechen. Sind Kinder vorhanden, die iibrigens
vielfach — ihnlich wie bei den ,Friihehen® —
den Anlafl zur Eheschlieffung gaben, so kann
die Frau nicht mehr weiterarbeiten oder muf§
die Kinder einer Pflegestelle oder einem Heim
anvertrauen. Das gibt neue Spannungen und
Schwierigkeiten fiir die Ehe und noch grofiere
Probleme fiir die Kinder.

Zu der allgemeinen Situation der Studenten-
Ehe mufl zunichst gesagt werden, dafl im Laufe
unserer soziologischen Entwicklung diese Ehe
eine Realitit ist, mit der sich Sozialarbeit und
Hochschule abfinden miissen. Die Schwierigkei-
ten einer solchen Ehe sollen nicht unterschitzt
werden. Man wird zwar im allgemeinen annech-
men, dafl Studenten fiir die Ehe schon reifer
scien als etwa 18- bis 21jihrige junge Hand-
werker. Das stimmt aber nicht immer, weil der
junge Hilfsarbeiter bereits das Geldverdienen
und die soziale Wirklichkeit kennengelernt hat,
wihrend der Student eigentlich nur die Schule
besucht und die Abhingigkeit von den Eltern
oder die allgemeine Studienférderung erfahren
hat. Der Student ist deshalb im allgemeinen
nicht ,frei“, d.h. abhingig, vor allem auch un-
ter dem Druck des von ihm abzulegenden Exa-
mens.

Die Ehe stellt wahrend der Studienzeit zu-
sitzliche Anforderungen, z.B. die Aufgabe, fiir
die gesamtmenschliche Entwicklung des Part-
ners mitverantwortlich zu sein, das gemeinsame
Eheleben finanziell zu sichern und zu festigen,
fiir den Partner einzutreten, ein Kind zu er-
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ziehen. Wenn die Frau die Kosten fiir das Stu-
dium des Mannes erarbeitet, entstehen bei den
Studenten bisweilen Minderwertigkeitsgefiihle,
die zu gegenseitigen Vorwiirfen fiihren. Das
Wohnungsproblem spielt offenbar die Haupt-
rolle; man leidet unter wirtschaftlicher Abhin-
gigkeit von den Eltern. Das Kind kommt in
der Studenten-Ehe hiufig zu kurz, weil es nicht
die ndtige Zuwendung zu beiden Elternteilen
findet.

Trotz aller Schwierigkeiten hat sich gezeigt,
dafl viele Studenten-Ehen gegliickt sind. Nach
den vorhandenen Erhebungen wird die Zahl
der Scheidungen nur mit 0,2 v.H. angegeben,
wobei man natiirlich nicht den Verlauf der Stu-
denten-Ehen in einer lingeren Zeit beobachtet
hat,

Wie bei den Frithehen der Jungarbeiter fragt
man nach den Motiven, die zur Eheschliefung
wihrend des Studiums gefiihrt haben. Oft sind
es echte und wertvolle Studienfreundschaften,
die zur Ehe fiihren. Viele Studenten bediirfen
der Partnerschaft und der geistigen Gemein-
schaft, sie heiraten nach langjihriger Bekannt-
schaft und leben auch oft schon in einer gesi-
cherten Existenz, namentlich dann, wenn sie
einen Mangelberuf ergreifen wollen und, wie
etwa die protestantischen Theologen, so viele
Stipendien und sonstige Hilfen erwarten kon-
nen, dafl ihre berufliche Zukunft nicht gefihr-
det ist.

Oft sind die Studenten von ihrem Elternhaus
entfremdet und suchen ersatzweise eine Zuflucht
in der Ehe. Oft sind es aber auch verschwom-
mene und unklare Motive, die zu einem ver-
frithten Eheschlufl gefiihre haben.

Von besonderer Bedeutung ist es, wie sich die
Universitidt selbst- zu diesen Studenten-Ehen
einstellt. Zweifellos spielt die Examensangst
eine grofie Rolle. Besonders gefihrdet sind si-
cherlich die Ehen, in denen die Frau das Stu-
dium des Ehemannes. finanziert. Gefihrdet ist
aber auch die akademische Freiheit selbst, wenn
zu viele Studenten in der Abhingkeit leben und
nur noch darauf bedacht sind, so bald wie még-
lich das Examen zu bestehen. Man klagt dar-
iiber, daf} eine Verschulung und strengere Syste-
matisierung des Studiums notwendig geworden
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ist, weil ein erheblicher Teil der Studenten den
Anforderungen des Studiums, das noch vor 30
Jahren durchschnittlich nach dem 8. oder 9. Se-
mester beendet wurde, nicht mehr gewachsen
ist. Bei vielen Studenten ist offenbar die Fihig-
keit zu echter kritischer Einstellung geringer ge-
worden. Oft fragt man, ob die Héhere Schule
noch die Abiturienten heranbildet, die wirklich
die Hochschulreife erlangt haben; denn Hoch-
schulreife setzt Denkfihigkeit, Verantwortungs-
bewufitsein und brennendes Interesse fiir die
Wissenschaft in gleicher Weise voraus. Wird
nicht — so wird man fragen — eine verstirkte
Flucht in die Ehe dazu beitragen, daf sich im-
mer mehr Studenten nach einem Pauk-System
das allernotigste Wissen aneignen und den Stoff,
der zum Examen unentbehrlich ist, unsystema-
tisch anlernen, ohne zu wahrer Bildung, zur
Fihigkeit logischen Denkens und zur rechten
Konzentrierung gelangt zu sein?

Hoffnungsfroh feststellen kann man aber,
dafl viele Studenten ihr Studium mit grofiem
personlichen Einsatz und Ernst zu Ende fithren.
Das gilt auch namentlich fiir die Fille, in de-
nen beide Partner in der Ehe auf das gleiche
Ziel zustreben. Wieviele allerdings ,auf der
Strecke bleiben®, d.h. das Ziel nicht erreichen
und das Studium abbrechen, bleibt dahingestellt.

Es wire gewifl verfehlt, zur Studenten-Ehe
ganz generell bejahend oder ablehnend Stellung
zu nehmen. Es kommt ganz auf den einzelnen
Fall an, und gerade im Einzelfalle sollte es an
einer sozialen Betreuung und einer eingehen-
den Eheberatung, auch im Rahmen unserer
Hochschulen, nicht fehlen. Das Gesamtproblem
darf nicht isoliert von unserer gesellschaftlichen
Situation gesehen werden. Wir miissen die vie-
len ,geheimen® Ehen sehen, die auch an den
deutschen Hochschulen gefithrt werden: Oft
sind diejenigen die Zuverldssigeren, die sich zu
einer Ehe entschlieflen. :

Auf der anderen Seite darf man die Schwie-
rigkeiten und Gefihrdungen nicht tbersehen,
vor allem auch nicht die innerseelischen Kon-
flikte, ferner die Stérungen des Studiums durch
das enge Zusammenleben, die Selbstbegrenzung
nur auf das Fachgebier.

Statt aller Kritik sollte man sich also um Hil-

fen bemiihen, auch im Blidk auf das studenti-
sche Wohnen. Es liegt auf der Hand, daff die
unter bedriickendsten #duferen Umstinden zu-
sammenlebenden Studenten eine besondere Ge-
fahr bilden, fiir sich selbst und fiir den aka-
demischen Geist der Freiheit. Man sollte an
Schaffung des erforderlichen Wohnraums, auch
an Studentische Wohnheime, denken und nie-
mals iibersehen, daf} eine unter solchen schwie-
rigen Voraussetzungen geschlossene Ehe der Un-
terstiitzung und des Beistands Erfahrener be-
darf. Walter Becker

Jugend im Fernsehen

Ob die Jugend im Fernsehen gesondert ange-
sprochen sein will oder nicht, mag ein Problem
sein. Auf jeden Fall gibt es ,Eine Sendung fiir
junge Leute. Nur fiir uns®. Sie wird vom WDR
produziert, wird betreut von Dieter Thomas,
und wird jeweils am spiten Nachmittag eines
Mittwoch, um 17.00 Uhr, gesendet.

»Nur fiir uns® ist eine lehrreiche Sendung.
Sie bringt Aufgaben fiir die Geschicklichkeit,
vom Modellieren bis zu Kochen und Betten-
bau. Jeweils wird in mehreren Runden ein Stu-
diospiel gespielt. Sie stellt Preisaufgaben kiinst-
lerischer Art aus Dichtung, Graphik und Mu-
sik, den Publikumswettbewerb. Sie enthilt je-
weils noch eine Diskussion iiber ein aktuelles
Problem mit einem Studiogast, so z.B. iiber
Jazz (mit Harald Banter, am 9. 10. 63), iiber
verjazzten J. S. Bach, sogen. play-bach (mit
Jacques Loussieur, am 1. 1. 64), iiber Gehor-
samspflicht und Befehlsnotstand (mit Major der
Res. Dr. Hans Fritsche, einen der Verschworer
vom 20. Juli 1944, am 15. 4. 64), iiber Jugend
und Familie (mit Lore Lorentz vom ,, Kom(m)&d-
chen®, am 27.5.64). Die Sendung wird treff-
lich ,eingerahmt® durch die Darbictungen des
Orchesters Harald Banter.

Ein wenig iiber eine Stunde dauert die Sen-
dung. In dieser Zeit wird viel Anregendes fiir
das Spiel in der Jugendgruppe und zur Unter-
haltung bei Parties geboten — und zugleich ein
existenzielles Problem der heutigen Jugend be-
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sprochen. Dabei geben sich die Jugendlichen,
Midchen wie Jungen (von Schulen, aus dem Be-
ruf, von der Bundeswehr), ungezwungen, frei
und — dies ist erstaunlich — weithin sehr un-
problematisch und wenig skeptisch, wie dies in
der Sendung iiber die Gehorsamspflicht und
iiber die familidre Situation zu héren war. Ge-
rade bei dieser Sendung vom 27.5.64 wurde
es im Kontrast zur Sendung am Sonntagmor-
gen, 10.5.64, ,Jugend ohne Gott?* (NDR.
Regie H. Siemek, Buch H. Sierig) klar. In die-
ser Sonntagssendung sah man junge Leute, pro-
blematisch um Gott ringen, ungliubig und bla-
siert. Zum Schlufl der Sonntagsendung blieb
vom Glauben nur noch der Mensch, dem man
dienen konne—und in dem man Christus diene;
dies sei der heutige Weg des Glaubens. Gott
selbst blieb allerdings das grofle Fragezeichen.
Die jungen Menschen, die einige Tage spiter,
am 27. 5. 64, in der Sendung diskutierten, wa-
ren wesentlich anderer Art. Lag das am ande-
ren Problem? Aber ist das Verhiltnis zu den
Eltern nicht ebenso existentiell fiir den jungen
Menschen — wie das Verhiltnis zu Gott? Woran
lag es also?

Eines allerdings ist problematisch, die Diskus-
sion. Die an sich wichtigen Themen werden in
der kurzen Zeit nur andiskutiert. Selbst wenn
man zu einer fast gemeinsamen Ansicht gekom-
men ist, heiflt es: Wir wollen niemand unsere
Ansicht aufzwingen; wir wollten ja nur disku-
tieren und sind uns einander nihergekommen.
Ob man unter dieser Haltung Toleranz versteht
und einiibt? Frage: Warum diskutiert man?
Um ein bedringendes Problem gemeinsam zu
I6sen oder um sich in Funktionslust gesprichs-
weise zu ergehen? — Ein dhnliche Tendenz des
unverbindlichen Gespriches iibt man auch dort,
wo man die Diskussion lernen mochte (,Wir
wollen diskutieren® vom WDR; ,Treffpunkt
mit Dir“), so am 21.10.63 bei dem Thema
»Freiheit und Ziigellosigkeit® und am 25. 5. 64,
wo iiber die Arbeit in den Jugendfilmclubs ge-
sprochen wurde. (Ubrigens, die Amateurfilme
waren ausgezeichnet!) Hier wire zu bedenken:
Diskussion ohne Drang zur Entscheidung — was
ist das? Man bleibt im Unverbindlichen. Mei-
nungen gibt es heute zu Tausenden. Was wir
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brauchen, sind Uberzeugungen wie Uberzeugte.
Beides aber bekommt man nicht durch eine gute
Methode der Diskussion (die keineswegs unter-
schitzt wird!), sondern zuerst und vor allem
durch ein echtes Verlangen nach Wahrheit. Die-
ses ist sicher schwer erlernbar. Aber die Aus-
einandersetzung mit der Wahrheit kann man
lernen: zu ihr gehore die Offenheit, sich beleh-
ren zu lassen, ebenso wie die Einsicht in den
Irrtum und das Eingestindnis, man habe bis-
lang geirrt. — Gewif}, das Gesprich ist auch eine
Weise der Begegnung, und nicht einmal die
schlechteste. Aber kann es wirklich jene Offen-
heit wecken, die eine Begegnung fordert, so-
lange es im Vorliufig-Unverbindlichen ver-
bleibt?

Erwihnenswert ist dieser Vorfall: Zu einer
Sendung waren die Abiturientinnen einer Hil-
degardis-Schule eingeladen. Auf die Frage, wer
Hildegard denn gewesen sei, kam die Antwort:
eine Spiritistin. Daf sie eine Heilige war, Hilde-
gard von Bingen, - wufite das selbst nicht Die-
ter Thoma? Oder getraute er sich nicht, dies zu
sagen?

Im iibrigen ist die Sendung von Dieter Thoma
(Leitung der Sendung: Hans-Gerd Wiegand)
gut betreut und jeweils fiir junge Menschen wie
tiir Erzieher lehrreich. Das Gleiche gilt fiir die
Fernsehdiskussion der jungen Leute.

Auch in anderen Sendungen iiber die Jugend
zeigen die jungen Menschen ein freundlicheres
Gesicht als es einer problematisierenden Gene-
ration anstehen wiirde. Im Bericht iiber den
Windsbacher Knabenchor ,Mit dem Lied ver-
kiinden® (von Klaus Colberg, BR, Sonntag, 26.
4. 64, 11.30 Uhr) sprachen sich die jugendlichen
Singer freimiitig iiber ihre religidsen Probleme
aus. Ja, sie haben ihre Fragen, aber diese klan-
gen langst nicht so blasiert und gequilt, als
dies in ,Jugend ohne Gortt?* festzustellen war.

»Jugend im Schatten® (Kinder, die ihr El-
ternhaus verloren, ein Bericht von Sven Kluve
und Walter Muth, BR, 2. Programm, am 10. 5.
64, 19.00 Uhr) berichtete iiber die verwahrloste
Jugend und iiber die Wege, ihr zu helfen. Ein
wenig, so schien es, brachen die Welten aus-
einander: die verwirrende Welt der Jugend von
heute und die geborgene Welt, die in Er-
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ziehungsheimen institutionalisiert war. In den
leicht pathetischen Bildsequenzen iiber die Mef-
feier war dies deutlich ins Bild geriidst.

Am 27.6.64 strahlte der NDR eine Sen-
dung aus dem Thema: ,, Warum gehen Midchen
ins Kloster?” (Buch Henry Fischer, Regie Ule
Eith. Sonntag um 11.30 Uhr, Auf diese Sendun-
gen sei hingewiesen— wie auf die Abendsendun-
gen um 19 Uhr im 2. Programm. Beide Sendun-
gen verdienen Aufmerksamkeit ob ihrer guten
Orientierung, die sie iiber religitse Fragen im
Raum der katholischen wie der evangelischen
Kirche bieten). Die jungen Midchen, die hier
zu Wort kamen, sei es in der Schule in Ham-
burg, sei es bei den Interviews auf einem Jahr-
markt, offenbarten in ihren klaren Antworten
mehr Entschiedenheit und Entscheidung, als man
unserer Jugend von heute gemeinhin zutraut.
Die Sendung informierte gut, vor allem auch im
Bild, iiber das Problem des Ordensberufes in
unserer Zeit. Leider wurde den iiblichen Vor-
stellungen iiber eine Ordensfrau Vorschub ge-
leistet durch die Szene der Geliibdefeier. Mufite
dies alles so betont ,kindlich-fromm® klingen?
Aber im Ganzen wurde Wesentliches beeindruk-
kend und gut gesagt, soweit dies iiberhaupt in
dreiflig Minuten méglich ist.

Das Thema der Jugendstunde des WDR am
18.10.63 lautete ,Schopfung der Welt“. Es
tanzte das Jugendballett der Wrona-Schule,
Miilheim-Ruhr (Choreographie Henn Wrona,
Regie Ernst Batta). Die jungen Menschen ge-
stalteten tdnzerisch mit groflem Einfiihlungs-
vermogen die ersten Kapitel der HI. Schrift,
Schopfung und Siindenfall. Auch in diesem fas-
zinierenden Tanz wie in dem anschliefenden
Gesprich war gar nichts von dieser blassen Skep-
sis der Sendung vom 10.5.64 ,Jugend ohne
Gott?“ zu spiiren. Vielleicht ist dies Wort von
der ,, Jugend ohne Gott?* nichts anderes als ein
»skeptisches Klischee*? Die Projektion einer
Generation, die damals ihre eigenen Probleme
zwischen 1933 und 1945 bzw. 1945 und 1955
(Schelskys sogen. ,,Skeptische Generation®) nicht
gelost hat — und die heute in ihrem schlechten
Gewissen die ,Skepsis“ sich selbst gegeniiber
ebenso zu entdecken wiinscht bei anderen?

Roman Bleistein SJ

Georg Petel, ein bayerischer
Bildschnitzer des Friihbarock

Die nationalen Werte stehen heute nicht hoch
im Kurs. Im Auf und Ab der Mode, die auch
die Kunst und Wissenschaft mitmachen, weil
die ihnen iibergeordneten gesellschaftlichen und
politischen Verhiltnisse hier den Ton angeben,
sind die Krifte wenig gefragt. Der junge Mann
hingt lingst den Bamberger Reiter oder ein
Foto von Tilmann Riemenschneider nicht mehr
auf seine Studentenbude, sondern eher ein Mo-
bile & la Calder oder ein Tableau von Piet Mon-
drian. Das mag seine Bedeutung besitzen; je-
doch wiire es schlicht zu meinen, daf} die natio-
nalen Kunstwerke weniger Wert besifien, weil
sie im Augenblick nicht modern sind. Die Be-
deutung dieser nationalen, in diesem Fall sogar
bayerischen und dariiber hinaus europiischen
Welt, zeigt eine hervorragende Ausstellung des
Bayerischen Nationalmuseums unter der Lei-
tung von Prof. Theodor Miiller und der Mit-
arbeit von Dr. Alfred Schidler!. Es ist das Werk
des aus Weilheim stammenden Georg Petel
(1601-1634), von dem der Codex von Halder
der Augsburger Stadtbibliothek zu berichten
weifl: ,Georg Bettel war wohl der kiinstlichste
Bildhaur, so Augspurg hate, war von 163132
Ratsherr, starb 1634¢.

Die Bedeutung dieses so frith verstorbenen
Bildhauers besteht nicht darin, daf er die bo-
denstindigen Traditionen seiner Weilheimer
Zunftgenossen Steinle oder Degler gradlinig
weiterfiihrte, sondern dafl er die italienischen
und niederldndischen kiinstlerischen Impulse mit
seiner bayerischen Vitalitit prigte. ,Nach sol-
chen aber (gemeint ist Arbeiten in Bayern) hatte
er sich zu der Mutter und Schul der Kiinste,
namlich nach Rom erhoben, woselbst dann eben-
falls sein schéner Verstand herfiir geschienen,
und er seine Manier sowol nach denen Antichen
als Modernen eingericht, so berichtet Sandrat
1675 von unserem Kiinstler?. Diese Ausbildung

! Theodor Miiller / Alfred Schidler: Georg Petel.
Miinchen: Hirmer 1964 (Ausstellungskatalog, 46 S. mit
64 Bildtafeln).

2 Adolf Feulner und Theodor Miiller, Geschichte der
deutschen Plastik. Miinchen: Bruckmann 1963, 502.
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ermiglichte ein Werk, in dem die starke Be-
jahung des Lebens ebenso auffillt wie das tief
empfundene Leid der religidsen Thematik. Ve-
nus, die Nymphen, eine Reihe von Aktbildern
stehen neben einer Fille von Passionsdarstel-
lungen. Es scheint, dafl diese Thematik nicht
nur den Kiinstler, sondern auch die Zeit des
Frithbarock charakterisiert.

Die Vitalitit, die Lebenskraft, wird zwar je-
der Generation von Kiinstlern gegeben, aber
nicht jede Zeit vermag dieses Leben als Wert
und Gefahr kiinstlerisch zu erfassen. In der
ottonischen Kunst staute sich eine gewaltige
Kraft; aber die Impulse des Triebes, Eros und
Sinnlichkeit werden kaum Thema dieser Kunst.
Wenn dagegen Georg Petel 1627 seine Gruppe
Adam und Eva in Elfenbein schnitzt, so gibt er
lingst nicht mehr jene theologischen Berichte
der ottonischen Bronzetiir von Hildesheim, nach
denen der Teufel in Gestalt der Schlange Eva
zur Siinde aufforderte. Die Schlange ist zwar
noch isthetisch wirksam, aber ihre theologische
und mythologische Bedeutung scheint sehr zu-
riickgetreten. Auch Eva ist nicht mehr die Ur-
sache der Versuchung, der Inbegriff des sinnli-
chen Strebevermégens. Vielmehr wird Adam
aktiv. Er verfiihrt die Frau, die unter seiner
Zudringlichkeit auch leidet. Das mag der Welt
eines Rubens oder Bernini entsprechen, Kiinst-
ler, bei denen Petel sicher viel gelernt hat. In
den Werken dieser Kiinstler und der Zeit bricht
etwas Neues auf, das Empfinden fiir Vitalitit
und Erotik als Eigenwert. Die Schilderung der
Akte, das Erfassen der verschiedenen psychischen
Vorginge in Adam und Eva zeigen deutlich,
welche Schicht der Reflexion die Kunst des Friih-
barods erreicht hat. Wie stérend wirkt doch
der Apfel in der Hand Adams. Er ist nicht mehr
Inbegriff einer Siinde, der Selbstiiberhebung des
Menschen, sondern tberflissiges Attribut, das
den Mann bei seinem eigentlichen Tun stort.
Adam wird ihn wohl bald fallen lassen.

Auch die Venusstatuetten aus Elfenbein von
Oxford und Kdln geben diese Erfahrung wie-
der. Es wiire jedoch falsch, in ihnen die Dar-
stellung einer autonomen Erotik zu sehen. Tat-
sachlich sind diese Frauen Gottinnen, d.h. es
werden nicht blof8 Aktfiguren aus dem Studio
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naturalistisch wiedergegeben, vielmehr bleibt
bei allen Beziehungen zur Natur und dem Ge-
sehenen das Leicbild der Tradition erhalten. So
bemerkt man bei der Venus von Oxford sogar
einen antiken Kopf an der Figur. Und bei der
Gotein von Koln hat eine einheitliche Bewe-
gung die ganze Gestalt erfafit, die die Grofle
und Bedeutung der Werte des Lebens ganz ins
Allgemeine und Grundsitzliche erhebt. Wenn
man sich nur einmal daran erinnert, wie ge-
wisse moderne Bilder in der Nachfolge des Sur-
realismus die Erotik als blof§ triebhaft und zer-
storerisch oder als sinnlose Kraft ,mondo cane®
— eine Welt fiir den Hund - schildern,
kann man bei solchen Werken iiber die Ehr-
furcht und Kraft der Gestalten nur staunen.
Im Gegensatz zu der unaufhérlichen Diskrimi-
nierung des Erotischen in der Moderne wichst
in der Kunst des Frithbarock aus der Spannung
zwischen sinnenhafter Erfahrung und den ural-
ten Idealen der Tradition eine neue Welt der
Kraft und Grofle heran, die ihresgleichen sucht.

So kann das Salzfafl mit dem Triumph der
Venus Nymphen und Kentauren, Delphine und
Putten miteinander vereinen, um in dem leuch-
tenden glatten Elfenbein das Aufsteigen der
Venus aus den Fluten zu feiern. Immer steht
vnmittelbar hinter den Beziehungen zum Ge-
sehenen und zur erfahrbaren Wirklichkeit die
Anerkennung des Lebens dahinter. Auch der
Pokal mit dem trunkenen Silen aus Augsburg,
der hinter der Orgie den Sensenmann zeigt, ver-
leugnet nicht den Glauben an das Leben, auch
wenn er das Wissen um den Tod darst=llt. Viele
Moderne erheben demgegeniiber die Erfahrung
des Todes und der Zerstérung zum letzten
Glaubenssatz, unter dessen intoleranter Dogma~
tik das Wissen um das Leben mithsam seine Exi-
stenz zu behaupten sucht. Man denke nur an
einige makabren Werke surrealistischer Art bei
Pablo Picasso, Salvador Dali, Max Ernst und
anderen, in denen die Organismen zerflieflen
und verwesen und der Untergang des Lebens
beschlossene Sache ist. Nicht dafl man derartige
Bilder nur dem einzelnen Kiinstler zuschreiben
kann. Hier wird eine moderne Situation aufge-
zeigt, fir die eher die ,Artisten des Politischen®
(Werner Haftmann) und man darf hinzufiigen
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die ,Artisten des Technischen und Wirtschaft-
lichen® als die wirklichen Kiinstler verantwort-
lich sind. Die Kiinstler machen nur etwas sicht-
bar, was die offiziellen Vertreter der Gesell-
schaft nicht wahrhaben wollen. Der bayerische
Barods mit Georg Petel wird demgegeniiber von
einem unbéndigen Glauben an das Leben be-
stimmt.

Dem friihbarocken Erlebnis des Lebens je-
doch entspricht cine vertiefte Erfahrung des
Leids. Wenn man die Werke der Ausstellung
nur auf ihre Inhalte befragt, so fillt tatsich-
lich auf, wie viele Arbeiten dem Passionsthema
angehoren. Vor allem bemerken wir sehr viele
Kreuzesdarstellungen. Und ebenso wie bei dem
erotischen Themenkreis gehért auch die Leid-
erfahrung nicht dem Kiinstler allein an, sondern
sie wiichst aus der Zeit und ihrer Umwelt. Der
Dreifligjihrige Krieg und das unaufhérliche Er-
lebnis der Pest mag die Thematik mit beein-
flufit haben. Im Grunde aber wichst auch dieses
Thema aus einer tiefen Religiositit,

Ein erstes Elfenbeinkruzifix aus dem Bayeri-
schen Nationalmuseum aus der Zeit um 1620
wirks noch vergleichsweise manieriert, von
einem KoGnner gemacht. Schon der Gekreuzigte
der Schatzkammer der Miichener Residenz ist
einheitlicher und ausfahrender in der Bewe-
gung und ausdrucksvoller im Schmerz. Noch
intensiver wird der Schmerz in der Geifilung
des Bayerischen Nationalmuseums — ebenfalls
Elfenbein ~ gegeben. Der Organismus des Ge-
schlagenen krampft sich zusammen, und seine
Rechte sgreift zum Unterleib. Ausfahrend und
geradezu pathetisch wird der Schicher aus der
Berliner Kreuzigung aufgefallt, Hier wird aller-
dings nicht der Schmerz, sondern die grofe
Geste des Barock gesucht.

Der Crucifixus von Frederiksborg bringt die
eigentliche Steigerung der Schmerzerfahrung.
Der Kérper des Gekreuzigten hiingt geradezu
an den Nigeln und das Gesicht stéhnt zum
Himmel aufwirts. Dieser Gekreuzigte stirbt un-
ter entserzlichen Qualen. Mag dem Bildwerk
auch eine ,Invention von Rubens® zugrunde
liegen, die Arbeit ist keine Kopie. , Wie bei Ru-
bens paart sich in Petels Werk mit dem Natura-

30 Stimmen 174, 12

lismus der Darstellung ein Pathos des Ausdrucks,
das die elementare Wirkung sinnlich steigert
und verschént: ein Anschwellen der Form, das
im Raum nachhallt wie Orgelklang®3.

So konnte Petel schlieflich in dem grofien
Crucifixus aus dem Regensburger Niedermiin-
ster eine Gestalt bilden, die den Schmerz in
grofler Fassung trigt. Und der Kopf des Chri-
stus der Augsburger Barfiilerkirche scheint ganz
verhalten, Das Leid und selbst der Tod hat
dieser Gekreuzigte in sich zuriickgenommen, als
wiren sie nicht mehr mitteilbar. Bei aller ba-
rocken Realistik und Wirklichkeitserfahrung,
die aus diesem Gesicht sprechen, werden Leid
und Tod zum Geheimnis.

So gilt fiir die Passionsdarstellungen von Pe-
tel etwas dhnliches wie fiir seine Werke eroti-
scher Thematik: Leid und Leben sind aufgeho-
ben in den groferen Zusammenhang des My-
thos und der Religion. Sie sind nicht nur un-
gedeutete Tatsachen wie in der modernen Kunst,
vielmehr steht hinter Leben und Tod eine gré-
Bere Wirklichkeit.

Zu einer besonderen dsthetischen Steigerung
gelangen die Kunstwerke des Meisters, wenn
Schonheit und Leid in einem Werk vereint wer-
den. So wird der Sebastian — ein Elfenbeinwerk
des Bayerischen Nationalmuseums — als beson-
ders schone Aktfigur dargestellt, deren beweg-
ter Kontrapost jedoch durch den schmerzvollen
Ausdruce des Gesichtes gesteigert und vertieft
wird. Auch die Magdalena unter dem Kreuz
aus dem Niedermiinster in Regensburg wird als
schone Siinderin gegeben. Es ist jedoch nicht nur
der physische Schmerz, der die Gestalt prige,
sondern das psychische Leid: die Reue. Diese
Reue liflt gleichsam die urspriingliche Schén-
heit neu aufleben und verleiht der Gestalt einen
besonderen Adel.

Selbst die gewaltige Biiste Gustay Adolfs, die
der katholische Bayer vom Schwedenkonig hat
»ad vivi® anfertigen miissen, gibt die visionire
Schau in zwei Welten und wird so zum Aus-
druck des Barock. Vital und diesseitig steht der
Kénig im Leben. In seltsamer Ekstase jedoch
schaut er zugleich in einen ganz anderen Raum.
Mag auch die Haltung des fremden Kénigs den
Forderungen der offiziellen Bildnisse des Mo-
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narchen geniigt haben, Auftrag und Werk re-
prisentieren eine Zeit, die sich — ob katholisch
oder protestantisch — nicht aus rein naturalisti-
schen oder gar materialistischen Voraussetzun-
gen verstand. Die Kunst des Frithbarodk be-
jahte das Diesseits und lebte aus der Vision des
Jenseits. Und wenn Georg Petel in dem von
den Kaiserlichen belagerten Augsburg 1634 an
der Pest starb, so hat er, wie die Kunst seiner
Zeit ein Opfer des Dreiffigjahrigen Krieges, die
gewaltige Vision dieser Welt und die zwiefache
Orientierung seines Zeitalters mit dem Leben
bezahlt. Er steht jedoch zugleich am Beginn der
grofien Kultur des bayerischen Barodck.
Herbert Schade SJ

Rhythmisch-musikalische Erziehung
tauber Kinder

Seit im Jahre 1954 Professor Dr. Karl Hof-
marksrichter, Direktor der Taubstummen-An-
stalt in Straubing, erstmals 20 taube Kinder
vor Teilnehmern an einer Taubstummenlehrer-
Tagung in Miinchen auf Instrumenten, wie sie
fiir das Orff-Schulwerk verwendet werden,
spielen lief, ist in mehr als einem Drittel der
deutschen Taubstummeninstitute rhythmisch-

' musikalische Erziehung in den Unterrichtsplan
aufgenommen worden!. Wie stark das Interesse
an dieser Art der Erziehung auch auflerhalb
der Bundesrepublik in Osterreich, der Schweiz
und Luxemburg inzwischen geworden ist, zeigte
der Besuch eines Kurses, den Prof. Hofmarks-
richter fiir Taubstummenlehrer und -lehrerin-
nen in der Zeit vom 16. bis 23. Juli auf Ein-
ladung des Orff-Institutes in Salzburg gehalten
hat?.

Der Unterricht
gilt in erster Linie der Umgangssprache. Thre
urspriingliche Hirte und Eintoniglkeit zu modi-
fizieren, hat sich die Einbeziehung rhythmisch-
musikalischer Elemente als sehr niitzlich fiir die
Erziehung erwiesen. Doch wie, wenn das wich-

in Taubstummeninstituten

tigste Kontrollorgan fiir die Sprachmelodie,
das Ohr, ausfillt? Zwar werden heute durch
Gehorsuntersuchungen mittels eines Elektronen-

466

gerites, des sog. Audiometers, wesentlich mehr
Horreste als frither aufgedeckt, iiber die An-
sprache dieser Horreste hinaus aber bieten
Tast- und Vibrationssinn tauber Menschen dem
Erzieher Ansatzpunkte, um die Wand der
Stummheit zu durchbrechen.

Ausschlaggebend ist dabei der ,Anschlags-
effekt® eines Instruments. Wurde bei Stimm-
gabeluntersuchungen zwar der Ton nicht ge-
hort, der ,,Anschlag® der Stimmgabel aber regi-
striert, so durften entsprechende Wahrnehmun-
gen auch bei Instrumenten erwartet werden,
die durch Anschlag zum Klingen kommen. Ver-
suche und jahrelange methodische Arbeit haben
Karl Hofmarksrichters Annahme bestitigt. Mit
den im Orff-Schulwerk verwendeten Instru-
menten wie Fell- oder Holztrommeln, Pauken,
Xylophonen, Metallophonen, Glodsenspielen
u. a. sind erstaunliche Erfolge erzielt worden.
Das bewies die Arbeit mit Kindern aus dem
Taubstummeninstitut in Straubing. Wohl hatte
Karl Hofmarksrichter in Vortrigen iiber ,Die
physiologische Voraussetzung fiir rhythmisch-
musikalische Erziehung tauber Kinder® und
iiber ,Rhythmisch-musikalische Erziehung ge-
horgeschidigter Kinder als Teil einer gesamten
musischen Erziehung® die Kursteilnehmer mit
dem Gedankengut seiner Arbeit vertraut ge-
macht, hatte auch in selbstaufgenommenen Fil-
men den Gang dieser Arbeit veranschaulicht,
ihr ganzer Wert aber zeigte sich erst, als man
Hofmarksrichter im Kreise yseiner Kinder® sah.

Schon als ich die 12 Buben und Midchen im
Taubstummeninstitut Salzburg-Lehen abholte
— dort hatte sie Direktor Ignaz Stdggl mit Zu-
stimmung der Landesregierung gastfreundlich
aufgenomemn — beeindrudkte mich ihre Heiter-
keit und Zutraulichkeit. Sie verlor sich auch
nicht einen Augenblick angesichts eines grofien
Zuhorerkreises. Hofmarksrichter begann mit
ganz einfachen Versuchen. Hinter einem tauben
Midchen wurden drei Instrumente aufgestellt:
ein Xylophon, eine kleine Pauke und ein Gong.
Je nach Anschlag zeigte das Kind auf das be-

1 Hofmarksrichter, Karl: Orff-Schulwerk in den Taub-
stummeninstituten, in Orff-Jahrbuch 1962, 58 ff. (Mainz)
Schott’s Sthne.

t Diese Zschr. 173 (1963/64) 310.
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treffende Instrument. Das Midchen bestimmte
weiterhin bei mehrmaligen Anschligen auch
deren genaue Zahl. Unsicher wurde es nur ein-
mal beim Gong. Sein Klang schwingt, im Ge-
gensatz zum trockenen Klang von Xylophon
und Pauke, von Anschlag zu Anschlag weiter,
verschwimmt leicht und erschwert somit die
Feststellung der Anschlagzahl. Uber den ,An-
schlagseffekt® hinaus aber konnen Tonhéhen-
unterschiede durch differierende Vibrations-
erlebnisse bewufit werden: ,Die Qualitit der
Vibrationsempfindungen ist bei total tauben
Kindern fiir die verschiedenen Téne durchaus
unterschiedlich. Nach einer kurzen Ubungszeit
vermdgen auch diese Kinder die einzelnen Ton-
hohen voneinander gut zu unterscheiden. Die
verschiedenen Tone werden in verschiedenen
Teilen des Korpers lokalisiert; hohe Téne wer-
den bei total tauben Menschen ,oben®, im
Kopf, nimlich in dem Resonanzraum der Stirn-
hohle und der Kiefernhohlen empfunden, tiefe
Téne in den wesentlich grofleren Resonanzriu-
men des Brustkorbes und des Bauches. Durch
diese Erfahrung wird das Bemiithen um eine
rhythmisch-musikalische Erziehung tauber Kin-
der auch physiologisch gerechtfertigt® (Hof-
marksrichter).

Mit der Wahrnehmung des Tonhdheunter-
schiedes, des Intervalls zwischen zwei Tonen,
ist der erste Schritt getan ins Reich der Tonver-
bindungen. Zu deren Verdeutlichung zieht Hof-
marksrichter die Verbindung von Klang und
Bewegung heran, wie sie aus einfachsten An-
fingen heraus im Orff-Schulwerk entwickelt
wird. Groflien Intervallen in langsamer, kleinen
in schneller Folge entsprechen einfache Bewe-
gungsabliufe aus der kindlichen Vorstellungs-
welt (Riesen, Elefant — grofle, langsame Schrit-
te, weite Intervalle; Zwerge — kleine schnelle
Schritte, enge Intervalle; Frosch — Hiipfen,
punktierter Rhythmus usw.). Auch Lebensvor-
ginge, wie sie das Kind tdglich beobachtet,
werden klanglich umgedeutet, z.B. ,Es reg-
net, Fiir einen Knaben symbolisierte sich der
Regen in gleichmifligem Klopfen auf einen
Ton (Xylophon), fiir einen anderen in mehre-
ren, schnell aufeinanderfolgenden verschiede-
nen Toénen als springende Tropfen. Die Verbin-
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dung charakteristischer Bewegungsmerkmale zu
Bewegungsfolgen, dann das Spielen einfacher
Kinderlieder auf Schulwerk-Instrumenten zeig-
te Hannelore Schmidt, eine Mitarbeiterin Karl
Hofmarksrichters. Alle Bemiihungen richten
sich darauf, taube oder gehdrgeschidigte Kin-
der vor der Gefahr der Vereinsamung zu be-
wahren. Die rhythmisch-musikalische Erziehung
ist dabei nur ein Teilgebiet. Malen, Modellie-
ren, Schnitzen tun ihre Dienste an ihrer Stelle,
aber die Beschiftigung mit Geriuschen und T6-
nen, ihre Verbindung zu Tonfolgen und deren
Wahrnehmungen leisten beim ,Aufbau der
Lautsprache® wesentliche Hilfen. Sie sind um
so bedeutsamer, als das taube Kind diese Hil-
fen nicht passiv entgegennimmt, sondern zu ih-
rem Entstehen durch sein Tun beitrdgt. Mit
diesem Tun aber ist es nicht mehr allein, es
wirkt als Teil eines Ganzen, und sehr bald
schirft sich die Empfindung dafiir, wie man
eine Sache tun muf}, um im Rahmen des Gan-
zen bestehen zu kénnen.

Fiir die Lehrer ergeben sich bei der rhyth-
misch-musikalischen Erziehung neben den psy-
chologischen viele praktische Anforderungen.
Sie gelten vor allem der sinngemifien Behand-
lung des Instrumentariums. Darum hatte der
Praktiker Hofmarksrichter dem theoretischen
Teil des Kurses (Vortrige, Diskussionen) einen
praktischen mit Demonstrationen, Einfithrung
4n die Praxis des Orff-Schulwerks und Bewe-
gungsschulung zugesellt. Unter Leitung von
Gunild Keetman, dér langjihrigen Mitarbeite-
rin Carl Orffs und Mitgestalterin des Orff-
Schulwerks, und unter Mitarbeit von Friedrun
Gerhduser und Volker Deutsch (Orff-Institut)
wurden die Kursteilnehmer mit Handhabung
der Instrumente, deren Kombination zu Klang-
komplexen, der Wechselwirkung zwischen Klang
und Bewegung vertraut gemacht. Wieder be-
stitigte sich bei dieser Kursarbeit die Erfah-
rung, daff das Einfache, das Elementare, durch-
aus nicht immer ,leicht® ist, daf} sich im Gegen-
teil gerade an ihm technisches Unvermdgen am
deutlichsten offenbart. Jedes Instrument klingt
ja so, wie es gespielt wird. Wer nur hart zu-
schldgt, trifft allenfalls den Ton, aber der klingt
dann noch lange nicht. Erst aus der Korrespon-
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denz zwischen Korperhaltung und dem aus ihr
resultierenden Anschlag werden Klinge hervor-
gehen, die in sich bestehen kénnen, sich in
schwingende oder vorwirtsdringende Bewegun-
gen umsetzen lassen, Wissen und Konnen sind
im Laufe einer Woche weder erschopfend zu
vermitteln noch zu erwerben, aber Wege dazu
konnten gezeigt werden und in den vielen Fra-
gen, ob und wann wieder ein solcher Kurs ge-
halten werde, durften die Dozenten eine An-
erkennung ihrer Tatigkeit sehen.

So verschieden die Kursteilnehmer nach Al-
ter und Herkunft waren — Klosterschwestern,
Lehrer und Lehrerinnen, junge, noch in Aus-
bildung stehende Menschen — das gemeinsame
Tun, die zwingenden Personlichkeiten Gunild
Keetmans und Karl Hofmarksrichters lieflen
eine Gemeinschaft entstehen, deren tragender
Gedanke, die Hilfe von Mensch zu Mensch, der
Arbeir tiglich neue Impulse gab.

Willibald Goétze

Soziale Theorie der Wirtschaftssysteme!

Der Budhtitel bedarf einer Erkldrung. Man
konnte vermuten, die Absicht des Verfassers
sei, eine Theorie der Wirtschaft als Sozialpro-
zel} vorzulegen und darzutun, was verschiedene
Arten und Weisen des Wirtschaftens und Ge-
staltungen der wirtschaftlichen Ordnung (,,Sy-
steme®) fiir die menschliche Gesellschaft insge-
samt bedeuten. Gewif}, auch davon ist in die-
sem Werk die Rede; es enthilt sogar sehr be-
achtliche Ausfithrungen dazu; nichtsdestoweni-
ger ist das Thema ein ganz anderes. Unter
» Wirtschaftssystemen® versteht Heimann nicht
alle erdenklichen, einigermaflen systematisch an-
gelegten Arten des Wirtschaftens, sondern fafit
diesen Begriff etwas eigenwillig sehr viel enger.
Gliicklicherweise macht er dem Leser das Ver-
stindnis leicht; so gestattet er ihm von vorn-
herein, die abstrakten Ausfiihrungen tiber den
oBegriff des ,Systems*™ (25-33) als fiir das
Verstindnis entbehrlich zu iberschlagen, und
fiihrt ihn geradewegs zu dem hin, was eine
Wirtschaft in seinem Sinn zum ,System® er-
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hebt, und damit zum Schliisselbegriff seiner ,so-
zialen Theorie®, nimlich zum Begriff des Uber-
schusses.

Die Menschen kénnen sich damit begniigen
und haben sich die lingste Zeit damit begniigt,
die gewohnte, entweder als befriedigend emp-
fundene oder aber nicht anders gekannte Le-
benshaltung aufrecht zu erhalten; was dazu be-
notigt wurde, erwirtschafteten sie, aber auch
nicht mehr — obendrein auch dies nur fiir die
vorhandene Menschenzahl, nicht fiir einen Be-
volkerungszuwachs. Eine solche Wirtschaft fiige
sich als dienender Bestandteil in das mensch-
liche Gemeinschaftsleben ein; bezeichnen -wir
den Gehalt dieser Gemeinschaft als Kultur, so
macht auch die Wirtschaft nur einen Bestandteil
dieser Kultur aus, wir kénnen sie als ,kultu-
relle Wirtschaft“ bezeichnen. So schon das klingt,
so teuer ist der Preis, um den das ,gute Leben®
in dieser ,, wohlgerundeten Gesellschaft“ erkauft
wird. Die Zahl der Menschen, die so leben kon-
nen, ist in diesen starren Nahrungsspielraum
eingezwingt; darum darf die natiirliche Frucht-
barkeit nicht zu einer Vermehrung der Men-
schenzahl fiihren, sondern muff durch entspre-
chend hohe Sterblichkeit (oder Empfingnisver-
hiitung oder Kindesttung) immer wieder wett-
gemacht werden — nur aus dem Grunde, weil
die Wirtschaft keinen ,Uberschufl® erzielt und
daher die Lebenshaltung bei gleicher Menschen-
zahl nicht gesteigert, bei wachsender Menschen-
zahl aber die gewohnte Lebenshaltung und letz-
ten Endes nicht einmal das physiologische Exi-
stenzminimum aufrecht erhalten werden kénnte.

Grundlegend anders verhilt es sich, wenn
sich die Wirtschaft emanzipiert, sich dem schlich-
ten Dienst an der Erhaltung des ,guten Le-
bens® der ,wohlgerundeten Gesellschaft* ent-
schligt, stattdessen sich selbstherrlich macht und
darauf verlegt Uberschiisse zu erzielen, und
diese zum Selbstzweck erhebt. Eine derart ver-
selbstindigte Wirtschaft bedarf eigener Institu-
tionen; indem sie sich institutionalisiert, konsti-
tuiert sie sich als ,Wirtschaftssystem®. Damit

1 Eduard Heimann, Soziale Theorie der Wirtschafts-
systeme. Verdffentlichungen der Akademie fiir Wirtschaft
und Politik Hamburg. Tiibingen: Mohr 1963. gr. 87, XII
u. 341 S. Lw. 34,—.
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wird nach Heimann das Verhiltnis von Gesell-
schat und Wirtschaft grundsitzlich auf den
Kopf gestellt. Nichtsdestoweniger gelangt er
nicht zu einem glatten Verdammungsurteil iiber
Wirtschaftssysteme als solche, arrangiert sich
vielmehr mit ihnen sozusagen im Wege eines
Kompromisses. Ein Wirtschaftsystem, das streng
prinzipientreu darauf bestiinde, jedweden Uber-
schufl nur zur Erzielung noch hoherer Uber-
schiisse zu verwenden, finde natiirlich bei ihm
keine Gnade; mildert es dagegen seine ,inner-
weltliche Aszese® so weit, daf} es einen Teil des
Uberschusses zur besseren Versorgung der vor-
handenen Menschenzahl oder zur ausreichen-
den Versorgung einer wachsenden Menschen-
zahl freizugeben bereit ist, so gewihrt Hei-
ihm Nachsicht. Er weifl die Wohl-
tat zu schitzen, die es der Menschheit er-
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weist, indem es sie aus dem furchtbaren Zwang
befreit, um den Preis ungeheuerlichster Leiden
eine Zunahme der Menschenzahl hintanzuhal-
ten. Dank diesem — um einen Briefschen Aus-
druck zu gebrauchen — ,sozial temperierten®
Wirtschaftssystem darf man die Siuglingssterb-
lichkeit auf ein Mindestmaf} herabdriicken, darf
man dem Massensterben an Hunger und Seu-
chen abhelfen, diirfen die Menschen ein hoheres
Alter erreichen. Das ist im Wesentlichen Hei-
manns ,soziale Theorie der Wirtschaftsysteme®,
an Hand deren er die verschiedenen Systeme
wertet.

»Okonomische Systeme® in diesem Sinne des
Wortes gibt es nach ihm ,nur im historischen
und geographischen Rahmen der modernen Ge-
sellschaft® (2). Tatsichlich handelt es sich um
deren zwei, Kapitalismus und Kommunismus, die
beide in einer Mehrzahl von Erscheinungsformen
auftreten. Sowohl die Analyse als auch die Kri-
tik, die Heimann an ihnen vornimmt, ist, wenn
auch wohl nicht in allen Einzelheiten zutreffend,
so doch zum mindesten ungemein anregend und
lehrreich. Glinzend zeigt Heimann, dafl eine
modelltheoretisch konsequente Zentralverwal-
tungswirtschaft, wenn auch praktisch kaum zu
verwirklichen, so doch logisch durchaus méglich
ist, wogegen das Modell einer strengen laisser-
faire-Wirtschaft nicht einmal logisch zu Ende
gedacht werden kann. Was die Praxis angeht,

so sieht sich der ,Maximal-Kapitalismus® (eine
gliickliche Wortprigung!) gezwungen, immer
weitergehende Konzessionen zu machen, die
schlieflich zu einigermafien annehmbaren Zu-
stinden fithren oder schon gefiihrt haben; das
Ergebnis bezeichnet Heimann als ,Das refor-
mierte System®. Aber auch dem vollbliitigen
Kommunismus bleiben solche Konzessionen an
menschliche Elementarbediirfnisse und gesun-
den Menschenverstand nicht erspart, aber — so
darf man Heimann interpretieren — mangels
christlichen Traditionsgutes, worauf er zuriick-
greifen konnte, kommt er nicht zur echten Hu-
manitit.

So iiberaus sympathisch viele dieser Gedan-
ken beriihren und so ungemein viel Zutrefferides
sie enthalten, so mufl man doch die Frage stel-
len, ob es dem Verfasser gelungen ist, seine
»Theorie“ an diesen Beispielen iiberzeugend zu
veranschaulichen.

Zunichst wire einzuwenden, ob denn eine
Wirtschaft, die auf Uberschuff abzielt, diesen,
wie Heimann offenbar als selbstverstindlich un-
terstellt, unbesehen zum Selbstzweck erhebt,
womit sie sich in der Tat gegen den Dienst stel-
len wiirde, den sie der Gesellschaft schuldet,
und im Widerspruch dazu sich zur Herrin iiber
die Gesellschaft aufwiirfe. Mit Recht kann sich
Heimann darauf berufen, dafl es sich im Zeit-
alter des Maximalkapitalismus so ereignet hat
oder jedenfalls attentiert worden ist; daraus
folgt aber noch nicht, dafl dem so sein miisse.
In der Tat geht doch das stindige Bemiihen
unserer Wirtschaft und erst recht unserer Wirt-
schaftspolitik darauf aus, jeweils die Investi-
tionsquote (der ,,Uberschuf® ist doch nichts an-
deres als die Netto-Investition!) und die Kon-
sumquote des Sozialprodukts ins rechte Ver-
hiltnis zueinander zu setzen — nicht im Sinn
eines schwichlichen Kompromisses, sondern im
Sinne der jeweils optimalen Erginzung. — Und
was den Kommunismus angeht, so darf man
wohl bezweifeln, ob er im Grunde genommen
tiberhaupt ein 8konomisches und nicht vielmehr
ein politisches System ist, in dem die Wirtschaft
nicht nur auf die ausschliefilich dienende Rolle
beschriinkt, sondern schlechthin geknechtet ist.
Und wenn in der nicht-kommunistischen Welt,
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wie Heiman es wohl bewufit iiberspitzend dar-
stellt, der wirtschaftliche Uberschufl kurzerhand
von den Militirs beschlagnahmt wird, kann
man dann sagen, die von der Gesellschaft —
hier der staatlich organisierten Gesellschaft —
emanzipierte Wirtschaft behalte den als Selbst-
zweck verfolgten Uberschufl selbstherrlich sich
selbst vor?

Davon abgesehen ist die ,, Theorie® aber auch
nicht zu Ende gedacht und bleibt so die Ant-
wort auf die von ihr selbst aufgeworfene Frage
schuldig. Ist es wirklich eine Verirrung, heifit es
wirklich die Dinge auf den Kopf stellen, wenn
sich die Wirtschaft nicht damit begniigt, den
herkémmlichen Bedarf einer stationiren Bevol-
kerung zu decken, sondern es darauf ablegt,
Uberschiisse zu erzielen und damit einer wach-
senden Zahl von Menschen Lebensmoglichkeit
zu eroffnen und iiberdies ihre Lebenshaltung zu
steigern? Die erzielten Uberschiisse zum Selbst-
zweck zu erheben, d. h. sie der Deckung mensch-
lichen Bedarfs grundsitzlich und letztlich vorzu-
enthalten, ist selbstverstindlich vollendeter Wi-
dersinn; dagegen Uberschufl zu erwirtschaften,
um einer stindig wachsenden Menschenzahl ein
menschenwiirdiges Dasein bieten zu konnen, ist
doch gerade der Menschennatur, genauer ge-
sprochen der menschlichen Fruchtbarkeit einer-
seits, der menschlichen Intelligenz anderseits,
angemessen; gerade dadurch erfiillt die Wirt-
schaft den auch von Heimann angefiihrten gott-
lichen Kulturbefehl (Gen 1, 28). Erst wenn alle
Moglichkeiten ausgeschopft sind und auf keine
Weise mehr die fiir eine weiter wachsende Men-
schenzahl bendtigten Unterhaltsmittel beschafft
werden konnen, erst wenn dieser Zuflerste Grenz-
fall erreicht sein wird, erst dann ist der Frage-
stand von Heimanns ,Theorie® eindeutig und
in voller Schirfe gegeben. Befinden wir uns
dann — das ist die Frage — in der Lage der ,voll
gerundeten Gesellschaft®, deren Wirtschaft nichts
anderes ist als sozusagen die materielle Seite
der bestechenden und zu erhaltenden gesell-
schaftlichen Gesamtkultur; soll dann zu gu-
ter Letzt ein Gleichgewichtszustand zwischen
menschlicher Fruchtbarkeit auf der einen, Hun-
ger, Krankheit und Not aller Art auf der an-
deren Seite die Sinnerfiillung der Wirtschaft
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sein? Diesen Grenzfall bezieht Heimann in seine
Uberlegungen nicht ein; eben damit ist seine
Theorie nicht zu Ende gedacht.

Beim heutigen Stand der Dinge sehen wir
uns ohne jeden Zweifel vor die verpflichtende
Aufgabe gestellt, Uberschiisse zu erzielen, die
unsere Wirtschaft wachsen lassen und sie so in
den Stand zu setzen, die bereits vorhandene und
weiter ansteigende Menschenzahl vorerst ein-
mal iiberhaupt ausreichend ‘zu versorgen. Dazu
kommt aber ein weiteres. Wenn, wie dies heute
auf unserer Erde bereits zutrifff, eine gewisse
Dichte der Bevélkerung iiberschritten ist, kann
die wachsende Menschenzahl nur noch mit Hilfe
von hoch und immer hdher entwickelten Pro-
duktionstechniken versorgt werden, die sich mit
primitiver Lebensweise und Lebenshaltung nicht
vereinbaren lassen, vielmehr eine entsprechend
mitsteigende Lebenshaltung voraussetzen, gliids-
licherweise allerdings zugleich auch ermdglichen.
Darum ist das Bemithen um wirtschaftliches
Wachstum, wofern es nicht in blinden Wachstums-
fanatismus ausartet, ausgesprochenermaflen das
Gebot der Stunde. Das enthebt uns aber nicht der
Verpflichtung, uns Rechenschaft dariiber zu geben
oder wenigstens uns ernsthafte Gedanken dar-
tiber zu machen, ob Dynamik und Expansion
auch unabhingig von den Bediirfnissen einer
wachsenden Menschenzahl etwas dem Menschen
als Geist-Leib-Wesen Angemessenes, vielleicht
sogar ihn Auszeichnendes sind, oder ob sie, wie
es bei Heimann den Anschein hat, an sich eher
vom Ubel, jedoch insoweit hinzunehmen und zu
verantworten sind, als sie uns dazu helfen, ,die
Hungernden zu speisen® und ,die Kranken zu
heilen“.

In den Dokumenten der katholischen Sozial-
lehre finden sich viele beiliufige Wendungen,
die dem technischen und &konomischen Fort-
schritt ganz offenbar giinstig lauten. Nichts-
destoweniger diirfte sich eine bewufite und aus-
driickliche Stéllungnahme zu dieser von Hei-
mann in den Brennpunkt geriidkten Frage ver-
lohnen. Wie dem auch sei, auf jeden Fall lohnt
es sich, dieses Buch Eduard Heimanns, in dem
sich der Ertrag einer Lebensarbeit niederschligt,
aufmerksam zu studieren.

Oswald v.Nell-Breuning S
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Philosophie

NICKEL, Erwin: Zugang zur Wirklichkeit. Exi-
stenzerhellung aus den transmateriellen Zu-
sammenhingen. Freiburg (Schweiz): Universi-
tatsverlag 1963. 308 S. Lw. 19,—.

Der Verf., selbst Naturforscher, sucht hier
vor allem seinen Fachkollegen, aber auch allen
Gebildeten klarzumachen, dafl die Naturwis-
senschaft kein geschlossenes Weltbild bieten
kann, sondern zum Metaphysischen offen ist.
»Die Bodenlosigkeit des Raum-Zeit-Materie-
Begriffs und die Hintergriindigkeit des Seeli-
schen® (39), die im einzelnen aufgewiesen wer-
den, verhindern dies. Der Mensch steht aber
nicht nur in dieser geheimnisvollen Welt; er ist
in sie verstrickt mit all dem Dunkel und Leid,
das dies bedeutet. Ertragen kann er alles nur,
wenn er weifl, dafl es einen Sinn hat. Einen
Sinn kann aber die Natur nicht bieten. Die
Fragen, die sich hier ergeben, verlangen vom
Naturwissenschaftler, dafl er versucht, zur gan-
zen Wirklichkeit vorzudringen und sich nicht
voreilig und willkiirlich in sein Fachgebiet ein-
schliefit, als ob es in sich geschlossen wire. So
weist also schon die Materie und das biologi-
sche Leben hin auf das Metaphysische und in
die Richtung des Theismus. — Ausgehend von
den Feststellungen der Atomphysik meint der
Verf., daff die Materie, wie sie sich in unserer
Erfahrung gibt, nicht ein Letztes sei, sondern
dauernd aus eciner Realitidt entstehe, die hinter
Welle und Korpuskel steht (78), sich aus einem
Noch-nicht-Materiellen, einer Transphysis bilde
(34, 78, 206). Diese Transphysis ist aber nicht
geistig. Die uns sich zeigende Materie ist nur
eine unter den méglichen Erscheinungsformen
dieser vormateriellen Wirklichkeit. Mit ihr, nicht
mit der Materie, treffen sich das biologische
Leben und auch der Geist unmittelbar, was die
Unterschiede des lebendigen und des mit dem
Geiste verbundenen Stoffes von der gewohnli-
chen Materie leichter verstindlich macht. Es
wird mit Recht hervorgehoben, dafl die Physik

nur Modelle und Querschnitte der materiellen
Wirklichkeit zu bieten vermag. Es wiire aber
wohl hinzuzufiigen, daf} dies alles immer nur
auf der Ebene des Meflbaren, des Quantitati-
ven moglich ist und dafl nur dieses in seinem
Ansich erfafit wird, alles iibrige gleichsam nur
als Projektion auf diese Ebene. Wir wiirden
also eher sagen, dafl die Materie uns auch in
der Physik nur durch die Sinnlichkeit zuging-
lich ist und wir kein Mittel haben, diesen Fak-
tor durch Konvergenz auszuschalten. Diese Un-
mdglichkeit ist nichts Vorldufiges, sondern
grundsitzlich. Was der Verf. die Transphysis
nennt, wire also dann die Materie, wie sie an
sich ist. Da aber die quantitativen Verhiltnisse
das einzig Sichere sind, so bietet die Materie
als Ausgangspunkt fiir Erkenntnistheorie wie
fir die Metaphysik eine zu schmale und un-
sichere Basis, sondern man kann sich diesen
Fragen erst nidhern, wenn man zuerst die Wirk-
lichkeit, die uns in ihrem Ansich zuginglich
ist, die menschliche Geistigkeit erhellt hat (vgl.
unsere ,Erkenntnistheorie®, Koln 1948, bes.
T. IV: Die Wissenschaft). Damit ist aber nicht
in Abrede gestellt, sondern eher stirker betont,
was das Hauptanliegen des Verf. ist, dafl die
Materie und das Leben metaphysische Fragen
stellen, denen sich der Naturwissenschaftler
nicht verschliefen darf, wenn er die ganze Wirk-
lichkeit so erkennen will, wie sie ist, wenn er
vor allem den Menschen nicht vergessen will,
der ja schliefilich der ist, der Naturwissenschaft
treibt. A. Brunner S]

SPAEMANN, Robert: Reflexion und Spontanei-
tit. Studien iiber Fénelon. Stuttgart: W. Kohl-
hammer. 304 S. Br. 26,—.-

Diese Studien iiber Fénelon bilden unter sich
eine geschlossene Einheit: es geht um das Ver-
stindnis der fiir den Erzbischof von Cambrai
zentralen Lehre der reinen Gottesliebe im Zu-

_sammenhang mit den zeitgendssischen Stro-

mungen und um ihre Wirkung auf die spiteren
Zeiten. Die Lehre ist auf dem Hintergrund der
neu aufkommenden biirgerlichen Welt und ih-
rer gewandelten Ethik zu sehen. Es ist die
Ethik des wohlverstandenen eigenen Interesses
und der Selbsterhaltung. Diese greift nun auch
auf das religitse Gebiet iiber. Wie man mit
Descartes mehr die Gewiflheit, daff man die
Wahrheit besitze, suchte als die Wahrheit selbst,
so suchte man in der Frommigkeit durch Re-
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flexion auf sich selbst inne zu werden, dafl man
Gott liebe. Fénelon sieht in dieser Reflexion
einen feineren Eudimonismus, der in Gefahr
ist, beim Gefiihl stehen zu bleiben und sich
selbst statt Gott zu suchen. Wihrend sich Bos-
suet und nicht weniger der Jansenismus mit
diesem Eudimonismus abfinden, fordert Féne-
lon die reine Gottesliebe, die auf alle Reflexion
verzichtet, selbst auf das Bewufitsein, Gott zu
lieben, und die Trodkenheit, Trostlosigkeit und
das Gefiihl der Gottferne im Gehorsam gegen
den Willen Gottes auf sich nimmt, Die Refle-
xion vermag die Seelenspitze, das eigentliche
Subjekt, ja doch nicht zu erreichen und iiber
ihren Zustand keine Gewiflheit zu erlangen;
sie endet darum nach Fénelon entweder in Stolz
oder in Verzweiflung. Der Mensch muf} die
Suche nach solcher reflexiver Gewifiheit auf-
geben und als letzte und entscheidende Hal-
tung den Gehorsam gegen den Willen Gottes
iiben. Die reine Liebe ist jedoch ein letztes, immer
anzustrebendes Ziel, nicht wie die Bekehrung
zum sittlichen Leben nach Kant ein plotzlicher
Umschwung. Denn fiir Fénelon ist die Liebe
immer schon die treibende Kraft, wenn auch
zundchst in verkehrter Ausrichtung. Sinnlich-
keit und Geist sind keine Gegensitze fiir thn
und die Verderbtheit besteht in der ungeord-
neten Eigenliebe, aus der auch das Verlangen
nach Gefiihl und reflexiver Gewif8heit hervor-
geht. Die falsche Ausrichtung mufl durch eine
fortschreitende Ubung zurechtgebogen werden.
So ist es fiir Fénelon moglich, die Unerbittlich-
keit der letzten Forderung mit einer Anpas-
sung an den jeweiligen Zustand des einzelnen
zu verbinden, den Irrtiimern des Quietismus
zu entgehen und das Leben in der Welt in das
geistliche Leben einzuordnen und zu heiligen.
Und dies war die ecigentliche Ansicht seiner
Lehre. Denn er ist im tiefsten weder Theologe
noch Kirchenpolitiker, sondern ein begnadeter
Pidagoge. Er hat als erster den aufkommen-
den Zwiespalt zwischen der Religion und der
neu entstandenen Welt des Biirgertums ver-
spiirt und es unternommen, ihn aufzuheben,
wihrend die Jansenisten krampfhaft versuch-
ten, an der vergangenen Welt festzuhalten und
Bossuet die neue mehr oder weniger naiv hin-
nahm. In manchem hat Fénelon Kants katego-
rischen Imperativ vorweggenommen wie auch
gewisse Lehren Rousseaus. So sah er vor diesem
in der Kindheit etwas Schones wegen deren
Spontaneitit; aber er blieb nicht wie Rousseau
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bei ihrer Unmittelbarkeit stehen, sondern
wuflte, dafl sie durch den Durchgang durch den
mithsamen Verzicht auf jede Reflexion neu er-
worben werden miifite. Leibniz stand seiner
Lehre ohne grofies Verstindnis gegeniiber. Grof§
war hingegen sein Einfluf} auf Jean Paul. Vie-
les weist auf den kleinen Weg der hl. Theresia
von Lisieux hin. Der Zwiespalt, an dem die
Zeit Fénelons gelitten hat, ist auch heute nicht
behoben. Darum kann dieses schtne Buch man-
che Anregungen geben zu Fragen, die zu be-
antworten uns aufgegeben ist. A, Brunner S]

BECKER, Oskar: Dasein und Dawesen. Gesam-
melte philosophische Aufsitze. Pfullingen: Giin-
ther Neske 1963. 192 S. Lw. 17,80.

Die hier gesammelten Aufitze bilden da-
durch eine Einheit, dafl in allen, mehr oder
weniger direkt, eine Seite des Menschen her-
vorgehoben wird, die in der Philosophie Hei-
deggers zu kurz gekommen ist. B. nennt sie
»Para-Existenz®, ,Da-Wesen“, Was damit ge-
meint ist, fihrt der Hauptartikel mit diesem
Titel aus. Unter dieser Neubildung ist nichts
anderes als die naturhafte Seite des menschli-
chen Seins verstanden, das als Lebendiges an-
dere Strukturen aufweist als das Geistige und
Geschichtliche. Es ist ungeschichtlich; statt der
Geworfenheit ist es durch Getragenheit ausge-
zeichnet. Es kennt weder die Angst noch das
Nichts. B. meint auflerdem, es habe im Unter-
schied zum Dasein eine besondere Verwandt-
schaft mit dem Geistigen. Allerdings sieht er
das Geistige in Mathematik, Metaphysik und
dhnlichem. Aber das eigentlich Geistige ist doch
wohl nicht dieses Abstrakte, sondern die wirk-
liche einmalige Person. Nur weil die Abstrak-
tionen durch die Leiblichkeit bedingt sind, ha-
ben sie mit ihr gewisse Ziige gemeinsam. Da
die Kunst an der Grenzscheide von Seelischem
und Geistigem steht, aber noch im Seelischen,
ist es nicht auffillig, dafl zwei Artikel von der
Hinfilligkeit des Schtnen und der Abenteuer-
lichkeit des Kiinstlers handeln. Den Grund der
Hinfilligkeit sieht B. gerade in der Grenzstel-
lung zwischen Dasein und Da-Wesen; im Kunst-
werk treffen sie sich fiir einen Augenblidk zur
Einheit, sind versshnt. Darum ist das Kunst-
werk gleichsam aus der Zeit herausgenommen.
Der Kiinstler kann aber als Mensch an dieser
Grenzscheide nicht stehen bleiben. Die Hin-
filligkeit ist aber unmittelbar doch wohl durch
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die Gestalt bedingt; da sie in der Ausgewogen-
heit der Beziechungen aller Teile und Momente
beruht, so wird durch die kleinste Anderung das
Gleichgewicht und damit ihre Schonheit zer-
stort, was B. S.108 selbst bemerkt. Auf der
naturhaften Seite des Menschen griindet auch
Nietzsches Lehre von der ewigen Wiederkehr,
deren Beweise von dieser Ebene untersucht wer-
den. Wire der Mensch nur ein Naturwesen, so
wiren sie auch fiir ihn giiltig. Die Untersuchung
»Platonische Idee und ontologische Differenz®
kommt zu dem Ergebnis, dafl die Ideenlehre
sich mit der ontologischen Differenz zwischen
Seienden und Sein wohl irgendwie beriihre,
aber sie wegen der Ungeschichtlichkeit des an-
tiken Denkens nicht eigentlich erreicht. ,Die
Aktualitit des pythagoreischen Gedankens® be-
withrt sich in der heutigen Naturwissenschaft;
die symmetrischen Strukturen der Natur und
des rein Mathematischen sind ohne eigentliche
Zeit, ohne Geschichtlichkeit, von der gleichen
»Ewigkeit® wie die Zahlen nach der pythago-
reischen Schule. A. Brunner S]

KonNrAD, Andreas: Der erkenntnistheoretische
Subjektivismus. Bd. I: Untersuchungen zur Kri-
tik des phinomenalistischen Agnostizismus und
des subjektiven Idealismus. Miinchen-Basel:
Ernst Reinhardt 1962. 283 S. Lw. 17,—.

»Alles Subjektive setzt Objektives voraus®;
dies zu zeigen ist das Hauptanliegen des Bu-
ches. Zu unterscheiden sind Sachen und Sach-
verhalte; diese wieder konnen objektiv oder
bloff subjektiv sein. Objektives kann sich an
Objektivem wie an Subjektivem finden und
ebenso an Subjektivem nicht nur Subjektives,
sondern auch Objektives; denn erfasse ich Sub-
jektives als Subjektives, so ist dies ein objek-
tiver Sachverhalt. Alle erkenntnistheoretischen
Systeme miissen die Inhalte der unmittelbaren
Wahrnehmung bestehen lassen, wenn Erkennen
und Sprechen einen Sinn haben sollen; sie kon-
nen sie nur anders auslegen. Alle miissen ob-
jektive Sachverhalte anerkennen und ebenso
Ansichseiendes. Alles Denken, Vorstellen, alles
Bewufltsein setzt ein ansichseiendes Subjekt
voraus, alles Erscheinen ein ansichseiendes Er-
scheinendes, von dem objektive Sachverhalte
gelten, da sonst die Erscheinung nicht als solche
erkannt werden konnte. Der Begriff Subjekt ist
in seiner Giiltigkeit prinzipiell nicht subjek-
tivierbar wie auch der Begriff Relationstriger.

Der Phinomenalismus lifft sich also ebenso-
wenig ganz durchfithren wie der subjektive
Idealismus. Das ergibt sich schon aus den Be-
dingungen sinnvoller Aussagen, wie sie hier
herausgearbeitet werden. A. Brunner S]

KunN, Helmut: Das Sein und das Gute. Miin-
chen: Kosel 1962. 439 S. Lw. 35—

Die in diesem Band vereinten Artikel bilden
eine Einheit durch die durchgehende metaphy-
sische Fragestellung, die sich nicht mit vorletz-
ten Antworten begniigt. Das Denken bewegt
sich in der groflen philosophischen Uberliefe-
rung des Abendlandes, die mit Plato begonnen
hat; von diesem ist der Verf. stark beeinflufit.
Aber es geht nicht um eine blofie Wiederholung
des bereits Erkannten. In einer stetigen Ausein-
andersetzung mit den heutigen Systemen wer-
den die Fragen neu erdrtert und weitergefiihrt.
Dabei kommen die grundlegenden Themen der
Philosophie und des heutigen Lebens zur Spra-
che. Dem Irrationalismus, Nihilismus und Hi-
storismus wird das echte Wesen von Erkennt-
nis und Vernunft entgegengesetzt, das in allen
diesen Systemen dadurch verkannt wird, dafl
die Vernunft entweder auf eine besondere Er-
kenntnisart eingeengt oder aber von ihr ver-
langt wird, was nur Gott vermag; so wenn
heutige Geschichtsphilosophien die Vorsehung
in Wissenschaft verwandeln wollen, wenn sie
die Geschichte nach einem einzigen strengen
Gesetz ablaufen lassen. Diesen Philosophien
entspricht der Totalitarismus; dieser kennt nur
eine einzige Ordnung, in der die Freiheit zu-
grunde geht; wahre Ordnung hingegen ist eine
Hierarchie von Ordnungen verschiedenen Gra-
des, wobei die hohere die niedere umfafit, aber
nicht aufhebt, sondern einordnet. Gegen diese
Systeme muf} heute die Freiheit verteidigt wer-
den; es handelt sich nicht mehr darum, sie mit
dem Liberalismus zu erkimpfen, sondern durch
eine neue Sinngebung der Freiheit zu verhin-
dern, dafl sie von den Massen weggeworfen
wird, um der Verantwortlichkeit zu entgehen.
Behandelt wird dann der Wandel der Arbeit
von dem Tun des Landmannes zur heutigen
Industriearbeit; auch hier ist eine neue Sinn-
gebung notig: Arbeit als Dienst. Neben der
Arbeit mufl aber die Mufle gepflegt werden;
denn die Erkenntnis des Sinnes der Arbeit wird
nur in der Mufle gefunden. Gewandelt hat sich
auch die Stellung des Menschen zur Natur; das
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technische Denken 1dflt das Machbare zu sehr
hervortreten. Der Natur steht dann ein von
ihr losgel@stes Ich gegeniiber, das sich unmittel-
bar zu erkennen versucht; aber Selbsterkennt-
nis ergibt sich nur im Besorgen. Ein letzter Ab-
schnitt weist darauf hin, dafl die Abgrenzung
der Kunst von den iibrigen Lebensbereichen
und die Forderung nach ihrer Autonomie jun-
gen Datums sind wie auch die philosophische
Reflexion auf das Wesen der Kunst. Die alten
Kiinstler hatten nicht das Schéne zum bewufl-
ten Ziel; sie wollten Grofles, Bedeutendes in
seiner Grofle und Bedeutsamkeit wiirdig dar-
stellen. Diese Bedeutsamkeit erstrahlt aber zu-
erst im Fest; dieses fithrt denn auch urspriing-
lich zur Kunst und bindet die Kiinste zu einer
Einheit. Der Verfall der Kunst beruht darauf,
dafl diese Wesenszusammenhinge iibersehen
werden.,,Das Prinzip der Autonomie der Kunst
verneint die Person und damit auch, letzten
Endes, die Kunst® (367). Durchgehend erweist
sich, daf alle grundlegenden Fragen nicht rich-
tig beantwortet werden konnen ohne den Ver-
weis auf die Transzendenz, von der her allein
alles Sinn erhilk.

Bei der Behandlung von Gut und Bos hitte
wohl die Unterscheidung zwischen echten und
unechten Gegensitzen manches erleichtert. Der
echte Gegensatz ist auf den Bereich des Biolo-
gischen und Psychischen beschrinkt und kein
Weltgesetz; der unechte Gegensatz entsteht ‘aus
dem Einflul des Psychischen auf das mensch-
liche Denken, so Gut-Bos, Sein-Nichts, wo es
sich'in Wirklichkeit um Privationen handelt,
wihrend beim echten Gegensatz beide Seiten
in gleicher Weise positiv sind wie Rechts-Linls,
Warm-Kalt, Schwarz-Weif. Bei der Frage der
Wahl und Entscheidung kommt als positives
Moment die iiberbewufite, ungegenstindliche
geistige FEinsicht in den einmaligen gesamten
Sachverhalt in Betracht. Dieses Uberbewufit-
sein wire vom Unterbewufitsein zu unterschei-
den. A. Brunner S]

VAWTER, Bruce: Mabner und Kiinder. Die Pro-
pheten Israels vor dem Exil. Salzburg: Otto
Miiller 1963. 320 S. Lw. 18,50.

Die Propheten Israels lebten in einer Welt,
die von der unseren sehr verschieden ist. Das
erschwert ihr Verstindnis. Dazu kommt, dafl
die Sammlung ihrer Reden nach anderen Grund-
sitzen zusammengestellt wurde, als wir sie
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heute anwenden wiirden. Das vorliegende Buch
stellt die vorexilischen Propheten bis Jeremias
einschlieflich in ihre Zeit hinein, zeigt, welche
Zustinde oder Geschehnisse in thren Reden ge-
meint sind. Daraus ergibt sich der Beitrag eines
jeden von thnen zur Offenbarung, zur Kennt-
nis Gottes und seiner Absichten mit den Men-
schen, vor allem mit Israel. Ein erstes Kapitel
behandelt den Prophetismus im Alten Orient
und vergleicht damit die Propheten Israels;
das letzte berichtet von der Wirkung der Pro-
pheten in spiteren. Zeiten, nachdem ihnen zu
ihren Lebzeiten kein grofler Erfolg beschieden
gewesen war. Der Verf. hat alle Hilfsmictel
der heutigen Exegese herangezogen, aber ohne
sein Buch damit zu iiberlasten. Es bleibt fiir
weite Kreise zuginglich und kann vor allem
zur Vorbereitung fiir Zirkel und Vortrige tiber
die Propheten grofle Dienste leisten. Jeder ein-
zelne Prophet steht als lebendige Gestalt in
seiner Eigenart vor uns. A. Brunner §]

SEIFERT, Friedrich: Seele und Bewnftsein. Be-
trachtungen zum Problem der psychischen Rea-
litit. Miinchen: Ernst Reinhardt 1962. 306 S.
Tows 21

Das Buch berichtet zuerst iiber die psycholo-
gischen Grundanschauungen von Aristoteles,
Plotin, der altchristlichen’ Welt, Augustin, in
denen der Verf. einen Hohepunkt psychologi-
scher Erkenntnis sieht, den psychologischen
Theorien des Mittelalters und der Neuzeit. Hier
ist die Psychologie immer mehr nach den Me-
thoden der Naturwissenschaft behandelt wor-
den, und man mufite deshalb das spezifische
Sein der Seele verfehlen. Der zweite Teil be-
handelt das Prinzip des Schopferischen in der
deutschen Philosophie mit ihrer Betonung des
Werdens gegeniiber dem Sein, der immer er-
neuten Auflésung aller festen Formen und der
Hervorhebung der Gegensitzlichkeit. Bei He-
gel ist diese zuerst noch konkret und lebendig,
verwandelt sich aber durch die falsche Gleich-
setzung von Widerspruch und Gegensatz in
eine abstrakte Dialektik. Dieser wird in einem
weiteren Teil die Lebensdialektik von Jung
gegeniibergestellt, von der der Verf. auch fiir
die Philosophie heilsame Einwirkungen er-
wartet.

Die geschichtliche Darstellung ist richtig und
die Betonung der eigenen Seinsart des Psychi-
schen zu begriifen. Das Psychische ist seiner
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Natur nach gegensitzlich strukturiert, und diese
Gegensitze, auch den zwischen Bewufitem und
Unbewufitem, muff der Mensch ins Gleichge-
wicht bringen. Hier hat die Tiefenpsychologie
wichtige und niitzliche Erkenntnisse gebracht.
Es ist aber nicht richtig, daf} die Gegensitzlich-
keit ein allgemeines Weltgesetz sei (256); sonst
kommt man mit Jung dazu, sie auch in Gott
als den Gegensatz zwischen Gut und Bés zu
verlegen. Gegensitzlichkeit ist eine Wesens-
struktur ausschliefilich des Biologischen und
Psychischen; weder der Stoff noch der Geist
sind gegensitzlich aufgebaut (vgl. A. Brunner,
Erkenntnistheorie. Kéln 1948, 172 ff.). Da aber
das Psychische auch in den geistigen Tatigkei-
ten des Menschen immer mitbeteiligt ist, spielt
im Menschlichen die Gegensitzlichkeit eine
wichtige und wesentliche Rolle, die von Jung
und seiner Schule mit Recht betont wird.

A. Brunner SJ

WiirzeURGER, Karl: Die Unkenntlichkeit Got-
tes, Uberlegungen eines Bibellesers. Koln: Heg-
ner 1964. 128 S, Kart. 9,80.

»,Fremder konnte Jesus keinem Geschlecht
werden, auch nicht dem Geschlecht der Mond-
fahrer, als er seinen Lebensgenossen, den Zwol-
fen, gewesen ist, und zwar genau als das, wozu
sie sich als Glaubende und Erkennende bekannt
haben: das fleischgewordene Wort® (38), das
ist das Thema dieser dreiundzwanzig Betrach-
tungen iiber das Evangelium. Nie war Christus
so in Geheimnis gehiillt wie zu seinen Lebzei-
ten, und man kann darum nicht sagen, dafl er
unserer Zeit mit ihrer technischen Entwicklung
zu fremd geworden ist; er war fiir die Jinger
vor seiner Auferstehung schwerer zu begreifen
als fiir uns. Der Stil ist einfach und eindring-
lich und stellt den betrachtenden Leser in die
Lage der Jiinger hinein, so daf} die Ereignisse
der Evangelien auch fiir ihn lebendig werden,
oft in iiberraschender Weise. A. Brunner §]

POGGELER, Otto: Der Denkweg Martin Hei-
deggers. Pfullingen: Neske 1963. 318S. Br.
14,80.

Die Philosophie Heideggers wird hier als ein
Weg zur Wahrheit des Seins dargestellt, als
eine Bewegtheit, die nicht zu endgiiltigen Er-
gebnissen kommen, sondern die Wahrheit des
Seins in einer geistigen Wanderung erfahren

will. In ,Sein und Zeit* versuchte H. noch,
durch eine Fundamentalontologie die Wahrheit
zu griinden. Aber der Versuch mufite versagen,
weil hier noch die Zeitlichkeit zu wenig bedacht
und im Sinn der abendlindischen Metaphysik
das Sein noch zu sehr als das stindig Anwe-
sende aufgefaflit wurde. Spiter wandte er sich
mehr dem faktischen Leben in seiner Bewegt-
heit zu, und der Gegensatz zu der bisherigen
Metaphysik trat immer klarer hervor. In der
Auseinandersetzung mit Nietzsche, den H. als
das Ende der abendlindischen Metaphysik be-
trachtet, kam dieser Gegensatz zum Austrag.
Seit Plato und Aristoteles ist Seinserkenntnis
das Sehen des stindig Anwesenden, und die
letzte Begriindung liegt ebenfalls in einem sol-
chen Seienden. Damit ist das Sein in seiner
Wahrheit verkannt. Diese Metaphysik wirkt
sich in dem heutigen Denken aus, fiir das das
Machbare, Verfiighare und die Sicherheit des
Subjekts das eigentliche Sein bedeuten. Dem
gegeniiber wird die volle Geschichtlichkeit des
Seins betont. Das Sein ist nichts Stindiges, son-
dern reines Geschehen, Ereignis. Je nach den
Epochen des Seins bedeuten die Seienden an-
deres und sind darum anderes. Denn durch
den Menschen stellt das Sein die Seienden in
die Lichtung, so daf} sie das sind, was sie sind.
Vor allem bringt die Kunst und hier wiederum
die Dichtung die Seienden ins Sein, sagt, sie
sind, und stiftet sie so. Aber jede Lichtung be-
deutet auch Verbergung; das Sein ist zugleich
Nichts; jede Erkenntnis ist auch Irre. Das Sein
jeder Epoche begriindet so die Seienden je und
je anders; das Sein selbst aber ist grundlos,
Ab-grund. Es meint aber nichts jenseits und
getrennt von den Seienden, sondern es ist das
Sein der Seienden. Diese Grundlosigkeit ist
auch in dem Wechsel der Epochen und damit
der Wahrheit des Seins am Werk; es gibt da-
fiir kein Warum. Das Sein jeder Epoche be-
dingt die Bedeutsamkeit von allem und jedem;
mit der Epoche versinkt auch die Bedeutsam-
keit, das bisherige Sein der Seienden. Darunter
fillt auch die Wahrheit des Gottes oder der
Goteer; jeder Epoche schickt das Sein je andere
zu. Sein ist voll und ganz geschichtlich, reines
Geschehen, so daf} es allgemeingiiltige Wahr-
heit nicht geben kann so wenig wie ein durch
alle Epochen durchhaltendes Ansich der Seien-
den. Der Verf. stellt diesen Denkweg in seinem
Ablauf dar, ohne dazu Stellung zu nehmen
aufier durch einige kurze Andeutungen. Die

475



Besprechungen

Philosophie Heideggers mit der gewdhnlichen
Terminologie = darzustellen, hat seine engen
Grenzen, an die auch dieses Werk notwendiger-
weise gebunden blieb. Aber jedenfalls tritt der
Denkweg Heideggers darin klar hervor, auch
der Unterschied zwischen den fritheren und den
spiteren Schriften; P. meint mit Recht, dafl er
keinen volligen Bruch bedeutet. Die Darstel-
lung zeigt aber auch, vielleicht gegen die An-
wsicht von P., jedenfalls ohne seine Absicht, daff
die Philosophie Heideggers in der Linie des
deutschen Idealismus und der Lebensphiloso-
phie liegt und ihre Motive weiterfithrt (vgl.
A. Brunner, Geschichtlichkeit. Bern 1961, 139
~150).

GoHLKE, Paul: Moderne Logik und Natur-
philosophie mit Aristoteles. Paderborn: Sché-
ningh 1962. 159 S. 14,80.

Das neue Aristoteles-Buch von Gohlke ist so-
wohl fiir die Aristoteles-Forschung als auch fiir
moderne Logik und Naturphilosophie vollstin-
dig wertlos. Was sich unter Gohlkes Parole
»Aristoteles den Philosophen zuriickgeben® ver-
birgt, ist nur eine konfuse Spekulation. Der
Vergleich zwischen der aristotelischen und mo-
dernen Logik wird allein auf Grund der Inter-
pretation von Hilbert-Ackermanns Lehrbuch
der theoretischen Logik gefiihrt. Die neue Lite-
ratur zur Aristotelischen Logik wird ignoriert
(Lukasiewicz, Patzig u. a.). Der zweite Teil, der
sich mit der Naturphilosophie befafit, ist nur
eine Phantasie. Man findet hier z. B. die Rela-
tivititstheorie und Quantenmechanik philoso-
phisch aus den Grundsitzen des Aristoteles ab-
geleitet, Beweis und Erweiterung des Fermat-
schen Satzes, die ebenso auf zwei Grundgedan-
ken des Aristoteles basieren, u.a. Da eriibrigt
sich wohl jede Kritik. W. Richter S

ScHOFER, Erasmus: Die Sprache Heideggers.
Pfullingen: Neske 1962. 312 S. Br. 23,80.

Der eigenwillige Stil Heideggers kann zu
einer sprachwissenschaftlichen Untersuchung rei-
zen, zumal er nicht ohne Einfluff auf das heu-
tige Deutsch geblieben ist. Die vorliegende Ar-
beit beschrinkt sich auf die Werke der ersten
Zeit, vor der ,Kehre®, wo diese Eigenwillig-
keit stirker ist als in den spiteren Arbeiten. Im
ersten Teil werden die Neubildungen Hei-
deggers untersucht und klassifiziert. Am stirk-
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A. Brunner §]

sten tritt die Substantivierung von Infinitiven,
Pronomina und Partikeln hervor. Mit Rechr
sicht der Verf. darin die Folge davon, daff fir
H. die Wirklichkeit ein reines Geschehen ist,
ein Gewebe von sich selbst vollziehenden Be-
ziehungen und Strukturen; und er schliefit dar-
aus, ,dafl Heideggers Denkansatz und die
sprachliche Durchfilhrung seiner Gedanken sehr
intensiv in diesem 20. Jahrhundert verwurzelt
sind und innerhalb der allgemeinen Entwick-
lung des abendlindischen Geistes stechen® (287).
Der zweite Teil behandelt Syntax und Stil.
Hier sind noch, wieder im Gegensatz zu den
spiteren Schriften, Elemente abstrakter Aus-
drucksweise mit drastisch - anschaulichen ver-
mischt und erweisen die Ubergangsstellung die-
ser Werke in der Entwicklung Heideggers. Es
zeichnet sich auch das Bestreben ab, die ge-
wohnliche Satzkonstruktion zu iiberwinden, so
wenn das ,ist® durch einen Doppelpunkt oder
blofle Nebeneinanderstellung ersetzt wird.
Diese Bemithungen scheinen uns zum Scheitern
verurteilt zu sein. Gewif} ist die Kopula fiir die
westindogermanischen Sprachen, und nur fiir
sie, bezeichnend. Aber die Aufteilung der Aus-
sage in Subjekt und Pridikat gehort in irgend-
einer Form zum Wesen des menschlichen, an
den Leib gebundenen Erkennens (vgl. A. Brun-
ner, Erkenntnistheorie, Koln 1948, Kap.22:
Philosophische Urteilslehre — Der Stufenbau
der Welt. Miinchen 1950, 436 ff., 454 f.). Im-
mer mufl das Pridikat aus dem Gesamt einer
Wahrnehmung oder einer Einsicht etwas her-
ausheben; sonst wird das Sprechen zur inhalts-
leeren Tautologie. — Obschon rein sprachwis-
senschaftlich, wirft die griindliche Arbeit doch
auch ein Licht auf die Philosophie Heideggers
und ihre Anliegen. A. Brunner S]

GORGEMANNS, Herwig: Beitrdge zur Inter-
pretation won Platons Nomoi. Miinchen:
C. H. Beck 1960. XIV, 231 S. (Zetemata,
Monographien zur klassischen Altertumswis-
senschaft, Heft 25) Br. 26,—.

Die ,Gesetze* Platons sind umstritten. Sie
scheinen nicht die geistige Hohe zu halten, die
man vom berithmtesten Weisheitslehrer der Al-
ten erwarten kann. Sind sie tiberhaupt echt?
Sind sie ein den geistigen Niedergang verraten-
des Alterswerk?

Wer sich die Miihe nicht verdrieffen 1dfit,
Gorgemanns oft aus schulmifliger Kleinarbeit
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bestehende Studie zu lesen, wird hinsichtlich
der Fragestellung und ihrer Losung vieles ler-
nen konnen. Die ,Gesetze® sind echt. Aristo-
teles ist Zeuge. Und in Bezug auf Lehrgehalt
und Darstellungsweise gibt es fiir die Eigenart
dieser Schrift triftige Erklirungen. Platon
spricht hier nicht so sehr als Weltweiser zu aka-
demischen Kreisen, sondern vielmehr als Er-
zieher zu einem breiten Publikum. Die ,heutige
Jugend® war auch damals oft recht besorgnis-
erregend, es gab, wie Aristophanes in einigen
Stiicken zeigt, damals schon ,Halbstarke®, und
das Schlagwort der Zeit ist die Verderbnis der
Jugend. Platon méchte erzieherisch eingreifen,
aber weder zu den Jugendlichen noch zu den
Halbgebildeten kann er von der Hohe seines
philosophischen Systems her reden. Er muf} so-
zusagen vom akademischen Lehrstuhl hernie-
dersteigen und popularisieren.

Es geniigt auch nicht, die Gesetze blofl als
autoritative Gebote und Verbote aufzustellen,
vielmehr miissen sie auch dem einfachen Mann
einsichtig gemacht werden. Daher wird zur Bil-
dung und Erziehung der Vielen eine Methode
ausgewdhlt, in der Philosophie, Rhetorik und
Poesie eine Arbeitsgemeinschaft eingehen.

Der Vf. hat durchaus recht, wenn er meint,
dafl auch seine so sorgfiltigen genauen Unter-
suchungen nur ein Schritt weiter sind auf dem
Wege, die Problematik der ,Gesetze* zu kli-
ren. G. F.Klenk §]

Lrrt, Theodor: Mensch wund Welt. Grund-
linien einer Philosophie des Geistes. 2., durch-
ges. Aufl. Heidelberg: Quelle & Meyer 1961,
325 S. Lw. 28,—.

Litt verteidigt den Geist, das Humane, das
reflexe Denken im Umgang des Menschen mit
der Welt. Er will dabei jedoch den idealisti-
schen Irrtum der Kantianer vermeiden und den
objektiven Idealismus Hegels soweit dimpfen,
dafl er tragbar wird. Sogar gegen Dilthey
macht er Vorbehalte. Inwieweit entspricht das
von ihm entworfene Bezugsverhiltnis Mensch-
Welt den Forderungen einer ausgewogenen
Philosophie?

Zunichst freut man sich, dafl hier ein Den-
ker in einer durchsichtigen klaren und edlen
Sprache die Frage nach dem Menschen und
seinem Ort im Ganzen der Dinge stellt und be-
antwortet. Befriedigt stelle man fest, daff er
allen biologistischen Entwicklungstheorien ge-

geniiber die Unableitbarkeit des Geistes unter-
streicht, gegeniiber der Lebensphilosophie den
Vorrang des Geistes, gegeniiber dem undifferen-
zierten Seinserlebnis einiger Existenzialphiloso-
phen den Rang und die Wiirde des reflexen
Denkens in Schutz nimmt.

L. blickt offenen Geistes nach allen Seiten
und ist keineswegs der Meinung, eine neuzeit-
liche Philosophie miisse im Vornherein im Ge-
gensatz zur christlichen Glaubenswahrheit ste-
hen. Freilich nimmt er das Christliche zu eng,
namlich als das Reformatorische, und nur so ist
es moglich, dafl er christliche Menschenkunde
(Luther) und nichtchristliche oder humane (Eras-
mus) einander entgegensetzt. In Wirklichkeit
handelt es sich hier um zwei Schattierungen des
Menschenbildes, die beide innerhalb des Christ-
lichen noch Platz finden.

Der Mensch ist als Person zwar eine Ganz-
heit ~ aber eine offene Ganzheit, die notwendig
tiber sich hinausschreitet. Es ist auch keines-
wegs hegelianisch, wenn L. sagt: ,, ,Geschichtli-
chen® Charakters sein, heifit ja nichts anderes
als: seine Gestalt nicht aus den Hinden einer
tiberlegenen Gewalt als unabidnderliche Schik-
kung entgegenzunchmen, sondern aus selbst-
eigenem Wollen, Tun und Schaffen zur Reife
bringen® (27). Der Christ wird nur hinzufiigen,
dafl in der tatsichlich gegebenen Weltordnung
der Mensch erst durch die Gnade die volle Frei-
heit erwirbt, seine gottgewollte Gestalt zu ver-
wirklichen.

L. zeigt ungemeine Geistesschirfe in seinem
Kapitel iiber ,Ich und Du®, ,Mensch und Mit-
mensch®, ,Mensch und Gemeinschaft®, ,Mensch
und Tier”, ,Mensch und Natur®, Wir anerken-
nen, was er von der ,,Verschrinkung® im Selbst-
werden sagt, finden es jedoch mindestens unklar,
wenn L. dem Menschen ,seine Wesensform erst
aus einer Begegnung mit einem anderen erwach-
sen” lafic.

Noch im Zweifel tiber Litts Standort ver-

_bleibt der Leser, wenn er die Begriffshestim-

mung der Anlage liest oder die geistvollen Aus-
fiihrungen iiber das Zwiegesprich des Menschen
mit der Natur oder iiber seine Aufgabe als Be-
freier der Natur. Daf Litt tatsichlich doch von
Hegel und Dilthey herkommt, enthiillt sich spi-
testens in den Abschnitten iiber die Metaphysik
des ,Dritten®. Zunichst scheint sich seine Ab-
lehnung dieser Metaphysik des Dritten nicht
auf eine theistische Riickfithrung der Zuord-
nung Mensch-Welt auf ein ,Drittes® zu bezie-
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hen. Wenn man dann aber die aufschlufirei-
chen Anmerkungen 309 ff gegen N. Hart-
mann usw. liest, sicht man ein, dafl er ein-
schlufiweise auch eine theistische Form dieser
Metaphysik ablehnt. Er fiirchtet, die Erkennt-
nis werde durch das ,Sein® als Drittes, in das
Mensch und Welt eingebettet sind, mediatisiert.
Nun, sie wird nicht in jeder Hinsicht mediati-
siert. Der Geist, aber nur der des Menschen,
verliert allerdings die hegelianische Eigenschaft,
Mitschopfer seines Erkenntnisgegenstandes zu
sein, unbeschadet freilich der schipferischen Lei-
stung, daf die stofflichen Dinge, wenn der
Mensch sie erkennt, im Verstande ein vorneh-
meres Sein gewinnen, als sie an sich haben. —
Noch deutlicher wird L., wo er die klassische
Definition der Wahrheit: adaequatio intellectus
cum re abweist (228 f) und den Primat des
Seins verwirft (317), weil er durch sie das Den-
ken, den Geist, die Erkenntnis abgewertet
glaubt. Es entgeht ihm das Entscheidende, daf},
wo das Sein in seiner Fiille verwirklicht ist, es
mit dem Denken, dem Geist identisch ist.

Ein wichtiges Kapitel ist Litts Wertlehre. Die
Welt ist in ihren Seinsfundamenten auf Wert
hin angelegt, es klafft kein Abgrund zwischen
Wert und Sein. — In den Ausfithrungen iiber die
Wirklichkeit des Bosen legt L. die christliche
Ansicht ungeniigend dar. Ist Mangel an Voll-
kommenheit einfach Mangel an Wirklichkeit?
Ist der Mangel eines Seinsollenden etwa nicht
wirklich, eben im Sinn eines tatsichlich vor-
handenen Mangels? L. schreibt auch dem Norm-
widrigen Sinnhaftigkeit zu. Aber wenn man
hier von Sinnhaftigkeit reden kann, woher hat
dann der Unwert seinen Sinn? Nicht aus sich,
insofern er Unwert ist, sondern weil er immer
auf dem Riidsen eines Gutes erscheint, so wie
eben auch ein Mangel wirklich ist, weil er die
nicht seinsollende Beschrinkung eines bestimm-
ten Guten darstellt. G.F. Klenk S

Frommigkeit

FoucauLp, Charles: Der Einsiedler in der Sa-
barz. Aus Aufzeichnungen und Briefen. Ziirich:
Thomas-Verlag / Paderborn: Ferdinand Sché-
ningh 1964. 136 S. Kart. 4,80.

Es handelt sich um einen Auszug aus dem
Foucauld-Buch von Georges Gorrées ,Sur les
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Traces du Pére de Foucauld® in der Uber-
tragung von Sr. M. Meinrada Heinrich-Rit-
schard OSB. Nach welchen Gesichtspunkten die
Auswahl getroffen wurde, wird nicht mitgeteilt.
Im wesentlichen sind es Briefe aus den afrika-
nischen Jahren. Auffallend zahlreich sind Briefe
Foucaulds an seine Cousine Madame de Bondy
vertreten. So wird (wohl ungewollt) unterstri-
chen, welche Rolle diese edle Christin im Le-
ben und in der Entwicklung Foucaulds gespielt
hat. Am Schluf} ist eine kurze Lebensskizze bei-
gefiigt, ohne die mancher Leser die Brieffrag-
mente wohl kaum einzuordnen wiifite.

F. Hillig S]

BaUMANN, Ferdinand: Die Welt braucht hei-
lige Vorbilder. Heilig- und Seligsprechungen
Johannes’ XXII1. Kevelaer: Butzon und Ber-
cker 1964. 176 S. Lw. 9,80.

Johannes XXIII. hat wihrend seines kurzen
Pontifikates zehn Heiligsprechungen und fiinf
Seligsprechungen vorgenommen. Italien ist mit
9 von den 15 Namen bei weitem am stirksten
vertreten; es folgen Spanien, Frankreich, USA.
10 Minner stehen 5 Frauen gegeniiber. Die
Zeitspanne, der die betreffenden Heiligen und
Seligen angehdren, reicht von 1579-1922. Ne-
ben bekannten wie Vinzenz Pallotti, Martin
de Porres, Elisabeth Seton stehen weniger be-
kannte. Thnen allen wird hier eine kurze Dar-
stellung gewidmet, die bewufit das Vorbild-
hafte und Erbauliche betont, dem dann auch
Sprache und Stil des Buches entsprechen. Auf
Stil und Sprache firbt auch ab, dafl der in Rom
lebende Verf. fast ausschlieflich italienische Li-
teratur benutzt (auch im Fall des Franzosen
P. J. Eymard). Dennoch werden viele Leser
dankbar sein, hier eine erste, zuverldssige In-
formation iiber die neue Schar der Seligen zu
erhalten. Es war auch ein guter Gedanke, jedes
dieser Leben unter ein bestimmtes Leitwort zu
stellen. Eine chronologische Tabelle der Heilig-
und Seligsprechungen ist dem Buch beigegeben.

F. Hillig SJ

Die Gnade des Gebets, Hrsg. Richard BoCHIN-
GER. Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn 1964.
162 S. Lw. 12,80.

Drei selbstindige franzosische Schriften tiber
die Meditation sind hier vom Herausgeber in
deutscher Ubersetzung zu einem Buch vereinigt,
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das zugleich einen &kumenischen Beitrag dar-
stellt. Denn die beiden ersten Teile stammen
aus der Gemeinschaft von Taizé, wihrend der
dritte vom Benediktiner Georges Lefebvre ist.
Das erste Kapitel , Einfithrung in die Retraite®
gibt (ohne Nennung eines Verfassers) schlichte,
praktische Winke offenbar zunichst fiir Men-
schen, die in Taizé selbst Tage der Einkehr hal-
ten wollen (wofiir vom Ubersetzer leider im-
mer das im Deutschen wenig gliickliche Wort
»Retraite® gebraucht wird). Der mittlere Teil
»Die Meditation der Heiligen Schrift® stammt
von einem Mitglied der Gemeinschat von
Taizé, Pierre-Yves Emery. Er gibt eine tiefe,
gehaltreiche Lehre vom betrachtenden Beten,
die deutlich den Schwerpunkt des Buches bildet.
Die starke Betonung der Heiligen Schrift, aus
der sich alle christliche Meditation speist, ist
dem katholischen Leser heilsam, der dies zwar
letztlich weifl und bejaht, aber in der Praxis
doch etwas vergessen kann. Was Emery sagt,
beriihrt auch durch eine schlichte, niichterne Le-
bensnihe sympathisch, wihrend der letzte Bei-
trag ,Die Gnade des Gebets® reichlich sublim
und monoton von einer letzten Geldstheit, dem
Frieden absoluter Geborgenheit spricht und den
Ausblide auf die hohen Gipfel der Meditation
erdffnet. Es mag bezeichnend sein, dafl Lefebvre
wohl einigemal Johannes vom Kreuz, die Hei-
lige Schrift aber kaum zitiert. Ein Buch, auf
das vor allem wegen des Mittelteils aufmerk-
sam gemacht sei und das im {ibrigen zeigt, wie
sehr man in Taizé neben Calvin, der von Emery
hiufig angezogen wird, die geistlichen Lehrer
des katholischen Mittelalters kennt und schitzt.

F. Hillig §]

Kunst

KoMsTEDT, Rudolf: Vonrn Bauten und Banmei-
stern des frankischen Barocks. Aus dem Nach-
laf hrsg. v. Hans Reuther. Mit 80 Zeichnungen
und Abbildungen. Berlin: Bruno Hessling 1963.
92 S. Lw. 28,50.

Das Werk des bedeutenden Gelehrten, das
sein Schiiler vor dem Untergang rettete, gibt in
Kiirze die Geschichte einer Kunstlandschaft.
Von der Zeit nach dem 30jihrigen Krieg bis
zur zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts wer-
den weit iiber dreifliz grofle Architekturen

charakterisiert und verglichen, wobei es K. be-
sonders gelingt, den Formenwandel darzustel-
len. Die Briider Dientzenhofer, Maximilian von
Weltsch, Joh. Lucas v. Hildebrandt und vor
allem Balthasar Neumann sind die grofien Bau-
meister dieser Zeit und des Landes. Kémstedt
wagt den Satz, dafl hier ,zu den letzten Er-
kenntnissen abendlindischer Architekturauffas-
sung tberhaupt® (67) vorgestofien wird. Tat-
sichlich erkennen wir auch in der Malerei —
etwa in den Fresken des Treppenhauses der
Wiirzburger Residenz von Tiepolo (10) — eine
letzte Zusammenfassung des Bilderkosmos des
Abendlandes; dann erlischt die Tradition. K.
endet seine Arbeit mit einem Vergleich der
barocken Bauten mit der Moderne: ,,Das Ko-
lossale wird als eine andere Art des Amorphen
(vom Barodk) abgelehnt® (52).

Der Herausgeber erginzt in den Anmerkun-
gen nicht nur die neuere Literatur, sondern er
bietet dort eine Reihe von Einsichten in die da-
malige Baukunst. Dazu fiigt er einen Katalog
mit den Erlduterungen der hervorragendsten
Baudenkmailer an. So bietet das Werk einen
kurzen Inbegriff der barocken Architektur des
Frankenlandes. H.Schade S]

StANGE, Alfred: Basiliken, Kuppelkirchen, Ka-
thedralen. Das himmlische Jerusalem in der
Sicht der Jahrhunderte, Regensburg: Friedrich
Pustet 1964. 116 S. Lw. 13,80.

Der Verf., der durch sein monumentales Werk
iiber die ,Deutsche Malerei der Gotik® in der
Kunstgeschichte einen bedeutenden Namen be-
sitzt, fithrte mit diesém Bindchen seine Arbeit
iiber ,Das frithchristliche Kirchengebiude als
Bild des Himmels“ weiter. Mit einer souverd-
nen Beherrschung der Denkmiler und der Lite-
ratur hat Stange hier die Symbolik des Kir-
chengebiudes in kurzen Ziigen gezeichnet. Da-
bei wird nicht nur jene These aus Sedlmeyrs
~Entstehung der Kathedrale® bestitigt, die im
Kirchenbau der Gotik ein Bild des Himmels
erkennt, es wird auch ein Abriff der alten Sym-
bolik iiberhaupt gegeben, der zugleich die ver-
schiedenen Differenzierungen dieser religidsen
Grundstruktur eines ,himmlischen Jerusalems®
im Lauf der Baugeschichte sicher charakterisiert.
Von der spitantiken Basilika fithre uns der
Weg iiber ostliche Kreuz- und Kuppelbasiliken
zu den romanischen Fithrungsbauten bis zur
Kathedrale. Das Werk zeigt dem Kunsthistori-
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ker deutlich, wie sehr die Inhalte zur Form ge-
horen und wie fragwiirdig eine blofle Stil-
analyse ist. Es gibt aber auch dem modernen
Kirchenarchitekten, Theologen und Laien, ein-
dringliche Hinweise auf die eigentliche Sym-
bolik der Bibel, Patristik und Liturgie, die
nicht durch irgendwelche subjektive theologi-
sche Einfille abgeldst werden konnen. Wenn

man selbst in kirchlichen Kreisen keine Zeit,

mehr findet, sich mit der alten Monumental-
theologie zu befassen, sollte man wenigstens
soiche Werke zur Kenntnis nehmen, ehe man
sich ans Bauen wagt.

Dem Verf. und dem Verlag sind wir fiir
diese wegweisende Arbeit zu besonderem Dank

verpflichtet. H. Schade S|

SEEWALD, Richard: Der Mann wvon gegeniiber.
Spiegelbild eines Lebens. Miinchen: List 1963.
347 S. mit 14 Zeichnungen im Text. Lw. 21,80.

Dieses Werk ist wohl das geistreichste Buch,
das S. — der nicht wenige geistreiche Biicher ge-
schrieben hat — veréffentlichte. Es bringt eine
Selbstbiographie, die mit einer unerbittlichen
Zeitkritik gepaart ist. Die Fiille eigener Erfah-
rungen, die iiber ein halbes Jahrhundert hinaus-
gehen und die Offenheit der Sprache erfrischen.
Der Konvertit Seewald hat gliicklicherweise
den Mut, auch die Verwirrung in Fragen mo-
derner Kunst in kirchlichen Kreisen deutlich zu
belegen. Kapitel wie ,Ein Pamphlet gegen die
deutschen Katholiken*, Das Christusbild unse-
rer Zeit, und Hoch- und Gotteshiuser bieten
reiches Material dafiir. In den meisten Fallen
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trifft die Kritik des Verfassers auch die Sache,
so dafl gerade der Theologe, der nicht in der
Lage ist, kiinstlerische Probleme fachlich zu stu-
dieren, so ¢ein Buch lesen sollte.

Das Buch wirkt wie ein sprithendes Feuer-
werk. Aber das Ubermafl an Esprit hat auch
Nachteile. Die Pfeile, die S. gegen jedermann
abschiefit, sind nicht gerade vergiftet, aber
doch manchmal allzu spitz. Zuweilen kommt
sogar die Logik etwas zu kurz. So berich-
tet S. von seiner eigenen Bibelillustration:
»Der Erzbischof von Freiburg wollte sein Im-
primatur nicht geben, der von Trier drohte,
von allen Kanzeln seiner Didzese gegen die
Zeichnungen predigen zu lassen, und der Kar-
dinal von Kéln weigerte sich, das Vorwort zu
schreiben® (236). Wenig spiter merkt er den
armen Hierarchen jedoch kritisch an — diesmal
geht es gegen die Kunst anderer — ,Keine Hier-
archie verweigert mehr ithr Imprimatur. Sie wa-
gen es nicht® (247). — Die ,Manager fiir ab-
strakte Kunst® werden oft mit sehr ernsten
Griinden angegriffen (246). Daf} S. selbst sich
aber fiir den Surrealismus eingesetzt hat und
den Satz wagen konnte: ,Sie (d.i. die Kunst
der Kirche) mufl immer eine Art Surrealismus
sein® (Moderne religitse Kunst im kultischen
und privaten Raum. Salzburg: A. Pustet 1953,
S. 9), diirfte ja wohl zhnlich problematisch sein
wie ein unkritischer Einsatz fiir die abstrakte
Malerei.

Die wenigen Hinweise zeigen, dafl die grof3-
artige und in der Uberzahl der Beispiele durch-
aus zu bejahende Kritik S.s auf der Ebene des
Geistreichen allein sich nicht durchfiihren 1dft.

H. Schade S|
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