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Der Syllabus von 1864

Roger Aubert

Die Geschichte eines jeden wichtigen pipstlichen Dokuments hat zwei Phasen:
in einer ersten wird es vorbereitet, und die verschiedensten Einfliisse wirken auf
seine Ausarbeitung ein. Sie bilden spiter zum Teil den Schliissel zu seiner Deutung,
weil sie ein besseres Verstdndnis seiner Absichten und seines Standpunktes ermdg-
lichen. Die zweite Phase besteht in der Aufnahme, die es in den einzelnen Lin-
dern bei den angesprochenen Kreisen findet, und in dem Einfluf}, den es tatsich-
lich ausiibt.

Was die Enzyklika ,,Quanta cura® vom 8. Dezember 1864 und den mit ihr zu-
sammen erscheinenden Syllabus errorum betrifft, so hat das Studium dieser beiden
Phasen eben erst begonnen. Immerhin ist manches schon hinreichend geklart.
Zwar ist das Vatikanische Archiv fiir den Historiker noch nicht zuginglich, aber
es ist trotz dieser Liicke dank anderer Quellen, vor allem aus Privatbesitz!, mog-
lich, eine gute Kenntnis dariiber zu gewinnen. Ja manche wichtige Gesichtspunkte
sind allein auf Grund dieser Quellen zu klaren.

Die Vorbereitung?

Die Revolutionskrise von 1848 hatte gezeigt, bis zu welchem Grad die be-
stehende gesellschaftliche Ordnung erschiittert war. Sie warf neu und scharf das
grofle Problem auf, vor das sich der Katholizismus seit Beginn des Jahrhunderts
gestellt sah: Welche Haltung sollte er gegeniiber der Welt einnehmen, die aus der

1 Benutzt wurden vor allem die Aufzeichnungen Dupanloups (deren wichtigste in S. Sulpice in Paris aufbewahrt
werden), die Aufzeichnungen Montalemberts (im Schloffi La-Roche-en Brenil an der Cére-d’Or), die Aufzeichnungen
Cochins (im Schlof von Beauvoir, Seine-et-Marne). Ich méchte den Besitzern dieser kostbaren Dokumente danken, dafl
sie mir darin Einsicht gaben. Einige private Aufzeichnungen sind auch veréffentlicht. Im besonderen: Louis Veuillot,
Correspondance (Oeuvres complétes, hrsg. Fr. Veuillot, Ile série, t. VIII / Paris 1931); Augustin Cochin, Ses lettres
et sa vie. Hrsg. H. Cochin, 2 Bde (Paris 1926); auflerdem der Dokumentenband L’Hypothése libérale en Belgique,
hrsg. Mgr. A. Simon (Wetteren 1956). Wertvolle Hinweise findet man in den diplomatischen Korrespondenzen. Ich
habe die Depeschen des franzésischen Botschafters in Rom an das Auflenministerium in Paris durchgesehen, die des
Bevollmichtigten Belgiens an das Auflenministerium in Briissel und die des niederlindischen Gesandten im Rijks-
archief in den Haag. Die Briefe des offizitsen englischen Agenten sind teilweise veréffentlicht bei N. Blakiston, The
Roman Question, 1858—1870 (London 1962).

2 C. G. Rinaldi, 11 valore del Sillabo. Studio teologico e storico (Rom 1888); G. Martina, Osservazioni sulle varie
redazioni del ,Sillabo“, in: Chiesa e Stato nell’ Ottocento (Miscellanea in onore di Pietro Pirri. Bd. 2, 419-524
(Padua 1962); R. Aubert, Le Pontificat de Pie IX, in: Histoire de I’Eglise, hrsg. v. A. Fliche und V. Martin, Bd. 21
(Paris 21963) 245-254, 534—536.

1 Stimmen 175, 1 1
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geistigen und politischen Revolution des 18. Jahrhunderts hervorgegangen war,
vor allem aus der Einfithrung der biirgerlichen und religiosen Freiheiten, wie sie
in der Erklirung der Menschenrechte von 1789 proklamiert worden waren??® Viele
Katholiken, vor allem zahlreiche Priester und Bischofe, waren betroffen, als sie
sahen, wie heftig Europa fiir einige Monate erschiittert wurde und dafl auch der
pipstliche Thron nicht davon verschont blieb. So festigte sich in ihnen die Uber-
zeugung, dafl ein enger Zusammenhang zwischen den Grundsitzen von 1789 und
der Zerstrung der bestehenden Werte im gesellschaftlichen, sittlichen und religic-
sen Leben bestehe. Darum hitten sie es nur zu gerne gesehen, daff der Heilige Stuhl
durch eine umfassende und den inneren Zusammenhang aufzeigende Verurteilung
die sogenannten ,modernen Irrtiimer® gebrandmarke hitte.

Solche Zeitirrtiimer gab es auf den verschiedensten Gebieten. In der systema-
tischen Theologie bestand die Tendenz, das christliche Dogma mit Hilfe der zeit-
gendssischen Philosophie, vor allem des Hegelianismus, neu zu durchdenken, was
mitunter zu einer Verzerrung im pantheistischen Sinn fiihrte. In der Bibelwissen-
schaft gab es radikale Exegeten, die in der Gefolgschaft von Baur und Straufl
Christus als eine mythische Erscheinung betrachteten oder zum mindesten seine
Gottheit leugneten und deren Ansichten durch Renan in den lateinischen Landern
weit ins Volk getragen wurden. Auf philosophischem Gebiet gab es den Pantheis-
mus und den Materialismus, vor allem aber den Rationalismus, der die mensch-
liche Vernunft auch auf religiosem Gebiet zur hichsten Norm machte. Statt zu
versuchen, mit ihrer Hilfe die Offenbarung tiefer zu durchdringen, leugnete er
deren Moglichkeit und lieR von Gott und seinem Werk nur das gelten, was der
Mensch fiir mdglich erachtete. Den Staat betrachtete man, und damit erwiesen sich
die Liberalen als genuine Nachfahren des absolutistischen Ancien Regimes und
der Jakobiner, als einen absoluten, totalitiren Wert, der der Kirche alle Beschran-
kungen auferlegen konnte, die ihm niitzlich schienen, z. B. das Schulmonopol oder
das Verbot der Orden. SchlieRlich gab es eine starke Bewegung, die im Namen
eines rein naturalistischen Menschenbildes jeglichen Einflufl religioser Grundsitze
auf das gesellschaftliche Leben ablehnte und dessen volle laizistische Gestaltung
forderte.

In der katholischen Kirche war um die Mitte des 19. Jahrhunderts eine bewuf3t
oder unbewuft konservative Haltung weit verbreitet. So war die hiufigste Reak-
tion gegeniiber all diesen Ideen die einer pauschalen Ablehnung. Aber es gab doch
auch einige, die die Ansicht vertraten, dafl zwar die extremen Ideen unvereinbar
mit dem Glauben seien, dafl man aber doch nicht alle modernen Strémungen ab-
Jehnen miisse und dafl man sich davon manche Anregung fiir eine moderne Glau-

3 R. Aubert, J.-B. Duroselle - A. Jemolo, Le Libéralisme religieux aux XIXe si¢cle, in: Relazioni del X, Con-
gresso internazionale di Scienze storiche, Bd. 5 (Rom 1955); Storia contemporanea (Florenz 1955) 303-383; G. Mar-
tina, Il liberalismo cattolico ed il Sillabo (Rom 1959); E. Hocedez, Histoire de la Théologie au XIXe siécle, 2 Bde
(Brissel/Rom 1949/1952).
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bensverkiindigung wie auch fiir eine neue Konzeption des Zusammenlebens von
Katholiken und Nichtkatholiken holen solle.

Auch im Hegelianismus kann man das fiir den Glauben unannehmbare System
von der Methode unterscheiden und versuchen, eine zwar von der mittelalterlichen
scholastischen Theologie verschiedene, aber doch dem katholischen Dogma gerecht
werdende Theologie auszuarbeiten. Das unternahmen mit unterschiedlichem Er-
folg Kuhn in Tiibingen und Giinther in Osterreich. Wenn die Bibel zugleich Wort
Gottes und menschliches Wort ist, dann mufl man sie zwar einerseits als inspiriert
betrachten und kann doch anderseits nachzuweisen versuchen, dafl bestimmte Teile
orientalisches Gewand und orientalische Ausdrucksweise verraten. Man kann
durchaus die Meinung derer ablehnen, die die menschliche Vernunft fiir ginzlich
unabhingig halten gegeniiber dem Schopfergott und der Kirche, die ihn auf Erden
vertritt, und dabei trotzdem der Ansicht sein, dafl es ein weites Feld gibt, auf dem
die katholischen Gelehrten und Philosophen arbeiten kénnen, ohne der Weisungs-
gewalt der Kirche zu unterstehen. Auch was das Verhiltnis von Kirche und Staat
betrifft, so ist man noch lange kein Vertreter des Staatskirchentums, wenn man ein
theokratisches System ablehnt und dem Staat zugesteht, daf er seinen eigenen Be-
reich besitzt, wo die Kirche seine Rechte zu achten hat. Man kann sich fiir die Re-
ligionsfreiheit einsetzen, nicht weil man einen indifferenten Naturalismus vertrite,
sondern weil man bestimmte philosophische und theologische Prinzipien fiir rich-
tig hilt, etwa dafl der Glaube eine freie Entscheidung des Menschen voraussetzt
oder dafl man auch dem irrigen Gewissen folgen miisse.

Das alles sind heute Binsenwahrheiten. Vor einem Jahrhundert war das aber
noch nicht der Fall, als sich die Katholiken erst anschickten, solche Fragen zu stel-
len und Richtiges und Falsches an den modernen Ideen zu sondieren. So war es
unvermeidlich, daf} die kirchliche Obrigkeit jene Katholiken mifitrauisch betrach-
tete, die sich, ab und zu sehr unklug, auf jene gefihrlichen Gebiete begaben.

Wenn auch alle diese Fragen um 1850 in der Luft lagen, so brachten es die Um-
stinde mit sich, daf} sich in den lateinischen Landern, durch deren Mentalitit vor
allem die Haltung Roms bestimmt wurde, die Diskussion unter den Katholiken
um die Probleme der biirgerlichen und politischen Freiheiten, vor allem um die
Presse- und Religionsfreiheit, und um die Trennung von Kirche und Staat drehte*.
Konnte sich die Kirche einer solchen Ordnung anpassen oder muflte sie sie als zu-
tiefst dem Sittengesetz widersprechend ablehnen? Manche, fiir gewdhnlich als
»liberal® bezeichnete Katholiken wiesen darauf hin, daf} die fithrenden Kreise
zum groflen Teil nicht mehr gliubig waren und daf es darum utopisch sei, vom

4 Aufler den in Anmerkung 3 erwihnten Arbeiten sind noch folgende wichtig: R. Aubert, Le Pontificat de Pie IX,
Kap. 8; ders., Il problema politico dei catrolici nel XIX secolo, in: Rassegna storica toscana, Bd, 4 (1958) 215—407;
C. Consrantin, Libéralisme catholique, in: Dictionnaire de théologie catholique IX, 506—629; W. Gurian, Die politi-
schen und sozialen Ideen des franzésischen Katholizismus, 1789-1914 (Miinchen-Gladbach 1929); E. Passerin d’Entrd-
ves, Il cattolicismo liberale in Europa ed il movimento neoguelfo in Italia, in: Nuove questioni di storia del Risorgi-
mento e dell” unitd d’Iralia, I, 565-606 (Mailand 1961).
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Staat uneigenniitzige Hilfe und Schutz zu erwarten, und daf} eine wohlwollende
Neutralitit das Hochste sei, was die Kirche erwarten konne. Ja manche gingen
noch weiter: Sie sahen auch im Liberalismus echte Werte, vor allem tat es ithnen das
moderne Menschenbild an, worin die Rechte der Person mehr beriicksichtigt zu sein
schienen und das offener gegeniiber dem war, was wir heute die ,Eigenstdndigkeit
der Welt“ nennen. Sie stieflen aber auf eine heftige Opposition. Hypnotisiert von
einer idealisierten Vorstellung von der mittelalterlichen Christenheit und beunruhigt
durch die Furcht vor sozialen Wirren sowie durch den Riickgang des religitsen
Lebens, den sie vor allem dem Einflufl der ,,schlechten Presse“ zuschrieben, sah ein
betrichtlicher Teil des Klerus — aber auch eine Zahl von Laien, das Heil allein in
einem autoritiren Katholizismus, und sie wurden in dieser Ansicht von der rémi-
schen Jesuitenzeitschrift ,La Civiltd Cattolica® bestdrkt. Sie wollten der Kirche
jenen Zustand bewahren oder wiedergewinnen, worin sie in einem katholischen
Staat eine Ausnahmestellung einnahm und besonderes Ansehen genofl und der
Kritik der 6ffentlichen Meinung entzogen war. Die Riicksichtnahme auf die Schwa-
chen war fiir sie dringlicher als die auf die Starken, und sie wiesen vor allem auf
die Landbevélkerung hin, die damals noch den weitaus grofiten Teil Europas aus-
machte und von der sie meinten, sie werde eine weithin geachtete und von der
offentlichen Gewalt anerkannte Kirche weniger leicht verlassen. Der Erfolg, den
die seit 1850 eingeschlagene Konkordatspolitik mit ihrem im &sterreichischen Kon-
kordat (1855) erreichten Hohepunkt auf den ersten Blick zu haben schien, gab allem
Anschein nach den Befiirwortern einer ,freien Kirche in einem freien Staat* Un-
recht. Und das um so mehr, als gerade in Belgien, auf dessen Beispiel man fiir die
glinstigen Auswirkungen der Freiheitsformel hinwies, die antiklerikale Entwick-
lung der liberalen Regierung zeigte, dafl weder der Parlamentarismus noch die
Proklamation der modernen Freiheiten die Kirche vor den Angriffen ihrer Geg-
ner schiitzen konnte.

Uberdies wurde gerade im Namen dieser Freiheiten die Souverdnitit des Pap-
stes iiber seinen Staat in Frage gestellt, und die Regierung Piemonts verfolgte eine
laizistische Politik, die der Kirche nicht nur jene Bereiche streitig machte, die sie
seit Jahrhunderten als ihre rechtmifige Sphire betrachtete, sondern die auch die
Ordensleute vertrieb, Priester einsperrte und der Propaganda des Protestantismus
freie Hand lief}®. Gerade dieser Punkt machte Eindruck, da man im ersten Augen-
blick befiirchten konnte, der Protestantismus werde beim gebildeten italienischen
Biirgertum einen gewissen Erfolg erzielen, da dieses zwar christlich bleiben wollte,
iiber die unnachgiebige Haltung des Papstes in der Romischen Frage jedoch ent-
tduscht war.

Unter diesen Umstinden waren die Besorgnisse Pius’ IX. und seiner Umgebung
iiber die wachsenden Sympathien, die die liberalen Ideen im katholischen Raum

5 R. Aubert, Le Pontificat de Pie IX, Kap. 3 (und Anmerkungen S.511-517); weitere bibliographische Angaben
in Nuove questioni di storia del Risorgimento I, 605-606; II, 377-380.
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fanden, verstandlich. Eine klare Stellungnahme gegeniiber dem Gesamtphinomen
des Liberalismus erschien um so notwendiger, als parallel zu den Diskussionen
iiber das christliche Verstindnis der Gesellschaft, wie sie vor allem in den lateini-
schen Landern gefithrt wurden, in den germanischen Lindern eine solche iiber die
Freiheit der katholischen Gelehrten gegeniiber der Kirche entstanden war®. Einigen
Minnern der katholischen Erneuerungsbewegung in Deutschland, an ihrer Spitze
Déllinger, war es eine Herzenssache, die katholischen Intellektuellen von ihrem
Minderwertigkeitsgefiihl zu befreien, das sie gegeniiber dem Aufblithen der pro-
testantischen und rationalistischen Wissenschaften empfanden. Es war ihrer An-
sicht nach duflerst wichtig, dafl die katholischen Gelehrten das Bewufltsein be-
kamen, vollig frei zu sein in allen Fragen, die nicht gerade durch ein Dogma defi-
niert waren — und das waren nur ganz wenige, und sie gedachten, auch deren Zahl
noch zu reduzieren. Ihr Anliegen war berechtigt und ihre Besorgnis nicht aus der
Luft gegriffen. Aber sie sahen nur die eine Seite eines vielschichtigen Problems. Da
sich manche von ihnen grundsitzlich gegen jede Einflufinahme von seiten des
kirchlichen Lehramts aussprachen und jeder Lenkung durch die kirchlichen Be-
horden zu entziehen suchten, konnte eine Reaktion nicht ausbleiben. Im klassischen
Land des liberalen Protestantismus bahnte sich so unter den katholischen Intellek-
tuellen eine besorgniserregende Entwicklung an, deren Gegenstiick in England
die kleine Gruppe um den ,Rambler* darstellte, die heifispornigen Vorkimpfer
einer unabhingigen Laienschaft, deren bedeutendster Vertreter John Acton war.
Diese verschiedenen Auflerungen des Liberalismus im katholischen Lager, die
nicht selten unklug und zweideutig vorgetragen wurden, waren fiir die Ménner,
die sich um den Glauben Sorge machten, ein Argernis. Sie betonten ihrerseits das
~Recht Gottes auf die Gesellschaft und den Geist® gegeniiber aller ,Religion der
Freiheit® und der ,Religion der Wissenschaft“. Die meisten waren von Haus aus
konservativ. Sie waren um so beunruhigter, als es ihnen schwer fiel, zwischen den
ewigen Wahrheiten, die um jeden Preis gehalten werden miissen, und den zeit-
bedingten Strukturen der kirchlichen und gesellschaftlichen Ordnung zu unter-
scheiden. Sie mufiten iiberdies feststellen — und gerade fiir die Jahre um 1860 ist
das auffallend —, daf {iberall, wo die Liberalen an die Macht gekommen waren,
kirchenfeindliche Gesetze erlassen wurden. Pius IX., im Mittelpunkt der Christen-
heit, mufite fiirchten, er werde die wenigen katholischen Nationen, die noch mehr
oder weniger an dem — in seinen Augen besten — System einer privilegierten und
staatlich geschiitzten Kirche festhielten, entmutigen, wenn er nicht handle. Und da
er sich gezwungen sah, in der Praxis manchen Lindern Zugestindnisse zu machen,
so schien es ihm um so notwendiger, die Grundsitze klar herauszustellen. In dem
Maf, als die von seinen Vorgingern Pius VL., Pius VII., Leo XII. und Gregor X VI.
verworfenen Lehren in den offiziell katholischen Lindern wie Spanien, den siid-

6 R. Aubert, Le Pontificat de Pie IX, 193-211; 242-245; 528-530; 534,
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amerikanischen Republiken und vor allem im Italien des Risorgimento an Boden
gewannen, ergriff der Papst jede Gelegenheit — in Breven, Enzykliken, vor allem
aber in vielen Ansprachen —, um diesen oder jenen Punkt der christlichen Lehre zu
diesen Fragen zu unterstreichen. Aber immer mehr gewann der Plan einer Gesamt-
verurteilung der falschen Lehren, der zuerst 1849 von Kardinal Pecci vorgetragen’
und dann von der Civiltd Cattolica aufgegriffen worden war, an Zugkraft.

Zunichst dachte man daran, eine solche Verurteilung in die Bulle von 1854 auf-
zunehmen, worin Pius IX. das Dogma von der Unbefleckten Empfangnis verkiin-
den wollte. Die Jungfrau, die der Schlange den Kopf zertreten hatte, wiirde auch
iiber alle Hiresien triumphieren. Aber Dom Guéranger konnte Pius IX. iiberzeu-
gen, dafl eine Vermengung der beiden Anliegen die Definitionsbulle um ihre ge-
schlossene Einheit gebracht hitte®. Der Papst beauftragte darauf die mit der Aus-
arbeitung der Definitionsbulle betraute Kommission, eine eigene Enzyklika tiber
die Zeitirrtiimer vorzubereiten. Aber wie es so oft in Rom geht, die Kommission
verfiel in einen sanften Schlaf. 1859 wurde der Plan mit dem Wiederauftauchen
der Romischen Frage, die so sehr mit dem liberalen Ideengut verbunden war, wie-
der aufgegriffen, und im Herbst des gleichen Jahres erbat der Papst vertraulich
Anregungen, welche Irrtiimer zu verurteilen und welche Punkte der Lehre beson-
ders zu betonen seien. Einige Monate spiter ging in Rom ein langes Hirtenschreiben
des Bischofs von Perpignan, Mgr. Gerbet, ein, der frither ein glithender Anhinger
Lamennais gewesen war, jetzt aber am liebsten verbrannt hitte, was er einst an-
gebetet hatte. Der Hirtenbrief trug die Uberschrift ,, Instruktion iiber die Irrtiimer
der heutigen Zeit“ und enthielt eine Aufzihlung von 85 solchen Irrtiimern. Das
schien eine ausgezeichnete Grundlage fiir das beabsichtigte feierliche Dokument
abzugeben®. Eine neue theologische Kommission wurde ernannt, die nach einein-
halb Jahren dem Papst im Februar 1862 das Ergebnis ihrer Arbeiten vorlegte. Als
im Sommer des gleichen Jahres eine Reihe von Bischdfen zu einer Kundgebung fiir
die weltliche Macht des Papsttums nach Rom gekommen war, nahm der Papst
diese Gelegenheit wahr, um ihnen den Entwurf fiir die Verurteilung vorzulegen.
Er enthielt 61 Thesen zu den hauptsichlichsten laizistischen Stromungen in Philo-
sophie, Moral und Politik. Obwohl diese Mitteilung unter dem Siegel der Ver-
schwiegenheit gemacht worden war, gab es dennoch undichte Stellen, und das vor-
zeitige Bekanntwerden des Dokuments entfesselte in der antiklerikalen Presse
einen Sturm gegen das romische Obskurantentum. Dadurch sah sich der Papst ver-
anlaft, fiir sein Eingreifen eine, wie er dachte, weniger aufreizende Form zu
wiihlen. Er beauftragte eine neue Kommission, die aus seinen friiheren Ansprachen

7 Der spitere Leo XIII. machte diese Anregungen auf dem Provinzialkonzil von Spoleto. Vgl. Scelto di atti episco-
pali del card. G. Pecci, arcivescovo di Perugia (Rom 1879) 417-418; G. Martina, Osservazioni . . . 423~427.

8 G. Frenaud, Dom Guéranger et le projet de bulle pour la définition de I’Immaculée Conception, in: Acta Con-
gressus mariologici-mariani Romae 1954 (Rom 1956) II, 345-371; L. Robert, Dom Guéranger chez Pie IX (Solesmes
1960).

9 Text bei C.]J.Rinaldi, Il valore ... 242 ff.; auch bei P. Hourat, Le Syllabus (Paris 1904) I, 42-56; vgl.
G. Martina, Osservazioni . .. 449, 453—454, vor allem 484—496.
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und Erlassen jene Stellen ausziehen sollte, worin er schon die im ersten Entwurf
aufgezdhlten Irrtiimer verurteilt hatte. Auf diese Weise liefle sich, so hoffte man,
der Eindruck vermeiden, als ob der Heilige Stuhl in briisker Weise gegen alle
Stromungen der modernen Welt zu Felde zichen wolle. Handelte es sich doch nur
um die systematische Aufzihlung schon frither gemachter Auflerungen, die bei
ihrem ersten Bekanntwerden keinerlei Aufsehen erregt hatten.

Die Ausarbeitung des neuen Textes ging langsam voran, so dafl man vermuten
konnte, die Verurteilung der modernen Irrtiimer sei auf die lange Bank geschoben,
ja sie werde wohl uiberhaupt nie mehr erfolgen. Aber gegen Ende des Sommers
1863 lieflen zwei ungliickliche Reden die Frage neu aufgreifen. Auf der Versamm-
lung katholischer Gelehrter in Miinchen hatte Déllinger ziemlich heftig die nahezu
vollige Unabhangigkeit der katholischen Gelehrten vom kirchlichen Lehramt ge-
fordert!. Und Montalembert hatte auf dem Internationalen Kongrefl, den die
Katholiken Belgiens in Mecheln organisiert hatten, eine Apologie fiir die ,freie
Kirche im freien Staat“ gehalten!’. Die Rede, die einen ungeheuren Widerhall fand,
war Wasser auf die Miihle all derer, die im katholischen Liberalismus die Haupt-
gefahr der Zeit sahen, weil er gleich einem trojanischen Pferd die Ideen des Libe-
ralismus ins gliubige Volk einschmuggelte. Die Warner vor den verderblichen Fol-
gen einer sorglosen Haltung der Katholiken gegeniiber dem Liberalismus hatten in-
sofern ein leichtes Spiel, als sie nur auf die zunehmende antireligitse Haltung der
Liberalen hinzuweisen brauchten und auf die Tatsache, daff sogar unter den Augen
des Papstes jene Partei, die sich durch den Mund Cavours zum Programm der
»freien Kirche im freien Staat“ bekannt hatte, immer neue Schikanen gegen die
kirchlichen Behdrden und die Orden ersann.

Pius IX. mufite den Bitten derer, die ihn um eine eindeutige und klare Stellung-
nahme angingen, ein um so geneigteres Ohr leihen, als im Lauf des Jahres 1863
verschiedene Umstidnde zusammentrafen, seine Besorgnis zu mehren: immer mehr
Katholiken Italiens waren fiir die Versshnung des Papstes mit dem italienischen
Staat; in verschiedenen Lindern Europas und Amerikas kam es zu erneuten Mafi-
nahmen gegen Kloster; die Titigkeit der Protestanten bei den wenig widerstands-
fihigen Massen in Lateinamerika, wobei die Entfernung mithalf, ihre Bedeutung
noch zu vergrofern; der Erfolg des ,Lebens Jesu® von Renan und der atheistischen
Philosophie von Littré in Frankreich: all das lie mit Bedauern an die gute alte Zeit
denken, wo Regierungen auf Vorstellung der Kirche hin das Proselytenmachen
nichtkatholischer Bekenntnisse und den Verkauf , schlechter Biicher® verboten. All
diese Alarmnachrichten bekriftigten Pius IX. in der Uberzeugung, daf} der Libera-
lismus, dieses Konglomerat enzyklopidistischer Philosophie und franzosischer Re-

10 J. Friedrich, Ignaz von Déllinger (Miinchen 1901) III, 286-353; Text der Rede, in: Verhandlungen der Ver-
sammlung katholischer Gelehrter in Miinchen (Regensburg 1863) 25-59.

11 R. Aubert, L’intervention de Montalembert au Congrés de Malines en 1863, in: Collectanea Mechliniensia
(Mecheln 1950) XX, 525-551; Text der Rede, in: Assemblée générale des catholiques en Belgique. Premiére sessions
4 Malines 1863 (Briissel 1864) 168190, 303-327.
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volutionsideen, ,der Irrtum des Jahrhunderts“ sei, den er beim Namen nennen
und auf dessen verschiedene, oft kaum erkennbare Formen, die den Menschen von
seinen geistigen und sittlichen Pflichten gegeniiber der Offenbarung entbinden
wollten, er die Katholiken aufmerksam machen miisse. Der Papst wufite zwar
ganz gut um die Notwendigkeit, sich im praktischen Leben mit den konstitutio-
nellen Regierungen, die ja alle auf den beriichtigten Prinzipien beruhten, zu ver-
standigen, und er sah auch die Vorteile, die sich in manchen Fillen daraus fiir die
Kirche und ihre Handlungsfreiheit ergaben. Trotzdem glaubte er, dafl manche
Katholiken, vor allem in Frankreich und Italien, wenn auch in bester Absicht,
in ihren Zugestindnissen zu weit gingen und so Gefahr liefen, von einer zunichst
nur opportunistischen Haltung allmahlich einer inneren Zustimmung zu den natu-
ralistischen und indifferentistischen Lehren zu verfallen, die in seinen Augen die
Grundlage des Liberalismus seiner Zeit bildeten2. Eine ernste Mahnung schien
ihm mehr und mehr unumganglich notwendig.

Die Verurteilung wurde trotzdem aus verschiedenen Griinden bis Ende 1864
verschoben: eine diplomatische Intervention Frankreichs, hinter der einige Bischofe
standen, die voraussahen, daff man die 6ffentliche Meinung vor den Kopf stoflen
werde'®; aus Belgien kam die Bitte, man solle am Vorabend wichtiger Wahlen
nichts tun, was so aussehe, als ob dadurch die Verfassung desavouiert werde, so
daf} davon nur die Liberalen Nutzen hitten!t. Und schliellich zeigte sich Kardinal
Antonelli besorgt, weil er fiirchtete, einige Befiirworter der weltlichen Macht des
Papsttums, wie Adolphe Thiers, wiirden dadurch kopfscheu gemacht. Pius IX.
zeigte sich solchen Einwinden zuginglich. Einen groferen Eindruck machten jedoch
die Gefahren auf ihn, die er fiir die Kirche befiirchtete, und darin wurde er nicht
nur von seiner Umgebung bestarkt, sondern auch durch die zahlreichen Bitten, die
ihm aus verschiedenen Lindern zugingen, vor allem aus Frankreich, wo die Praxis
der Denunziation in Rom immer schon blithte. Hier ist nicht der Ort, den Griin-
den nachzugehen, die schlieflich nach wiederholtem Zogern die Entscheidung
Pius’ IX. herbeifiihrten. Sie fiel Anfang Dezember 1864'%, und am 21. verdffent-
lichte der ,Giornale di Roma“ den vollstindigen Text einer Enzyklika, die die
Zeitirrtumer verurteilte, Sie war erginzt durch einen Katalog, der eine gewisse
Anzahl dieser Irrtiimer genauer beschrieb®.

12 Der Unterschied zwischen der liberalen Weltanschauung und der Ansicht vieler liberaler Katholiken ist aus-
gezeichnet dargestellt bei Mgr. A. Simon, Considérations sur le libéralisme, in: Risorgimento (Briissel 1961) IV, 3—25.

13 J. Maurain, La politique ecclésiastique du Second Empire (Paris 1930) 702; G. Bazin, Vie de Mgr. Maret (Paris
1891) 11, 71-74.

14 E. de Moreau, Adolphe Dechamps (Briissel 1911) 443—461; A, Simon, Le cardinal Sterckx et son temps (Wetteren
1950) I, 238-251.

15 Uber die letzte Fassung des Syllabus vgl. S. Vaihé, Le Syllabus a-t-il eu plusieurs éditions? in: L’Année
théologique augustinienne 13 (1953) 370-372; G. Martina, Osservazioni . .., 476—481.

16 Text in: Pii IX Pont. Max. Acta (Rom 1865) III, 687 (Enzyklika), 701=717 (Syllabus). Vgl. diese Zschr. 1865,
der die Ubersetzung der entsprechenden Thesen des Syllabus entnommen ist. Ausziige aus beiden in: Neuner-Roos,
hrsg. Karl Rahner, Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung (Regensburg 1958) Nr. 2630 (gegen
den Rationalismus) 189 (gegen den Pantheismus).
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Die Verurteilung

Das papstliche Rundschreiben ,Quanta cura® erinnert zunichst daran, ,mit
welcher Hirtensorge und Wachsamkeit® die Pipste und besonders Pius IX. selbst
schon zu verschiedenen Malen ,die Hauptirrtiimer unseres traurigen Zeitalters®
verurteilt hatten. Dann weist es darauf hin, daf} die jiingsten Fortschritte des Ubels
es notig machen, von neuem den Eifer der Bischofe anzuregen, ,um schlechte Mei-
nungen auszurotten, die aus diesen Irrtiimern als ihren Quellen hervorflieflen.
Die Enzyklika nennt die wichtigsten unter diesen Lehren in einer Sprache, in der
zum Teil die Entriistung durchklingt: die Selbstherrlichkeit des Staates, der sich
das Recht nimmt, die religiosen Ordensgemeinschaften zu unterdriicken und das
Schulmonopol an sich zu reiflen; den als Erbe des Gallikanismus und Josephinis-
mus auftretenden Regalismus, der die Ausiibung kirchlicher Autoritit von der
staatlichen Genehmigung abhingig macht; die Meinung, nur hinsichtlich der Glau-
benslehre den Dekreten des Heiligen Stuhles verpflichtet, im Bereich der Kirchen-
zucht aber unabhingig zu sein; den Radikalismus der Exegeten, die Christus als
Mythengestalt betrachteten oder seine Gottheit leugneten, und besonders den
Naturalismus, der es als Forderung des Fortschritts ansieht, dafl sich die mensch-
liche Gesellschaft aufbaut und geleitet wird ,ohne alle Riicksichtnahme auf die
Religion, als ob diese nicht vorhanden wire, oder wenigstens ohne irgendwelchen
Unterschied zwischen der wahren und den falschen Religionen zu machen®. Dieser
Naturalismus stelle folgerichtig die vollstindige Laisierung aller Einrichtungen
als Ideal hin: die vollige Trennung von Kirche und Staat, die Gleichheit der Kulte
vor dem Gesetz, eine absolute Gewissensfreiheit und ,das Recht auf die durch
keine kirchliche oder staatliche Behorde zu beschrinkende vollige Freiheit, ihre
Gedanken jeglicher Art, sei es durch das miindliche Wort oder durch den Druck
oder auf andere Weise zur Offentlichkeit bringen und aussprechen zu kénnen. Die
Verfechter dieser Freiheit bedenken und erwigen nicht, daf} sie die Freiheit des
Verderbens verkiinden®.

Wie die meisten Enzykliken wurde ,Quanta cura® auflerhalb der kirchlichen
Kreise kaum gelesen. Nur wenige Zeitungen verdffentlichten den vollstindigen
Text. Auch war die Enzyklika in dem bombastischen Stil geschrieben, wie er bei
Dokumenten dieser Art im 19. Jahrhundert iiblich war. Dieser Stil, der sich zum
Teil aus der Anwendung der lateinischen Sprache ergab, verhinderte die Kommen-
tierung des pipstlichen Rundschreibens fiir ein grofles Publikum. Aber der Enzy-
klika war eine Art zusammenfassender Ubersicht beigefiigt, der Syllabus. Darin
fanden sich die gleichen Lehren in einer scharfen und kurzen, auch fiir Unein-
geweihte leicht verstindlichen Form ausgesprochen. Auf diesen Syllabus, die Zu-
sammenstellung von 80 verurteilten Behauptungen, richtete sich die Aufmerk-
samkeit des grofien Publikums, und vielleicht hat niemals ein pdpstliches Doku-
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ment unter Laien eine dhnliche Erregung hervorgerufen und, in gewissen Kreisen,
ein dhnliches Argernis'”.

Der Syllabus ist eine Liste von 80 Thesen, die unter der einen oder anderen
Riicksicht als gefihrlich oder als irrig — einige sogar als hiretisch — hingestellt
werden. Es ist jedoch nicht gesagt, welche dieser Qualifikationen fiir die einzelne
Behauptung im besonderen zutrifft. Deshalb ist es falsch, sie insgesamt als ,die
achtzig Hiresien des Jahrhunderts® zu bezeichnen, wie man es einige Jahre nach
Erscheinen des Syllabus auf dem Titelblatt eines italienischen theologischen Kom-
mentars lesen konnte!®. Gewisse Behauptungen wurden nur als fiir die damaligen
Zeitumstinde unangebracht oder als doppeldeutig und verfinglich verurteilt, weil
sie in zu allgemeinen Ausdriicken, zu uneingeschriankt formuliert sind. Sie stellen
z. B. etwas als iiberall und immer richtig hin, was es nur unter bestimmten Be-
dingungen ist.

Der Syllabus ist in zehn Abschnitte eingeteilt. Liest man sie hintereinander, so
erkennt man rasch folgenden Sachverhalt: Wenn der Syllabus im Augenblick sei-
ner Verdffentlichung und besonders in der Folgezeit als die schirfste Verurteilung
erschien, die die Kirche je gegen den Liberalismus und die modernen Freiheiten
ausgesprochen hatte, so handelt es sich dabei in Wirklichkeit doch nur um eine
Seite des Dokumentes. Es enthilt auch andere; dies ist zu beachten, um gewisse
wohlwollende Reaktionen zu verstehen, die zundchst erstaunen konnten, so z. B.
das Verhalten Kettelers. Der beriihmte Bischof von Mainz verfocht die Religions-
freiheit, nicht im Sinn des Indifferentismus, sondern aus praktischer Toleranz!.
Er konnte nun glauben, und zwar mit Recht, daf} eine sachgemifle Auslegung des
pipstlichen Dokumentes keine beachtlichen Schwierigkeiten hinsichtlich der Reli-
gionsfreiheit bereite. Im iibrigen zeigte Ketteler offen seine Freude, die ,modernen
Irrtiimer® gebrandmarkt zu sehen. Fiir ihn waren dies der Naturalismus, der den
iibernatiirlichen Gesichtspunkt aufler acht 148t, der Rationalismus einiger Theolo-
gen und Gelehrten, der ihn besonders erbitterte, das kleinliche Staatskirchentum
mancher Regierungen oder auch der Wirtschaftsliberalismus, fiir den dieser Vor-
liufer der christlichen Gesellschaftslehre keine Sympathie aufbrachte. Giinstig war
ebenfalls die Reaktion mancher Katholiken, die guten Glaubens das Hauptanlie-
gen des Augenblicks in der Aufrechterhaltung der weltlichen Macht des Papstes
sahen, die in ihren Augen das einzige Unterpfand seiner geistigen Unabhingigkeit
darstellte. Einem kirchlichen Dokument, das in der Romischen Frage so eindeutig

17 Der beste Kommentar dazu ist der von L. Choupin, Valeur des décisions ... du Saint-Sitge (Paris 31928)
187—415; F. Heiner, Der Syllabus in ultramontaner und antiultramontaner Beleuchtung (Paderborn 1905) (stark pole-
misch); R. Aubert, L’enseignement du magistére ecclésiastique au XIX® 5. sur le libéralisme, in: Tolérance et Com-
munauté humaine (Tournai 1952) 75-105.

18 R. Berlinghieri, Le 80 eresie del nostro secolo condannate dalla Santa Romana Chiesa quali si legono nel Sillabo
(Rom 1872).

19 Er legte seine Ansichten in einer bemerkenswerten Schrift dar: Freiheir, Autoritit und Kirche. Erérterungen
iiber die grofen Probleme der Gegenwart (Mainz 1862) vgl. dazu F. Vigener, Kecteler. Ein deutsches Bischofsleben
des 19. Jahrhunderts (Miinchen 1924) 384—400.
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Stellung bezog, zollten sie gern ihren Beifall, ja sie nahmen dafiir sogar in Kauf,
daf} einige ihnen durchaus sympathische Freiheiten von einer zu wenig nuancierten
Mifibilligung betroffen wurden. Sie waren sogar bereit, auf diese Freiheiten zu
verzichten, wenn sich dies als notwendige Bedingung fiir die unmifiverstindliche
Klarheit in der Romischen Frage erwies.

Im ersten Abschnitt sind unter dem Titel ,Pantheismus, Naturalismus und ab-
soluter Rationalismus® sieben Behauptungen zusammengestellt, die zumeist ein-
deutige Irrlehren ausdriicken, z. B.: ,Es gibt kein hochstes, weisestes und allvor-
sehendes gottliches Wesen, unterschieden vom Weltall“. ,, Jede Einwirkung Gottes
auf die Menschen und die Welt mufl geleugnet werden®, oder ,Die gottliche Offen-
barung ist der Vervollkommnung des Menschen schadlich“; , Jesus Christus selber
ist ein Mythus®.

Der zweite Abschnitt umfafit unter dem Titel ,Gemifigter Rationalismus®
ebenfalls sieben Behauptungen. Er richtet sich gegen eine Anzahl deutscher Denker
der jiingsten Vergangenheit. Einige von ihnen lieflen zwar die Niitzlichkeit, d. h.
die Notwendigkeit der gottlichen Offenbarung gelten. Sie versuchten jedoch, das
ganze Gebiude der Glaubenswahrheiten auf einer rein rationalistischen Basis zu
errichten, und sie hdhlten damit den tibernatiirlichen Charakter der geoffenbarten
Heilsgeheimnisse aus. Andere begniigten sich damit, fiir die katholischen Wissen-
schaftler eine Freiheit zu fordern, deren Grundidee uns heute gerechtfertigt er-
scheint. Aber damals war sie oft in ungeschickten, zu absoluten oder doppeldeuti-
gen Worten ausgedriickt worden, und das hatte eine Ablehnung von seiten der
kirchlichen Autorititen hervorgerufen, die nun ihrerseits der Nuancen entbehrte
und Gefahr lief, in dngstlicher Unbeweglichkeit zu erstarren. Man lese etwa
These 11: ,Die Kirche soll nicht allein niemals gegen die Philosophie einschreiten,
sondern sie soll auch die Irrtiimer eben dieser Philosophie dulden und es ihr sel-
ber iiberlassen, sich zu verbessern.“ Das pipstliche Dokument von 1862, dem diese
Behauptung entnommen ist®, lafit uns in seinem Kommentar den Hintergrund
sehen: ,Die rechte Freiheit der Philosophie mufl ihre Grenzen anerkennen und ein-
halten. Denn niemals wird es weder dem Philosophen noch der Philosophie erlaubt
sein, etwas den Lehren der gottlichen Offenbarung und der Kirche Entgegengesetz-
tes zu behaupten oder irgendeine davon zu bezweifeln, weil sie es nicht einsieht®;
und ein wenig weiter: ,, In einer Angelegenheit von solcher Wichtigkeit konnen wir
es nicht dulden, dafl alles unbesonnen durcheinandergebracht wird und daf} die
Vernunft in das dem Glauben vorbehaltene Gebiet eindringt, um dort Verwirrung
zu sien. Denn die Grenzen, die zu iiberschreiten die Vernunft niemals das Recht
hat und die sie auch nicht iiberschreiten kann, sind sehr bestimmt und allgemein
bekannt.“ Es ist klar, daf} sich die Kirche, die die Verantwortung fiir das Glau-
bensgut trigt, in solchen Fillen nicht einer Warnung enthalten kann. Sie iibt so

20 Brief Papst Pius’ IX. an den Erzbischof von Miinchen-Freising gegen den Rationalismus Frohschammers vom
11. Dezember 1862 ,Gravissimas inter”, in: Pii IX Pont, Max. Acta III, 548-556, Neuner-Roos Nr. 22-25.
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das Wichteramt {iber die Arbeit der Philosophen aus. Aber es wire besser gewesen,
mit ausgewogeneren Worten zu warnen. Denn dieses wenig differenzierte Urteil
hitte auch die Worte Kardinal Merciers getroffen, der dreiflig Jahre spiter sagte:
»Die Kirche ist nicht dazu da, sofort gegen Irrtiimer einzuschreiten, sobald sie ans
Tageslicht treten. Sie kann oft zuwarten, bis sich ein Irrtum durch seine eigenen
Konsequenzen als solcher erweist. Sie ist namlich tiberzeugt, dafl der Irrtum der
Bote der Wahrheit sein kann und sie oft begleitet. Sie weif3, dafl der menschliche
Geist hiufig lange und mithsame Wege gehen muf}, auf denen er sich zunichst zu
verirren scheint, um dem Unbekannten einen Teil der Wahrheit zu entreiffen.” !
Man konnte dhnliche Bemerkungen zu den Thesen 12 und 13 machen: ,Die Er-
lasse des Apostolischen Stuhles und der Romischen Kongregationen hindern den
freien Fortschritt der Wissenschaft“; ,, Die Methode und die Prinzipien, nach denen
die scholastischen Lehrer der Vorzeit die Theologie ausgebildet haben, entsprechen
keineswegs den Bediirfnissen unserer Zeit und ihrem Fortschritt in den Wissen-
schaften.“ Man versteht, dafl man in Rom dergleichen Behauptungen in ihrer apo-
diktischen Allgemeinheit nicht gelten lassen konnte. Aber es wire wiinschenswert
gewesen, wenn deutlicher erkennbar geworden wire, daf3 der Heilige Stuhl den
Wahrheitsgehalt dieser Thesen keineswegs verkannte.

Der Titel des dritten Abschnitts lautet: ,Indifferentismus, Latitudinarismus®.
Der Abschnitt enthilt vier Thesen, die sich mit der damals weit verbreiteten An-
sicht befassen: ,,Alle Religionen sind gleich wertvoll.“ Nach Ansicht des Heiligen
Stuhles und zahlreicher damaliger Katholiken beruhte auf diesem Grundsatz die
Forderung des Liberalismus nach Gewissens- und Religionsfreiheit.

Der vierte Abschnitt hingegen zeigt auf den ersten Blick einen recht vielgestalti-
gen Charakter: ,Sozialismus, Kommunismus, Geheimgesellschaften, Bibelgesell-
schaften, klerikal-liberale Gesellschaften®. Es handelte sich um all diejenigen, die
die Kirche als Revolutionire betrachtete: die Anhinger der sozialen und auch der
politischen Revolution (so die Carbonari oder die irischen Fennians); die Frei-
maurer und die protestantischen Missionsgesellschaften. Von beiden glaubte Rom,
daf} sie mit den Vorgenannten in Verbindung stinden, was fiir die lateinischen
Linder oft zutraf; schliefilich die Vereinigungen der patriotischen italienischen
Priester, die fiir die Beseitigung der weltlichen Macht des Papstes eintraten, was als
Bekundung ,revolutiondren® Geistes angesehen wurde.

Der fiinfte Abschnitt umfafit zwanzig Thesen und betrifft die ,Irrtiimer iiber
die Kirche und ihre Rechte®. Er richtet sich im wesentlichen gegen die Grundsitze
des Gallikanismus oder des Josephinismus und trifft die konkrete Politik zahl-
reicher Regierungen des 19. Jahrhunderts, die sich liberal nannten, aber in Wirk-
lichkeit auf kirchenpolitischem Gebiet an den staatskirchlichen Traditionen des
Ancien Regime festhielten.

21 L, de Raeymaeker, Vérité et libre recherche scientifique selon le cardinal Mercier, in Liberté et Vérité (Lowen
1954) 15-37, bes. 25 (Zitat aus den Ausfiihrungen des Kardinals auf dem katholischen Kongref von Mecheln 1891).
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Der sechste, ebenfalls sehr lange Abschnitt umfafit die Thesen 39 bis 55 und
tragt den Titel: , Irrtiimer iiber die biirgerliche Gesellschaft sowohl an sich, als in
ihren Beziehungen zur Kirche betrachtet®. Die erste These zeigt die allgemeine Ten-
denz der meisten dieser Irrtiimer: ,Der Staat, als der Ursprung und die Quelle
aller Rechte, besitzt ein unbegrenztes Recht.“ Hier wird der Etatismus in seinen
verschiedenen Formen aufgedeckt, insbesondere der staatliche Anspruch auf das
Schulmonopol, sein Anspruch, einseitig Konkordate aufkiindigen zu kénnen, oder
auch sein Anspruch, das kirchliche Leben durch das Placet oder das Exsequatur zu
beaufsichtigen, was Gallikanismus oder Josephinismus ist. Hingegen wird in der
letzten Behauptung dieser Gruppe der Liberalismus des 19. Jahrhunderts klar ge-
kennzeichnet. Es heifit unter 55: ,Die Kirche ist vom Staat, der Staat von der
Kirche zu trennen.

Der siebente Abschnitt mit dem ziemlich neutralen Titel: ,Irrtiimer iiber die
natiirliche und christliche Sittenlehre® ist in Wirklichkeit eng mit der Romischen
Frage verkniipft; es wird darin die Theorie vom fait accompli behandelt; der
Grundsatz: ,Macht geht vor Recht®; das Recht zum Eidbruch im Interesse des
Staatswohles; ebenso das Recht, sich auf dem Grundsatz des Nichteingreifens zu-
riickzuziehen, um eine Ungerechtigkeit geschehen zu lassen, alles Thesen, die an-
lafilich der Ereignisse in Italien Gegenstand heifer Diskussionen waren.

Der achte Abschnitt umfaflt zehn Irrtiimer beziiglich der christlichen Ehe, ins-
besondere die Frage der Ehescheidung und der Zivilehe. Nur zwei Thesen bilden
den neunten Abschnitt mit dem Titel: ,,, Irrtiimer iiber die weltliche Herrschaft
des Romischen Papstes®, wobei freilich zu beachten ist, dafl das Thema bereits im
siebenten Abschnitt behandelt worden war.

Schlieflich der zehnte Abschnitt: ,Irrtimer, welche zu dem heutigen Liberalis-
mus in Beziehung stehen®. Er umfafit nur vier Irrtiimer, doch schon in mehreren
fritheren Abschnitten waren direkt oder indirekt verschiedene Thesen des Libera-
lismus angegangen worden. Diese Artikel haben damals die 6ffentliche Meinung
am stirksten erregt, vielleicht weil sie am Schluf standen und so den Anschein
erweckten, als sollten sie das Gebdude kronen und den Orgelpunkt des Doku-
mentes darstellen. Es handelt sich um Thesen, die der Heilige Stuhl fiir unan-
nehmbar erklirt:

77. In unserer Zeit ist es nicht mehr zutriglich, dafl die katholische Religion mit Aus-
schluff aller tibrigen Kulte als einzige Staatsreligion gelte.

78. Daher ist es eine 16bliche Anordnung, wenn in gewissen katholischen Gegenden ge-
setzlich festgelegt ist, dafl es jedem Einwanderer daselbst erlaubt sei, seinen eigenen
Kult, welcher immer es sei, 6ffentlich auszuiiben.

79. Denn es ist falsch, dafl die staatlich berechrigte Freiheit eines jeden, sowie auch die
allen verlichene volle Befugnis, jede beliebige Meinung und Ansicht 6ffentlich
kundzugeben, dazu fiihre, die Sitten und Gesinnungen der Vilker leichter zu ver-
derben und die Pest des Indifferentismus zu verbreiten.

80. Der Romische Papst kann und soll sich mit dem Fortschritt, mit dem Liberalismus
und mit der modernen Zivilisation aussbhnen und verstindigen.

13
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Um Sinn und Tragweite der Verurteilung dieser Thesen richtig zu deuten, muf}
man verschiedene Erwigungen anstellen.

Zunichst ist daran zu erinnern, dafl Rom sie nicht alle als ausgesprochene Irr-
tiimer hinstellen wollte, sondern einige von ihnen nur als ungeschickte oder un-
kluge Formulierungen, die z. B. wegen mangelnder Nuancierung gefahrlich seien.
Dies wurde von offizieller Seite ausdriicklich bestitigt®®. Auflerdem ist zu sagen,
daf}, entgegen den Behauptungen mancher Theologen, der Syllabus keine Auflerung
des unfehlbaren Lehramtes der Kirche darstellt. Er ist keine Erkldrung des Papstes
ex cathedra, und er ist vom Gesamtepiskopat nie als unfehlbares Dokument der
Kirche hingestellt worden®,

Dariiber sind sich alle Autoren seit langem einig. Es ist aber nicht weniger wahr,
daf es sich um einen bedeutsamen Schritt des Heiligen Stuhles handelte und dafl
es notwendig ist, seine Tragweite zu kennen, indem man erforscht, was der Papst
wirklich verurteilen oder zum mindesten mifibilligen wollte.

Nun ist es eine den Theologen wohl bekannte Regel, dafl man, um den tatsdch-
lichen Standpunkt des kirchlichen Lehramtes zu erkennen, die kontradiktorische,
nicht die kontrire Bedeutung des beanstandeten Satzes nehmen mufi. (Das ist eine
klassische Unterscheidung der Logik: das Gegenteil [Kontrdre] von schwarz ist
weifl; aber das Gegensitzliche [Kontradiktorische] ist ganz einfach: nicht-schwarz,
z. B. dunkelgrau.) Wenn sich daher Pius IX. gegen die These 77 wendet: ,,In un-
serer Zeit ist es nicht mehr zutriglich, daf die katholische Religion mit Ausschlufl
aller iibrigen Kulte als einzige Staatsreligion gelte®, so hat er damit nicht behaup-
ten wollen, dafl dies immer zutriglich sei, sondern nur, dafl es manchmal noch
zutraglich sein kann. :

Eine andere Uberlegung, die speziell den Liberalismus betrifft. Der Abschnitt X
tragt den Titel: ,Irrtiimer, die zu dem heutigen Liberalismus in Beziehung ste-
hen®. Es handelt sich also weniger um das Wesen des Liberalismus an sich als um
die konkrete Form, die das liberalistische System zu jener Zeit annahm, mehr noch
vielleicht um die liberale Praxis. Der Liberalismus zur Zeit des Syllabus, so wie
er sich in den Erklirungen seiner Fithrer und durch das Verhalten der liberalen
Regierungen ziemlich iiberall in Kontinentaleuropa und in Lateinamerika dar-
stellte, wirkte sich oft als Staatskirchentum und kleinliche Beaufsichtigung des
kirchlichen Lebens aus und versuchte manchmal, die Kirche durch eigentliche Unter-
driickung zum Erliegen zu bringen. Selbst wenn er nicht so weit ging und nicht nur
mit Worten, sondern auch in der Praxis dem Ideal der Religionsfreiheit treu blieb,
so vertrat der Liberalismus des 19. Jahrhunderts doch meistens eine rein relativi-

22 Unter anderem auch durch den Kardinalstaatssekretir Antonelli. Mgr. Place schrieb am 14. Januar 1865 an
Dupanloup unter Bezug auf ein Gespriich, das er mit dem Staatssekretdr hatte: ,Was den Syllabus betrifft, so betonte
er, daf es wichtig sei, auf jene pipstlichen Verlautbarungen zuriickzugreifen, aus denen die Sitze genommen seien;
dann sehe man bei vielen, daR sie viel eher Warnungen als eigentliche Verurteilungen seien.” Archiv S. Sulpice,
Recueil ,Encyclique’ vol.I.

23 Vgl, die verschiedenen Ansichten, die bei L. Choupin a.a.0. 139157 dargestelle sind.

14



Der Syllabus von 1864

stische Auffassung von der Religion. Er sah sie vom Standpunkt des indifferenten
Naturalismus aus und hielt alle Religionen fiir mehr oder weniger gleichwertig als
menschlichen Ausdruck des religitsen Gefiihls. Und darum war er der Ansicht, dafl
alle die volle Meinungsfreiheit genieflen sollten. Die beriihmte Formulierung von
der ,freien Kirche im freien Staat® wurde zwar von Montalembert keineswegs
im relativistischen und naturalistischen Sinn verstanden — das wufite Pius IX.,
wenn er auch einige daran anklingende Ausdriicke bei ihm bedauerte. Aber im
Mund von Cavour und jederfalls mancher Italiener, die wie er dachten, hatte
sie diesen Sinn — und auch das wuflte Pius IX. Eben diesen Liberalismus wollte
er treffen.

Schliefllich noch eine wichtige Feststellung, die allzu oft iibersehen wird, wenn
man die wirkliche Tragweite der Behauptungen des Syllabus erfassen will: diese
sind mehr oder weniger wortliche Zitate aus fritheren pipstlichen Dokumenten.
Von Anfang an — und Pius IX. selbst hat bei verschiedenen Audienzen® damit be-
gonnen — wurde immer wieder nachdriicklich darauf hingewiesen, dafl es fiir eine
korrekte Interpretation der Thesen unerldflich sei, sie in den Kontext der Doku-
mente einzufiigen, denen sie entnommen sind. Zu diesem Zweck wurde jeweils der
Hinweis auf das urspriingliche Dokument in Klammern angegeben, und eine
Sonderausgabe dieser verschiedenen Dokumente wurde auf Anordnung des Heili-
gen Stuhles einige Wochen nach Erscheinen des Syllabus verdffentlicht®, Der Zu-
sammenhang mit dem Urtext zeigt, dafl der Gedanke des Papstes manchmal weni-
ger unduldsam und vor den Kopf stoflend war, als es auf den ersten Blick schei-
nen mochte.

Hierzu zwei Beispiele: Die These 18 verurteilt jene, die sagen: ,,Der Protestan-
tismus ist nichts anderes als eine verschiedene Form einer und derselben wahren,
christlichen Religion, in welcher Form es ebensowohl méglich ist Gott zu gefallen,
als in der katholischen Kirche“. Der offizielle Text verweist uns fiir diesen Punkt
an die Enzyklika ,Nostis et nobiscum® vom 8. Dezember 184926, Hier liest man,
dafl die Liberalen Italiens, die ihr laizistisches Programm verwirklichen wollten
und sich des Widerstandes der katholischen Kirche gegen diese Absicht wohl be-
wuflt waren, einen Winkelzug angewandt hatten. ,,Sie wollen das italienische Volk
zu den Lehren und Versammlungen der Protestanten hinfiihren . . . in denen man,
so wiederholen sie ohne Unterlaf}, um sie zu betdren, nichts anderes sehen darf als
eine verschiedene Form einer und derselben wahren christlichen Religion, in wel-
cher Form es ebensowohl moglich ist, Gott zu gefallen, wie in der katholischen
Kirche.“ Die Enzyklika fihrt fort, dafl es, um dieser Gefahr vorzubeugen, ,wich-

24 Die Bricfe, die Dupanloup und Montalembert erhielten, aber auch die diplomartischen Depeschen wiesen zu
wiederholten Malen auf diese Erklirungen des Papstes und anderer romischer Stellen hin. Auferdem hatte dies aus-
driicklich im Begleitbrief des Kardinals Antonelli an die Bischéfe gestanden (ASS 3 [1867] 167).

25 Acta S.S5.D. N. Pii IX ex quibus excerprus est Syllabus (Rom 1865). Diese Zusammenstellung wurde vom
Staatssekretir unter anderen auch allen in Rom akkreditierten Diplomaten iiberreicht.

28 Pii IX Pont. Max. Acta I, 198-223,
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tig ist, besonders darauf zu achten, dafl die Gliubigen selbst tief durchdrungen
sind von dem Dogma unserer heiligen Religion, das von der Heilsnotwendigkeit
des katholischen Glaubens handelt®. Hier wird der praktische Gesichtspunkt deut-
lich, der Pius IX. bewog, daran zu erinnern, daff, objektiv betrachtet, nicht alle
Religionen gleichberechtigt sind. Liest man ferner die Stellen der Enzyklika, die
dem Satz, aus dem unsere These 18 genommen ist, unmittelbar vorangehen und
folgen, so stellt man fest, daf} die klassische Formel: ,extra Ecclesiam nulla salus®
fiir den Papst keineswegs bedeutet, dafl alle, die auflerhalb der katholischen Kirche
stehen, als verloren zu betrachten sind. Mehrere Male namlich erinnert er gleich-
zeitig an die ebenso klassische Lehre, nach der , diejenigen, die sich der wahren Re-
ligion gegeniiber in einem uniiberwindlichen Irrtum befinden, in den Augen Gottes
nicht schuldig sind.“ Das erlaubt uns eine mildere Auslegung des Satzes 18, der auf
den ersten Blick alle Protestanten in die duflerste Finsternis zu verwerfen scheint.

Das zweite Beispiel ist noch charakteristischer. Es handelt sich um den bertihm-
ten 80. Satz, der diejenigen verurteilt oder zumindest tadelt, ,,die behaupten wiir-
den, der Romische Papst konnte und miifite sich mit dem Fortschritt, dem Libera-
lismus und mit der modernen Zivilisation aussthnen und verstindigen®. Dieser
Satz rief besonders heftige Reaktionen hervor, und gewisse antiklerikale Zeitun-
gen gingen so weit, ironisch anzukiindigen, daff der Papst, in Anwendung dieser
Verurteilung von Zivilisation und Fortschritt, in seinem Staat die Eisenbahn,
Dampfmaschinen und Gasbeleuchtungen verbieten werde. Aber der Text, aus dem
der ungliickselige Satz 80 genommen ist, ist ganz klar. Es handelt sich um eine Rede
vom 18. Mérz 1861%, wihrend derer der Papst an einer Stelle ausrief, man moge
ihn nicht bitten, sich mit dem auszusdhnen, ,was man moderne Zivilisation und
Liberalismus nennt“, indem er hervorhob, daff man unter diesen Begriffen prak-
tisch die Mafinahmen gegen die Kloster, die Quilereien der Geistlichen, die Unter-
stiitzung der Feinde der Kirche verstiinde, und er schlof8: , Wenn man unter Zivili-
sation ein System versteht, dazu angetan, die Kirche zu schwichen oder zu stiir-
zen, konnen sich der Heilige Stuhl und der Romische Papst niemals, nein, niemals
mit einer solchen Zivilisation verbinden.“ Man hitte sich also nicht so sehr zu ent-
risten brauchen.

Zwar machte das Begleitschreiben des Kardinals Antonelli ausdriidklich darauf
aufmerksam, dafl die Sitze des Syllabus in Zusammenhang mit den friiheren
papstlichen Dokumenten, aus denen sie genommen waren, interpretiert werden
miifiten®; aber wie hitten diese Dokumente denen zur Verfiigung stehen sollen,
die ihren Inhalt beim Morgenkaffee in der Zeitung lasen. Auflerdem verlangte die
Interpretation dieser Dokumente selbst nicht selten, den Sinn der benutzten Fach-
ausdriicke zu kldren, nicht ein Allgemeinurteil mit einem einfachen Urteil zu ver-
wechseln, zwischen kontrir und kontradiktorisch in einem Urteil zu unterscheiden.

27 Ansprache ,Jamdudum cernimus® vom 18. Mirz 1861, in: Acta ... ex quibus ... Syllabus 196-203.
28 ASS 3, 167.
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All dies hitte nicht wenig theologischen Scharfsinn erfordert, und nur sehr wenige
Laien, nicht einmal alle Priester waren dazu fihig. Wir haben es hier mit einem
schlagenden Beispiel fiir Mangel an Gespiir fiir ,public relations® zu tun, den
man mit Recht so oft kirchlichen Autorititen vorgeworfen hat, besonders dem
Vatikan. Es wurde zu oft iibersehen, dafl solche Dokumente, die offiziell fiir Kle-
riker bestimmt waren, von denen man voraussetzen konnte, dafl sie wohl geriistet
seien mit der klassischen Logik, der scholastischen Philosophie und dem kanoni-
schen Recht, unvermeidlich in die Offentlichkeit geraten und von Leuten gelesen
wiirden, die den Begriffen ihren gebriuchlichen Sinn unterlegen und die kein Ver-
standnis fiir Dinge haben, die unter Fachleuten als bekannt vorausgesetzt werden
diirfen. Man mufl noch hinzufiigen, daf} diese ungebiihrliche Erweiterung der Trag-
weite papstlicher Ausspriiche nicht nur vom Durchschnittsleser gemacht wurde, der
im Vokabularium der kirchlichen Wissenschaften wenig auf dem laufenden war,
sondern auch von manchen ultramontanen Streithihnen, die, indem sie ihre Wiin-
sche fiir die Wirklichkeit ansahen, auch versucht waren, gewisse Sitze wortlich zu
verstehen, ohne sich die Miihe zu machen, sie in thren Kontext einzuordnen, und die
bei der Lektiire des Syllabus allzu schnell glaubten, ihre antimodernen Vorurteile
seien von Rom kanonisiert. So schrieb das Organ der spanischen Traditionalisten,
das tibrigens lobend von dem Hauptorgan der franzdsischen Ultramontanen hervor-
gehoben wurde: ,Unser einziger Glaube ist es von nun an, den Liberalismus, den
Fortschritt und die moderne Zivilisation als antikatholisch zu brandmarken. Wir
verurteilen als antikatholisch diese Fehlgeburt der Holle.“ 2

Das Echo?

Die meisten, die schon mehr oder weniger mit der Kirche gebrochen hatten,
sahen im Syllabus den schlagenden Beweis dafiir, dal es zwischen ihr, so wie sie
durch ein halbes Jahrhundert ultramontanen Einflusses geworden war, und der
Lebens- und Denkweise des 19. Jahrhunderts keine Gemeinsamkeit gab. Und tat-
sachlich fragten sich im Anfang viele Katholiken voller Angst, ob sie mit der
Kirche brechen miifiten, um Menschen ihrer Zeit zu bleiben. So entstanden manch-
mal wahre Gewissensdramen, besonders bei denen, die entschlossen waren, koste
es, was es wolle, ihrem Glauben treu zu bleiben, wihrend sie doch gleichzeitig
spiirten, dafl es Errungenschaften des modernen Geistes gab, auf die man nicht

29 E]l Pensamiento espaiiol, zitiert in: Le Monde vom 13. Januar 1865.

30 R. Aubert, Les réactions suscitées par la publication du Syllabus, in: Collectanea medhliniensia 19 (1949)
309-317; ders., Les catholiques constitutionels belges face au Syllabus, in: Scrinium lovaniense. Mélanges historiques.
E. van Cauwenbergh (Léwen 1961) 543—560; ders., Quelques documents relatifs aux réactions espagnoles au Syllabus,
in: Gesammelte Aufsitze zur Kulturgeschichte Spaniens 19 (Miinster 1962) 291-304; ders., Réactions de catholiques
italiens, in: Risorgimento (Briissel 1958) I, 91-99; D, McElrath, The Syllabus of Pius IX. Some reactions in England
(Bibliothéque de la Revue d’histoire ecclésiastique 39) (Léwen 1964)! A. Simon, Catholicisme et politique. Documents
inédits 1832-1909 (Wetteren 1955) 124-135; F. Engel-Janosi, Usterreich und der Vatikan (Graz 1958) I, 132-134.
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mehr verzichten konnte. Lesen wir z. B. eine sehr sprechende Seite aus den Auf-
zeichnungen von Franz Xaver Kraus, dem spiteren Kirchenhistoriker und Histo-
riker christlicher Kunst, der damals noch ein junger Priester war:

»Ich brauche kaum zu sagen, wie unendlich wehmiitig und traurig mich diese Enzyklika
gemacht hat. Wir konnen es uns nicht verhehlen, sie ist zum Teil gegen diejenigen ge-
richtet, die seit einem halben Jahrhundert die Kirche mit der modernen Welt zu ver-
sohnen streben, — gegen die Lacordaire, Montalembert, Dupanloup, Brownson, Acton,
Déllinger, gegen alle, die an die Maglichkeit glaubten, das Europa des 19. Jahrhunderts
konne sich wieder aussthnen mit Rom. Die Enzyklika ist allerdings ein Sieg der reak-
tioniren, neuscholastischen Partei, aber ein Sieg, von dem man sagen wird: ,Noch so
ein Sieg, so ist alles verloren.® Die Feinde der Kirche triumphieren tiber diese Zensur,
denn sie haben nun, was sie wollten: den Beweis, dafl die katholische Kirche der Tod-
feind der Freiheit, der Wissenschaft und des Fortschrittes ist. (...) Und so schliefle ich
heute meine Neujahrsbetrachtung mit dem Ausspruche: Ewig treu meiner Kirche, mei-
nem Glauben, aber auch treu der Wissenschaft, treu der Freiheit und der Ehre. Sie sind
nicht unversshnlich, — ach nein, derselbe Gott hat sie geschaffen und uns eingesenkt, ich
irre gewifd nicht, wenn ich fortfahre, an beides zu glauben. Sollte ich aber irren, o Herr,
der Du mein Herz und meine Nieren durchforschst, so wisse Du, dafl ich allzeit spreche:
credo ut intellegam, dafl allzeit ich zuerst und vor allem ein treuer Sohn Deiner hl.
Kirche sein und bleiben will.* 3t

In Wirklichkeit war die Erschiitterung nicht iiberall so heftig. In Italien blieb die
Stimmung abgesehen von den heftigen Redegefechten der Presse im allgemeinen
ruhig; die einen waren seit langem daran gewohnt, den Weisungen des Vatikans,
die sich auf die Politik bezogen, wenig Aufmerksamkeit zu schenken, die anderen
hatten mehr Erfahrung in der subtilen Exegese, die erforderlich ist, um die genaue
Tragweite eines romischen Dokuments zu interpretieren.

In den germanischen Lindern reagierten die Intellektuellen am heftigsten, be-
sonders die Theologen und Philosophen der Miinchner Schule mit ihrem Haupt
Déllinger®. Der Abschnitt des Syllabus, der sie besonders anging, erschien ihnen
wie eine Kampfansage gegen die Wissenschaft, so wie sie sie verstanden; und tat-
sachlich kam in mehreren Sitzen die Freiheit zu kurz, die der katholische Wissen-
schaftler bei seiner Forschung nétig hat. Sie spiegelten zu sehr die damals in kirch-
lichen Kreisen und besonders in Rom herrschende Mentalitit wider. Dort waren gut-
gesinnte, wohlmeinende Minner, aber ohne Universitdtsbildung und nicht vertraut
mit den modernen Arbeitsmethoden. Erschrocken iiber den Fortschritt des Ratio-
nalismus und des Unglaubens, meinten sie, es geniige, die neuen wissenschaftlichen
Stromungen, die auf den ersten Blick mit dem christlichen Glauben unvereinbar
waren, mit dem Bann zu belegen und sich auf Sitze zu versteifen, die als tradi-
tionell angesehen wurden, ohne sich auch nur die Frage zu stellen, ob es nicht ge-

81 F, X. Kraus, Tagebiicher, hrsg. v. H. Schiel (Kéln 1957) 208.
32 Dillinger verfafite eine herbe Kritik, die er jedoch nicht veréffentlichte und die erst nach seinem Tod erschien:
I. v. Déllinger, Kleinere Schriften, gedruckte und ungedrudkte. Hrsg. F. H. Reusch (Stuttgart 1890) 197-227.

18



Der Syllabus von 1864

boten sei, gewisse Fragen von der Wurzel her neu zu durchdenken. Diese furcht-
same Haltung muflte unheilvollerweise dazu fithren, das abzulehnen, was sicher
an Ubertriebenem in manchen Behauptungen der ,Deutschen Professoren® ent-
halten war, ohne das zu unterscheiden, was sich auch an Berechtigtem und Frucht-
barem in threm Werk fand. Diese negative Art des Vorgehens, weit davon ent-
fernt, die Beteiligten zu einer heilsamen Selbstkritik, die duflerst notwendig ge-
wesen wire, anzuspornen, versteifte sie nur auf ihrem Standpunkt, der ein wenig
zu stark vom gingigen Rationalismus beeinflufit war, und erzeugte in ihnen jene
Bitterkeit, die ihre Friichte nach dem I. Vatikanum beim altkatholischen Schisma
zeitigen sollte. Was den politischen Aspekt des Syllabus betrifft, war der Wider-
hall im Gegensatz hierzu in den Lindern deutscher Sprache duflerst gering. Die
osterreichische Regierung fiirchtete zunichst, daf der Klerus auf Grund der Enzy-
klika eine noch giinstigere Auslegung des Konkordates von 1855 verlangen wiirde,
und tatsichlich versuchten einige Jesuiten, u. a. P. Schrader®, der spitere Verfasser
des Entwurfs {iber das Schema Kirche und Staat fiir das I. Vatikanum, die neuen
romischen Dokumente als eine Verurteilung jener Katholiken darzustellen, die
glaubten, praktische Konzessionen an die Prinzipien von 1789 machen und eine
weite Anwendung der modernen Freiheiten auf den nichtkatholischen Kult dulden
zu konnen. Aber dies waren nur vereinzelte Stimmen. Die Schule von Mainz, die
aufler den Intellektuellen die grofle Masse der deutschen Katholiken beeinflufite,
nahm mit Genugtuung die Verurteilung der atheistischen Philosophen und der zu
abenteuerlichen Theologen auf, aber, abgeschen von einigen Ausnahmen, fand sie
mit Recht, daf} die Verwerfung des antichristlichen Liberalismus kein Hindernis
sei, in der Praxis das Bestmogliche aus den Freiheiten, die die Verfassung bot,
herauszuholen®.

In Groflbritannien herrschte in nichtkatholischen Kreisen fast Einstimmigkeit
dartiber, daf} sich der Papst durch seinen Krieg gegen die moderne Gesellschaft und
dazu in so wenig nuancierten Begriffen ldcherlich gemacht habe. Was die Katho-
liken betrifft®5, so reagierten sie im allgemeinen wie die deutschen Katholiken der
Mainzer Schule, indem sie sich — iibrigens ohne groflen Erfolg - befleifligten zu er-
kliren, dafl Pius IX. die doktriniren Irrtiimer und die Auswiichse des Liberalismus
verurteilt habe und nicht die liberalen Institutionen Englands jener Zeit. Auch in
Belgien gewann diese besinftigende Deutung bald die Oberhand, aber in den ersten

33 Die Enzyklika vom 8. Dezember 1864 (Wien 1865); Der Papst und die modernen Ideen (Wien 1864—1867).

34 Vgl. die Rede von J. Heinrich auf dem Katholikentag in Trier im September 1865 (Verhandlungen der sieb-
zehnten General-Versammlung der katholischen Vereine Deutschlands in Trier (Trier 1865) 63-71; E. v. Kerteler,
Deutschland nach dem Kriege von 1866 (Mainz 1867) 132—156: Liberalismus, — Enzyklika vom 8. Dezember 1864.
Dazu eine noch unveriffentlichte Doktordissertation von A. Rélli, Die Beurteilung des Liberalismus durch den
Syllabus Pius® IX. und Bischof Ketteler (Tiibingen 1953).

35 Die kleine Gruppe um Acton hatte eine etwas andere Haltung. Aufler dem grundlegenden Werk von McElrath
(Anm. 30) J. L. Altholz, The Liberal Catholic Movement in England. The ,Rambler® and its contributors, 1848—1864
(London 1960) 231 ff. Vgl. auch den Brief von Acton an Déllinger vom 5. Februar 1865, verdffentl. in: I. v. Déllinger,
Briefwechsel 1820-1890, hrsg. V. Conzemius I. Briefwechsel Lord Acton 1850-1890 Bd. 1 1850-1869 (Miinchen 1963)
380—407.
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Tagen war hier die Niedergeschlagenheit der Katholiken, die sich mit ihrer Ver-
fassung eng verbunden fiihlten, duflerst stark gewesen. :

In Frankreich stieg die Erregung am héchsten, aber aus Frankreich sollte auch
der erste offizielle Kommentar kommen, der die richtigen Proportionen des romi-
schen Dokumentes wiederherstellte®.

Die Ultramontanen, deren Fithrer der Bischof von Poitiers Mgr. Pie, der Bene-
diktinerabt Dom Guéranger und der Schriftsteller Louis Veuillot waren, zeigten
sich erfreut, daf} der liberale Katholizismus in seiner Zweideutigkeit entlarvt wor-
den sei. Der grofere Teil der kirchenfeindlichen Presse verbreitete mit Pauken und
Trompeten die These, der Papst habe der modernen Welt den Krieg erklart, und
zog daraus die Folgerung, die franzdsische Regierung miisse von nun an darauf
verzichten, die weltliche Macht des Papsttums zu unterstiitzen. Viele gemafigte
Katholiken waren zutiefst in ihren Uberzeugungen erschiittert. Andere verstanden
zwar, daf} dieser Riickruf zu den Grundsitzen kaum Wesentliches am bisherigen
Stand der Dinge dndere; aber sie waren niedergeschlagen, als sie wahrnehmen
mufiten, dafl der Graben, der die Ungliubigen von der Kirche trennte, noch tiefer
wurde durch die iibertriebenen Kommentare der veuillonistischen Presse. Alle Be-
sonnenen waren sich dariiber klar, daff mit den iibertriecbenen Deutungen der
Rechten wie der Linken ein Ende gemacht werden miisse. Eine Zahl von Bischdfen
suchte sofort zu handeln und schrieb nach Rom, indem sie auf die Gefahr von
Unklarheiten hinwiesen und um Richtigstellung baten. Um jedoch inzwischen
die maRlosen Interpretationen gewisser Bischdfe zu verhindern, deren Ultramon-
tanismus viel weiter ging als der Roms, rieten einige, vor allem Darboy und Maret,
der Regierung, die Veroffentlichung der Enzyklika und der sich darauf beziehen-
den Hirtenbriefe zu untersagen, unter dem Vorwand, die pipstliche Verurteilung
scheine die Verfassung des Kaiserreiches anzutasten. Das Verbot wurde vom
Kultusminister Baroche tatsichlich am 1. Januar 1865 erlassen. Diese antiliberale
Mafinahme war dem genialen Polemiker Dupanloup ein willkommener Vorwand,
und er verdffentlichte mit Hilfe von Cochin einen einlenkenden Kommentar iiber
die Enzyklika und den Syllabus. Seine Broschiire trug den Titel: ,La Convention
du 15 septembre et 'Encyclique du 8 décembre®. Sie war in zweifacher Hinsicht
geschickt abgefafit. Wie der Titel andeutet, schickte Dupanloup seinem Kommen-
tar eine beredte Anklage gegen den Vertrag voraus, durch den sich die kaiserliche
Regierung Turin gegeniiber verpflichtete, Rom von Truppen freizumachen. Damit
hatte er mit einer captatio benevolentiae den rémischen Kreisen gegeniiber begon-
nen. Sein Geschick aber bestand vor allem darin, dafl er sich gar nicht erst um eine
doch nur miihselig zu unternehmende Rechtfertigung der romischen Positionen be-
miihte und fiir mildernde Umsténde plidierte und zeigte, dafl eine weitherzige Inter-
pretation durchaus méglich war. Er ging vielmehr zum Angriff iiber und entriistete

36 Uber das folgende: J. Maurain, La politique ecclésiastique du Second Empire (Paris 1930) 707-722; R. Aubert,
Mgr. Dupanloup et le Syllabus, in: Revue d’histoire ecclésiastique 51 (1956) 79142, 471-512, 837-915.
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sich in hochster Lautstirke, wie sehr die antikirchliche Presse den nichstliegenden
Sinn der pipstlichen Verlautbarung verfilsche. Dupanloup machte der Presse die
heftigsten Vorwiirfe, daf} sie den Geist der Unversshnlichkeit herausstelle, um so
den Heiligen Stuhl und die Kirche leichter in Miflkredit bringen zu konnen. So
wurde die Broschiire Dupanloups — statt sich als Kritik an der mafllosen Interpre-
tation des Syllabus durch die ultramontane Presse zu geben — zu einer Apologie
fiir das durch die kirchenfeindliche Presse entstellte und angegriffene Wort des
Papstes. Der Bischof hatte zwar auch die maximalistischen Forderungen mancher
Katholiken im Auge, aber darauf ging er iiberhaupt nicht ein, und er vermied
sorgfiltig jegliche Anspielung. Vor allem hielt er sich bei jenem Punkt auf, der in
Frankreich den heftigsten Widerspruch hervorgerufen hatte: der scheinbaren Ver-
urteilung des Fortschritts und der Zivilisation sowie bei den modernen Freiheiten.
Er entwidkelte dabei eine Reihe klassischer Interpretationsprinzipien, die den Sinn
einer pdpstlichen Verurteilung genau erkennen lieflen, und er betonte mit groflem
Nachdruck die Unterscheidung von ewigen und zeitbedingten Wahrheiten, von
dogmatischen Grundsitzen und bedauerlichen, aber zu duldenden Tatsachen.

Er war duflerst beredt und wortreich dabei, aber es ist unbestreitbar, daf er
einigen Schwierigkeiten aus dem Wege ging, die sich fiir einen modern Denkenden
aus manchen Stellen von ,Quanta cura® und dem Syllabus ergaben. Unbestreitbar
ist auch, daB das pipstliche Dokument unter der Feder des Bischofs von Orleans
etwas verharmlost wurde, ,umgemodelt® sagten die Antiklerikalen, ,entstellt®
antworteten Veuillot und seine Anhinger. Aber ebenso inderte diese ,Uber-
setzung der Enzyklika in die moderne Sprache“? die 6ffentliche Meinung, und
der Erfolg, sichtbar in vielen Neuauflagen und Ubersetzungen in den nichsten
Wochen, griff auf ganz Europa, ja auf Amerika {iber. Mehr noch, Dupanloup er-
hielt eine Breve mit einem Lob von seiten des Papstes®, der ihm besonders dankte,
dafl er der kaiserlichen Regierung gegeniiber so klar seine Meinung zum Ausdruck
gebracht habe.

In Rom wollte man, entsprechend der dort immer schon geiibten Klugheit, die
Auseinandersetzung mit den liberalen Katholiken nicht auf die Spitze treiben.
Nach all den Quellen, die mir einsichtig wurden, war es die Absicht Roms, zwar
die Lehre des Liberalismus und seine antikirchliche Stellung zu verurteilen, nicht
aber irgendeine Entscheidung fiir oder gegen die eine oder andere Gruppe von
Katholiken und deren Verhalten zu den modernen Freiheiten zu fillen®. Man
wollte, indem man an die Grundsitze erinnerte, den liberalen Katholiken eine
Mahnung geben nach Maflgabe ihrer Zugestindnisse und ihrer Toleranz, die sie

87 Brief Adolphe Dechamps, des Fihrers der belgischen verfassungstreuen Katholiken an Mgr. Dupanloup vom
25. Januar 1865, zitiert in: Revue d’histoire ecclésiastique 51 (1956) 510.

38 Ebd. 913,

39 Charakteristisch dafiir sind die Informationen in einem Brief Foissets vom 25. Februar 1865 an Dupanloup aus
Rom, zitiert in Revue d’histoire ecclésiastique 51 (1956) 898-901, und ebenso zwei nicht datierte Briefe Dupanloups,
ebd. 901-906.

21



Roger Aubert

in ihrem praktischen Verhalten und vor allem in ihrer grundsitzlichen Einstellung
dem Liberalismus erwiesen. Man hoffte, sie wiirden sich nun von sich aus langsam
daraus zuriickziehen. In dieser Atmosphire der allgemeinen Beschwichtigung
konnte Dupanloup durch einige Freunde, die an wichtigen Posten saflen und klug
vorangingen, ein Breve des Papstes erhalten, das zwar zuriickhaltend abgefafit,
aber doch eine Billigung darstellte, obwohl Veuillot, bestiirzt dariiber, daf ihm
so der totale Sieg entrissen worden war, alles tat, um es zu verhindern. Dies, zu-
sammen mit den Anerkennungsschreiben, die Dupanloup von vielen Bischdfen
erhielt — er hatte seine Broschiire an mehr als 600 versandt -, lief} seine Schrift Jahre
hindurch als die mehr oder weniger offizidse Interpretation des Syllabus erscheinen.

Fiirs erste war so der Sturm gestillt, und die liberalen Katholiken brauchten —
zum grofen Teil durch das Eingreifen des Bischofs von Orleans — keinen Riickzug
anzutreten, wie es anfangs unvermeidlich schien. Sie spiirten zwar, dafl die Gunst
Pius’ IX. mehr und mehr ihren unverséhnlichen Gegnern gehorte, aber sie waren
wenigstens nicht verurteilt worden. Und das lief sie den Schlag aushalten, bis
Leo XIII. den papstlichen Stuhl bestieg. Ein Freund Montalemberts, Foisset, sah
das von Anfang an voraus und schrieb: ,,Es ist ein Gliick, daf} diese Thesen in ziem-
lich versteckter Begrifflichkeit abgefafit sind, so dafl sie nach zwanzig oder dreiflig
Jahren nicht mehr sehr wirken werden. Dann kann die Auseinandersetzung dort
beginnen, wo sie abgebrochen wurde.“ 4

In der Tat sollte die Auseinandersetzung wieder aufgenommen werden. Der
erste Schritt geschah unter Leo XIII.%, der ohne die grundsitzliche Lehre Pius’ IX.
aufzugeben und indem er die These mit den gleichen Worten formulierte wie jener,
den Akzent mehr und mehr auf das legte, was die Theologen spiter ,, Hypothese®
nannten, d. h. die mehr oder weniger strenge, den Umstinden angepafite Anwen-
dung der Prinzipien®. Auch Pius IX. hatte die Hypothese nicht bestritten, aber
er redete lieber so wenig wie moglich davon, betrachtete sie als Ausnahme, die man
zwar tolerieren konne, die man aber auf ein Mindestmaf reduzieren solle. Leo XIII.
hielt es im Gegenteil fiir richtig, daran zu erinnern, dafl die Kirche die Hypothese
in einer Reihe von Fillen durchaus zulasse. Parallel dazu erarbeitete Leo XIII.
mit Hilfe der thomistischen Philosophie auf aristotelischer Grundlage eine Staats-
und Gesellschaftsphilosphie. Er anerkannte die Eigenstindigkeit der beiden Ord-
nungen, was fiir die richtige Problematik der modernen Freiheiten von grofier
Bedeutung war.

40 Berichtet durch eine gemeinsame Freundin in einem Brief an Dupanloup vom 30. Juni 1865 (Archiy von S. Sul-
pice, Recueil ,Enzyclique® ‘vol. I).

41 Vor allem die Enzyklika ,Immortale Dei® vom 1. November 1885 und ,Libertas praestantissimum® vom
20. Juni 1888. Vgl. dazu R. Aubert, Le magistére . .. in: Tolérance et Communauté humaine, 94-99; J. C. Murray,
Contemporary Orientation of Catholic Thought on Church and State in the Light of History, in: Theological Stu-
dies 10 (1949) 177-234, bes. 215-224; P. Tischleder, Die Staatslehre Leos XIII. (Miinchen-Gladbach 1925/27); O. Schil-
ling, Die Staats- und Soziallehre des Papstes Leos XIII. (Freiburg 1925). :

42 Diese Unterscheidung, die inzwischen klassisch geworden ist, wurde zum erstenmal in der ,Civiltd Cattolica®
vom 17. Oktober 1863, 118 angewandt. Vgl. dazu J. Lecler, A propos de la distinction de la ,thése et de ,I’hypo-
these®, in: Recherches de science religieuse 41 (1953) 530-534.
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Diese Ideen reiften langsam heran unter Pius XI. und Pius XIL*. Jener fiihrte
eine wichtige Unterscheidung ein zwischen der Freiheit des Gewissens — Unab-
hingigkeit des Gewissens gegeniiber Gott -, die er verurteilte, und der Freiheit der
Gewissen — das subjektive Recht des einzelnen —, die von der Kirche gegeniiber
den totalitiren Staaten verteidigt wurde*. Pius XII. hat in seinen verschiedenen
Weihnachtsansprachen wihrend des Krieges und vor allem in seiner beriihmten
Ansprache an die katholischen Juristen® noch einen Schritt weiter getan. Ange-
sichts der unleugbaren Tatsache, dafl der Katholizismus heute in der Welt in Min-
derheit geraten, und zwar endgiiltig in Minderheit geraten ist, — die kleine Herde,
die Christus im Evangelium vorhergesagt hat —, ist die Hypothese, die normale
Situation, die einzige, die man konkret in Betracht zichen mufl.

Allmahlich aber nahmen einige Theologen das Problem erneut in Angriff und
sahen, daf die Unterscheidung zwischen These und Hypothese nur ein fragwiirdi-
ger Ausweg war, der das Problem im Grunde offen lief}, und dafl man die These
selber neu durchdenken miisse, jene These, die, wie P. Congar meint*®, vielleicht
nichts anderes ist als eine Systematisation der Hypothese des Mittelalters. Einige
unter ihnen machten sich, vor allem nach dem zweiten Weltkrieg, an eine neue
Theologie der Religionsfreiheit, die diese nicht mehr als Gegenstand der Toleranz
oder als geringeres Ubel betrachtet, sondern als ein urspriingliches Recht des Men-
schen, das man im Namen der christlichen Grundsitze anerkennen muff. Die Auf-
gabe war schwierig, aber sie hatten gute Griinde fiir ihre Ansicht. Lediglich eine
scheinbar sehr ernste Schwierigkeit bestand: Hatten nicht die Papste des 19. Jahr-
hunderts (konkret Gregor X VI. mit seiner Enzyklika ,Mirari vos“ und Pius IX.
mit seinem Syllabus) den Weg zu einer neuen Inangriffinahme des Problems ver-
sperrt, indem sie grundsitzlich die moderne Freiheit, insbesondere die Religions-
freiheit, verurteilt hatten, und lieflen sie nicht als einzigen Ausweg die Losung mit
der Hypothese oder mit der Toleranz des geringeren Ubels? Viele haben es so ver-
standen. Hier nun konnte der Historiker den Theologen einen kleinen Beitrag
leisten. Die Priifung des historischen Kontextes, in dem das Dokument ausgearbei-
tet wurde — fiir den Syllabus wurde dies in diesem Beitrag gezeigt?” —, lafit dieses
in seiner wahren Stellung und damit auch in seiner wirklich iiberzeitlichen Be-
deutung erkennen. Die Aussagen pipstlicher Dokumente haben die objektive Ord-
nung im Auge. Es wird da gesagt: Es gibt nur eine wahre Religion, jene, die von
Gott gewollt ist, und die Menschen haben daher kein Recht mehr, eine andere nach
ihrem Belieben zu wihlen, mit anderen Worten: sie sind nicht mehr frei gegen-
iiber Gott. Wenn aber die Verpflichtung, die einzige von Gott gewollte Religion

48 Einige Hinweise bei A, P. Carillo de Albornoz, Roman Catholicism and religious liberty (Genf 1959) 74-76.

44 Enzyklika ,Non abbiamo bisogno® AAS 23 (1931) 285-312.

45 AAS 45 (1953) 794-802; Utz-Groner, Soziale Summe Pius’ XII. (Freiburg/Schweiz 1954/61) Nr. 3962—3986.

48 Lettre sur la liberté religieuse, in: La Revue nouvelle 7 (1948) 453.

47 Fiir die Enzyklika ,Mirari vos® R. Aubert, L’enseignement du magistére ... in: Tolérance et Communauté
humaine, 75-82,
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anzunehmen, so betrachtet eine objektive ist, dann sind nur jene subjektiv, tat-
sachlich, schuldig geworden, die um das Bestehen und die Begriindung dieser Ver-
pflichtung wissen und sich doch nicht daran halten. Mit andern Worten: Der Zu-
sammenhang zeigt, dafl in den fraglichen pipstlichen Dokumenten der Rationalis-
mus gemeint ist, der die menschliche Vernunft in Fragen der Religion grundsitz-
lich zum obersten Kriterium macht, als ob Gott dariiber nichts geoffenbart hitte.
Den aus diesem Rationalismus und Naturalismus entspringenden Begriff von Re-
ligionsfreiheit muflten die Papste verurteilen, ihn wird die Kirche auch immer ab-
lehnen. Aber es handelt sich eben nur um diesen rationalistischen und naturalisti-
schen Begriff, nicht um eine anders begriindete Religionsfreiheit, die aus anderen
Prinzipien hergeleitet wird, etwa daraus, dafl der Glaube der freien Entscheidung
des Menschen anheim gegeben ist oder dafl man dem Gewissen in allem folgen
mufl, was dieses als wahr und gut hinstellt. Was die Pipste des 19. Jahrhunderts
verurteilt haben, war der theoretische Relativismus und Indifferentismus, der die
Rechte Gottes leugnete, weniger der praktische Indifferentismus, der sich damit
begniigt, die Freiheit der Personlichkeit zu achten.

Diese aus geschichtlichem Verstindnis erwachsende Interpretation der pipst-
lichen Dokumente des 19. Jahrhunderts, die ich vor gut zehn Jahren in einem
Colloquium zum erstenmal skizzierte, dessen Ergebnisse unter dem zuriickhalten-
den Titel ,Tolérance et communauté humaine® veroffentlicht wurden, ist seither
von den verschiedensten Seiten aufgenommen worden. Es waren vor allem Kar-
dinal Lercaro*® und erst jiingst Mgr. De Smedt in seiner Rede vor den Vitern des
IL. Vatikanischen Konzils iiber die Religionsfreiheit®® —; dieses Mal hatte man
keine Angst vor dem Wort, und es handelte sich nicht mehr nur um die Frage der
Toleranz, sondern sehr wohl um die wirkliche Freiheit. Mgr. De Smedt konnte
sich iiberdies auf die klaren Aussagen Johannes’ XXIIIL in seiner Enzyklika ,Pa-
cem in terris“ berufen. Ein neuer, ganz wesentlicher Schritt ist damit getan.

48 In einem Vortrag iiber Tolleranza e intolleranza religiosa. Verdfftl. in: Sacra doctrina 10 (1958) vgl. Docu-
mentation catholique 56 (1955) 335-347.
49 Vgl. Johann Christoph Hampe, Ende der Gegenreformation (Stuttgart/Berlin/Mainz 1964) 296—304.
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Max Wehrli

Der Dichter Andreas Gryphius, dessen Todestag sich am 16. Juli 1964 zum
300. Male jihrte!, erscheint uns heute nicht mehr nur als der eigentliche Vertreter
eines protestantischen deutschen Wortbarocks, sondern als stellvertretende Gestalt
religivser Dichtung des 17. Jahrhunderts iiberhaupt. Es ist darum vielleicht ange-
zeigt, den Dichter auch im Zusammenspiel mit den Machten der Gegenreformation
und insbesondere der dichterisch so fruchtbaren Gesellschaft Jesu zu sehen und so
seinen Platz im Ganzen genauer zu erkennen.

Tatsichlich steht Gryphius mit seinem Werk und seiner Person in mancherlei
Beziehung zum Jesuitentum. Das ist zunichst ein konkreter sachlicher Befund, der
uns im Zeitalter der Gegenreformation nicht verwundern darf. Man weifl um die
Rolle jesuitischer Neuscholastik (Suarez vor allem) im akademischen Unterricht
auch der protestantischen Universititen?. Man weiff um die verbindende Kraft
eines gelehrten Humanismus auch iiber die politischen und konfessionellen Gren-
zen hinweg. Bei seinen Aufenthalten in Frankreich und Italien wird sich der schle-
sische Protestant in keiner Weise auf den personlichen und geistigen Kreis seiner
Konfession haben beschrinken wollen und er wird, abgesehen von Athanasius
Kircher, manchem jesuitischen Dichter und Gelehrten begegnet sein. Der scharfe,
vielfiltige Kampf zwischen den Bekenntnissen in Schlesien bedeutet zugleich auch
nahe Kenntnis des Gegners und Diskussion mit ihm. Fiir Danzig, wo Gryphius im
Dienste eines Katholiken stand, wird berichtet, wie hier das Luthertum in gemein-
samer Front mit den Jesuiten gegen die Calvinisten stand. Literarisch stellt sich
Gryphius mit seinen lateinischen Jugendepen, speziell den Herodesdichtungen,
nicht nur in die Gefolgschaft des Marino oder des Daniel Heinsius, sondern beson-
ders auch jesuitischer Werke wie vor allem von Jakob Bidermanns ,Herodias®, die
auch von Johannes Heermann iibertragen worden war®. Daf} das protestantische
Schultheater, fiir das Gryphius seine Dramen schrieb, unter der Konkurrenz und
damit auch dem Einflufl des Jesuitentheaters steht, ist allbekannt. 1634 ist Gry-
phius im Besitz der , Tragoediae sacrae“ des Franzosen Caussin (Caussinus), aus

1 Anmerkung der Redaktion: Die Ausfilhrungen wurden als Festvortrag an der Universitit Miinchen zum
300. Todestag von A. Gryphius gehalten.

2 K. Eschweiler, Die Philosophie der spanischen Spitscholastik auf den deutschen Universititen des 17. Jahrhun-
derts (Miinchen 1928). (Spanische Forschungen der Gorres-Gesellschafe I, 1.)

8 Vgl. Ernst Gnerich, Andreas Gryphius und seine Herodes-Epen (Leipzig 1906) (Breslauer Beitriige zur Literatur-
geschichte 2); F.-W. Wentzlaff-Eggebert, Dichtung und Sprache des jungen Gryphius (Abhandlungen der Preufischen
Akademie der Wissenschaften 1936, Phil.-Hist. K1. Nr. 7).
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denen er spiter das blutige Mirtyrerstiick von ,Felicitas® iibersetzt, das ihn auch
in manchen Einzelheiten fiir die eigene Dramatik inspiriert. Gryphs iltestes
Drama, ,Leo Armenius®, ist vermutlich durch einen ,Leo Armenus® des englischen
Jesuiten Josephus Simon angeregt, von dem er in Rom hdchst wahrscheinlich eine
Auffithrung gesehen hattef; eine Szene des gryphschen Stiicks weist auf den fran-
zosischen Jesuiten Cellotius®, der in den Anmerkungen zu ,Catharina von Geor-
gien® aufs hochste gepriesen wird. Es gibt auch hier keine nur deutsche Literatur-
geschichte. Daf auch manche Stiicke deutscher Jesuiten oder wenigstens deren Auf-
filhrung fiir das Gryphsche Theater wichtig wurden, ist mindestens anzunehmen.
Spuren von Baldes ,Jephtias® z. B. hat man in der ,Catharina von Georgien*
finden wollen®. Am unmittelbarsten aber liegt der Zusammenhang mit jesuitischer
Lyrik auf der Hand. Im ersten Gedichtband, den Lissaer Sonetten von 1637, ste-
hen unter den Stiicken drei Nachdichtungen nach Bidermann, Sarbiewski und
Bauhusius, eine Huldigung an die geistliche Lyrik der Jesuiten, hinter der man —
wohl iiberfliissigerweise — nicht nur literarische, sondern auch politische Absichten
vermutet hat’. Aus Bauhusius ibersetzt sind auch ,,Hiobs Thrinen®8. Die Kirch-
hofsgedanken, 1656 aus Anlaf der Pestepidemie in Glogau entstanden, sind im
Hauptteil von Jakob Baldes ,Poema de vanitate mundi (1636 bzw. 1638) inspi-
riert und dazu von einigen Oden, von denen Gryphius zwei in eigener Ubersetzung
beigibt und eine dritte, die berithmte Genoveva-Ode, in der Ubersetzung von Hans
Christoph von Schonborn beisteuern liel. Das Ganze ist ein Monument gryphi-
scher Verginglichkeitspoesie, die hier vollig ins Zeichen des jesuitischen Vorbilds
gestellt ist. Daf} schlieflich Balde auch mit andern Werken, etwa der Ode auf das
Schachspiel, bei Gryphius Nachfolge fand, sei nur angedeutet®.

Diese dufleren Daten, die hier kurz aufgezihlt werden mufiten (trotz E. Lun-
dings Warnung'), sind nun natiirlich nur der Hinweis auf literatur- und geistes-
geschichtliche Zusammenhinge verschiedener Art. Die Rolle der Jesuitendichtung
bei Gryphius weist vor allem hin auf die allgemeine enge Verflochtenheit neulatei-
nischer und deutscher Dichtung des 17. Jahrhunderts. Seit Wentzlaff-Eggeberts
Untersuchungen zur lateinischen und deutschen Jugenddichtung von Gryphius ist
uns dieses Nebeneinander und Ineinander, das ja auch fiir Opitz, Fleming und un-
gezihlte andere gilt, geldufiger geworden. Es geht nun freilich, und das haben
Szyrocki, Conrady® und andere mit Recht beanstandet, nicht darum, eine Ab-
16sung der lateinischen durch die deutsche Dichtung zu statuieren und darin ein

4 Willi Harring, Andreas Gryphius und das Drama der Jesuiten, Hermaea V (Halle 1907) 53 ff. Hier auch der
Text des ,Leo Armenus®.

5 Harring 2.2.0. 42 ff. 8 Harring 2.2.0. 40 f.

7 Marian Szyrodki, Der junge Gryphius (Berlin 1959) 92.

8 Lyrische Gedichte, hrsg. v. H. Palm, 564 ff. — Sarbiewski (Sarbievius meus) ist auch Vorbild Paul Flemings, vgl.
Sylvae VIII, Vorrede.

9 Gesamtausgabe der deutschsprachigen Werke, hrsg. v. M. Szyrocki und Hugh Powell I, 58.

10 Erik Lunding, Das schlesische Kunstdrama (Kopenhagen 1940} 45.

11 Karl Otto Conrady, Lateinische Dichtungstradition und deutsche Lyrik des 17. Jahrhunderts (Bonn 1962) 222 ff.
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Zusichselberkommen Gryphs, ja eine ,Uberwindung der lateinischen Tradition®
zu feiern. Gryphius ,,iiberwindet® nicht die lateinische Sprache und noch weniger
die lateinische Tradition; und wir sind heute ja wohl eher geneigt, die libergrei-
fende Einheit des europiischen Barocks zu sehen und da dem Neulatein seine
grundlegende und konstruktive Rolle zuzuerkennen, als dafl wir eines gegen das
andere ausspielen mochten. Herdersche Kategorien tun im 17. Jahrhundert nicht
gut; das Neulatein ist uns keine tote Sprache mehr, neulateinische Dichtung kein
bedauerlicher Irrtum, sondern die genaue und vollkommene Erfiillung echter
Kunst. Zumal wollen wir es uns nicht linger leisten, das groflartige Gut der
Jesuitendichtung zu vernachlissigen. Es gilt ihr Zusammenspiel mit der neuen
nationalsprachlichen Dichtung genauer zu sechen — um so mehr, als ja auch die
Jesuiten nicht nur ihre lateinisch-humanistische, sondern auch eine volkstiimlich-
lateinische, d. h. rhythmische, und eine deutsche Poesie geschaffen haben.

Dennoch: Gryphius und die Jesuiten stehen sich bei aller Gemeinsamkeit gegen-
iiber als Vertreter verschiedener Welten. Der Gegensatz der Konfession ist im
Zeitalter des Glaubenskrieges nicht leicht zu nehmen. Er hat schon frith das per-
sonliche Leben Gryphs bestimmt: er war als Knabe schon ein Opfer der schlesi-
schen Gegenreformation; er stand spater als Syndikus der Glogauer Landstidnde
mitten in der Auseinandersetzung. An den Namen ,,Andreas Gryphius“ kniipft
sich denn auch zweifellos die Vorstellung eines ernsten und glaubensstarken, deut-
schen lutherischen Protestanten, Dichters von Kirchenliedern und geistlichen So-
netten und lebenslangen Anhingers der ,ungeinderten augspurgischen Confession®,
wie im Nachruf von Sigmund von Stosch unterstrichen wird?2. Da muf} es befrem-
den, wie unverhohlen er an jesuitische Vorbilder ankniipft, weit iiber jenes Maf}
hinaus, das durch den vorherrschenden Geist der Gegenreformation schon unwill-
kiirlich gegeben war. Konfessionelle Polemik fehlt in seinem Werk, fehlt ibrigens
auch weitgehend bei dem Jesuiten Jakob Balde, dem bayrischen Alkaios des
30jihrigen Krieges, der fiir Kaiser und Reich, aber kaum gegen die konfessionellen
Gegner kimpft. Mag sein, daf§ dies schon an sich nicht zum Stil gehdren wiirde.
Humanistische Dichtung hilt sich in einem Raum verbindlicher Formen jenseits
des theologischen Bekenntnisses. Im iibrigen stehen wir dennoch vor der verzwei-
felten Frage der ,, Weltanschauung® des Dichters, die in der Gryphiusliteratur eine
noch nicht behobene Verlegenheit darstellt. Es ist ja an sich mifilich und vielleicht
sogar theologisch unerlaubt, einen Menschen auf ein Credo hin festnageln zu wol-
len. Und nicht einmal das Credo eines literarischen Werks, mit dem allein wir es ja
zu tun haben, 148t sich so leicht fassen; denn weltanschauliche Aussagen haben hier
primir einen stilistischen Stellenwert, zumal im rhetorischen Stil des 17. Jahrhun-
derts, dessen zutiefst maskenhafter, rollenhafter, verschlossener, indirekter Cha-

12 Der ,unverinderten Augspurgischen-Glaubens-Bekintniiss zugethanen Kirchen Jesu Christi, In dem Glogawi-
schen Fiirstenthum® war auch die Sammlung von Hymneniibersetzungen von 1660 gewidmer, vgl. Marian Szyrodki,
Andreas Gryphius (Tiibingen 1964) 74 f.
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rakter den einfachen Zugriff verwehrt. Zum konfessionellen Problem kommt im
iibrigen noch die grundsitzlichere Not des christlichen Glaubens der Zeit iiber-
haupt: man weif}, wie sehr Gryphius an den Bestrebungen und auch Angsten des
heraufziehenden naturwissenschaftlich-rationalen Weltbilds (Bacon, Kopernikus)
Anteil hat und wie selbst der Gedanke einer natiirlichen Religion, wie er dann
ausfiihrlich Lohenstein beschiftigt, mehr als eine stoizistische Redensart ist. Wenn
Hugh Powell'® hier geradezu von einer Spaltung, einer Haltung ,zweier Wahr-
heiten® spricht, so ist dies kaum eine befriedigende Losung, ganz abgesehen von
der fragwiirdigen Voraussetzung, dafl sich moderne Naturwissenschaft und christ-
liche Transzendenz zum vornherein widersprechen.

Halten wir uns zunichst an die Dichtung, um wenigstens an einigen Beispielen
niher und konkreter zu sehen. Und was wire heute gegebener, als dafl wir uns
konzentrieren auf die beiden grofiten lateinischen Dichter der Gesellschaft Jesu in
Deutschland, die beide in Miinchen Entscheidendes geschaffen haben: Bidermann,
den Dramatiker, und Balde, den Odendichter. Und in diesem Sinn kommen wir
auch auf die Gegeniiberstellung von Bayern und Schlesien im deutschen Barock

zuriick.
*

Es gibt unter den germanistischen Barockliebhabern eine Art Testfrage, die
Frage nach dem bedeutendsten Drama von Gryphius. Viele der ,Eingeweihten®
stellen da den ,Leo Armenius® voran. In der Tat fassen wir in diesem friihesten
Stiick den unmittelbarsten Impuls des Dramatikers, wie er noch nicht durch Kunst-
verstand und lehrhaft-rationelle Interpretation korrigiert und verdeckt worden
ist. Gryphius kommt zum Drama — wenn wir seinen Worten glauben diirfen — aus
dem erschreckenden Blick auf sein Vaterland, ,das sich nurmehr in seine cigene
Aschen verscharret und in einen Schauplatz der Eitelkeit verwandelt“ habe. In sei-
nem ersten wie in ,etlich folgenden Trauerspielen® will er nichts anderes als ,,die
Verginglichkeit menschlicher Sachen® darstellen. Noch unmittelbarer aus der Ge-
schichte heraus wird das ,Carolus Stuardus“-Drama entstehen und dhnlich ,,Ca-
tharina von Georgien® mit ihrem groflartigen Erdéffnungsmonolog der Ewigkeit
tiber die ,Eitelkeit der kummerreichen Welt“. Aber auch fiir den ,Leo Armenus®
nimmt Gryphius aktenmifige Authentizitit des Stoffes in Anspruch: die Geschichte
selbst ist Anlafl und Gegenstand der Dichtung, bis ins quellenmiflig belegbare De-
tai]l hinein. Geschichte, das ist geschichtliche Verginglichkeit, hier abgebildet im
Triumph und Sturz Leos, eines Herrschers auf dem byzantinischen Thron, im
Kontrapunkt mit dem Sturz und dann dem Triumph seines Gegenspielers Michael
Balbus. Der Umschwung ist moglich, weil der Kaiser auf Wunsch seiner Gattin

13 Hugh Powell iiber ,Gryphs Weltanschauung® in seiner Ausgabe des Carolus Stuardus (Leicester 1955) XLI fi.
und Probleme der Gryphius-Forschung, in: Germanisch-Romanische Monatsschrift 7 (1957), 328 .
14 Leo Armenius, Vorrede, Ausgabe von Albrecht Schone, Das Zeitalter des Barock (Miinchen 1963) 468.
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die Hinrichtung des Gegners verschiebt, aus Riicksicht auf die Weihnachtsnacht.
Doch im Weihnachtsgottesdienst wird Leo am Altar, wo er das Kreuz ergriffen
hat, von den Empérern erschlagen; die Kaiserin, die sich mit ihrem frommen Weih-
nachtswunsch schuldig vorkommen muf}, verfillt dem Wahnsinn. Alles lduft ab in
den labyrinthischen, nichtlichen Gingen und Zimmern des Palasts — einer wahren
Szenerie des Ausweglosen. Einen Helden im herkommlichen Sinn hat das Stiick
nicht (was die Vorrede zu entschuldigen sucht); Leo ist selbst Usurpator gewesen
und darum weder ein christlicher noch ein stoischer Mirtyrer; aber er ist auch nicht
ein Unwiirdiger, der von einer Strafe ereilt wiirde. Er ist schlechthin das Opfer
des geschichtlichen Verhingnisses; die Geschichte selbst, das dunkle Ritsel ihrer
sinnlos scheinenden, grausamen Wechselfille steht zur Diskussion. , Will dann der
Hochste Mord und solche Jammer-Spiel?“, fragt entsetzt die Kaiserin'®. Die Ant-
wort bleibt aus. Der sterbende Kaiser reift zwar noch das Kreuz vom Altar, und
Gryphius verzeichnet als einzige Abweichung von seinen Quellen, daf} es sich um
das urspriingliche Kreuz von Golgatha handle; wenn damit aber eine religiose
Sinngebung versucht ist, so liegt sie doch jenseits des Todes und vermag das irdi-
sche Dunkel der Geschichte nicht zu durchdringen. Es verschligt den Atem, wie
Gryphius Mord, Tod und Wahnsinn gerade in der Weihnachtsfeier und als Folge
frommen Verhaltens ausbrechen 1ift; die Morder sind als Priester verkleidet, die
Kerzen, die sie tragen, enthalten ihre Mordwaffen - , die heil’'ge Nacht bedeckt die
hochsten Missetaten!“ *® Haarscharf scheint hier die Verzweiflung an den Gedan-
ken des Kreuzes zu grenzen. In den spiteren Dramen gibt Gryphius dem Opfer
des geschichtlichen Verhingnisses die Wiirde des Mirtyrers oder doch des stoischen
Helden, der wenigstens auf Erden um den Sinn seines Untergangs weif}; das Trauer-
spiel wird zur Liturgie und damit zur Rechtfertigung der Verginglichkeit. Leo
Armenus aber — und das ist die eigene Wendung, die Gryphius dem Stoff gegeben
hat - ist kein eindeutiger Held, er ist einer Art Lihmung, er ist der Melancholie
verfallen; der Sinnzerfall der Geschichte wird in ihm Zerfall des einzelnen seeli-
schen Lebens — so wie umgekehrt der Gegner, ebenso irrational, eine Weile seiner
selbst unbegreiflich gewifl und emporgetragen wird. Es entspricht zutiefst dieser
Sicht auf die Geschichte, dafl das gryphische Drama, wie immer wieder vermerkt
wurde, kein dramatisches Geschehen aus sich selbst sich kann entwickeln lassen,
dafl im Grunde schon alles entschieden ist und nun auf der Biihne nur dargestellt,
d. h. rhetorisch reflektiert und beklagt wird.

Die Geschichte als ,Schauplatz der Eitelkeit” und damit die Biihne als Theater
geschichtlicher Vanitas — das ist ursprunghdl kein protestantischer und vor allem
kein lutherischer Gedanke. Das iltere Luthertum und selbst noch ein Paul Gerhard
kennen ja vielmehr ein kreatiirliches Lebensgefiihl, ein Angewiesensein auf die
gottliche Schopfung und ein redliches und freudiges Wirken im Irdischen, das keine

15 Ebd. 528. 16 Ebd. 523.
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asketische Weltflucht, keine Melancholie und keine totale Entwertung der Ge-
schichte zulift. Das Vanitas-Thema ist, wie die harte Scheidung von Diesseits und
Jenseits und die Freude an allen Demonstrationen des Todes, spitmittelalterlichen
und wieder gegenreformatorischen Geistes, vor allem aber jesuitisch. Der Sturz des
Tyrannen oder sonst des irdischen Machthabers, der Hollensturz des Siinders, der
triumphale Untergang des Mirtyrers sind die eigentlichen Themata der Jesuiten-
bithne; wobei natiirlich auch hier Seneca gewisse Muster liefern kann. Da 1st es
jedoch zunichst normal, wenn der Fiirstensturz Strafe des Hochmuts ist. ,Leo
Armenus sive impietas punita® heifit der Titel von Simons Tragodie, von der
Gryphius beeinfluft ist: der bilderstiirmerische Kaiser und Tyrann Leo erleidet in
seinem Untergang die verdiente Strafe seitens seines Gegenspielers Michael, der
als Werkzeug der Vorschung handelt; dies gilt, auch wenn Simon bereits gegen-
iiber den Quellen Ansitze zu einer Milderung im Charakter Leos aufweist. Noch
immer ist die Weltgeschichte deutbar als Heilsgeschichte; die Geschichtsdramatik
der Jesuiten ist zundchst Fortsetzung und Bereicherung des Bibel- und Legenden-
dramas, wo das irdische Geschehen wenn nicht direkt, so doch per analogiam, im
Abbild, erbauliche Bestitigungen der religitsen und moralischen Heilsordnung
liefert. Die Fortuna bleibt, so gerne sie sich selbstherrlich zu geben liebt, nur ein
irdischer Aspekt, eine Dienerin der Providentia. Gryphius selbst greift, wo er
wieder geschichtliche Helden darstellt, zur heilsgeschichtlich-figuralen Deutung
zuriick??,

Unter den frithen jesuitischen Geschichtstrauerspielen gibt es nun aber ein Stiidk,
das unmittelbar an die Konzeption des Gryphschen ,Leo Armenius® erinnert und
einen dhnlichen Geschichtspessimismus zu zeigen scheint: das ist Jakob Bidermanns
,Belisarius®, fast ein halbes Jahrhundert vor dem Leo entstanden und 1607 in
Miinchen aufgefiihrt®®. Auch hier ein ostromischer Machthaber, dessen Geschichte
aus den byzantinischen Historikern bekannt und auch in den von den Jesuiten-
Dramatikern gerne beniitzten ,, Annales ecclesiastici“ des Baronius zu finden war;
Belisar ist der grofle Feldherr, der nach unwahrscheinlichem Aufstieg die Gunst
der Fortuna verliert, gestiirzt wird und am Schluf als blinder Bettler, ein zweiter
Oedipus, am Wege sitzt; auch Belisars Geschick wird mit dem seines Gegners, hier
des Vandalenkonigs Gilimer, konfrontiert. Das Schidksal, das als simia iocans,
spielender Affe, bezeichnet wird, ist zwar auch hier noch gelegentlich der Provi-
dentia unterstellt; auch Belisar lddt, dhnlich wie Simons Leo Armenus, eine Schuld
gegen die Kirche auf sich. Doch dies mehr im Sinn einer momentanen Schwiche,
aus Angst und Unsicherheit, die ihn, fast unerklirlich, die Selbstverstandlichkeit
und Zuversicht seines Handelns verlieren lassen. Und es ist auch nicht dieses Ver-

17 Vgl. Albrecht Schénes Deutung des Carolus Stuardus in: Sikularisation als sprachbildende Kraft (Gottingen
1958) (Palistra 226) 29 ff. Dazu Szyrocki, Andreas Gryphius, 94 iiber Papinian.

18 Ludi theatrales sacri (Miinchen 1666) I, 1 ff. Im folgenden bin ich einer noch ungedruckten Ziircher Dissertation
von Harald Burger, Jakob Bidermanns Belisarius (mit Textausgabe) dankbar verpflichter.

30



Andreas Gryphius und die Dichtung der Jesuiten

gehen, das ihn eigentlich stiirzt, er wird unter andern Vorwinden und ungerecht
verurteilt. Belisar ist zwar bereit, seinen Sturz auf seine wirkliche Schuld zu be-
zichen und somit anzuerkennen — aber kaum im Sinn einer moralischen Losung
und Liuterung. Am Schlufl erfolgt kein Ausblick mehr auf gottliche Gerechtigkeit
oder jenseitiges Gliick: da steht nur die gewaltige Klage iiber die Verginglichkeit
und den Unbestand irdischer Dinge: ,,Quod altum est alte labitur® (Je hher einer
ist, desto tiefer kann er stiirzen). Und der geblendete Belisar sagt nicht nur im
physischen Sinne von sich: ,Urgeor aeterna caligine, nigraque circum omnia*
(dauvernde Finsternis bedringt mich, alles ist schwarz ringsum). Die Geschichte
scheint in sich blind und sinnlos, sie kann nicht verstanden, nur iiberstanden wer-
den. Die geschichtliche Existenz fallt gleichsam aus dem Heilsplan heraus; Bider-
mann verwendet alle Register seiner pointierten, analytischen Sprache darauf, das
in sich zerfallene, widerspruchsvolle Wesen des Menschen zu denunzieren: ,ani-
mus ipse sui fit carnifex® (der [Menschen-]Geist ist sein eigener Henker); das er-
innert an Formulierungen schon des Cenodoxus: ,,Suam metuit vita vitam, ani-
mum animus® (Das Leben ist seine eigene Gefahr, der Geist sein eigener Feind);
oder des Macarius: Gewif3 ist nur das Ungewisse — wenn du nicht weiflt, wohin du
fliehen sollst, so weiflt du doch, woraus du flichen mufit (Si nondum habes locum
in quem fugias, certe e quo fugias, habes).

So begegnen sich Gryphius und Bidermann thematisch und ideell - jener mit sei-
nem melancholischen Pathos, seiner Atmosphire des Unheimlich-Dunklen und
seinem Sinn fiir die Versuchungen des Okkulten; dieser, Bidermann, mit der gan-
zen Schirfe und Helle seines disziplinierten, schlagenden Geistes; jener mit seiner
stockenden Rhetorik, dieser mit dem aggressiven Tempo seiner Handlungen. Der
»Belisar® ist eine Comicotragoedia — wo der strengere Humanist Gryphius die
Stiltrennung durchfiihrt, da hilt Bidermann an der Freiheit des Volksschauspiels
fest; doch ist jetzt seine Komik nicht mehr eingelegte Unterhaltung (Koder fiirs
Publikum), sondern ist fast bosartig eingegangen ins Spiel, neben dem schmerz-
lichen ein komischer Aspekt derselben Nichtigkeit des menschlichen Daseins. Beide
Dramatiker sind, sozusagen wider ihren Willen, zur Darstellung einer menschli-
chen Verlorenheit gelangt, die an sich mit christlicher Hoffnung wenig zu tun hat.

Gryphius hat Bidermanns ,Belisar®, der kaum sehr viele Auffithrungen erlebt
hat, wohl nicht gesehen. Dennoch gibt es eine Art indirekter Beziehung. Fragt man
nach Herkunft des dramatischen Typus von Bidermanns ,Belisar®, so ist man auf
ein Mauritius-Drama seines ilteren Ordensbruders in Ingolstadt und Miinchen,
Jakob Keller, verwiesen. Dieser Kellersche ,Mauritius® ist 1603 ziemlich sicher
unter Mitwirkung Bidermanns in Ingolstadt aufgefithrt und 1613 in Miinchen
wiederholt worden. Erhalten ist davon nur die Perioche!®. Mauritius Imperator ist
wieder ein byzantinischer Herrscher, der wie Leo von einem Heerfiihrer und blut-

19 Deutsche Perioche von 1613 in der Bayerischen Staatsbibliothek; verschiedene andere Mauritius-Dramen sind
nicht von Jakob Keller.
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riinstigen Usurpator vom Thron gestiirzt wird; die historischen Quellen sind die-
selben wie bei ,,Belisar® und ,Leo®. In der Durchfiihrung der Intrige, im Bau der
Handlung zeigen sich Analogien vor allem zum ,Belisar“. Mauritius wie Belisar
vergehen sich gegen die Hoheit der Kirche, nur daf} sich Mauritius selber schuldig
sieht und die grausame Hinrichtung seiner Familie und seiner selbst willig erduldet,
dhnlich wie Felicitas oder Papinian. Das Mauritiusdrama, das manche Auffiihrun-
gen erlebte und dann vor allem um die Jahrhundertmitte durch Jakob Masen neu
gefafit wurde, zeigt nun aber auch wieder Verwandtschaft mit dem ,,Leo Armenius®
des Josephus Simon wie des Gryphius. Wie die Beziehungen im einzelnen zu den-
ken sind, ist um so schwieriger zu bestimmen, als es auch schon vor Simon und
Gryphius Auffithrungen des Leo-Stoffes gab. Gryphius selbst erwihnt im ,Leo
Armenius® anldfllich der entscheidenden Traumszene die Parallele zu einer Episode
im Leben des Mauritius®; eine Grabschrift der Constantina, Gemahlin des Mauri-
tius, findet sich unter den Sonetten®'. Aber auch Belisar ist im Leo Armenius er-
wahnt, im Reihen des zweiten Aktes:

Dem Metalle zugeflossen,

Dem der Tagus Schitz anbot,
Bat oft, ehr der Tag geschlossen,
Um ein Stiick unwertes Brot®.

Und schlieflich ist Belisars Gegner Gilimer in einer Leichabdankung erwihnt®,
Das betrifft wahrscheinlich nur den gemeinsamen Bildungsschatz — unverkennbar
aber ist die Verwandtschaft von Bidermann und Gryphius in der Konzeption des
geschichtlichen Dramas, in der radikalen Skepsis gegen die Geschichte, dem Ver-
zicht auf eine heilsgeschichtliche Deutung; beide lassen, in dieser merkwiirdigen
Begegnung, den Normaltypus ihrer konfessionellen Welt hinter sich.

Im Blick auf , die Verginglichkeit menschlicher Sachen® und angeregt durch das
Geschichtsdrama der Jesuiten findet sich Gryphius als Dramatiker. Es ist nun aber
auch nicht zufillig, dafl im Bereich desselben Jahrhundertthemas der vanitas die
unmittelbarste Beziehung auch des Lyrikers Gryphius zur Dichtung der jesuitischen
Neulateiner liegt. Die Lissaer Sonette von 1637 enthalten bereits Ubersetzungen
aus jesuitischer Lyrik, noch 20 Jahre spiter ist es die Faszination durch Jakob Bal-
des grofles ,Poema de vanitate mundi®, aus der die Kirchhofsgedanken heraus-
gewachsen sind, vorbereitet durch die Ubersetzung zweier Kirchhofsoden Baldes.
Gryphius ist nicht der einzige Protestant gewesen, der dem Genius Baldes gehul-
digt hat. Den , weitberiihmtesten Jacobus Balde® nennt er ihn 16562 Schon in den
1640er Jahren bezeichnen ihn Harsdorffers Frauenzimmergesprichspiele als den
,weltberithmten Poeten® 2® und beziehen sich damit vor allem auf das ,,Poema de

20 Leo Armenius (Schone), 508 und 534 f. 21 Gesamtausgabe I, 83 (nach Cedrenus).
22 Leo Armenius a.a.0. 501. 23 Ebd. 853.

24 Vorrede zu den Kirchhofs-Gedanken. Lyrische Gedichte, hrsg. v. H. Palm, 339.

25 Georg Philipp Harsdorffer, Frauenzimmer Gesprechspiele, 5. Theil (1645).
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vanitate®, das einen unmittelbaren und michtigen Erfolg hatte, der von den etwas
spater erschienenen Oden nur verstirkt wurde. Im protestantischen Niirnberg, wo
man auch sonst gern iiber die konfessionellen Grenzen blickte und z. B. spanische
Literatur ubersetzte, hat der Oratoriendichter Johann Klaj Baldes ,,Philomela®
ohne Namensnennung ausgeschrieben und paraphrasiert®. Die Baldesche ,Satyra
contra abusum Tabaci® wurde von Sigmund von Birken iibersetzt. Der Dichter
erfuhr bei einer Durchreise 1654 die Ehrung eines Empfangs durch eine Ratsdele-
gation. Zu dieser Zeit richtete Christoph Kaldenbach, Pfarrer in Konigsberg und
dann in Tibingen, eine lateinische Huldigungsode an den Jesuiten, und spiter
unternahm der wiirttembergische Pfarrer und Professor der Poesie Johann Ulrich
Erhard eine etwas verzweifelte Usurpation, indem er Baldes Ehrenpreis auf die
Jungfrau Maria umdichtete in einen reformierten Ehrenpreis Christi. Mit den
Erwahnungen bei Morhof und Leibniz erlischt dann Baldes Ruhm, bis ihn Herder
wieder zu erwecken versucht®’.

Baldes dlterer ,Enthusiasmus in coemeterio considerantis mortem® von 164028
gehort zu seinen berithmtesten Gedichten; diese Vision des Todes und der Ver-
wesung ist vielleicht die glinzendste, scharfsinnigste und kithnste Analyse mensch-
licher Hinfilligkeit; sie steht in der Tradition der speziell bei den Jesuiten belieb-
ten Totentinze, Totenchdre und Verginglichkeitsdarstellungen tiberhaupt. Im
barocken Kirchhofsgedicht findet sich freilich nicht mehr wie in der spatmittelalter-
lichen Revue ein geordneter Reigen der Stinde — das fithrende Bild ist die confusa
strages, der chaotische Haufe der abgetanen, entleerten, zerbrochenen, verfaulen-
den Reste des Lebens, die gespensterhafte Rumpelkammer der Geschichte, entspre-
chend etwa dem Eroffnungsbild der ,,Catharina von Georgien“: ,der Schauplatz
lieget voll Leichen, Bilder, Kronen, Zepter, Schwerter etc.“? In den schlanken,
iberaus geistreich pointierten Odenstrophen steigert sich Balde, ausgehend vom
Bild eines Hafens, in dem alle Schiffe abgetakelt, die hoffirtig geblahten Segel ge-
sunken, die Seestiirme des Lebens gebrochen sind, zu einer allgemeinen Betrachtung
menschlichen Lebens, das in sich selbst den Tod enthilt, ja Tod ist, und dann zu
einem immer hirteren Anschauen der verwesenden Kadaver, in Hohn und Grauen
bis zum plotzlichen Abbrechen des Gedichts: ,,Musa siles, ubi me relinquis?“ Der
Enthusiasmus schligt selber um in verlorenes Schweigen, die Kunst selbst, die es
mit dem Tode aufgenommen hat, versagt, die Paradoxie des eigenen Unterneh-
mens, ndmlich — wie Gryphius sagen wird — den Kirchhof zum Parnafl zu ma-
chen®, wird deutlich. Baldes zweiter, etwas jiingerer ,Enthusiasmus® (1642)%
entwirft zuerst ein dhnliches Bild vom Grauen und der alles ausgleichenden Macht

2 Den Nachweis verdanke ich einer noch ungedruckten Ziircher Dissercation von Martin Keller iber Johann Klaj.

27 Ober ,Baldes Ruhm und Nachleben® vgl. auch Joseph Bach, Jakob Balde (Freiburg i. B. 1904) (Strafburger
theologische Studien VI).

28 Lyrica II, 39. Text und Ubersetzung auch in Jakob Balde, Dichtungen, lat. und deutsch, hrsg. u. iibers. v. Max
Wehrli (Kéln und Olten 1963).

28 Catharina von Georgien, hrsg. v. Willi Flemming, Neudrudke Nr. 261 f., 9.
30 Lyrische Gedichre, 359. 31 Silvae VII, 8.

3 Stimmen 175, 1 33



Max Webrli

des Todes, riickt dann aber das Ganze in eschatologisches Licht mit der Vision der
Auferstehung der Toten und ihrer Scheidung zu Himmel oder Holle und schliefit
mit dem Ruf: die Toten haben ihre mortalis fortuna hinter sich, manet peragenda
nobis. Wo das erste Gedicht die christliche Hoffnung vollig beiseite 1dft, nur die
Totlichkeit des Lebens in sich selbst, die Verginglichkeit, das irrevocabile fatum
entfaltet, erfolgt hier eine Art Korrektur oder Ergianzung.

Man kann schon an den Gryphischen Ubersetzungen zeigen (und hat es auch
schon mehrfach getan), wie Gryphius dabei sein ganz anderes Temperament zur
Geltung bringt. Durch die Umsetzung der alkiischen Strophe in den breiteren,
massigen Alexandriner hat Gryphius mehr Raum gewonnen bei gleicher Zeilen-
zahl, aber durch den Zwang zum Endreim, durch den Ubergang von der strophi-
schen zur stichischen Form, und vor allem unter der eigenen Tendenz zur Steige-
rung und Hiufung gehen die scharfen Konturen Baldes verloren, zugunsten einer
dunkel dringenden, oft gewalttitigen und krassen, im Superlativischen verhar-
renden und ermiidenden Diktion. Es sei hier nicht ausgefiihrt®?, wie Gryphius da-
bei die Sensationen der Verwesung, die Balde im Statischen und Optischen zurlick-
hilt, in die Bereiche von Gehor und Geruch erweitert und in Bewegung versetzt.
Aber es sei ein kleines Beispiel erlaubt, das fiir Balde wie fiir Gryphius spricht.
Beim Gedanken an die Auferstehung der Toten und des kommenden Gerichts ist
der Dichter Balde einen Moment lang iibernommen vom Schrecken: An jam mo-
ventur? (rithren sie sich schon?) — um dann gleich die Toten zu beruhigen: Sistite
pallidi: / Tantisper, umbrae, sistite: buccina/Donec supremae clangat horae (War-
tet, ihr Blassen, wartet noch ein wenig, ihr Schatten, bis die Posaune der letzten
Stunde tont). Solch intimes, sachtes, fast liebevolles Zureden wird bei Gryphius zu
einer pathetischen, objektiven Vorwegnahme des Geschehens gesteigert: Die Toten
regen sich! Halt, Geister, haltet innen, / Bis Gottes Feld-Trompet euch von der
Wolken-Zinnen / Die Stund ausblasen wird!# Baldes poetische umbrae, die antiki-
schen Schatten, werden zu Toten, zu Geistern, und das Erténen der Posaune wird
auch optisch ausgemalt: vom Wolkenhimmel herab wird die letzte Stunde gebla-
sen. Deutlicher noch wird Gryphius in seinen eigenen ,Kirchhofs-Gedanken®, dem
50strophigen Gedicht, das man als eine Art Gegenstiick zu den 100 Abschnitten
von Baldes ,Poema de vanitate mundi® auffassen kann, wobei freilich vor allem
die Motivik der Enthusiasmen heriibergenommen wurde. Baldes Poema ist in sei-
ner ersten Form von 1636 eine grofle Folge von 100 rhythmischen Sechszeilern
(d. h. einer Abart der Vagantenstrophe), die je von einer massiven und volkstiim-
lichen deutschen Strophe variiert oder parodiert werden und je unter dem Motto
eines Bibelspruchs stehen. Das Ganze ist eine gewaltige Revue der Verginglichkeit
in der menschlichen Geschichte, in den Wissenschaften und Kiinsten, von den sie-
ben Wunderwerken des Altertums bis hin zum groflen Krieg der Gegenwart, ge-

32 Vgl. Wentzlaff-Eggebert a.3.0. 83 Lyrische Gedichte, 355; Balde Silvae VII, 8.
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folgt schlieflich von einem Ausblick auf die Seligkeit des himmlischen Zion. Spa-
ter, 1638, hat Balde jede Strophengruppe erginzt um weitere Paraphrasen in
elegischen Distichen, Hendekasyllaben und Hinkjamben und damit das Werk vol-
lends zu einer virtuos-iibermiitigen Demonstration seiner Formenfreude gemacht.

Die gryphischen ,Kirchhofs-Gedanken® entsprechen in der Anlage den Enthu-
siasmen, aber fithren nun auch eine Art systematischer Meditation des Themas
durch. Der Kirchhof ist ,das Feld, in dem die hohe Demut bliihet®, der ,,schonste
Garten®, er ist ein Lehrbuch, eine hohe Schule, ,in der die hochste Kunst uns Sterb-
lichen wird vorgetragen®. Nach langerer Einleitung folgt das eigentliche visiondre
Schauspiel der Verwesung, um dann zur Eschatologie zu fiithren; in rhetorisch
hochgetriebenen, sich durchdringenden Gegensitzen wird die qualvolle, schredk-
liche Lage zwischen Angst und Hoffnung, Hollenpein und Seligkeit umschrieben -
worauf dann abschliefend nochmals die Summe und Nutzanwendung gezogen
wird: ,O lehrt mich, die ihr lieget, stehn,/Daf}, wenn ich Jahr und Zeiten schliefle, /
Wenn ich die Welt zum Abschied griisse, / Ich mdg aus Tod ins Leben gehn.“ 3
Aus dem Kirchhof einen Parnafl machen, das bedeutet hier eine strenge, verstandes-
miflige Durchfithrung des Themas, Steigerung der rhetorischen Mittel, aber auch
Steigerung des Ernstes, der Lehrhaftigkeit, die Zuspitzung auf das Entweder-Oder
der letzten Entscheidung. ;

Es ist der unnachahmliche Zauber Baldes, wie er Radikalitit mit Grazie ver-
bindet. Sein ,Poema de vanitate® bleibt als umfassendes Verginglichkeitsgedicht
zugleich eine lebensprithende Unterhaltung: Das Vanitasthema wird eigentlich
durchgespielt, nicht nur durch alle Bereiche des Lebens und der Geschichte, sondern
vor allem durch die Formen vom klassisch-antikischen zum mittelalterlich-rhyth-
mischen, zum volkstiimlich-deutschen Maf. Diese deutsche Dichtung ist hier — wie
das auch oft im Mittelalter gilt — nicht primir Ubersetzung als Lesehilfe, sondern
Variation des geistlichen Gehalts in einem neuen Medium neben andern Medien,
der Sprache oder der Form — Mittel des meditativen Umgangs mit der Heiligen
Schrift; solche althergebrachte Andachtstechnik wird allerdings in dem barocken
Raum gefihrlicher: sie nihert sich deutlicher einem bloflen Formenspiel.

Sprache und Form als Spielmittel: das betrifft ja im Grunde auch Baldes Oden-
dichtung, ja die neulateinische Literatur iiberhaupt weithin; der Neulateiner zieht
sich eine klassische Lowenhaut iiber, er spielt mit literarischen Masken; eine Aus-
sage erfolgt nicht direkt, sondern durch Bezug auf klassische Vorbilder und Asso-
ziationen, in denen sich der Inhalt der Aussage bricht oder versteckt. Die Aussage
wird dadurch in einem bestimmten Sinn rhetorisch, uneigentlich, hinterhiltig, viel-
schichtig. Doch gerade das erhdlt im 17. Jahrhundert einen iiberraschenden exi-
stenziellen Sinn. Es wird gerade zum Ausdruck eines als uneigentlich und masken-
haft empfundenen Daseins, das im Spiel seine Nichtigkeit erkennt und sich doch

34 Lyrische Gedichte, 352.
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gerade darin in der Schwebe hilt. Immer wieder hat Balde selbstironisch die vani-
tas des poetischen Spiels ausgemalt; die groflen Poeten des Altertums sind ver-
storben und verdorben, der Parnafl verddet, (,Pfuy dich! du schoner Garten® %),
die castalische Quelle ist triib—, vana locuti sunt unusquisque ad proximum suum*
(Ps. 11) — und doch ergeht er sich dariiber in einer langen Reihe kunstvoller pathe-
tischer oder drolliger Strophen verschiedenster Form. Man konnte sogar sagen, dafl
alle Dinge unter das Vorzeichen der Vanitas treten, damit aber nicht Melancholie
oder Verzicht hervorrufen, sondern erst recht die Freiheit des Spiels.

Bei Bidermann wird immer wieder ein harter Ton des Schreckens und der Bitter-
keit vernehmlich — in der hochbarodsen Kunst Baldes ist trotz aller grundsétzlichen
Raadikalitdt des Verzichts fast unvermerkt eine Art Wirklichkeitsbesitz, ja Lebens-
freude moglich. Balde ist auch fihig, dem Tanz der Toten auf dem Kirchhof alles
Grausige zu nehmen und ihn als musikalischen Reigen der dulces animae auf dem
Weg ins Elysium zu schildern.

In der Genoveva-Ode steigert sich zwar der Umgang mit dem Tod (scheinbar!)
ins Mystische: der Tod als Briutigam, das Grab als Brautbett, die tenebrae amicae,
eine fast unertrigliche makabre Erotik, die aber plotzlich zerrissen wird mit dem
Ruf: ,Mortem fefelli: necte, CHRISTE, / Necte tuae violae coronam® (Ich habe
den Tod betrogen: Christus, flicht deinem Veilchen einen Kranz!)*. Nicht der Tod
ist der Brautigam, er wird gerade betrogen zugunsten Christi, der hinter ihm er-
scheint. Die Vanitas-Poesie versteht sich als List, als tiuschender Vorwand und
hebt sich selbst auf zugunsten des wahren Lebens. Im Ganzen des Baldeschen Werks
ist dieses Thema zwar wichtig, aber doch nur eines unter andern, in einem gewis-
sen Gegensatz zu Gryphius. Baldes Odendichtung lebt ja in den vielfiltigsten Be-
ziigen des personlichen, geselligen oder offiziell-politischen Lebens. Und iiber allem
wolbt sich die Marienlyrik, die riidshaltlose Verherrlichung des hochsten Mensch-
lich-Irdischen in seiner iiberirdischen Wiirde. Hier wird Baldes spielerische Balance
vollends zum Vollzug einer katholischen analogia entis, die es dem Dichter erlaubt,
die Mutter Gottes und iiberhaupt die Heilswahrheiten in humanistisch-antikischen
Vorstellungen und Formen wiederzugeben, Horaz christlich zu parodieren, Maria
in die griechische Mythologie zu spiegeln und letzten Endes den ganzen Glanz der
Glaubenswirklichkeit in den Bereich auch der irdischen Verginglichkeit herab-
strahlen zu lassen.

Wie unendlich viel schwerer und schwieriger hates da Gryphiuszumal als Dichter
in deutscher Sprache — in der Sprache Luthers mit ihrem Pathos des ernsten, ein-
deutigen, unverriickbaren Wortes! Zwar ist auch Gryphius, der Schiiler Opitzens
und der Hollinder, Humanist, gelehrter Dichter, der in der Beherrschung der

35 Balde, Poema de vanitate mundi (Minchen 1638) Nr. 42 ff.; das Stichwort wird von Gryphius aufgenommen.
Kirchhofs-Gedanken, 2. Strophe, Lyrische Gedichte, 340.

38 Lyrica I1I, 4. Vgl. die Interpretation von Wentzlaff-Eggebert, Deutsche Mystik zwischen Mirtelalter und Neu-
zeit (Tiibingen 21947) 196 ff.

36



Andreas Gryphius und die Dichtung der Jesuiten

Sprache, der Kunst, des Wissens den Grund und das Ziel allen Daseins, aller Wirk-
lichkeit sieht; eine humanistische und eine protestantische Wertung des Wortes
mdgen sich hier gegenseitig bestitigen. Aber der Gedanke des Spiels, einer anmuti-
gen und doch echten Kunst, liegt fern. Gryphius hat keine Grazie, und es ist viel-
leicht seine strenge Grofle, daf} er sie verschmiht. Auch seine Rhetorik darf nicht
mifiverstanden werden; er konnte ja in erschiitternder Direktheit sagen: ,Mir
zwang die scharffe Noth die Federn in die Faust“?. Da gibt es keine Vieldeutig-
keit des Wortes, kein Schweben zwischen den Bildern, kein Spiel zwischen Schein
und Sein. Gryphius baut seine Gedichte wie Festungen aus Worten; Festungen
gegen die irdische Wirklichkeit, die nicht wie bei Balde schlieflich getauft, sondern
nur durch den Abstraktionsprozefy des Dichters iiberwunden werden kann.

Gewifl: Gryphius hat auch Lustspiele geschrieben, ja diese hat man lange sogar
recht hoch bewertet. Doch gerade die Lustspiele zeigen mehr eine verachtende
Satire als einen liebevollen Humor im Umgang mit dem Wirklichen; auch sie sind
vom Wort her gebaut und vom Mafl seiner Wiirde, alsLiteratur- und Standessatire.
Im Jesuitentheater war, wie schon angedeutet, die grundsitzliche Trennung von
Lust- und Trauerspiel vermieden worden; hier konnte, bei dem spiteren Bider-
mann vor allem, und nirgends wie im ,,Philemon Martyr“, ein Spiel der Vertau-
schung von Schein und Sein, von Ernst und Scherz einsetzen, durch das hindurch
sich gerade eine Art Apotheose des frommen Menschen, des Heiligen vollziehen
liefi*. Die Einsicht in die Verginglichkeit, die vanitas des Menschenwesens fiihrte
dagegen bei Gryphius zu einem harten, fast ausweglosen, statischen Pathos, zu .
einer Art melancholischer Betdubung in dem Willen, die ewige Wiirde des Men-
schen zu wahren.

Das fiihrt schliefllich zu jenem pathetischen Pochen auf die Unerschiitterlichkeit
des freien Geistes und seine Bestindigkeit gegen alle Wechselfille des irdischen
Daseins, das fiir Gryphius bezeichnend wird. Hier zeigt sich ein letzter Aspekt des
Verhiltnisses zu den Jesuiten, die Frage stoizistischer Ethik. Es hat ja etwas zu-
tiefst Erschreckendes, wie sich die gryphische Dramendichtung in der stoischen
Starre des ,Papinian® vollendet. Da ist ja der Held nicht mehr der Mirtyrer eines
Glaubens und im Grunde auch nicht mehr des Rechts und der Sitte, sondern gleich-
sam ein Martyrer seiner selbst; sein Untergang demonstriert und vollzieht nichts
anderes als die Freiheit des groflen Geistes, eine hochste todliche Form der Selbst-
wahrung. Es ist iiberaus schwer zu durchschauen, wie die neustoische Lehre und
Haltung derart die Geister der Zeit und vor allem die Protestanten unter den
Humanisten ergreifen konnte. Der Gegensatz zu einem Protestantismus, wie er
gleichzeitig in der von Hause aus geistlichen Dichtung, den Kirchenliedern oder in
der Lyrik der Kénigsberger, z. T. iibrigens auch in Liedern von Gryphius selbst er-
scheint, liegt auf der Hand. Man wagt nicht einmal zu sagen, wieweit dieser Stoizis-

37 Sonn- und Feiertags-Sonette, Nr. 35, Gesamtausgabe S. 181.
38 Vegl. M. Wehrli, Nachwort zur Ausgabe von Bidermanns Philemon Martyr (Kéln 1960).
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mus in seiner Rationalitdt, seiner Starrheit, seiner harten Scheidung von Diesseits
und Jenseits eine Mdglichkeit der protestantischen Orthodoxie war oder wieweit
man hier der literarischen Maske eines schon zutiefst erschiitterten, ausgehshlten
Glaubens begegnet. In den Versuchungen und auch Schrecken der neuen Philoso-
phie und Naturwissenschaft erweist sich jedenfalls der Stoizismus als eine Art
Klammer zwischen den Welten, die auseinanderzubrechen drohen, und als ein Re-
fugium, von dem aus das Neue einmal beobachtet und abgewartet werden kann.

Eines scheint aber sicher zu sein: der katholisch-jesuitische Bereich war gegen den
Einbruch dieser Neostoa stirker gefeit. Es ist von Denys Dyer und andern gezeigt
worden, wie fiir Bidermann das stoizistische Programm des Justus Lipsius zunzchst
ebenfalls eine grofle Versuchung gewesen ist, wie aber der ,,Cenodoxus® eine Art
Abwehr dieser tief empfundenen Gefihrdung darstellt: nicht nur die neue Stoa,
mit ihr der friihbarocke Humanismus ist mit der Gestalt des Cenodoxus in ihrer
sittlichen Selbstgerechtigkeit, Heuchelei und Eigenliebe entlarvt worden®. Die
Hollenfahrt des heuchlerischen Gelehrten ist eine viel schirfere Aggression gegen
ein Zeitidol als etwa Gryphs Gedicht ,Letzte Rede eines Gelehrten aus seinem
Grabe®“, das thematisch vergleichbar wire®. Freilich, auch fiir Bidermann bleibt
stoische Weltverachtung eine Art Hilfsstellung sozusagen erzieherischer Art, die vor
allem in den Anachoretendramen ausgebaut wird; doch verhindert auch Bider-
manns Kunst der Umschlige und der sublimen Ironien eine Verhirtung der
Position.

Es scheint bezeichnend, dafl auch bei Balde die neue Stoa eine grofle Rolle spielt,
wie wohl iiberall, wo ethische Selbstdisziplin und Schirfung des Bewuftseins so
stark sind wie bei den Jesuiten. In vielen Gedichten, zumal in solchen an jugend-
liche Freunde, empfiehlt er im Rahmen asketischer Lebenslehre die ,praecepta
vivendi stoica® oder er schildert sich selbst als den sich seiner geistigen Freiheit
freuenden, den Ruhm und selbst die Verachtung verachtenden Stoiker. Aber das
ist doch auch wieder nur ein Teil antikischen Gehabens, in das sich unvermerkt
allerlei Selbstironie mischt. Und es kommt denn auch einmal zu einer formellen
Lossage von der hochberiihmten Sekte der Stoiker, die nun als Klotze und Steine,
als steife und aufgeblasene Tugendverehrer bezeichnet werden, wogegen es gelte,
mit den Weinenden zu weinen und mit den Lachenden frohlich zu sein. Auch diese
Absage aber bleibt natiirlich wieder nur eine Phase im dialektischen Spiel um
Grofle und Nichtigkeit des Menschen®l.

Doch Baldes Kritik kann nicht Gryphius treffen. Denn dessen Stoizismus ist aus
einer Not und einer Angst geboren, die nie bagatellisiert werden, und sein Pathos
des freien Geistes fiihlt sich stets unter dem letzten Gericht. Auch Gryphius kennt
in seltenen und um so kostbareren Momenten eine Moglichkeit dichterischer Ver-

30 Vgl. M. Wehrli, Bidermanns Cenodoxus, in: Das deutsche Drama, hrsg. v. Benno von Wiese (Diisseldorf 1958)
I, 13 fi., und Rolf Tarot in seiner Ausgabe von Bidermanns Cenodoxus (Tibingen 1963).

40 Gesamtausgabe II, 8 ff.
41 Balde Lyrica IV, 30, 31; III, 12 u. a. — Vgl. Nachwort zu Balde, Dichtungen.
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klirung der Kreatur: in der Elegie, im Abschied. Seine Lyrik ist dort vielleicht be-
sonders rein und erfiillt, wo sie die ,Herrlichkeit der Erden®? gerade erst im
Untergang oder Abschied noch einmal feiert: die Schonheit Eugeniens, die Herr-
lichkeit der Stadt Rom und ihrer Werke, die Lichter des Himmels, an denen er
sich nicht satt sehen kann®. Und dann freilich kennt er ein Letztes, das nur im
ekstatischen Grenzerlebnis sich begibt: den Durchbruch des iibersinnlichen Lichtes
und des Friedens als Gabe des Heiligen Geistes oder als Weihnachtsereignis, in
dem alle Gegensitze aufgehoben sind: ,,Nacht, lichter als der Tag, Nacht, mehr
denn lichte Nacht® #4.

Doch halten wir inne. Von Unterschied und Gemeinsamkeit zwischen Andreas
Gryphius und der Jesuitendichtung wurde geredet. Wir mogen heute weniger als
je den Unterschied der Konfessionen iiberbetonen; und im Unterschied der Spra-
chen oder der Verschiedenheit der Landschaften erkennen wir weniger eine Dis-
krepanz als eine begliickende gegenseitige Erginzung im Rahmen der einen und
vielfiltigen barocken Welt. In beiden Fillen erfahren wir die groflartige Gespannt-
heit einer humanistisch-rhetorischen und zugleich christlichen Kunst, und insbeson-
dere einer gemeinsamen Kunst der Verginglichkeit. Wenn uns heute der Dichter
Gryphius unmittelbarer offensteht, so ist es wohl nicht nur der vertrautere Ton
der Muttersprache, der uns da beriihrt. Es mag auch der hohere Grad der Gefihr-
dung, das tiefere Dunkel, die grofiere Hiirte, der klarere Ernst des Schlesiers sein,
die uns aus verwandterer Lage ansprechen. Verginglichkeitsdichtung — diesen
paradoxen Versuch einer Aufhebung des Wirklichen, den Versuch, ein Verging-
liches in Dauer, ein T6dliches in Schonheit zu verwandeln, hat Gryphius am grund-
satzlichsten unternommen. Allerdings gibt es dennoch eine Verginglichkeit der
Dichtung selbst, und gerade den ruhmfreudigen Humanisten war dies zutiefst be-
wuflt. Dafl aber die Stimme eines Gryphius iiber drei Jahrhunderte hinweg immer
noch, ja stirker als je, vernehmbar ist, mag heute dankbar stimmen.

42 Gesamtausgabe II, 17. 43 Gesamtausgabe I, 44 f., 53 f., 87, 106. 44 a.a.0. 30.
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Unsere heutige Stellungnahme zu Vesals Fabrica

Noch zu Beginn des 16. Jahrhunderts bestand eine Anatomische Vorlesung darin,
dafl der Anatom ex kathedra aus der Galenschen Anatomie den Studierenden vor-
las, wahrend der ,Prosektor® dazu an der Leiche demonstrierte. Dabei geschah
es nicht selten, dafl das Vorgelesene nicht zu dem an der Leiche Gezeigten pafite.
In diesem Fall bekam das Buch recht, vom Leichenbefund wurde keine Kenntnis
genommen. Erst Vesal (f 1564), dessen beriihmtes Werk ,De humani corporis
fabrica“ 1543 erschien, brach diese Gewohnheit. Er stellte erstmals durch gewissen-
hafte Priifungen am Objekt klar, dafl die Galensche Anatomie (Galen, 201
n. Chr.) oftmals mit dem menschlichen Korper nichts zu tun hatte, sondern eine
Darstellung von Befunden war, die nicht am Menschen, sondern am Tier erhoben
und durch vielerlei Verwechslungen entstellt waren. Seit dieser ., Aufklirung
durch Vesal gilt die Anatomie des 16. Jahrhunderts auch heute noch als Fundament
der modernen Medizin, auf dem unsere Begriffe vom menschlichen ,,Korper® be-
ruhen. Wie wir heute sagen, bestand das Geniale der Leistung Vesals darin, die
Bedeutung des Leichnams fiir die Beschreibung von Lebensvorgingen erkannt zu
haben. Erst Vesal entdeckte in dem Nachbild des Lebendigen, das wir als Leich-
nam bezeichnen, das fiir eine klare Vorstellung besonders geeignete Hilfsmittel,
um vom moglichst Einfachen und méglichst Deutlichen und Ubersichtlichen aus
schrittweise zu genaueren Vorstellungen vordringen zu kénnen. Nur ein Leichnam
ist das uns ganz zur Untersuchung freigegebene nur Korperliche vom Menschen,
das uns als naturgetreues Gleichnis seiner vielen Eigenschaften besonders gegen-
stindliche sogenannte ,objektive® Feststellungen erlaubt, die auch heute noch die
Grundlage sowohl der theoretischen als auch der praktischen Medizin sind.

Was stellte Vesal fest? Eine uns heute noch immer wieder in Erstaunen ver-
setzende hdchst merkwiirdige Zergliederbarkeit des ganzen Organismus in kleine
und kleinste, in ihrer Gestalt immer wieder von neuem ritselhafte Teile. An ihnen
hat man bereits im 16. Jahrhundert begonnen, mit Erfolg verlifiliche Tatsachen
festzustellen, die zunidchst an der Leiche dinglich zu zihlen, rdumlich zu messen
und dann allmdhlich indirekt auch am Lebenden zu bestitigen waren. Vesal be-
gann damit, die Beobachtungen, die schon grofle Arzte des Altertums gewonnen
hatten, zu prizisieren und damit erstmals planmiflig unsere Vorstellungen vom
Lebenden zu vertiefen.
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Von dieser erfolgreichen Vesalschen Anatomie ist mit der Entdeckung der ex-
perimentellen Methoden, die mit der Verfeinerung der Technik allmahlich auch
Messungen am Lebenden méglich machten, erst neuerdings von Interesse gewor-
den, dafl sie nur ein rdumliches Zustandsbild, also nur eine Vorstellung davon
gibt, was wir heute den deskriptiv-anatomischen Korperbau des Erwachsenen
nennen, aber noch nichts iiber die Verdnderungen der Zustinde des Organismus
aussagt, also noch nichts iiber die Vorginge, die wir als Leistungen (organische
Funktionen) bezeichnen. Hier ist folgendes zu bemerken. Trotz der seit Vesal er-
wiesenen zahllosen Fakten sind doch nicht die Gesetze gefunden worden, die wir
fiir eine sichere Orientierung brauchen, um beim Kranken in das organische Ge-
schehen tief genug eingreifen zu kdnnen. Die nur beschreibende (Vesalsche) Me-
thode fithrt noch zu keinem Verstindnis der Vielfalt der oft krankhaften Wachs-
tumsleistungen im menschlichen K6rper. Um hier Gesetzmifigkeiten zu finden,
sind noch weitere Methoden nétig. Sie suchen wir unter anderem in der Embryolo-
gie, und zwar auf Grund folgender Uberlegungen. Die Anatomie betrifft, wenn sie
bewuflt zundchst unter moglichst klar kontrollierbaren Voraussetzungen nur im
raumlich-geometrischen Sinn den menschlichen Korper als Gestalt zu beschreiben
versucht (Morphologie), nur ein willkiirlich ausgewihltes Stadium der Entwick-
lung, ndmlich das des Erwachsenen. Dieses ist aber, nachdem heute das Elektronen-
mikroskop in kleineren Dimensionen als /100 000 mm zu untersuchen erlaubt, bereits
so wenig iibersichtlich, dafl schon hier im blof8 morphologischen Bereich die ge-
dankliche Synthese durch Untersuchungen unter neuen Gesichtspunkten zu einer
dringlichen Aufgabe geworden ist!.

Erst durch Untersuchung wenige Millimeter grofler und noch kleinerer mensch-
licher Keime ist jene erste Ubersicht iiber den menschlichen Kérperbau zu erhoffen,
die wir zur Auffindung elementarer Gesetze des Organischen beim Menschen brau-
chen. Um dies zu erreichen, fehlten allerdings noch vor 20 Jahren untersuchbare
menschliche Embryonen. Die geeigneten Stadien sind so winzig und daher so selten
aufzufinden, dafl wir sie nur ausnahmsweise zur Untersuchung bekommen und
dann erst nach Anwendung besonderer Vergrofierungstechniken niher beschreiben
konnen (s. Abb.). Da junge menschliche Keime (Eier und Embryonen) schon we-
nige Minuten nach dem Absterben entstellt sind, kénnen sie nur nach Anwendung

1 Der Verfasser hat als Anatom zu dem vorstehenden Thema u. a. folgende Arbeiten verdffentlicht:

1952 Funktionsentwicklung des Cortischen Organs, in: Archiv fiir Ohren-, Nasen-Kehlkopfheilkunde 162

1961 Die vorgeburtlichen Entwidklungsstadien des Menschen. Basel-New York (deutsch-englisch)

1964 (1) Der menschliche Embryo. Stutrgare, IT. Auflage 1964 (deutsch-englisch)

1964 (2) Die Entwicklung des menschlichen Nervensystems (Die Entstehung der Gehirntitigkeit) Gottingen

1964 (3) Die Entwicklung der Organsysteme des Menschen, in: Mediz. Monatsschrift. Stuttgart

1964 (4) Neue Wege in der Embryologie. Bilddienst Deutsche Roche. Grenzach

1964 (5) Die Organe als lokale Wachstumsmodifikationen des Zellgewebes, in: Deutshe Medizinische Forschung Ger-
man Medical research. Verlag fiir Gesamrmedizin, Berlin

1965 (1) Die Frithentwicklung des Menschen (S. 1: Die Entwicklung der Morphologie zu einem Lehrfach der Biologie)
Gértingen

1965 (2) Wie der Mensch zu den Zahlen kam. Gértringen.
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besonderer Vorsichtsmafinahmen sinnvoll bearbeitet werden. Erst durch Vergleich
solcher Keime in verschiedenen Stadien lassen sich durch Ermittlung der Gestalt-
dnderungen hinreichend elementare (morphologisch faflbare) Funktionen des Or-
ganismus nachweisen und ihre Gesetzmifigkeiten erkennen. Die Aufgabe, solche
Gesetzmifligkeiten zu finden, ist der Anatomie gestellt, nicht der Physiologie.
Diese ist als junge Wissenschaft heute noch im Stadium der Befundsammlung, so
dafl die Frage, wo Gesichtspunkte fiir eine breitere Synopsis zu gewinnen sind,
hier noch nicht an der Zeit ist.

Die Kinetische Anatomie

Ein junges menschliches Ei wiegt etwa 0,0004 mg und ein eben erkennbarer
menschlicher Embryo, der ein Teil eines schon einen halben Monat alten und um
ein Vielfaches gewachsenen menschlichen Eis ist, ist erst /1o mm grofi. Jedoch wird
schon in diesen kleinen Dimensionen die fiir den Menschen charakteristische Or-
ganisation deutlich. Es beginnen schon hier die fiir das ganze spitere Leben maf3-
gebenden lebendigen Leistungen (Funktionen). Nur eine Ubersicht {iber die An-
finge dieser organischen Leistungen kann ein Verstindnis fiir die spiteren Funk-
tionen des Erwachsenen vermitteln. Wir untersuchten zu diesem Zweck in den
letzten Jahren eingehend die elementarsten Leistungen junger Keime, die Entwidk-
lungsbewegungen. Um von der bisherigen Kenntnis der menschlichen Gestalt als
Zustandsbild zu einer Kenntnis der Gestaltung als Bewegungsbild, d. h. zur Kennt-
nis raumlich exakt beschreibbarer Leistungen zu kommen, waren besondere Unter-
suchungsbedingungen zu berticksichtigen. Im besonderen muflten im Verlauf von
jahrzehntelangen Vorarbeiten Schnittserienrekonstruktionen von weit mehr als
200000 jeweils weniger als /100 mm dicken mikroskopischen Priparaten herge-
stellt und genau messend miteinander verglichen werden, um die winzigen, aber
fiir die Entwidklung charakteristischen Gestaltinderungen exakt genug kérperlich
bestimmen zu konnen. Um dies zu ermdglichen, waren spezielle graphische und
kunststofftechnische Verfahren notig, damit Schnittserienrekonstruktionen in ge-
eigneten Vergroferungen hergestellt werden konnten (Abbildungen 1964, 1 u. 4).
Erst so konnte die herkdmmliche klassische Zustandsanatomie (Deskriptive Anato-
mie) in Richtung zu einer morphologisch fundierten Gestaltungsanatomie (Kineti-
schen Anatomie) erweitert werden (1964, 1). Dies fithrte uns nun in Ubereinstim-
mung mit den biophysikalischen und biochemischen Ergebnissen der neueren ex-
perimentellen Biologie auf einen Weg, Elementarleistungen des menschlichen Or-
ganismus (Wachstumsfunktionen) als ,Grundfunktionen® des Erwachsenen be-
schreiben zu lernen und damit, wie wir sehen werden, auf ein Genetisches Grund-
gesetz aufmerksam zu werden.
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Hervorzuheben ist hier folgendes: In der Kinetischen Anatomie kann der bereits
durch die Mathematik des 17. Jahrhunderts entdeckte Funktionsbegriff als Begriff
von Beziehungen zwischen Variablen kérperlich darstellbarer Groflen biologisch
angewandt werden. So lassen sich mit morphologischen, am Priparat anwend-
baren Methoden durch Vermessung von korperlichen Verinderungen (Bewegun-
gen der Korperteile im Verlauf ihrer Entwicklung) Funktionen im Sinne organi-
scher Leistungen ermitteln. Diese im folgenden Entwicklungsbewegungen? genann-
ten Leistungen waren bisher nicht bemerkt worden, weil man irrtiimlich voraus-
gesetzt hatte, dafl Organe nur durch experimentelle Untersuchungen am Lebenden
auf Funktionen gepriit werden konnten. Mit dieser Annahme schieden bisher
Embryonen als Untersuchungsobjekte aus. Als sich diese Annahme jedoch als Irr-
tum erwiesen hatte, beschritten wir neue Wege und gewannen neue Ergebnisse.

Der neue Organbegriff auf Grund
kinetich-anatomischer Untersuchungen

Seit den Anfingen der exakten Naturwissenschaft im 16. Jahrhundert wurden
die Organe zunichst noch den alten antiken Hypothesen entsprechend als Eigen-
wesen verstanden, die sich fiir eigenmichtig gesteckte Ziele entwidkeln wiirden.
Durch die kinetisch-anatomischen Untersuchungen der Entwicklungsbewegungen
menschlicher Embryonen ergab sich dementgegen, daf} sie natiirliche Systeme des
Organismus darstellen, die schon in ihrem nachweisbaren Ablauf der Entwidslung
einem exakten Verstindnis nihergebracht werden konnen (1961). Alle bisher
untersuchten Organe stellen nimlich lokal miteinander vergleichbare Wachstums-
modifikationen des embryonalen Zellgewebes dar. Sie stehen tatsichlich zueinan-
der, jedoch, wie wir schen werden, nicht zu den Organen von Artverwandten des
Menschen in engerer Beziehung.

Im Verlauf der Entwicklung vom Ei zum Neugeborenen finden wir jedes Or-
gan mit kinetisch-anatomisch charakteristischen Merkmalen entstehen. Jede Zelle,
jeder Zellverband, jedes physiologisch zunichst vielleicht noch unauffillige
embryonale Organ l48t sich dabei kinetisch-anatomisch durch seine Entwicklungs-
bewegungen stets als Anteilhaber an den Gestaltungsbewegungen des ganzen Or-
ganismus nachweisen. Jedes menschliche Organ hat nachweislich bereits kinetisch
Anteil an der Gestaltung des ganzen spiteren menschlichen Korpers. Es wirke ge-
meinsam mit allen {ibrigen Organen mit an den Gestaltungsbewegungen des gan-
zen Korpers. Es hat Gestaltungsfunktionen (1952). Verfolgt man die Entwidk-
lungsbewegungen, so zeigt sich, dafl der Bau eines Erwachsenen regelmifig durch
stufenweise Korrektur der Gestalt entsteht, die die vorangehende Entwidslungs-

? Uncer Entwicklungsbewegungen verstehen wir die morphologisch fabaren Korperbewegungen, die sich im Ver-

lauf der Individualentwidklung vollzichen, einschlieSlich ihrer nur experimentell zu ermittelnden submikroskopischen
Stoffwechselbewegungen.
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stufe kennzeichnet, mithin also durch Korrektur der anfangs durch ihre Kleinheit
fast unbemerkbaren Gestalt des Eis (s. Abbildungen). Die korperlich bestimm-
baren Leistungen des Erwachsenen sind deshalb auch Modifikationen der Leistun-
gen des Eis und so bereits in der Friithentwidilung spezifisch menschliche Leistun-
gen. Dies entspricht keineswegs den bisherigen Erwartungen der Physiologie. Es
zeigte sich aber, dafl die jeweiligen ,Korrekturen® des Bauplans und der dadurch
ermoglichten Leistungen durch Ermittlung der Entwicklungsbewegungen klarer
und {ibersichtlicher beschrieben werden konnen, als es durch experimentelle Unter-
suchungen am Lebenden moglich wire. Die Entwicklungsbewegungen der einzel-
nen Organe, die in den Lage-, Form- und Strukturinderungen der Korperteile im
Verlauf der Ausbildung des Korpers allmihlich mehr und mehr differieren,
lassen sich nicht voneinander trennen. Nur ein beliebiges Beispiel hierfiir: Wih-
rend der Kriimmung (Einrollung) eines ca. 4 mm groflen menschlichen Embryo
(1961) legt sich der Kopf des Embryo, dessen gerdumigstes Organ das Gehirn ist,
mit dem Gesicht breit dem embryonalen Brust-Halsmassiv, dem sogenannten
Herzwulst an. Im Rahmen dieser Entwicklungsbewegung wird die Mundhohle
zwischen Gehirn und Herzwulst quer verbreitert, so daf von jetzt ab die Lippen,
bzw. die Mundspalte quer stehen. So sind Bildungen, die jeder vom Erwachsenen
kennt, wie die fiir den Menschen charakteristische Stellung des Mundes, die Stel-
lung der Mundwinkel zueinander, tatsachlich aus frithen Entwicklungsbewegungen
unserem Verstindnis niaher zu bringen.

Wir diirfen sagen: das menschliche Antlitz scheint, nicht aus Zufall, schon friih
von Hirn und Herz geprigt. Es entsteht, genau mefibar auf die Entwicklung des
menschlichen Gehirns und Herzens abgestimmt. Es ist in jeder Phase seiner Ent-
wicklung deswegen, weil schon die menschliche Eizelle nachweislich stets spezifisch
menschlich ist und, wie bekannt, typisch menschliche Chromosomen enthilt, von
dem, was wir bei irgendeinem Artverwandten ,Gesicht’ nennen, nachweislich ver-
schieden. Die Ahnlichkeiten, die wir zwischen Artverwandten feststellen konnen,
sind in keinem Stadium der Entwidklung so groff, daf} wir Identitdt annehmen
diirften. Die Ahnlichkeit beruht auf der Gleichheit der Gesetze bei ganz verschie-
denen Voraussetzungen.

In der genannten Entwicklungsphase fiihrt die Kriimmung des Embryo zu Fal-
tungen im Bereich des Gesichts. Diese sind sowohl beim Menschen als auch bei sei-
nen Artverwandten nur lokale Wachstumsmodifikationen des Zellgewebes, die
sich erst aus der jeweils individualspezifischen Eientwicklung in ihrem wirklichen
Charakter verstehen lassen (1961). Die Faltungen ergeben sich sowohl in ihrer
Ausrichtung (Lageentwicklung) als auch in ihrer Formbildung (Formentwicklung)
als auch in ihrer inneren Gestaltung (Strukturentwicklung) aus den lokalen Ent-
wicklungsbedingungen an den Riandern ihrer Korperregionen als Reaktionen auf
die Wachstumsbedingungen, die sich selbst wieder aus vorgebildeten Anlagen er-
geben. Das wachsende Herz (Zentrum des Gefidflsystems) sowie das wachsende
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Gehirn (Zentrum des Nervensystems) funktionieren so beim Menschen jeweils als
typische Randbedingungen seiner Gesichtsbildung. Die embryonalen Gesichtsfalten
des Menschen stellen in keinem Stadium der Entwicklung Kiemenbdgen dar oder
Falten, die mit solchen sinnvoll verglichen werden konnten. Die Gesichtsfalten
entwickeln sich aus demselben Zellgewebe, aus dem sich auch andere Falten wie
z. B. der Kehldeckel, die Augenlider und die zunichst hiutigen Extremititen-
anlagen als Wachstumsmodifikationen ausbilden (1961 u. 1964, 1). Sie konnen
also sinnvoll und exakt nur mit diesen verglichen werden. Mit Kiemen von Fischen
haben sie nichts zu tun. Auch die Kiemen von Fischen stammen ja nicht von Kie-
men ab, sondern gehen selbst aus dem embryonalen Gewebe der Fische hervor. Es
ist leicht, die typisch menschliche Form der embryonalen Gesichtsfalten nachzu-
weisen (1961 u. 1964, 1).

Der schon um die Jahrhundertwende von dem Anatomen His (f 1904) bemerkte
wichtige Sachverhalt, dafl der Entstechungsort der Organe fiir ihre Eigenart cha-
rakteristisch ist, erlaubt heute den Schluf}, daff die Organe trotz ihrer vermeint-
lichen Verschiedenheit im fertigen Organismus in Wirklichkeit doch nur verschie-
dene Erscheinungsbilder ihres Substrates sind. Wie wir durch die Experimente des
Zoologen Spemann wissen, kann unter Umstinden schon der mechanische Eingriff
bei einer Transplantation eines jungen Gewebes in den noch lebenden Korper zu
lokalen Begrenzungen der Entwicklungspotenzen im Sinne einer Determination
fithren, so daf allein ein technischer Eingriff schon Anlaf} zu einer entscheidenden
Entwicklungsbeeinflussung (Induktion) im Sinne blofer Wachstumsmodifikationen
werden kann. So duflerlich sind die Modifikationen des Zellgewebes, die wir her-
kémmlicherweise Organe nennen.

Die Entwicklungsbewegungen und die
Ausdrucksbewegungen

Bei eingehender Untersuchung der Entwicklungsbewegungen des Menschen lief}
sich feststellen,dafl die organischen Formen in keinem untersuchten Fall blofle For-
men (Formen an sich), sondern regelmiflig Ausdrucksformen sind. Sie sind un-
mittelbarer Ausdruck von Entwicklungsbewegungen. Diese lassen sich ihrerseits als
mittelbare Auflerungen eines Stoffwechsels, d. h. eines individuellen, bei jedem
Individuum spezifischen, submikroskopischen Geschehens weiter analysieren (Mo-
lekularbiologie). Die in den Entwicklungsbewegungen sich duflernden Vorginge
sind weder rein mechanisch noch rein chemisch beschreibbar. Sie stellen stets viel-
mehr biophysikalische oder biochemische Prozesse dar, also Vorgidnge mit Gesetz-
mifigkeiten unter besonderen Voraussetzungen. Die technisch faflbaren Lebens-
erscheinungen, von denen wir hier sprechen, haben, abgesehen von ihren formalen,
mechanischen und chemisch bestimmbaren (sog. unspezifischen) Merkmalen, stets
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Individualspezifitdt. Sie sind individualspezifische Varianten mit methodisch ver-
schieden faflbaren Merkmalsgruppen. Dies besagt, daf} ein Organismus nicht nur
in rdumlicher Hinsicht ein rdumliches Ganzes und in zeitlicher Hinsicht ein zeit-
liches Ganzes ist, sondern daf er sich als ein und derselbe Organismus u. a. auch
noch als ein materielles Ganzes beschreiben ldf8t. Auch hier gibt es Merkmalsgrup-
pen, die zwar methodisch voneinander zu trennen sind, sachlich jedoch nicht. Spe-
zifische und unspezifische Merkmale schlieflen einander nicht aus, sondern gehdren
im Gegenteil engstens zusammen.

Gestalt und Gestaltung sowie Gestaltungen und ihr Ausdrucksgehalt lassen sich
nicht wie korperliche Dinge, die in kausalem (korperlich trennbarem) Zusammen-
hang miteinander stehen, voneinander trennen. Mit diesem Befund sind wir dem
Kern unseres Themas, der Frage nach moglichen Gesetzen der Entwicklung bereits
naher gekommen, indem wir jetzt zundchst zu dem sogenannten Ausdruckspro-
blem Tatsachen beibringen kénnen. Hiermit greifen wir ein Thema auf, mit dem
sich die Biologie schon zu Beginn des 19. Jahrhunderts befafite, als Goethe erstmals
das Thema Morphologie in den Bereich der Naturwissenschaften und Geistes-
wissenschaften einfithrte.

Goethes Auffassung ist deshalb interessant, weil Goethe, der bei seinen wissen-
schaftlichen Studien vor allem die unmittelbare Anschauung liebte und deshalb
die Benutzung des Mikroskops véllig ablehnte, lebendige Gestalt und mathe-
matische Formen fiir absolut unvereinbar hielt und damit etwas aus dem Blick-
feld verlor, was schon die Renaissance kannte. Solange die geometrischen Metho-
den, die bereits Leonardo da Vinci um die Wende des 16. Jahrhunderts bei seinen
anatomischen Untersuchungen benutzte, noch nicht prinzipiell in die Biologie ein-
gefiihrt waren, fehlte die Moglichkeit, den Begriff ,Physiognomik® morphologisch
zu prizisieren und damit objektiv priifbare Aussagen iiber den wissenschaftlich
faflbaren Charakter einer organischen Gestalt, bzw. Gestaltung geben zu kénnen.
Solche Aussagen sind jedoch heute, wenigstens mit Vorbehalt, moglich. Wir kom-
men heute auf Grund der genannten neueren Denkweise in der Embryologie mehr
und mehr dahin, die Grundlage der Physiognomik nicht in der Psyche zu suchen,
sondern im Korper. Was der Korper ausdriickt, das nennen wir Psyche, und was
die Seele um sich mitzuteilen braucht, das nennen wir den Korper. Jede mathe-
matische Entdeckung und jede reine Idee wire unméglich, konnte sie nicht mittel-
bar oder unmittelbar dargestellt, also somatisch mitgeteilt werden (1965, 2).

Eine Neufassung des Begriffs der organischen
Leistungen

Mit Hilfe entwicklungskinetischer Untersuchungen konnten Friithfunktionen des
menschlichen Keims ermittelt und nachgewiesen werden, dafl auf diesen embryo-
nalen Leistungen regelmiflig die spiteren bisher in der Physiologie analysierten
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Organfunktionen des Erwachsenen aufbauen. Die Untersuchung der Entwicklungs-
bewegungen zeigt, daf} nach der Geburt keine Leistung ausgeiibt wird, die nicht
schon vor der Geburt in primitiver, individualspezifischer Weise vollzogen war. Bei-
spielsweise lief3 sich feststellen, daf die Entstehung der Lippen schon bei menschlichen
Embryonen, die kaum einen Zentimeter grof} sind, eine Leistung im Sinne einer K&r-
perfunktion dieses Embryo ist. Die Bewegung des nachgeburtlichen Saugens ist eine
Weiterentwicklung der vorgeburtlichen Entwicklungsbewegung der Lippen. In Fort-
setzung dieser Saugbewegung bedeutet schon die Entstehung der Zahnkeime nach-
weisbar eine Bewegung primitiven Beifens (1964, 2). Ahnlich lief} sich feststellen,
daf die Entstehung der menschlichen Hand als Teilgeschehen der Entwicklung des
ganzen Embryo ein primitives Greifen ist, dessen Weiterentwicklung bis zum ,,Be-
greifen fithre. Es gibt Beobachtungen, die dafiir sprechen, daf} eine individualspezi-
fisch besonders frithe embryonale Innervation der Hand eine Voraussetzung fiir die
Entwicklung mathematischer Begabung ist, das soll heiflen, daf} allein chromo-
somenbedingte erbliche Anlagen von Begabungen nicht nachzuweisen sind und dafl
gerade fiir die wesentlichen Embryonalvorginge, die fiir die Eigenart eines Men-
schen bezeichnend sind, die ganzen frithembryonalen Leistungen unentbehrlich
sind. Schon ein 20 mm grofler menschlicher Embryo, dessen Hand kaum 3 mm
lang ist, hilt diese fast wie ein Erwachsener, der zum Gruf} die Hand gibt (1961,
Abb. 395).

Wie schon an anderer Stelle gezeigt wurde (1961, 1964), ist die Entstehung und
erste Entfaltung der menschlichen Lunge unter anderem die Folge einer Abflachung
des Zwerchfells und einer Erweiterung des wachsenden Thorax, wodurch im Prin-
zip schon die spiteren Atembewegungen vorgezeichnet werden. Bereits die Ent-
stehungsprozesse der Gelenke sind bei etwa 2 cm groflen menschlichen Embryonen
Wachstumsbiegungen, mit denen sich schon embryonal, in ihrer Spezifitit erkenn-
bar, die spiteren Willkiirbewegungen anbahnen. Auch die Sinnesorgane und alle
iibrigen untersuchten Organe machen hier keine Ausnahme. Der Mensch besitzt
nicht Augen und Ohren, um sehen und héren zu kdnnen, sondern der Mensch hort
und sieht, weil sich Augen und Ohren entwickelt haben. Es ist in diesem Sinne
richtig, wenn es heifit, ,wer Ohren hat, der hore“. Es wire aber anatomisch un-
richtig, wenn es hiefle: ,es ist zweckmifig zu horen, darum mufl der Mensch Ohren
haben“. Diese Hinweise sind wichtig zur Beurteilung der Entwicklung von In-
stinkten. Alle untersuchten Sinnesorgane haben charakteristische Wachtumsfunk-
tionen, die die spiteren Sinnesfunktionen schon embryonal durch wesentliche Lei-
stungen einleiten. Wenn nicht schon die embryonalen Nervenzellen der Augen und
Ohren in frither Embryonalzeit in rhythmischen Folgen zu spezifischen Wachs-
tumsprozessen erregt wiirden und bestimmte Wachstumserregungen durch ihre
Stoffwechseltitigkeit zu nervosen Zentren leiteten, konnten die Sinnesorgane auch
nach der Geburt nicht funktionieren. Nachweislich setzt Sehen und Horen eine
Entwicklung des Sehens und Hérens schon lange vor dem Entstehen bewuf3ter Lei-
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stungen voraus. Dies war in der bisherigen Physiologie und Psychologie nicht be-
kannt, weil hier kinetisch-anatomische Grundlagen fehlten. Eine ,,Zweckmiflig-
keitslehre® ist nach dem Gesagten deshalb in der Biologie unangebracht. Hier muf}
zu sauberstem philosophischem Denken gemahnt werden. Entwicklungsvorginge
haben eine ganz andere Bedeutung als die, bestimmte Zwecke zu erreichen. Kein
einziger Entwicklungsvorgang laf8t sich aus einer bewuflten Absicht, einem , Zweck®
erkliren und verstehen.

Die sogenannten kompensatorischen Entwicklungsvorginge.
Beitrige zur Genetik

Mit den genannten Befunden liefert die Kinetische Anatomie einen Beitrag zur
Entwicklungsphysiologie. Es zeigte sich ndmlich, daff kein Organ die frither an-
genommene Fahigkeit zur Selbstdifferenzierung besitzt. Selbstdifferenzierung gibt
es tatsichlich nicht. Kein entwicklungskinetisch genauer untersuchtes Organ lifit
eine isolierbare Eigenform nachweisen, sondern stets nur eine Anpassungsform,
d. h. eine funktionelle Gestalt, die Zeichen eines Wirkungszusammenhangs der
Organe untereinander und so ein Hinweis darauf ist, dafl alle Differenzierungen
nur relativ zueinander entstehen (Prinzip der relativen Differenzierung). In den
genauer gepriiften Entwicklungsphasen erweisen sich Differenzierungen bevorzugt
als gegensitzlich wirkende Prozesse. Wieder ein Beispiel: Bei etwa 10 mm grofien
menschlichen Embryonen wolbt das schneller wachsende Gehirn die diinne lang-
samer wachsende Haut nach auflen vor. In Fortsetzung dieser Korperbewegung
zieht sich das Riickenmark am unteren Korperende des Embryo von der Haut
zuriick. Dadurch spitzt sich der Embryo an seinem unteren Kérperende zu, wih-
rend er sich umgekehrt am Kopfende verbreitert. Die Zuspitzung wurde frither
als Rekapitulation der bei Tieren beobachteten Schwanzbildung aufgefafit. Sie hat
aber in Wirklichkeit nichts mit einer solchen zu tun, sondern stellt vielmehr einen
kompensatorischen Entwidklungsvorgang zur Kopfbildung dar, also auch wieder
nur eine lokale Wachstumsmodifikation im Zellgewebe.

AKhnliche zueinander gegensitzliche (kompensatorische) Entwicklungsvorginge
sind vielfiltig nachweisbar: Verdickung der Haut im frithembryonalen Entwick-
lungsbereich der Fuflsohle und gleichzeitige Verdiinnung der Haut im Bereich des
embryonalen Fufiriickens, Entstehung der Zunge durch Erhebung der Zungen-
schleimhaut iiber die Anlage des Mundbodens und gleichzeitig Entstehung der
Unterzungendriisen als Einsenkungen der Schleimhaut in das Innere des Mund-
bodens; ferner: Vorwolbung der embryonalen Fingerbeere und kompensatorische
Einsenkung der Haut im Bereich des Nagelbetts; weiter: Verdickung des Hinter-
hirns am Boden seines Ventrikels und gleichzeitig Verdiinnung des Dachs des Ven-
trikels. Entsprechendes zeigen schon die frithembryonalen Zellen selbst. Die Unter-
suchung der Entwicklungsbewegungen schon der frithen Zellen des Eis (Blastome-
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ren) hat ergeben, daf} die dufere Schicht dieser Zellen, ihr Zytoplasma, bereits
in diesem frithen Stadium Haupttriger von Anpassungsvorgingen ist, wiahrend
umgekehrt der Zellkern mit seinen stabilen, besonders grofimolekular gebauten
Chromosomen als Haupttriger der Vererbung, d. h. des relativ Bleibenden funk-
tioniert. Bei allen Differenzierungen werden die Zellkerne zunichst weniger ver-
andert als das Zytoplasma. Dieses weist mit der Zunahme der Differenzierung
schnell mikroskopisch deutliche Verinderungen auf. Was wir spater in den ein-
zelnen Korperregionen eines z. B. 10-20 mm groflen Embryo an Knorpel, Muskeln,
Nervenanlagen finden, wird darum zunichst besonders an der Zytoplasmastruktur
deutlich. Wichst das Ei, so vermehren sich die Zellen. Dabei teilen sich die Zell-
kerne. Thre Chromosomen zeigen Entwicklungsbewegungen, die u. a. als Mitosen
bekannt sind. Hier gewinnt die Kinetische Anatomie fiir die Probleme der Gene-
tik besonderes Interesse. Es ist wahrscheinlich geworden, daff im Kernsaft infolge
der verschiedenen Gestalt der erblich vorgegebenen Chromosomen in bedeutendem
Unterschied zu ,,rein physikalischen Fliissigkeiten keine ungeordneten Molekular-
bewegungen (Brownsche Molekularbewegungen) ablaufen, sondern viel geordne-
tere ,,Stoffwechselbewegungen®. Diese konnen an bestimmten Stellen senkrecht zu
den Lingsachsen der Chromosomen auf die Chromosomen zu und an anderen
Stellen von diesen weg gerichtet sein. Auch Komponenten parallel zu den Haupt-
richtungen der Chromosomen sind mdglich. Stets liegen die Chromosomen, in ver-
schiedenen Entwicklungsphasen verschieden, jeweils in einem besonderen Feld von
unsichtbar winzigen Teilchenbewegungen. Sie haben die Bedeutung, wihrend der
Kernteilung den Chromesomen nur bestimmte Bewegungen zu ermdglichen. Auch
hier ist die Ordnung grofer, als man bisher angenommen hat.

Die Gene als Bezugsysteme eines Stoffwechselfelds.
Die Erhaltung des Stoffwechsels

Sobald die reifen Geschlechtszellen, die in den menschlichen Keimdriisen nor-
malerweise nur wenige Tage lebensfahig sind, durch die Befruchtung eine Entwick-
lungsfahigkeit fiir viele Jahrzehnte erhalten, entstehen die ersten Wachstumsmodi-
fikationen. Hier zeigt sich nun die Giiltigkeit eines bisher unbeachteten Genetischen
Grundgesetzes. Das besagt, dafl die Erhaltung eines Organismus als Individua-
litdt eine Erhaltung des Stoffwechsels ist. Die Erhaltung wird durch die Gene ge-
wihrleistet. In welcher Weise, beschreibt die Molekularbiologie. Was wir Entwick-
lung nennen, sind danach Reaktionen, die sich als Kompensationen von Reizen
auffassen lassen (Kompensationen von Entwicklungsreizen). Voraussetzung fiir
diese Entwicklung ist die Befruchtung und damit bereits die Existenz eines indivi-
duellen Lebewesens. Das naturwissenschaftlich hier nicht interessierende Problem
der Entstehung des Lebens ist dabei ohne Belang. Im Gegenteil, die Idee des Lebens
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wird in der Biologie vorausgesetzt. Ebenso wie Kant den Raum- und Zeitbegriff
als Erfahrungen a priori feststellte, wird in der Biologie das Leben als a priori
nicht erst durch Lernen erworbene Erfahrung vorausgesetzt.

Schon die ersten zelligen Unterteilungen des Keims (Bildung des Blastomeren-
eis, 1964, 1) stellen eine kompensatorische Leistung dar, die die Erhaltung des
noch jungen Organismus gewihrleistet. Die ersten Tochterzellen des menschlichen
Eis (die menschlichen Blastomeren) sind regulationsfihige Anlagen. Jede Blasto-
mere ist bereits ein Organ. Jedes dieser Organe unterscheidet sich bei den iblichen
mikroskopischen Untersuchungen zunichst noch kaum merklich von seinem Nach-
barorgan. Es ist durch Zwischenzellsubstanz mit seinem Nachbarorgan verbun-
den. Die Zwischenzellsubstanz stellt ein intermediires Stoffwechselfeld dar. Wird
dieses frithzeitig noch im 2-Zellstadium zerstort, so entfallen gegenseitige Hem-
mungen der Stoffwechseltitigkeit der beiden Zellen, kenntlich daran, dafl die
Blastomeren sich wieder selbstindig entwickeln, dhnlich wie urspriinglich das noch
cinzellige Ei. Durch die Zerstorung der Zwischenzellsubstanz entstehen Zwillinge.
Normalerweise ist das Blastomerenstadium das wichtigste gewebliche Stadium, das
wir vom Menschen kennen, das erste Stadium, in dem sich der zur Entwicklung
kommende Organismus gegeniiber seinem urspriinglichen Zustand deutlich modi-
fiziert zeigt. Wir kennen klinisch zahlreiche Stoffwechselstorungen, die schon diese
Frithentwicklung abnorm beeinflussen und damit eine Entwicklung als ein Reak-
tionsgeschehen beweisen. Durch den Ablauf der Frithentwicklung nimmt der Keim
mit seiner allmihlichen Umgestaltung schrittweise die Korrekturen seines urspriing-
lichen Bauplans vor. Seine friihe Gestalt zeichnet dabei alle spiteren Gestaltungen
vor. Fiir die ablaufenden Entwicklungsbewegungen gelten Rahmengesetze, die nur
das Erscheinungsbild, aber nicht die Individualitit, das Wesen, des Organismus
indern.

Wie schon in der anorganischen Welt des noch nicht sichtbar Lebendigen die
Wirkung beliebiger Krifte davon abhingt, auf was sie jeweils an ihrem Angriffsort
treffen, so hingt auch beim lebenden Keim die jeweilige Bedeutung, insbesondere
funktionelle Bedeutung der Entwidslungsreize davon ab, auf welches durch die
Befruchtung vorgegebene Entwicklungssubstrat die Reize treffen. Daher stellen
nicht die Gene allein, sondern das ganze in vivo Funktionen ausiibende Ei eine un-
entbehrliche Voraussetzung fiir die Entwicklung dar (Liickenlosigkeit der Entwick-
lungsphasen in der Individualentwicklung). Nach allen bis jetzt gesicherten Be-
obachtungen kommen ohne 6rtliche Entwicklungsreize keine Genwirkungen vor.
Die Gene sind fiir alle Entwicklungsreize das notwendige Bezugssystem. Da die
Gene, wie wir durch die moderne Genetik wissen, linear angeordnet sind, die Or-
gane des Embryo und des Erwachsenen dagegen nicht, so sind verstindlicherweise
keine direkten Bezichungen zwischen den morphologischen Merkmalen der Gene
einerseits und denen der definitiven Organe anderseits denkbar. Die genbedingte
Entwicklung halten wir deshalb fiir eine von auflen angeregte Umwandlung der
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einzelligen Anlage. Sie erscheint uns deshalb mit so dufBerlichen Charakterisierun-
gen, wie z. B. Lageentwicklung, Formentwicklung und Strukturentwicklung, be-
schreibbar. Die Erbanlagen, die wir Gene nennen, kbnnen nach dieser Vorstellung
nur wirken, wenn sie ein Stoffwechselfeld um sich haben, in dem sie zu wirken
vermogen. Die riumlichen Ausmafle dieses Stoffwechselfeldes sind ebenso wie die
riumliche Ordnung der im Stoffwechselfeld ablaufenden Teilchenbewegungen fiir
den Ablauf der Entwicklung unabdingbar.

Die irrtimliche Lehre von einem sogenannten
Biogenetischen Grundgesetz Spezialismus und Biologie

Gegeniiber dem genannten Genetischen Grundgesetz ist das bekannte von
Haeckel formulierte sogenannte Biogenetische Grundgesetz aus mehreren Griin-
den nicht vertretbar. Zunachst, weil die Haeckelsche Auffassung den Befunden
nicht entspricht. Seiner Zeit waren die jiingeren menschlichen Stadien noch grofien-
teils unbekannt. Was Haeckel unter Vergleichbarkeit von Embryonalstadien ver-
stand, beruhte weder auf zahlenmifig ausreichenden noch auf geniigend bearbeite-
ten Beobachtungen. Wer die Haeckelschen Vorstellungen von der Rekapitulation
der Phylogenese wihrend der Ontogenese an den heute bekannten menschlichen
Embryonen priift, findet keine Bestatigung, sondern merkt im Gegenteil, dafl sich
ein menschliches Ei in jedem Stadium seiner Entwicklung von dem eines Artver-
wandten des Menschen leicht unterscheiden 1if8t. Das friiher noch offene Problem,
ob ein menschlicher Keim im II. Embryonalmonat oder schon friiher als Mensch
aufzufassen sei, ist seither geklirt, weil wir heute wissen, daf} ein menschliches Ei,
vom menschlichen Samen befruchtet, ein menschlicher Organismus ist und es auch
wihrend seiner ganzen Entwicklung vom Tag der Befruchtung bis zum Tode
bleibt. Diese Feststellung werden wir im folgenden noch ergidnzen und deutlicher
sagen. Wihrend zwar die Organe verschiedener Lebewesen einander dhnlich sind,
haben sie doch keine direkten Bezichungen zueinander. Nur die Bezichungen zwi-
schen Organen ein und derselben Eizelle sind eng. Sie lassen sich regional-verglei-
chend untersuchen (Abbildungen 1961).

Wie wir beim Menschen gesehen haben, besteht zwischen einem faltenférmigen
embryonalen Augenlid und einer ebenfalls faltenformigen Extremititenanlage kine-
tisch-anatomisch engste Verwandtschaft. Jedoch besteht z. B. zwischen diesen Orga-
nen und denen von Fischembryonen kein exakt fafibarer Zusammenhang, auch
dort nicht, wo wir willkiirlich wegen ein paar auffilliger Merkmale die Organe
bei verschiedenen Lebewesen mit gleichen Anatomischen Namen bezeichnen. Welche
Bezichungen (vielleicht!) zwischen der Extremitit eines Menschen und der Extre-
mitit eines Artverwandten bestehen, ist nicht einmal anniherungsweise exakt fest-
stellbar. Deshalb verlangt die Kinetische Anatomie eine viel schirfere Trennung
der Begriffe Phylogenese (Stammesentwicklung) und Ontogenese (Individualent-
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wicklung) als bisher. Das heifit nicht, dafl wir an der Phylogenese zweifeln. Sie ist
eine durch Befunde wohlbegriindete Annahme. Allein historische Darstellungen
sind viel zu liickenhaft, um exakt naturwissenschaftliche Daten der Entwicklung
eines Organismus zu liefern. Die Phylogenese des Menschen, d. h. die sehr lange
Vorgeschichte heute nachweisbarer Entwicklungsvorginge eines Menschen, ist keine
zureichende Erklirung fiir die Ontogenese. Wer etwa glaubt, die Geschichte der
Schiffahrt studiert und die Konstruktion eines modernen Schnellschiffes dadurch
hinreichend verstanden zu haben, dafl er sich vom Historiker sagen lifit, dafl im
19. Jahrhundert das Dampfschiff allmihlich das damals noch iibliche Segelschiff
»verdringt® habe, irrt sich, und wer meint, aus dieser Entwicklungs-,, Geschichte®
gar die Funktionen einer komplizierten Schiffskonstruktion in der naturwissen-
schaftlich notwendigen Weise ausreichend beurteilen und wirklich verstehen zu
konnen, irrt sich noch mehr. Wer die Funktionen eines modernen Schnellschiffes
kennenlernen will, mufl die modernen Methoden der Technik studieren und noch
dazu ihre heutigen naturwissenschaftlichen Grundlagen kennen und diese richtig
und sehr exakt anzuwenden wissen.

Es ist ein grober Irrtum zu meinen, man kénne die Ontogenese auf Grund von
Darwins Entdeckung des Wandels der Arten mit der Phylogenese erkliren. Wer
so denkt, gleicht einem Chemiker, der glaubt, er knne z. B. die Rostbildung da-
durch erkldren, dafl er historisch ermittelt, dafl Eisen schon im Altertum rostete.
Er tiuscht sich. Rostbildung ist heute wie im Altertum ein Prozef, der nur auf
Grund exakt naturwissenschaftlicher Kenntnisse verstanden werden kann. Ebenso
geniigt auch auf biologischem Gebiet die historische Darstellung nicht. Um verant-
wortlich und mit Erfolg in Lebensvorginge eingreifen zu kdnnen, miissen wir
mehr von der Entwicklung wissen als nur, dafl es sie auch schon frither gab. Heute
wie frilher gelten dieselben Gesetze. Diese in der Embryologie zum Verstindnis
der ontogenetischen Entwicklungsvorginge aufzuzeigen, ist unsere heutige Auf-
gabe in der Humanembryologie.

Selbstverstindlich weifl man auch in der Naturwissenschaft, dafl das Wesen des
Lebens tiefer liegt, als wir ahnen. Mit unseren bisherigen Untersuchungsmethoden
fassen wir (tatsichlich) nicht das Leben, sondern nur einige seiner Auflerungen,
z. B. seine Erscheinungs-,,Form*®. Sie in einer besonderen objektiven, mdglichst fiir
jedermann erkennbaren Weise zu verdeutlichen, bemiihen wir uns in der heutigen
Embryologie. ;

Was wir in der Embryologie Leben nennen, ist eine der unmittelbar gewissen
und deshalb fiir uns selbstverstindlichen Voraussetzungen der modernen Biologie,
aber fiir uns kein Problem. Dies heifit keineswegs, dafl die Naturwissenschaft
schépferische Leistungen nicht anerkenne und damit das Schopferische ablehne.
Im Gegenteil:

Mehr denn je sind wir heute davon iiberzeugt, dafl der Korper ohne den Geist
nicht wirken und daf} der Geist sich ohne den Ké&rper nicht mitteilen kann.
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Die bisherigen Abstimmungsergebnisse des Konzils — Laufende Kosten einer Uni-

versitit — Die Wirtschaftshilfe Moskaus an Peking — Ein Kanalprojekt in Kolumbien

Die bisherigen Abstimmungsergebnisse des Konzils

Wihrend die Bischdfe zur dritten Sitzungsperiode des Konzils in Rom versammelt sind, mag

ein Uberblick tiber die bisher vollzogenen Abstimmungen willkommen sein. Die ,Informations

Catholiques Internationales (vom 15. September 1964), denen wir diese Angaben entnehmen,

machen auf den hohen Grad von Ubereinstimmung bei den meisten der im Ganzen 16 entschei-

denden Abstimmungen aufmerksam.

Gegenstand (Schema) Datum  Ja-Stimmen in %  Nein oder ungiiltig
Fir den Aufschub der Wahlen zu den
Kommissionen 11: 10. 62 einstimmiger Beifall
Botschaft an die Welt 21, 10762 Einstimmigkeit
Uber die Liturgie
Gesamtrichtung 14, 11.762 2162 97 53
Konstitution iiber die Liturgie 4. 12. 63 2147 99 4
Uber die publizistischen Mittel
Gesamtrichtung 27 lilisie2 2138 99 22
Konzilsdekret 4, 12. 63 1960 92 164
Uber die gottliche Offenbarung
Riickverweisung an die Kommission 20. 11. 62 1368 61 839
Vorliufige Abstimmung iiber die
wichtigsten Fragen des Kirchenschemas
Annahme des verbesserten Kirchen-
schemas als Diskussionsgrundlage 1. 10. 63 2231 96 70
1. Episkopat als hochste Stufe des

Weihesakraments 30063 2123 98 34
2. Zugehbrigkeit jeden Bischofs zum

Bischofskollegium 30. 10. 63 2049 95 105
3. Apostolische Sukzession und Autoritit

des Bischofskollegiums 30. 10. 63 1808 84 340
4. Gottlicher Ursprung dieser Autoritdit  30. 10. 63 1717 80 421
5. Erneverung des Diakonats als eigener

und bleibender Weihestufe 3010063 1558 74 532
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Uber die Gottesmutter

Einfiigung dieses Schemas in das Schema
iiber die Kirche 29. 10,563 2068 52 1014

Uber den Okumenismus

Riickverweisung an die Kommission 1,12, 62 2068 97 44

Laufende Kosten einer Universitit

Im Septemberheft dieser Zeitschrift (174 [1963/64] 456) haben wir auf die grofien Schwierigkeiten
hingewiesen, vor die sich die Katholiken Frankreichs angesichts des Unterhalts ihrer Universititen,
der Instituts catholiques, gestellt sehen. ;

Welche Kosten heute eine Universitit bereitet, will sie ithren Aufgaben auch nur halbwegs ge-
recht werden, entnehmen wir dem Haushaltsplan (1964) des bayerischen Kultusministeriums fiir
die drei bayerischen Universititen Miinchen, Erlangen, Wiirzburg.

Miinchen Erlangen Wiirzburg
Personalkosten 34,50 Mill. 13,00 Mill. 13,00 Mill.
Sachkosten
Verwaltung 3,40 Mill. 1,02 Mill. 1,025 Mill.
Wissenschaft 8,20 Mill. 3,50 Mill. 3,50 Mill.
Zusitzliche Ausgaben (Errichtung und Ein-
richtung von Instituten usw.) 12,43 Mill. 8,64 Mill. 8,00 Mill
Zuschuf} fiir Niirnberg — 1,15 Mill. —-
57,53 Mill. 27,31 Mill. 25,525 Mill.
Einnahmen (Horgelder, Zuschiisse des Bundes) 14,02 Mill. 7,16 Mill. 7,15 Mill.
Zuschufl des Staates 43,51 Mill. 20,15 Mill, 18,355 Mill.

An der Universitit Miinchen studierten im WS 1963/64 20500 Studenten, in Erlangen (zu-
sammen mit Niirnberg) 9100, in Wiirzburg 6620. Daraus ergibt sich, daf} der Staat fiir den Stu-
denten in Minchen rund 21000 DM, in Erlangen rund 22000 DM und in Wiirzburg rund
29 000 DM zuschiefit, das sind im Durchschnitt 24 000 DM. Dabei sind aber griflere Bauten, etwa
die Errichtung eines Klinikums in- Miinchen, nicht mitgerechnet, schon gar nicht die Errichtung
einer neuen Universitit.

Die Wirtschaftshilfe Moskaus an Peking

In der Auseinandersetzung zwischen Moskau und Peking spielt die gekiindigte und zuriickgezo-
gene Wirtschaftshilfe Moskaus an Peking eine wichtige Rolle.

Die Hohe dieser Hilfe Lifit sich nur vermuten. Nach amerikanischen Quellen (Dimensions of
Soviet Economic Power. Joint Economic Committee, Congress of the U.S., Washington 1962)
liegt sie bei 790 Millionen Dollars, die zwischen 1949 und 1962 gegeben wurden. Vergleiche mit
Hilfen an andere kommunistische Linder zeigen, dafl die den Chinesen gewihrte Unterstiitzung
keineswegs grof} ist. So erhielt Polen 914 Millionen Dollars, die Sowjetzone 1400 Millionen und
die kleine Auflere Mongolei 658 Millionen. Insgesamt gaben die Sowjets von 1945 bis 1962
6200 Millionen Dollars an Wirtschaftshilfe.
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Im Februar dieses Jahres gab Suslow einige Zahlen bekannt, die die Art der sowjetischen Hilfe
deutlicher werden lassen. Danach betrigt die Kapazitit der mit sowjetischer Hilfe erbauten Eisen-
und Stahlhiitten 8,7 Millionen t Eisen und 8,4 Millionen t Stahl (Gesamtprodukrion an Stahl 1963:
10 Millionen t), bei den Gruben lag sie bei 32,2 Millionen t Kohlen. 70 % der chinesischen Blech-
erzeugung, die gesamte Produktion von synthetischem Gummi, 25,30 % der Elektroenergie, 80 %
der Lastkraftwagen- und Traktorenerzeugung sind dieser Hilfe zu danken.

Wichtiger noch war die Unterstiitzung durch Fachleute, die die Sowjetunion nach China sandte.
Von 1949 bis 1960 waren 10000 Ingenieure und Techniker in China. Wie wichtig ihre Hilfe war
und welch schlimme Folgen ihr Abzug fiir China hatte, wurde in dieser Zeitschrift (173 [1963/64] 66)
am Beispiele der Regulierung des Hwangho schon gezeigt. Umgekehrt wurden 10000 Chinesen in
der Sowjetunion mit dem neuesten Stand der Technik vertraut gemacht, und 11000 Chinesen
studierten von 1951-1962 in Ruflland.

Die Chinesen mdchten heute an diese Hilfe nicht gerne erinnert werden. Sie weisen darauf hin,
dafl sie keineswegs umsonst gegeben wurde, dafl manche Waren von den Russen teurer gekauft
werden muflten, als man sie auf dem Weltmarke hitte kaufen konnen. Richtig ist, daf sie schon
schr bald, 1955, die ersten Klagen horen lieflen, vorsichtig noch, aber immerhin uniiberhdrbar.
Die erwartete Hilfe sei zu gering, die langfristigen Darlehen hitte man bei den Amerikanern
glinstiger haben kénnen, viele Maschinen aus Ruflland seien noch gar nicht richtig ausprobiert
gewesen und vieles mehr. Bei manchen dieser Klagen kann man sich des Eindrucks nicht erwehren,
daf die Chinesen in vielen Fillen die Vorbedingungen fiir den Umgang mit der modernen Technik
einfach nicht mitbrachten.

Wieweit diese wirtschaftliche Auseinandersetzung auch die politische Haltung der Chinesen be-
stimmen wird, it sich nicht sagen, da diese inzwischen gelernt haben, zwischen Wirtschaft und
Politik zu unterscheiden. Politische Fragen haben ihr eigenes Gewicht und lassen sch nur in den
seltensten Fillen mit wirtschaftlichen Mitteln 16sen.

Ein Kanalprojekt in Kolumbien

Uber dem Gedenken an den Beginn des 1. Weltkriegs ging ein anderes Ereignis, das fast auf den
Tag ebenfalls vor 50 Jahren stattfand, nahezu unter. Am 3. August 1914 durchfuhr das erste
Schiff den Panamakanal. Damit war ein Traum erfiillt, den schon Karl V. getriumt hatte, zu
dessen Verwirklichung ihm aber die Mittel fehlten. Damals bestand — so scheint es wenigstens,
und die geologischen Erkenntnisse sprechen dafiir — ein den Eingeborenen bekannter Verbindungs-
weg zwischen dem Atlantik und dem Pazifik: der Golf von Urabd und die Bucht von Malaga,
die heute durch die serrania de Bauddé und angeschwemmtes Land getrennt sind, waren noch
verbunden.

Der Panamakanal ist den Erfordernissen des stindig ansteigenden Weltverkehrs nicht mehr
gewachsen. Darum ging man schon 1939 daran, durch neue Schleusen seine Kapazitit zu erhhen.
Der Krieg unterbrach 1942 diese Arbeiten. Nach seinem Ende lief der Gouverneur des Kanals
eine neue Linie untersuchen. Man dachte an einen Kanal lings des Atrato und Truando, der eine
Linge von 165 km haben sollte.

Demgegeniiber sieht das von Kolumbien vorgesehene Projekt die Schiffbarmachung des Atrato
und Truando vor. Als Eingang in den Kanal soll im Osten eine der verschiedenen Miindungen
des Atrato benutzt werden; welche, ist noch nicht entschieden. Der Atrato hat eine Tiefe von 20 m
und cine Breite von 270 m und liefle sich auf eine Linge von 86 km benutzen, bis zur Miindung
des Truando. Von da ab soll der neue Verkehrsweg dem Truando folgen, dessen Lauf ausgebaut
und begradigt werden miifite. Auf diese Weise blieben nur mebr 26 km bis zum Pazifischen Ozean
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fiir den eigentlichen Kanalbau. Diese bieten die grofiten Schwierigkeiten, da man eine Hohe von
320 m tiberwinden miifte, die serrania de Baudé. Dafiir gibt es zwei Mdglichkeiten: man kénnte
die Hohe einfach durchstechen. Dabei miifiten 887 Millionen cbm Erde und Fels bewegt werden.
Oder aber man baut zwei Tunnels mit 18 km Linge, die die grofiten Ozeanschiffe aufnehmen
konnten. Hier wire eine Erdbewegung von 170 Millionen cbm notwendig. Welche der beiden
Losungen, die nur mit Atomsprengungen verwirklicht werden kénnten, gewihlt wird, steht noch
nicht fest.

In Kolumbien ist man verstandlicherweise sehr daran interessiert, dafl der ,Entlastungskanal®
gebaut wird. (Ubrigens gehérte auch Panama, als der Kanal gebaut wurde, zu Kolumbien, das
erst 1922 formell darauf verzichtet hat.) Es besteht die berechtigte Hoffnung, daff der neue Kanal
mehr befahren wird als der alte. Man weist auf verschiedene Vorteile hin: 1. Die Fahrzeit wird
sich um 4 Stunden verkiirzen. 2. Die Linienfithrung des Kanals weist eine betrichtliche Verkiir-
zung der Fahrt nach Siidamerika auf. 3. Die Kosten pro Tonne werden sich von 0,392 US-Dollars
auf 0,066 US-Dollars verringern. 4. Die iiber 25000 t groflen Frachtschiffe (ndch dem augenblick-
lichen Stand gibt es 321 mit iiber 9 Millionen t Laderaum), die den Panamakanal nicht passieren
konnen, werden den neuen Kanal ohne irgendwelche Schwierigkeiten benutzen kénnen. 5. Damit
ist zu erwarten, daf} in Zukunft viele Frachtschiffe, die bisher wegen der Durchfahrt durch den
Panamakanal unter 25000 t gehalten werden, der gréfleren Rentabilitit wegen grofler gebaut
wiirden, was sich wieder zum Vorteil des neuen Verkehrswegs auswirken wiirde. 6. Und schlief3-
lich wird der Kanal, der anders als der Panama- und Suez-Kanal durch fruchtbares Land liuft,
bedeutend rentabler sein.

Fiir Kolumbien selbst brichte der neue Verkehrweg betrichtliche Vorteile, Nicht weniger als
200000 ha Land, heute Sumpf und Morast, kénnten in fruchtbares Land verwandelt, viele Millio-
nen gkm unbebautes Land in die Wirtschaft eingegliedert werden. Das Innere Kolumbiens konnte
iiber den Sucio, einen Nebenflufl des Atrato, an zwei Meere angeschlossen werden. Grofle Kraft-
werke am regulierten Strom konnten viele Teile Kolumbiens mit Strom versorgen. Und last not
least: Der Bau des Kanals und noch mehr sein spiterer Betrieb brichten Millionen von Dollars
ins Land.

Seine Kosten sind auf etwas iiber 520 Millionen US-Dollars geschitzt, und man rechnet, daff
sich der Kanal in 30 Jahren amortisiert hat.

UMS CHAU sagt es wiederum im Roman —, dafl unsere Zeit

onicht die Zeit fiir Ich-Geschichten ist®, daf
soziale und politische, vielleicht wissenschaft-
liche Themen Darstellung verlangen. ,Und
‘ - : doch®, verteidigt er sich, ,vollzieht sich das
»Mein Name sei Gantenbein® menschliche Lel;gen oder verfehlt sich am ein-
zelnen Ich, nirgends sonst® (103). Das kunst-
volle Gewebe der neuen Ich-Geschichte hat

Frisch in einen Rahmen gespannt. Einleitend

»Mein Name sei Gantenbein® ist ein Ich-Roman
von Max Frisch!, wie es schon ,Stiller* und
»Homo Faber® waren. Der Autor weill — er

Bat e i 1 aiebtck® msdilich ich pei it wnd berichtet er von einem Mann, der abends in

einer Bar unter Bekannten safl, sich verabschie-

1 Frankfure: Subrkamp 1964, 496 S. Lw. 22~ dete, ans Steuer seines Wagens setzte und beim
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Anlassen an einem Schlaganfall starb. Wer war
dieser Mann, den man kennt und doch nicht
kennt? Der Erzdhler denkt nach, beginnt eine,
schlieflich mehrere Gestalten zu entwerfen, die
zu diesem Tod gepafit haben kénnten. Die Ge-
stalten ziehen ,,Geschichten® an. Geboten wird
ein Lebensmuster in Geschichten, ein funkeln-
des Spiel dichterischer Einbildungskraft. Mit
ironischem Vergniigen lifft der Autor am Schluf}
des Romans eine Leiche die Ziiricher Limmat
hinunterschwimmen; ,ein Mensch, der nicht ein-
mal einen Namen hinterlassen wollte, geschweige
denn cine Geschichte (488). Der hitte es ,bei-
nah erreicht, .., abzuschwimmen ohne Ge-
schichte® (496). Zwischen diesen beiden Rah-
menbildern entwirft der Erzihler die ,Ge-
schichte“ einer Erfahrung.

»Ein Mann hat eine Erfahrung gemacht® (14).
»Es ist wie ein Sturz durch den Spiegel, mehr
weill einer nicht, wenn er wieder erwacht, ein
Sturz wie durch alle Spiegel“ (25). Die Erfah-
rung? Ein Mann und eine Frau, Ehemann und
Ehefrau, haben sich getrennt. Der Erzihler,
eben dieser Ehemann, schildert zu Beginn des
Romans seine Situation nach der Trennung:
»Ich sitze in einer Wohnung: — meiner Woh-
nung . .. (Punkte im Roman) Lang kann’s nicht
her sein, seit hier gelebt worden ist; ich sehe
Reste von Burgunder in einer Flasche, Insel-
chen von Schimmel auf dem samtroten Wein,
ferner Reste von Brot, aber ziegelhart ... wie
eine. Totenfeier® (25 f.). Das gleiche Bild er-
innert der Verhorte in der Gerichtsszene am
Ende des Romans. Aus dieser Erfahrung des
(dem Roman vorausgegangenen) Zerbrechens
ehelich-menschlicher Gemeinschaft wird die Er-
ziahlung freigesetzt. Sie ist Versuch, das Ge-
schehene zu begreifen, das Trauma zu beste-
hen, die Erinnerung zu besinftigen, den Fall
exemplarisch darzustellen durch Beobachtungen,
Entwiirfe und Vorstellungen. Was in allen Spie-
gelungen bleibt, was alle Vorstellungen gera-
dezu heraustreibt wie eine nicht zu stillende
Wunde Blut, ist die zugrundeliegende Erfah-
rung. Der Roman ist die Fixierung und der
Versuch einer Neutralisierung dieser verzeh-
renden Erfahrung. Alle Spiegel des Erzihler-

bewufltseins, brillante und vexierende Spiege-
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lungen, zeigen hinfort Abbilder dieser Erfah-
rung.

Der Erzihler entwirft einen Mann, der nach
einem Verkehrsunfall im Hospital erwacht,
sehen kann, denken kann und sich entschlieflt
dem Leben hinfort unter der Maske des Blin-
den zu begegnen. ,Ich stelle mir vor: Sein Le-
ben fortan, indem er den Blinden spielt auch
unter vier Augen, sein Umgang mit Menschen,
die nicht wissen, daf} er sicht, seine gesellschaft-
lichen Méglichkeiten, seine beruflichen Moglich-
keiten dadurch, daff er nie sagt, was er sieht,
ein Leben als Spiel, seine Freiheit kraft eines
Geheimnisses usw. Sein Name sei Gantenbein®
(30). Sein Name? ,Mein Name sei Ganten-
bein“ (36). Beglaubigt mit amtlichem Blinden-
ausweis, versehen mit Blindenbrille und -st&ck-
lein will er den Liigen der Menschen und der
Treue seiner Gattin nachspiiren. ,Die Leute
werden sich vor einem Blinden weniger tar-
nen ... und es entsteht ein wirkliches Verhilt-
nis, indem man auch ihre Liigen gelten 1afit, ein
vertrauensvolleres Verhiltnis® (66). Nun kom-
biniert der Erzihler die Figur Gantenbeins mit
einer Dame, deren Beruf und Name typische
Bedeutung haben. Er darf die Schauspielerin
Lila heiraten, die er begehrt, die ihn betriigt,
die er immer wieder vom Flugplatz abholen
darf, die ihn aushilt, mit der er sein kleines
Glick zu machen gedenkt, die den blinden
Seher und Schniiffler am Ende fortjagt. ,,Geh!
. All diese Jahre! sagt sie ... Wieso
habe ich sie betrogen? (reflektiert Gantenbein).
... Hat Lila wirklich geglaubt, ich sei blind?...
All diese Jahre! sagt sie, du hast mich nie ge-

sagt sie . .

liebt, nie, jetzt weifl ich’s und jetzt will ich,
dafl du gehst® (485). Der spiefige Entlarver
wurde von der Schauspielerin Lila entlarvt. Er
hat sich seine Rolle zu leicht gemacht, wollte
den Preis des Lebens nicht bezahlen, beschrinkte
sein Dasein auf die Aufdeckung des Scheins
der anderen. ,,Jede Rolle hat ihre Schuld® (432).

Gantenbein ist nur einer von des Erzihlers
~Entwiirfe zu einem Ich“ (185). Ein zweiter
Entwurf heifit ,Enderlin“, Typ eines feinner-
vigen, hochbewufiten Intellektuellen, einund-
vierzig Jahre alt. Enderlin liebt Lila wirklich.
Eine Liebe geboren aus dem ersten Blidk, im
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Augenblidk ihrer zufilligen Begegnung in der
Bar. Die Dame, die sich spiter als Lila ent-
puppt, antwortet dem Fremden, will sich schiit-
zen durch die Erwihnung ihres in London wei-
lenden Mannes (es ist Svoboda). Doch etwas,
was tiefer liegt als gebundener Wille und Wort,
zeigt Bereitschaft, den Fremden zu erkennen.
Beide diirfen nur jeweils die Rolle spielen, die
ihnen Beruf und Gesellschaft erlauben. Viel-
leicht diirften sie voreinander sie selbst sein?
Unversehens gleitet der Erzihler in die Person
und Geschichte des ,fremden Herrn®, ‘der sich
spater als Enderlin enthiille (vgl. 94, 101 f.).
»1ch mochte nicht das Ich sein, das meine Ge-
schichten erlebt®, sagt der Erzihler, ,Geschich-
ten, die ich mir vorstellen kann“ (101). Schon
Gantenbein, der Hahnrei-Gatte, ist ein ver-
schobenes Ich des Erzihlers, weshalb der Er-
zihler von Gantenbein nicht nur in der drit-
ten, sondern auch in der ersten Person sprechen
kann, Ich, Gantenbein®. Von der dritten, chro-
nologisch betrachtet ersten, Hauptfigur um Lila,
von Svoboda, ihrem ersten Ehemann, jenem
»Bar, dem stimmigen Bohmen, berichtet der
Erzihler stets in der dritten Person, d.h. aus
dem Abstand des Gegeniiber, der Nicht-Iden-
titit. Anders bei Enderlin. Zwar kann er auch
von ihm in der dritten Person sprechen. Aber
schon bei dessen erstem Auftreten in der Bar
und seiner Begegnung mit der fremden Dame—
die seine Geschichte auslost — gibt der Erzihler
einen Teil seines Ichs an Enderlin ab. Erzdhler-
Ich und Enderlin-Ich werden identisch; nicht
vollig, versteht sich — sonst wire es um das
Erzihl-Ich, das Geschichten entwirft, und Gan-
tenbeins Ich geschehen. Der Erzihler bleibt gro-
Ber als die Figur Enderlins. Aber Enderlin ist
ein Teil des Erzihlers, mit seinem innersten
Ich am meisten identisch. Deshalb kann der Er-
zdhler so oft aus der Perspeltive des Enderlin-
Ichs sprechen (siche z. B. 189 f., 231, 342, 359,
366). Svoboda ist ungefihr in allem Gegentyp
zu Enderlin, in seinem plumpen Aufern, sei-
nem undifferenzierten Innern, seiner Funktion
eines Ehegatten, der seinen Lebenspartner schon
deshalb nicht lieben kann, weil er gar nicht
fahig ist, ihn aus der Tiefe zu erkennen. Ro-
mantechnisch konsequent wird Svoboda nur

aus der Perspektive des Dritten dargestellt.
Gantenbeins Rolle und Ich liegen in ihrem Ver-
hiltnis zum Erzdhler zwischen Svoboda und
Enderlin.

»Ein Mann hat eine Erfahrung gemacht, jetzt
sucht er die Geschichte dazu — man kann nicht
leben mit einer Erfahrung, die ohne Geschichte
bleibt, scheint es, und manchmal stellte ich mir
vor, ein andrer habe genau die Geschichte mei-
ner Erfahrung® (14). Dieser andre ist Svoboda,
ist Gantenbein, ist Enderlin, Abspaltungen und
Projektionen des einen Erzihl-Ichs; Hahnrei-
Eheminnér (vom Erzihler gegen und iiberein-
ander geblendet) die beiden ersten, unfihig zu'
einer Konvention und Selbstgefilligkeit iiber-
steigenden Liebe, beide selbstsicher, versichert
in ihrer Ehe; geliebt und liebend hingegen En-
derlin, nicht versichert, aulerhalb der Ehe. ,Ich
mochte nicht Svoboda sein® (361 u. 373), sagt
der Erzihler. Gantenbeins Spiel mit den Men-
schen und gréfere Liigen gegeniiber Lila 1ift
der Erzihler von Lila richten, indem sie ihn
fortschickt. Enderlin fillt in eine tédliche Krank-
heit (216), hat noch ein Jahr zu leben, wird
vom Erzihler aufgegeben (326).

Mit der Erzdhlfigur Enderlin tritt im Verlauf
des Romans immer wieder — montiertes Person-
symbol — die Gestalt des Gottes Hermes auf.
»Er ist ein Helfer, ein Gliidsbringer, aber auch
ein Irrefilhrer. Auch in der Liebe spielt er diese
Rolle; er ist es, der das unverhoffte Gliick
schenkt, die Gelegenheit. Hermes ist ein freund-
licher Gott, den Menschen niher als die andern
Goétter, daher Gotterbote. Homer nennt ihn
auch den Fiihrer der Triume. Er liebt es, so
heiflt es oft, unsichtbar zu sein, wenn er den
Sterblichen naht, und das Plotzliche, das Un-
wahrscheinliche, das Unberechenbare und Un-
verhoffte, sogar das Launische, all dies gehort
zu Hermes und seinem Walten, das Unheim-
liche in aller Heiterkeit, denn Hermes ist ja
auch ... der Bote des Todes® (224). Mit der
Hermes-Gestalt offenbart der Erzihler die Ein-
heit und Vielheit des Erzihl-Ichs und der von
ihm projizierten Gestalten, die Erzihlweise als
Einheit in der Vielheit der ,Geschichten®, nicht
zuletzt die Richtung auf den Tod. In strenger
Architektonik, wenn auch spielerisch aufgeldst,
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wird am Anfang und Ende des Romans ein
Todesfall berichtet, steht eine Ehebruchs-Posse
mit tddlichem Ausgang in der Mitte (170-175),
mufl die Kokotte Camilla sterben, wird Gol-
gotha-Jerusalem besucht (238-242), berichtet
der Erzihler schon auf den ersten Seiten sche-
risch: ,Ich sah ... im Tal, tiefunten, eine ferne
Strafle, Kurven voll bunter Autos, die alle
nach Jerusalem rollen (ich weifl nicht, woher
ich das weifl)* (15), werden Gantenbein und
Enderlin schon eingangs auf den Tod bezo-
gen (8), wird erwogen, Svoboda gegen einen
Baum sausen zu lassen (366). Solche und an-
dere Bezichungen der Figuren fallen kaum auf
in der kunstvollen Textur der Geschichte und
Geschichten.

Seine Erfahrung als ,,Geschichte® einzuholen,
seine Geschichte in ,Geschichten® darzustellen,
ist des Erzahlers Problem, innerer Zwang und
artistisches Spiel. Er weif}, dafl es ,vorgestellte®
projizierte Geschichten sind, Geschichten, die
enthiillen und zugleich verbergen, Schuld auf-
decken und zugleich schmilern, Geschichten, die
verstellen, helfen und irrefithren in einem wie
die Gestalten des Gottes Hermes. In dieser
Schwebe von Erinnerung und Verstellung, Fi-
xierung und Vorstellung, Wiederholungszwang
und freiem Spiel, artistischer Spiegelung und
realer Schuld werden Erfahrung und die Kon-
stellation der Figuren bis zum Romanende
durchgehalten. Die Geschichten um die Ge-
schichte, die Vorstellungen und Entwiirfe, sind
exemplarisch gemeint. Es gibt freilich im Ro-
man noch andere Geschichten, solche fiir Ca-
milla Huber, die von Gantenbein besuchte Zii-
richer Manicure und Milieudame. Geschichten,
die ihr als der ,idealen®, nimlich exemplarisch
leichtglaubigen und gedankenlosen Zuhorerin,
sei es durch Gantenbein erzihlt, sei es vom
Romanerzihler in seiner Vorstellung berichtet
oder erfunden werden, haben vordergriindig
faktischen oder aber naiv idyllischen Charak-
ter. ,Sie ist wild auf wahre Geschichten® (175).
Die ,vorgestellten® Geschichten hingegen deu-
ten das Reale, die Erfahrung. Sie sagen: so
kénnte es sein, gewesen sein, so verworren,
maskenhaft, rollenhaft geht es in Wirklichkeit
zu. Sie wollen nicht so sehr faktisch als exem-

60

plarisch wahr sein, zeigen auf, stellen ,das
Wahre an der Geschichte® (180) dar. Dennoch
enthalten diese Vorstellungen gegen das Wahre
ihre eigene, im Roman zu wenig bewuf}t ge-
wordene, Versuchung gegen dieses Wahre.

Darf man mit dem Abgriindigen und Schrek-
ken der ,Erfahrung® so extrem spielerisch um-
gehen? Wird sie durch solchen Umgang nicht
verharmlost? Indem die Geschichten sagen, so
ungefahr ist es bei jedermann, ,eine durchaus
alltdgliche Geschichte® (lifit der Autor sogar
den Untersuchungsrichter am Ende urteilen,
486), wird der individuelle Fall des Abgriin-
digen beraubt und entschuldigt. Das eigentlich
Schwergewichtige wird umgemiinzt in leichte
Miinze. Mit so leichter Miinze kann aber keine
Katharsis ausgeldst werden. Indem sich die Ge-
schichten vor das Wahre stellen, verstellen sie
es zugleich. Spiel und Schuld sind nicht mehr
zu trennen. Das Leben hat im Roman nicht
stattgefunden, aber auch vom Romanende her
fithrt kein Weg zu wirklichem Leben.

Alle Figuren und Gestalten zeigen einen Man-
gel an Individualitit. Sie sind marionettenhaft.
Liegt es in der strukturellen Anlage des Ro-
mans, in den ,Geschichten® und figuralen Ent-
wiirfen, dafl das Abgriindige der zugrundelie-
genden Erfahrung nicht aufscheint? Selbst Lila
und Enderlin, die ‘beiden nicht konventionell
angelegten Figuren, bleiben flichig. Wie wenig
erfahren wir von Lilas wirklichem Leben, ih-
rem (notwendig) reich strukturierten Bewufit-
sein, wie wenig von der, nicht nur in Othellos,
sondern auch in Hamlets Nihe geratenden, Be-
wufltseinsproblematik Enderlins. Liegt es an
der Konzeption Lilas als vertauschbarer Rolle,
dafl sie kein rechtes Gesicht hat, keine rechte
Secle, nichts Irrationales, dafd sie kein Geheim-
nis ausstrahlt, obwohl sie aus dem Geheimnis
leben soll, daf} sie nicht fasziniert, obwohl der
Erzihler ihre Faszination bezeugt? Ist es der
,Sindenfall* der Rolle, die Montage zur bei-
nahe universalen Figur, zur Frau schlechthin,
die das tiefere Reale verhindert? Man miifite
freilich weiter fragen, ob und wieweit der
Autor (dhnlich wie Brecht im epischen Theater)
den Eindrudk des Realen, die Uberwiltigung
des Lesers durch Sympathie und Gefiihl, zu-
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gunsten des Exemplarischen und Logischen ver-
hindern wollte. Eine Frage, die nur durch ein-
gehende Strukturanalyse geldst werden kann.
Lila erscheint noch vielgestaltiger als der Er-
zihler selbst und verliert in dem Maf}, als ihre
Figur addiert wird, an innerer Einheit und
psychologischer Wahrscheinlichkeit.

Eine Schwiche an dichterischer Vergegen-
wirtigung zeigt sich auch in der Heranziehung
der vielen Orte. Sie werden im Roman mehr
angetippt als gegenwirtig. Das Venedig der
Contessa Lila ist atmosphirisch einfach nicht
da (326 ff.). Die Seiten tiber Jerusalem konn-
ten aus einem Reisefiihrer zweiter Klasse steno-
graphiert sein. Jerusalem wird nicht kraft des
dichterischen Wortes lebendig. Seine Urtlich-
keiten werden nur aufgezahlt. Wird Jerusalem
vielleicht nur wegen der Erwihnung eingangs
(15) denkerisch einmontiert, nicht aus innerem
Geschehen notwendig folgend, sondern hinzu-
gedacht, weil es eben irgendwo im Bewufltsein
auch noch da ist? So wird auch das Kapitel
»Gantenbein als Vater® (453 ff.) der Realitit
und dem Anspruch eines wirklichen Kindes
nicht gerecht. Die primitive Egozentrik des
Rollenvaters und das abstrakt gedankliche Spiel
des Erzihlers erscheint hier — wenn es auch
gute Beobachtungen und Aphorismen enthilt —
gegeniiber dem Leben zu diinn. Zwar ereig-
net sich die ,Erfahrung® in den Vorstellun-
gen, Abstraktionen und Montagen deutlicher
als im realen Leben. Aber diese Deutlichkeit,
diese Demonstration des Falles, wird mit man-
gelnder Lebendigkeit und Individualitit der
Gestalten bezahlt. Sie sind blofle Figuren in
der Hand des Kiinstlers. Der Kiinstler gewinnt
mit ihnen zwar seine Freiheit — eine zu leichte
und tberlegene Freiheit — verliert aber die in-
nere Notwendigkeit. Wie kommt, beispiels-
weise, Gantenbein dazu, die anspruchsvolle
Lila zu heiraten? (124 f.). Das wird psycholo-
gisch nicht begriindet, bleibt blofer, iiberlege-
ner Wille des Erzihlers gegeniiber der Figur.
Ahnlich unmotiviert erscheint Enderlins beruf-
licher Erfolg.

Frischs Roman will, wie die meisten modernen
Romane von Rang, ein Erkenntnis-Reflexions-
und Demonstrationsroman sein. Der Verfasser

spiirt den Anspruch des Wahren, wenn er ge-
gen Ende seiner Vorstellungen, jetzt nicht mehr
den Erzihler der Teilrolle Gantenbeins, son-
dern den Gesamt-Erzihler, wohl stellvertre-
tend fiir den Menschen, sagen lifit: ,Ich bin
blind. Ich weif} es nicht immer, aber manchmal.
Dann wieder zweifle ich, ob die Geschichten,
die ich mir vorstellen kann, nicht doch mein
Leben sind. Ich glaub’s nicht. Ich kann nicht
glauben, dafl das, was ich sehe, schon der Lauf
der Welt ist* (487). Der tiefere Grund und
der grofler gespannte Rahmen des Lebens scheint
sich anzudeuten.

Paul Konrad Kurz §]

Zersetzung in Schweden

In demokratischen Lindern gehort es zum guten
Ton, sich dariiber lustig zu machen, wie schnell
der Nazismus in manchen europdischen Lindern
die Kultur vernichten konnte; dies hitte, so
meint man, im eigenen Land natiirlich niemals
passieren konnen. Es ist richtig, dafl die nordi-
schen Linder nie einer so starken und verderb-
lichen suggestiven Propaganda wie der Hitlers
ausgesetzt waren. Aber auch innerhalb eines
scheinbar so wohlgeordneten Systems kann die
Zersetzung in vieler Hinsicht Eingang finden.
Und in den letzten Jahren haben wir in Schwe-
den einen Verfall unserer Moral und Kulwur
erlebt, der in unserer Geschichte nicht seines-
gleichen findet.

Ich meine dabei keineswegs das im Ausland
immer wieder zu horende Geriicht, das reiche
Schweden weise eine hohere Selbstmordziffer
auf als andere Linder; denn dies ist ganz ein-
fach eine statistische Liige. Auch ist es keines-
wegs meine Absicht, mich {iber das Nacktbaden
in Schweden aufzuhalten; denn in Wirklichkeit
vermeiden es die Schweden sorgfiltig, am Bade-
strand jenen jungen Leuten nahe zu kommen
oder sich nach ihnen umzusehen, die es vorzie-
hen, ohne Badeanzug ins Wasser zu gehen. Dies
und andere dhnliche Geriichte sind nichts ande-
res als journalistischer Unsinn.
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Dagegen ist richtig, daf} seit einigen Jahren in
Schweden von gewisser Seite eine moral- und
kulturfeindliche Propaganda gefithrt wird, die
bereits deutliche Folgen nach sich gezogen hat.
Die zersetzenden Elemente bilden an sich einen
recht kleinen Kreis in der Redaktion der groflen
und ausgezeichnet redigierten antichristlichen
Tageszeitung ,Dagens Nyheter®. Aber ihr ge-
genwirtiger Chefredakteur Olof Lagercrantz,
ein im {brigen feiner Lyriker und hochstehender
Essayist, hat der Zeitung ihren christentums-
feindlichen und auflésenden Charakter aufge-
pragt. Er hitte freilich seine schidliche Tatigkeit
nicht ausiiben konnen, wenn er sich nicht auf
gewisse Ideologien hitte stiitzen konnen, die
hierzulande bereits seit mehreren Jahrzehnten
herrschen. Zu diesen gehort die sogenannte Upp-
sala-Philesophie, die zwar im Ausland nur we-
nig beachtet wurde, in dem abgelegenen Schwe-
den aber lange Zeit hindurch als alleinseligma-
chende Weisheit galt. Diese Philosophie enthilt
unter anderem eine Kritik der Moralwerte, die
samt und sonders als relativ erklirt werden;
man vertritt die Auffassung, alle Werte seien
subjektiv und willkiirlich und besiflen keine
bindende Geltung. Diese Theorie, die in der
Wissenschaft schon seit lingerem {iiberholt ist
und nur noch historisches Interesse besitzt, hatte
grofien Einflufl auf mehrere Generationen schwe-
discher Studenten und diirfte gegenwirtig hierzu-
lande die Uberzeugung breiter Kreise sein: alle
jingeren Schweden glauben mehr oder weniger
an diese Philosophie. Der bedeutendste Vertre-
ter der Uppsala-Schule, Professor Axel Higer-
strom, behauptete hartnickig, seine Wertlehre
sei eine reine Theorie und berechtige keineswegs
zu unmoralischem oder selbstsiichtigem Gebaren.
Vielleicht glaubte er das wirklich. Es steht aber
fest, dafl diese Philosophie zur Auflgsung der
Moral beitrug; dies wird auch in dem kiirzlich
erschienenen Buch Dr. Lars Gustafssons ,, The
public dialogue in Sweden, current issues of so-
cial, esthetic und moral debate® zugegeben. Min-
destens zwei der jiingeren Uppsala-Philosophen
endeten im Irrenhaus, und ein dritter nahm sich
das Leben. Die tiberlebenden — und klugen —
Philosophen haben einen wahren Terror inner-
halb der schwedischen Philosophie aufgerichtet:
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es ist gegenwirtig etwa einem christlichen Philo-
sophen unmoglich, Professor an einer schwedi-
schen Universitit zu werden.

Auch das neue schwedische Strafgesetz steht
laut Gustafsson mit der Uppsala-Philosophie im
Zusammenhang. Es ist fiir die schwedische Auf-
fassung von der Strafe sehr charakteristisch, daf}
man dem Begriff der personlichen Verantwor-
tung ausweicht und um den Begriff Schuld
herumzukommen sucht.! Wie kénnte man von
Verantwortung reden oder mit dem Begriff
Schuld rechnen, wenn alle Werte blof§ zufillige
wiren, wenn die eine Bewertung ebenso richtig
wire wie die andere? Die Verbrecher werden
vielmehr als Opfer der Gesellschaft und unver-
stindiger Eltern angeschen: entweder seien die
Eltern unmoralisch und schidigen dadurch ihre
Kinder, oder sie seien zu moralisch und schidi-
gen ebenfalls ihre Kinder. Niemals liegt die
Schuld beim Betreffenden selbst. Eine freie Ent-
scheidung gibt es demnach nicht; das Wort Ver-
antwortung verliert jede Bedeutung. So heifit es
z.B. in der Juristensprache nicht ,Auto-Dieb-
stahl®, sondern ,Auto-Leihe®. Man diirfle die
armen Autodiebe nicht dadurch reizen, daf man
sie — Diebe nennt.

Die Folge dieses Irrsinns ist ein moralisches
Chaos, wie wir es in unserer Kulturgeschichte
noch nie erlebt haben. Die Disziplinlosigkeit in
den Schulen ist unglaublich — einige Lehrer ha-
ben sich das Leben genommen, da sie iiber die
Banditenmanieren ihrer Schiiler véllig verzwei-
felt waren. Natiirlich diirfen die Lehrer keine
korperlichen Ziichtigungen vornehmen; erst wenn
sie selbst zu Boden geschlagen wurden, haben
sie das Recht, sich sehr vorsichtig zur Wehr zu
setzen.

Die Geschlechtskrankheiten nehmen unter der
Jugend stark zu. In gewaltigen Karawanen hun-
derter von Autos pflegen schwedische Kleinstidte
von jugendlichen Banden ,besetzt“ zu werden;
sie lieben es, die anstindige Bevdlkerung da-
durch zu schockieren, daf} sie auf den Autodi-
chern 6ffentlich Beischlaf ausiiben. Wer sich zur
Wehr setzt oder diese Skandale, diese Verwil-

derung unserer Jugend abstellen will, wird in

1 Vgl. diese Zschr. 170 (1962) 1-15, bes. 3.
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,Dagens Nyheter* als krimineller oder hafler-
filllter Puritaner geschmiht, der die moderne
Zeit nicht versteht.

Ich will das hier allgemein Gesagte an Hand
einiger konkreter Beispiele erldutern, die typisch
sein diirften.

Der sozialdemokratische Studentenverband
hat neulich einige Forderungen aufgestellt: Der
Staat solle in allen gréfleren schwedischen Un-
ternehmungen seinen Einfluf stark erhShen;
alle Vermégen iiber 500000 Kronen seien zu
konfiszieren, die Filmindustrie solle zum Staats-
monopol erklirt werden und dhnliches mehr.
Die Rechte des einzelnen miifiten stirker be-
schnitten werden; jedermann solle moglichst
weitgehend in ein willenloses Zahnrad in einer
gelenkten Staatsmaschinerie umgewandelt wer-
den.

Ferner mag erwihnt sein, dafl in ,Dagens
Nyheter® eine grofie Debatte stand, bei der
die meisten Teilnehmer die ,Treulosigkeit®
iiberlaut priesen und ironisch jedes Festhalten an
allgemein giiltigen Moralbegriffen und Uber-
zeugungen jeder Art verhShnten. Ein typischer
Schreiberling, namens Armas Lappalainen, kam
in seinem Artikel ,Philosophie der Treulosig-
keit® zu folgenden Schliissen:

In der neuen sozialisierten Gesellschaft ent-
gehe der einzelne fast jeder Verantwortung, die
ihm die alte Gesellschaft auferlegte. ,Der verrin-
gerten Verantwortung folgt verringerte Macht-
ausiibung und geringeres Erfordernis von Treue
— die Gesellschaft wird so geordnet sein, dafl
Verantwortung und Treue nicht mehr linger
notwendig sind und keine Aufgabe zu erfiillen
haben...* Die Verantwortung der Eltern fiir ihre
Kinder, die der Frau fiir ihr, vielleicht uner-
wiinschtes, Kind werde zum grofien Teil von der
Allgemeinheit iibernommen. ,Das Geschlechts-
leben verwandelt sich von einer moralischen zu
einer rein dsthetischen Handlung — die Gesell-
schaft wird sexualfreundlicher.®

Die Entwicklung miisse beschleunigt werden;
der Mensch solle ,befreit® werden, man miisse
es ihm erméglichen, sich selbst zu verwirklichen
— nicht erst im Laufe des Lebens, sondern im
Augenblick. Und eine solche Philosophie konne
man als die Philosophie der Treulosigkeit oder

des Augenblicks bezeichnen. Statt einer mehr
oder weniger statischen, sogenannten morali-
schen Personlichkeit miisse man nun Menschen
herauszuarbeiten trachten, die es wagen, fiir das
»Ich des Augenblicks® einzustehen. Das Leben
der Menschen solle in unzusammenhingende Epi-
soden von Lust und Schénheit aufgeldst werden.
»Ein inneres, naturgegebenes Ich gibt es nicht,
blof Rollen, die von einer Situation zu der an-
deren wechseln; jederzeit ist der Mensch ein Pro-
dukt der Gesellschaft und der ihn umgebenden
Dinge. Hochstes Ziel ist, eine Rolle zu verwirk-
lichen, sich im Ich des Augenblicks auszuleben.
Das moralische Prinzip ist durch das isthetische
ersetzt.”

Lappaleinen schliefit:

»Ein neuer Mensch ist im Werden, der es sich
leisten kann, treuloser, anpassungsfihiger und
vielseitiger zu sein. Er darf im Jetzt und im
Augenblids leben, ein Luxus, der in der alten
Gesellschaft bloff einer Minoritidt von Privile-
gierten vergonnt war.”

Oder mit anderen Worten: Das Ideal des
neuen, verantwortungslosen, sozialisierten Men-
schen besteht darin, so gewissenlos und unmora-
lisch zu leben wie die reichen Libertiner der
alten Gesellschaft.

Ich mufl zugeben, dafl ich in Schweden nie-
mals ein bedriickenderes Programm gelesen habe.
Seine Proklamierung erregte jedoch nur wenig
Anstoff. Der Schriftsteller Lars Gyllensten hat
in zahlreichen Blichern genau die gleiche Forde-
rung nach Treulosigkeit und Sprengung aller
moralischen und ideologischen Bande erhoben.

Es ist interessant, Gyllenstens Romane, in
denen er diese geistige Zersetzung mit einem ge-
wissen Talent betreibt, mit seinen polemischen
Artikeln zu vergleichen. Offensichtlich triumt er
von ecinem freieren, offeneren und durch feste
Uberzeugungen nicht gebundenen Menschen. Bei
séiner Polemik aber befleiffigt er sich einer
eifernden Waut, einer Unverschnlichkeit und
eines Hasses gegen die Anschauungen anderer,
ohne zuzugeben, dafl auch Andersdenkende an-
stindige Leute sein konnen. Die Ausfiihrungen
Gyllenstens etwa zu der Debatte iiber Schweden
und die Atomwaffe oder iiber die religionshisto-

rischen Lehrbiicher in unseren Schulen oder iiber
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den Nazismus in Schweden sind nicht blof} un-
beherrscht, sondern gehissig und vollkommen
unsachlich: seine Methode besteht darin, den
geistigen Gegner mit beleidigenden Schimpfwor-
ten zu iiberschiitten.

Das ist also der treulose, freie, offene Mensch
in der Debatte! Wie er sich als soziales Wesen
ausnimmt, geht aus der Statistik der letzten
Jahre tiber Jugendkriminalitit, Autodiebstihle
und Uberfille auf Frauen und alte Leute hervor.

Wie wollen ein einziges Beispiel heranzichen:
Im Jahre 1962 betrug die Anzahl der Gonorrhée-
Fille bei Midchen zwischen 15 und 19 Jahren
4185 und bei Jungen 3 414. Die Gesamtzahl des
Jahres 1963 war 21500 Fille!

In dem umhegten, demokratischen schwedi-
schen Staat herrscht also gegenwirtig ein mora-
lischer und kultureller Verfall, wie es ihn frither
wohl kaum gab. Es ist merkwiirdig und er-
schreckend, daf} sich dagegen kaum ein Wider-
stand erhebt. Die Presse ist nimlich zum groflen
Teil in den Hinden dieser eifernden Libertiner
und Christentumshasser. ,Dagens Nyheter* und
»Stodsholms-Tidningen® stehen dabei in der
gleichen Front; die einzige konservative Zeitung
in Stodkholm, ,,Svenka Dagbladet®, besitzt eine
Kulturabteilung, die von einem an sich ausge-
zeichneten Redakteur geleitet wird, der aber
die genau gleichen Ansichten wie die oben ge-
schilderten vertritt. Die protestantische Kirche
schweigt — es fehlen ihr eigene, einflufireiche Or-
gane, und sie ist gegenwirtig in ihrer Theologie
so verwirrt und zersplittert, dafl kaum jemand
in ihrem Namen zu sprechen wagt. Das Dom-
kapitel in Uppsala hat es vor einigen Jahren fiir
richtig gehalten, 6ffentliche Automaten mit Pri-
servativen in der Stadt aufstellen zu lassen, die
der hoffnungsvollen schwedischen Jugend die-
nen sollen. Eine christliche Kulturkritik fehlt
gegenwirtig in Schweden vollkommen - die
lutherische Kirche befindet sich, nicht zum ge-
ringsten Teil wegen der Skandale im Zusammen-
hang mit den weiblichen Priestern, in vollem
Riickzug, um nicht zu sagen in panischer Flucht.

Es handelt sich dabei jedoch offenbar bloff um
eine lautstarke Minoritdt. Das flache Land ist
von diesen Torheiten unberiihrt. Langsam kri-
stallisiert sich eine Reaktion heraus. Frither oder
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spiter wird in Schweden die tiberwiegende Ma-
joritdt erfahrener und besonnener, zum groflen
Teil christlicher Menschen den Kampf aufneh-
men und mit dieser Phalanx unverschimter Zer-
setzer kurzen Prozefl machen.

Sven Stolpe

Philosophie und Offenbarung

In seinem letzten Werk! kehrt Jaspers zu der
Frage nach dem Verhiltnis von Philosopie und
Offenbarung zuriick. Grundsitzlich hat sich fiir
ihn nichts geindert. Wer an die Offenbarung
glaubt, kann keine Philosophie treiben (37), und
ein Philosoph ist unfihig, an Offenbarung,
Menschwerdung, Gnade und Sakramente zu
glauben. Zugleich aber beunruhigt ihn der Zer-
fall des Geistigen in der heutigen Zeit, das
Uberhandnehmen des
bens mit seinem Gefolge von totalen Herr-
schaftsformen und das Schwinden des Bewuf3t-
seins fiir die wahre Freiheit. Trotzdem er einen
Grund fiir die Ablehnung der Kirchen darin
sicht, dafl sie die Einheit im Glauben nicht her-
stellen konnten — als ob die Philosophie dies

Wissenschaftsaberglau-

besser fertighrichte —, anerkennt er den grofien
geistigen Einflufl, den sie heute noch ausiiben.
Sie konnten die Menschheit vor dem Verhing-
nis retten. Aber dazu miilten sie sich entspre-
chend der Philosophie von Jaspers umgestal-
ten. Offenbarung, Gnade, Sakramente, Bibel
miifiten zu , Chiffern® im Sinn Jaspers werden.

Denn fiir Jaspers zeigt sich die Transzendenz
in dem an, was er Chiffern nennt. Diese sind
nicht die Transzendenz selbst, sondern in ihnen
gibt sie sich fiir Existenz kund, ohne erkennbar
zu werden. In der Entscheidung fiir bestimmte
Chiffern wird die Transzendenz fiir Existenz
lebendig und bestimmend. Aber der Chiffern
gibt es viele, und sie bilden keine Einheit, son-
dern konnen sich widersprechen. Es lift sich
nicht beweisen, daf} die einen wahr, die andern
falsch sind. Letztlich entscheidet sich ein jeder

1 K. Jaspers, Der philosophische Glaube angesichts der
Offenbarung. Miinchen: Piper & Co. 1962. 536 S. Lw. 32,~.
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grundlos fiir die eine oder die andere. Auch
bleibt ihre Auslegung frei; es gibt keine Autori-
tdt, sei es auch durch Offenbarung, der man
sich hier beugen konnte und diirfte. Fiir das
Abendland spielt gewif8 aus rein geschichtlichen
Griinden die Bibel eine grofle Rolle fiir das
Verhiltnis zur Transzendenz. Aber sie ist eben
nur als das Buch zu nehmen, das uns vertraute
und zugingliche Chiffern bereitstellt, nicht als
Offenbarung. Wesentlich unterscheidet sie sich
nicht von den heiligen Biichern anderer Reli-
gionen.

Grundlage und Ausgangspunkt fiir diese
Stellungnahme ist der Kantianismus. Jaspers
glaubt, dafl Kant endgiiltig gezeigt habe, daf§
die Welt nur Erscheinung (33) und daf die
Vernunft nur das an sich inhaltsleere Gefiige
der Kategorien ist, durch die der sinnliche Ein-
druck zu Gegenstinden geformt wird. Wo die-
ser sinnliche Eindruck fehlt, wird die Anwen-
dung der Kategorien unmoglich und damit auch
Erkenntnis. Darum kann es von der Transzen-
denz keine Erkenntnis geben. Diese spielt in
etwa die Rolle des Dinges an sich bei Kant.
Auch sie taucht undeutlich und unfaflbar am
Rande auf. Wiirde sie erkannt im strengen Sinn,
so miifite sie gegenstindlich werden und kénnte
nicht die Transzendenz sein.

Wire von Kant diese Erkenntnistheorie wirk-
lich bewiesen und die Kant-Jaspersche Philoso-
phie die richtige, so liefle sich gegen diese An-
sicht nichts einwenden. Aber bei Kant wie bei
Jaspers wird tatsichlich nicht die Erkenntnis in
allen ihren Arten, sondern nur die Sacherkennt-
nis und das naturwissenschaftliche Erkennen
analysiert. Jaspers spricht zwar auch von der
Kommunikation. Aber nirgends findet sich eine
genaue Analyse davon. Diese hitte aber gerade
gezeigt, dafl sich die Kantische Erkenntnistheo-
rie mit ihren Folgerungen daraus ergeben hat,
dafl das, was nur von der naturwissenschaft-
lichen Sacherkenntnis gilt, ochne Beweis auf alle
Erkenntnisarten ausgedehnt wurde; das Ver-
stehen zwischen Menschen, fiir die Kant doch
seine Biicher schrieb, wird weder von ihm noch
von Jaspers untersucht. Isoliert man die Sach-
erkenntnis, als ob sie in sich stinde und nicht
von dem zwischenmenschlichen Verkehr ab-

5 Stimmen 175, 1

kiinftig wiire, dann ergibt sich, daf}, wie wir das
Ansich des Stoffes nicht erkennen, sondern nur
wie er uns erscheint, auch die Erkenntnis des
Geistigen, das sich ja nur im zwischenmensch-
lichen Verkehr zeigt, an den Rand und iiber
thn hinaus riickt, wie die Transzendenz bei
Jaspers. Dann konnten wir weder vom mensch-
lichen Geist noch von Gott inhaltlich etwas
wissen. Die Vernunft wire ein leeres Gefiige
von Dingkategorien, aber blind fiir das Gei-
stige. Dieses miifite folgerichtig ganz unbekannt
bleiben; wir konnten selbst von seinem Dasein
nichts wissen. Aber die Erfahrung ist zu stark.
Darum kommt es bei Kant wie bei Jaspers zu
einem Erfassen des Geistigen, das kein Erken-
nen sein soll, bei Jaspers zu der Theorie der
Chiffern. Es ist also richtig, dafl Kant-Jasper-
sche Philosophie und Offenbarungsglaube un-
vereinbar sind; falsch hingegen ist es, wenn
Jaspers diese Philosophie fiir die endgiiltig und
einzig richtige erklirt, wo sie doch so wesent-
liche Liicken aufweist.

Die Sacherkenntnis ist eine Erkenntnis ohne
Tiefe. Am klarsten zeigt sich dies in der Ma-
thematik: in die Erkenntnis, dafl 2 X 2 = 4
ist, kann man durch Nachdenken nicht weiter
eindringen; man kann nur in der gleichen Fli-
che zu andern Erkenntnissen weiterschreiten.
Anders bei der Erkenntnis geistiger Wirklich-
keiten; hier [3f8t sich das schon Bekannte immer
tiefer, immer besser erkennen. Am meisten ist
es so bei der Gotteserkenntnis. Weil Jaspers
von dieser Erkenntnis nichts weiff, mufl er mei-
nen, jede Erkenntnis Gottes miisse erschépfend
sein; und dies mufl man mit Recht ablehnen.

In die gleiche Richtung geht es, wenn er im-
mer davon spricht, dafl in der Menschwerdung
oder in der Eucharistie Gott ,leibhaftig® gegen-
wirtig wird. Wenn das nur heiflen sollte, er sei
wirklich da, so wire dies richtig. Aber aus dem
ganzen Zusammenhang ergibt sich, dafl diese
Gegenwart wie die eines Dinges aufgefafit wird
und nicht wie eine geistige Tatsache; eines Din-
ges, das man ergreifen und handhaben kann,
wie man will. Eine solche Gegenwart ist aber
nicht einmal die menschliche. Schon bei dieser
wird der Geist des andern ungegenstindlich ver-
nommen, ohne dadurch seiner Freiheit beraubt
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und fiir den Erkennenden verfiigbar zu werden.
Nur die Sacherkenntnis bedeutet Verfiigharma-
chen. Noch besagt diese Gegenwart eine erschop-
fende Erkenntnis. Um so mehr gilt das von der
besonderen gottlichen Gegenwart in Christus
und in den Sakramenten. Diese Gegenwart ist
noch stirker von der uneigentlichen Gegenwart
von Sachen — uneigentlich, weil Gegenwart im
vollen Sinn etwas Geistiges ist® — verschieden.
Sie hebt das Geheimnis nicht auf, sondern 1ific
es erst als Geheimnis erkennen, wie ja Geheim-
nis dem Bereich des Personhaften zugehort und
nicht dem des Sachhaften, darum von der Philo-
sophie Kants verfehlt werden mufl. Eine richtig
verstandene Gegenwart Gottes tastet die mensch-
liche Freiheit nicht an; im Gegenteil, sie ruft
sie zu ihren hochsten Leistungen auf und da-
mit zum hochstmoglichen Selbstsein, bewahrt
aber zugleich vor Willkiir und Verfallen an die
Didmonie des Bosen.

Jaspers existentielles Verstindnis der christ-
lichen Dogmen mutet wie eine allgemeine Ent-
mythologisierung an, und es beruht ja bei aller
Verschiedenheit, besonders der Betonung des
Irrationalen, doch auf den gleichen philosophi-
schen Grundlagen wie bei Bultmann; jedoch ist
Jaspers nicht dem Wissenschaftsglauben verfal-
len und kritisiert diesen sehr richtig. Es ist auch
keine Uberraschung, dafl Jaspers die liberale
Bibelkritik als ein endgiiltiges Ergebnis behan-
delt, wie ihm iiberhaupt der Protestantismus
sympathischer ist als der Katholizismus; geht
doch auch diese aus kantianischen Voraussetzun-
gen hervor, nur dafl diese den Exegeten meist
nicht ausdriidslich bewuflt sind. Dafl diese Vor-
aussetzungen auch jede Geschichtswissenschaft
und jede Exegese im eigentlichen Sinn unmég-
lich machen, wird meist nicht bedacht. Alles
Fremdverstehen miifite ja zur Auslegung nach
den eigenen Kategorien werden; der Mensch
bliebe in der eigenen Welt gefangen. Aber dann
hitte alles Reden und Schreiben seinen Sinn
verloren.

Es bleibt ein Letztes. Jaspers ist es ernstlich
um die Freiheit und das Selbstwerden zu tun.
Und er meint, um dieser willen miisse er Offen-
barung, Menschwerdung, Kirche ablehnen. Das
beruht auf falschen Voraussetzungen, wie wir
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sahen. Man muf} aber noch weiter gehen. Nur
angesichts eines personhaften Absoluten kann
der Mensch sich wirklich vollenden. Zunichst

. bedeutet Personsein nicht, wie Jaspers mit vie-

len andern meint, Verendlichung: Personsein
heifdt seiner Freiheit selbst michtig sein, was
iiber endlich oder unendlich nichts aussagt. Daf}
Gott auf eine unsagbar hohere Art das Person-
sein verwirklicht als der Mensch, auch das ist in
der Offenbarung durch die Lehre von der Drei-
faltigkeit ausgesagt. Jedoch kann es bei Jaspers
nach seinen Voraussetzungen keine analogen
Verwirklichungen der Seinsstrukturen geben.
Ist aber das Absolute oder die Transzendenz
nicht personhaft, dann sind Beziechungen des
Menschen zu ihm sinnlos; es kann ja dann nicht
um ihn wissen und wird unbekiimmert um sein
Schicksal bleiben. Ein religitses Verhalten, An-
betung als Anerkennung Gottes, Bitte und vor
allem Liebe lassen sich als sinnlos nicht voll-
zichen, was alles Jaspers selbst fiir seinen ,,phi-
losophischen Glauben® auch ausschliefic. So
spricht er, fast mit Bedauern, von dem ,Nicht-
licbenkdnnen® der Transzendenz gegeniiber
(534), und er ist darin ganz folgerichtig. Nun
aber vollendet sich der Mensch nur in der selbst-
losen Liebe, und zu dieser ruft ihn bis in die
letzten Fasern seines Seins der personhafte Gott
auf, der Liebe ist. Eine unpersonliche Trans-
zendenz kime dem Schicksal gleich, auf das
das Verhalten des Menschen keinen Einflufl
haben kann; und eine Transzendenz, von der
wir nichts wissen konnen, ist so gut wie gar
keine; folgerichtig diirfre Jaspers sie gar nicht
nennen, weil man nur benennen kann, was
man irgendwie noch kennt. Dafl er es doch tut,
kommt aus dem Christentum, von dem auch
seine Philosophie lebt. Denn philosophisch 1Rt
sich nachweisen, daf} alle Philosophie von Reli-
gion abkiinftig ist; es besteht zwischen ihnen
nicht das Entweder-Oder, das Jaspers behaup-
tet®, Das gilt auch vom Kantianismus, der den
lutherischen verborgenen Gott voraussetzt.

August Brunner SJ

t Vgl.: Dasein und Gegenwart, in: Stimmen der Zeit
134, 1938, 211-218.
¥ Vgl. A. Brunner, Die Religion. (Freiburg 1956) 101 ff.
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Eine Akademie fiir Sakralkunst
im 17. Jahrhundert

In der Constitutio de sacra Liturgia hat das
zweite Vatikanische Konzil im § 127 die Ein-
richtung von Schulen oder Akademien fiir sa-
krale Kunst zur Heranbildung von Kiinstlern
empfohlen. In diesem Zusammenhang ist es
von Interesse, die Statuten einer derartigen
Kunstakademie aus dem Anfang des 17. Jahr-
hunderts nachzulesen, nimlich der ,Academia
quae de graphide erit®, gegriindet von Kardi-
nal Federigo Borromeo (1564-1631). Dieser be-
deutende Erzbischof von Mailand erdffnete
1609 die heute noch berithmte Bibliothek ,, Am-
brosiana®“, an die eine Gemiilde- und Kunst-
sammlung angeschlossen war (und heute noch
ist). Borromeo war in jungen Jahren Protektor
der Academia di San Luca in Rom gewesen.
Diese Kunstakademie, gegriindet vor 1480,
diirfte die élteste in ihrer Art sein. Thre Statu-
ten wurden im Lauf der Jahrhunderte geindert
und erginzt, das letzte Mal 1934. Von da aus
hat Borromeo sicher Anregungen empfangen.

Die Statuten der von Borromeo in Mailand
gegriindeten Akademie finden sich abgedruckt
in der Sammlung Symbolorum Decas II vol. VII,
Romae 1754. Aus einer echten pastoralen Sorge
heraus, erklirt der Erzbischof, habe er diese
Schule ins Leben gerufen, nicht etwa eines gu-
ten Einfalles wegen. Es sollen hier Maler, Bild-
hauer, Baumeister instruiert werden, die spiter
einmal die besten Werke fiir die Liturgie zu
schaffen verstiinden. Denn es sei allbekannt,
dafl die Kiinstler weder in echter Frommigkeit
noch in den Geboten geniigend unterwiesen
seien. Eine solche Bildung miifiten sie fiir ihre
Kunstfahigkeit mitbringen. Denn gar oft ge-
schehe es, was schimpflich genug sei, dafl sie
die gottlichen Geheimnisse mit profanen Din-
gen zusammenwiirfen und beim Malen keinen
Unterschied machten zwischen Gotteshaus und
Menschenwohnung, Auch beim Bau von heili-
gen Riumen beachteten sie nicht die Anforde-
rungen von Religion und Heiligkeit.

Daher miisse an dieser Akademie neben
einem Lehrer, der die Ficher Malerei und Bild-
haverei doziere, auch ein solcher fiir den Un-
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terricht in der christlichen Tugendlehre ange-
stellt sein. Denn die Kiinstler, die dariiber im-
mer wieder rechte Worte hérten, wiirden dann
auch zu Religiositit und Glauben angeleitet.
Die Kenntnis der Geheimnisse unseres heiligen
Glaubens wiirde nicht wenig zur meisterlichen
Beherrschung ihrer Kunst beitragen. Wie es
nimlich abwegig und absurd sei, Biicher voller
Irrtlimer herauszugeben, die zum Verderben
fithrten (solche Schriften miifiten verboten wer-
den), so diirfe auch bei Erstellung von Bil-
dern und Bauten nichts geschehen, wodurch die
Seele der Menschen betrogen und in die Irre
gefithrt wiirde. ,Dies sind die Grundsitze, die
wir uns in unserer Hirtensorge bei der Errich-
tung dieser Institution fiir Lehrer und Schiiler
vor Augen hielten®, erklirte der Nachfolger
des hl. Karl Borromius. Im einzelnen stellte er
folgende Satzungen fiir die Kunstakademie auf:

Als Vorsitzende und Verwalter der Akade-
mie sollen sechs Minner fungieren, und zwar

-vier Geistliche und zwei Laien. Natiirlich miis-

sen sie von diesen Dingen etwas verstehen und
die freien Kiinste studieren. Der Prifekt der
Ambrosiana und einer der Verwalter des Col-
legium Ambrosianum sollen unter diesen sechs
Vorstandsmitgliedern sein. Diese zwei Stellen
sind unabinderlich mit dem Collegium ver-
bunden, das beim Ausfall des Verwalters oder
Prifekten durch Wahl ihre Nachfolger be-
stimmt.

Sorge dieser Verwalter ist es, die Beobach-
tung der Satzungen der Akademie zu iiber-
wachen. Lehrer sowohl wie Schiiler sind nach
ihrem Urteil und Dafiirhalten auszuwihlen.
Sie haben auch den Vortrigen der Lehrer vor
den Schiilern beizuwohnen. Auch haben sie den
einzelnen nach dem Verlassen der Akademie
mit ihrer Sorge beizustehen, wo immer sie
dann seien.

Drei ,Magistri* sind zu berufen: einer fiir
Malerei, ein zweiter fiir Bildhauerei und ein
dritter fiir Architektur. Diese drei miissen ne-
ben der Kenntnis ihres Kunstfaches auch die
Fihigkeit haben, iiber ihre Kunstsparte zu re-
den und ihre Gesetzlichkeiten in rechte Worte
zu kleiden. Thre Wahl in die Akademie erfolgt
mit Stimmenmehrheit des Vorstandes.
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Als Schiiler der Akademie sollen nicht mehr
als 24 aufgenommen werden. Sie miissen be-
reits einiges konnen und sich durch ihr hoff-
nungsvolles Talent empfehlen. Bei ihrer Aus-
wahl soll sich der Vorstand auf das Zeugnis
der Magistri stiitzen. Wie es dem Vorstand frei-
steht, die Schiiler zu behalten oder zu entlas-
sen, so steht es auch in deren Belieben zu blei-
ben oder zu gehen.

Der Lehrplan der Akademie umfafit fol-
gende Studien:

1. Die verschiedenen Teile des Korpers nach
dem Leben nachzuformen;

2. Hervorragende Bildwerke nachzugestalten
und nachzuzeichnen und ebenso Gemilde
und Bilder beriihmter Maler;

3.In bestimmten Zeitabstinden sollen die
Magistri Vortrdge iiber die Kunst halten;
jedes eitle Gerede (iiber die Kunst) sollen
sie jedoch vermeiden; die Dinge selbst sol-
len aufrichtig und ernst behandelt werden,
so dafl die Horer die Geheimnisse der Kiin-
ste leicht erfassen.

4. Weder Schiiler noch Lehrer sollen bei die-
ser Gelegenheit iiber die vorgetragenen
Dinge diskutieren. Entstehende Zweifel sol-
len privat vorgelegt werden.

5.Neben der Unterweisung iiber die Ziele
und die innere Gesetzlichkeit der Kunst soll
auch iiber die Farben und ihre Mischung,
sowie iiber die Werkzeuge der Kiinste ge-
sprochen werden.

6. Auch iiber die Bestimmung und Geschichte
der Malerei soll vorgetragen werden, ebenso
tiber Disposition und Haltung der Korper
und Figuren; nicht nur das Hervorragende
eines Kunstwerkes, sondern auch die Wahr-
heit der Dinge selbst ist zu beachten.

7. Vor allem ist dafiir zu sorgen, dafl es das
Streben bleibt, damit sowohl das sakrale
wie das profane Kunstwerk weder den An-
stand noch die Schonheit verletzte. Dieser
Sorge und diesem Bestreben haben sich be-
sonders die sachkundigen Geistlichen zu
widmen.

8. An bestimmten Festtagen sollen nach dem
Gottesdienst an der Akademie besondere
Referate gehalten werden.
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9. An Festtagen darf nicht gemalt und nicht
gemeifielt werden, sondern nur an Tagen
und in Stunden sowie an Orten, die die
Lehrer bestimmen.

10. Es soll auch ein Tag festgelegt werden, an
dem sich die Schiiler mit anderen Studiosi
dieser Kiinste treffen, die Lehrer die Werke
der Schiiler beurteilen und jene auszeichnen,
die sie eines Preises fiir wiirdig halten; nicht
nur Schiilern, sondern auch den Lehrern
sollen fiir besondere Leistungen in Fleif}
und Konnen Auszeichnungen zuteil wer-
den.

Soweit die engeren Satzungen der Kunstaka-
demie.

An allen Veranstaltungen der Akademie
sollte der Prifekt der Ambrosiana teilnehmen;
bei den Malstudien selbst konnte er sich ver-
treten lassen.

Weiters ist die Mafilnahme beachtenswert,
wonach es fiir die Riume, in denen die Zeich-
nungen, Bilder und Bildwerke aufbewahrt wur-
den, zwei Schliissel geben sollte, die der Pri-
fekt der Bibliothek zu verwahren hatte. Der
Grund dafiir war unter anderen der, damit
niemand in die Versuchung kime, ,mit auf-
gelegtem Papier die Zeichnungen abzupausen
und nachzubilden, quae dilucitatio pittoribus
nota est®. Auch ein Entfernen von Bildern von
ihrem Platz zum Zwecke des Kopierens war
verboten.

Nicht weniger klar war die Bestimmung, daf§
die Summe der Vergiitung fiir Modellstehen
der Kollegskasse zu entnehmen war.

Keine geringe Umsichtigkeit verrit die letzte
Bemerkung des Akademiestatutes. Sollte nim-
lich die Akademie um die fachliche Beurteilung
fremder Kunstwerke angegangen werden, dann
sollte niemand dafiir irgendeine Vergiitung ver-
langen diirfen.

Mit einer Mahnung schliefit der offizielle
Text des Kardinals Federico Borromeo anldf3-
lik der Errichtung der Kunstakademie: ,,Un-
sere Minner sollen sich von hheren und edle-
ren Motiven leiten lassen®, als es die Gewinn-
sucht sei.

Josef Lieball
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Gesellschaftslehre

Fropr, Ferdinand: Gesellschaftslebre. 2. Aufl.
Paderborn: Ferd. Schéningh 1962; Ziirich: Tho-
mas-Verlag. 419 S. Lw. 28,

Der Verf. dringt in seiner groflangelegten
Gesellschaftslehre zu letzten Fragen und Pro-
blemstellungen der menschlichen gesellschaftli-
chen Wirklichkeit vor. Es geht ihm darum, das
»Geheimnis von unergriindlicher Tiefe®, ,das
Verhiltnis des Einzelnen zum Ganzen und des
Ganzen zum Einzelnen® (7) sowohl historisch-
empirisch wie auch philosophisch und besonders
theologisch von der christlichen Offenbarung
her tiefer zu erfassen. Die 1. Aufl. des Buches
erschien im Jahre 1936. Die vorliegende ist in
vieler Hinsicht umgestaltet und erginzt.

Nur andeutungsweise kann die gedankliche
Fiille, die in diesem Buche konzentriert ist,
umrissen werden. In der Einleitung entwickelt
der Verf. die Grundlagen, von denen er in sei-
ner Darstellung ausgeht. Auf den Fundamenten
der Philosophie Kants, der ,alle gesellschaft-
liche Wirklichkeit zu einem Vorgang im Be-
wufitseinsleben der Einzelperson® (14) ver-
fliichtige, lasse sich keine Gesellschaftslehre auf-
bauen, es bediirfe dazu einer Philosophie, die
dem Menschengeist eine Erkenntnisfihigkeit
zubillige, kraft deren er in die ,Natur der
Dinge“ (15) einzudringen vermdge. Im Grunde
ist die Argumentation des Verf. jedoch theo-
logisch, er macht ,von der Kenntnisnahme der
Aussagen des Lehrgehaltes der gottlichen Of-
fenbarung ausgiebigen Gebrauch® (23).

Das Werk gliedert sich in einen historischen
(25-187) und einen systematischen (188—411)
Teil. In der historischen Untersuchung mit
dem Thema ,,Idee und Begriff der Gesellschaft
in der Geschichte® bezeichnet der Verf. das ge-
sellschaftliche Denken der Griechen und Rémer
als ,individualistische Geistesart®. Im Gegen-
satz dazu habe sich das jiidische Volk, auf
gottliche Offenbarung gestiitzt, eine Gemein-
schaftsidee bewahrt (61). In der christlichen
Zeit habe erstmals Augustin das neue Gesell-
schaftsverstindnis der Urkirche theologisch um-

fassend gedeutet. Die zerstérende Gewalt des
bereits im Mittelalter ausbrechenden rationali-
stischen Nominalismus habe mit beginnender
Neuzeit zu einem Auseinanderfallen sog. ,neu-
zeitlicher und christlicher Gesellschaftsauffas-
sung gefithre (133 ff.). Uberaus kritisch lautet
das Urteil iiber die moderne Soziologie (156 ff.),
deren Betrachtungsweise weitgehend nur an
der Auflenseite der Dinge hafte und einer ver-
bindlichen philosophischen Grundlegung ent-
behre.

Im systematischen Teil des Buches stellt der
Verf. die Frage nach dem Wesen der Gesell-
schaft. Ein tieferes Verstindnis von der Idee
des Menschen sei nur zu gewinnen riickschauend
von der abgeschlossenen Offenbarung her (201).
Durch das Abbild des dreipersonlichen Gottes
im Menschen sei auch dessen geselliges Wesen
grundgelegt. Die Grundthese des Verfassers
lautet: ,So ist der Mensch als Mann und Weib
ein Gleichnis des dreieinigen Gottes: der Mann
ein Bild des Vaters und Gleichnis des Sohnes,
das Weib ein Gleichnis des Heiligen Geistes®

(203).

Ausgehend vom Schépfungsbericht im Buche
Genesis entwickelt der Verf. seine an vielen
Stellen des Buches wiederkehrende These von
der ,Bipersonalitit® des Menschen, der nur als
szweipersonliches Wesen® (236) verstanden
werden kénne. Mann und Frau seien nicht ein-
fache Individuen der gleichen Natur von rein
stofflicher Seinsbeschaffenheit, also nicht nur
»zwei verschiedene Geschlechter, sondern Per-
sonen, die eine stofflich-geistige Natur inne-
haben und diese in verschiedener Weise tra-
gen“ (207). In Zeugung und Ehe als grund-
legend erster Auswirkung menschlichen Ge-
selligseins sei die Familie grundgelegt, die sich
in Sippschaft, Geschlecht, Volk, Nation und
schlielich in die Volkergemeinschaft ausglie-
dert.

Das gelegentlich sehr temperamentvoll ge-
schriebene Buch ist anregend zu lesen. Nicht
immer beschreitet der Verf. die Pfade der so-
genannten ,Schultheologie®. In der Frage der
»Bipersonalitit® geht er ausgesprochen eigene
Wege. Kein Wunder, daffl mancher Punkt in
der Argumentation des Buches Widerspruch
herausfordern diirfte. Ob man aus dem My-
sterium der Trinitit so weitgehende Folgerun-
gen fiir eine menschliche Gesellschaftslehre zie-
hen kann, wird manchem Leser fraglich erschei-
nen, Die Geschlossenheit des spekulativen Sy-
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stems, das der Verf. entwirft, ist imponierend.
Das Buch bringt dem Leser iiberzeugend zum
Bewufitsein, dafl nur eine wirklichkeitsbezogene
Philosophie und die Theologie Antwort geben
konnen auf die Frage nach dem letzten Grund
menschlicher Gesellschaft. J. Listl 8]

Christus und Eigentum. Ein Symposion mit Kon-
rad Stopp, Gerhard Wendland, Giinter Brakel-
mann, Hartmut Weber, Peter Heyde. Ham-
burg: Furche-Verlag 1963. 251 S. (Sympo-
sionband i. d. Reihe der Stundenbiicher, Bd. 29)
Br. 4,80.

Das Biichlein ist ein echtes ,,Symposion®; seine
fiinf Beitrige sind grundverschieden und bilden
doch eine sinnvolle Einheit. — K. Stopp bietet
eine vorziigliche Einfithrung in den Fragenkreis
»Einkommen und Eigentum® (12-120). Sehr
verbreitete Irrtiimer stellt er mit glinzender
Formulierung richtig, so z. B.: ,Die Leistungs-
honorierung iiber den Preismechanismus ist auch
bei funktionierendem Wettbewerb nicht die Lo-
sung des Verteilungsproblems, sondern das Pro-
blem schlechthin® (53). Den heute so umstritte-
nen Fragenkreis des Investivlohns geht er sehr
klug an, indem er einleitend von einer ,Politik
investiver Lohnverwendung® spricht (50) und
damit von vornherein den Blick auf den ent-
scheidenden Punkt hinlenkt. Geschickt iibt er
auch Kritik an der heutigen lohnpolitischen Dis-
kussion. Anstatt grob zu sagen, beide Parteien
bedienten sich lingst widerlegter Argumente,
spricht er von ,Teilwahrheiten®, zu denen er
jedesmal den fehlenden anderen Teil nachtrigt
(ebda). — G. Wendland entwidkelt ,, Theologische
Gesichtspunkte zur Eigentumsfrage® (121-147).
Seine These: ,Die Aufgabe der Theologie ist
wesentlich Entideologisierung® (141), mag sie
auch iibertrieben sein, verdient beherzigt zu
werden. Vollig zu recht stellt er fest, ,die Suche
nach dem Kriterium der Gerechtigkeit (fiihre) in
die vielfiltige und uniibersehbare Problematik
des wirtschaftlichen und sozialen Lebens® (147).
In der Tat ldfic sich immer nur aus dem Gesamt-
zusammenhang beurteilen, ob eine Finkommens-
oder Vermbgensverteilung als gerecht anerkannt
werden kann oder als ungerecht zu brandmar-
ken ist. — G. Brakelmann legt , Kritische Bemer-
kungen zur Eigentumsproblematik, zur Gewinn-
beteiligung und zur Mitbestimmung® vor (148-
175), von denen diejenigen zur Mitbestimmung
am besten gelungen erscheinen. — Bemerkens-
wert sind die Ausfithrungen von H, Weber:

7Q

»Die Eigentumsdenkschrift der Kammer fiir so-
ziale Ordnung der EKD® mit dem Untertitel
»Darstellung und Kritik® (176-203). Fiir den
katholischen Leser ist besonders interessant, fiir
welchen Bereich nach ihm eine evangelische So-
zialethik zustindig ist. Mit Berufung auf H.-D.
Wendland, der sich wieder auf I. H. Oldham
stiitzt, vertritt W. die Meinung, sie habe es zu
tun mit den ,mittleren Axiomen®, bewege sich
also in dem Zwischenraum zwischen ,abstrak-
ten Moralprinzipien® einerseits und ,techni-
schen Einzelanweisungen® anderseits (179). Ob-
wohl nach W. die Denkschrift sich daran hilt,
wird sie doch ziemlich scharfer Kritik unterzo-
gen, vor allem, weil sie nicht klar erkennen
lasse, ob ihr Ansatz ,ordnungstheologisch® oder
schristologisch® sei (180); jedenfalls sei ,das
christologische Moment . .. zu wenig zum Tra-
gen gekommen* (186). Auf der Ebene der ,mitt-
leren Axiome® hilt es W. jedoch nicht immer;
mehrfach steigt er herab, um sich ins Getiim-
mel des Kampfes um die ,technischen Einzel-
anweisungen® zu stiirzen; auffillig ist seine auf
A. v. Lésch und H. Winterstein gestiitzte apo-
diktische Ablehnung des in der Denkschrift vor-
sichtig befiirworteten Investivlohns (vgl. oben
zu Stopp). — Der letzte Beitrag von P. Heyde:
»Die FEigentumsdenkschrift der evangelischen
Kirche — was ist aus ihr geworden?“ (204-235)
gibt einen interessanten Uberblidk iiber die von
der Denkschrift noch im Jahre ihres Erscheinens
(1962) in der Presse und anderwirts ausgeldste
Reaktion. Die Frage, was aus ihr geworden ist,
steht leider auch heute noch offen.

O. v. Nell-Breuning S|

KvrUBER, Franz: Eigentumstheorie und Eigen-
tumspolitik; Begriindung und Gestaltung des
Privateigentums nach katholischer Gesellschafls-
lehre. Osnabriick: A. Fromm 1963. 472 S. Lw.
48,—.

In den 1920er Jahren gab es heftige inner-
katholische Diskussionen um den Eigentums-
begriff, insbesondere um einen angeblich heid-
nischen (d. i. romisch-rechtlichen) und einen
ihm entgegengesetzten ,,christlichen® Eigentums-
begriff; diese Diskussionen sind mit dem Er-
scheinen der Enzyklika ,Quadragesimo anno®
verstummt. Nichtsdestoweniger sind grund-
legende Fragen bis zum heutigen Tag nicht aus-
getragen; man streitet aber nicht mehr so lei-
denschaftlich erbittert wie damals; mehr und
mehr haben sich zudem Fragen der praktischen
Eigentumspolitik in den Vordergrund gescho-
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ben. Unter diesen Umstinden ist eine Arbeit
wie die vorliegende, die sowohl die theoreti-
schen als auch die praktisch-politischen Pro-
bleme behandelt, sehr zu begriiflen; wer im
katholisch-sozialen Bildungswesen mit diesen
Dingen zu tun hat, kann nunmehr die Menge
kleiner Schriftchen, aus denen er sich bisher Be-
lehrung holen muflte, beiseite schieben; hier
findet er alles, was er braucht, wohlgeordnet
beisammen.

Da sich K. weitgehend den von mir vertre-
tenen Ansichten anschliefft, muf} ich ihm natiir-
lich bestitigen, dafl er gesunde Lehre vortrigt
und man sich getrost seiner Fithrung anver-
trauen kann. Nichtsdestoweniger habe ich einige
Wiinsche an ihn. — An erster Stelle, er mochte,
um uns aus der herrschenden babylonischen
Sprachenverwirrung herauszuhelfen, eine Syn-
opse all der verschiedenen Bedeutungen, in de-
nen wir heute von ,Eigentum® reden, zusam-
menstellen, je iibersichtlicher, je tiefer aufge-
gliedert, um so besser. — An zweiter Stelle, er
mochte noch viel deutlicher, als er es bereits
tut (70 ff.), die Sachgiiterherrschaft des Men-
schen und die Institution des Eigentums von
einander abheben. Die Verfiigungsmacht (Herr-
schaft) des Menschen iiber die vernunftlose
Schopfung ist metaphysischer (ontologischer),
nicht juridischer Natur, ist kein Eigentums-
recht und darum auch kein Unter-Eigentum
unter einem vermeintlichen Ober-Eigentum
Gottes. Gott ist unumschrinkter, hochster Herr
(supremus et absolutissimus Dominus) {iber die
gesamte, vernunftbegabte wie vernunftlose,
Schopfung, aber nicht deren Eigentiimer (pro-
prietarius); denn er allein ist der Herr und
kein anderer ist neben ihm, dem gegeniiber sein
Herrschaftsbereich abgegrenzt sein konnte. Bei
der Institution des Eigentums dagegen handelt
es sich gerade um diese Abgrenzung oder Be-
sonderung, so dafl, wie K. selbst treffend be-
merkt, ,Sonder-Eigentum® ein Pleonasmus ist.
Suchen wir nach der Begriindung des Eigen-
tums, so geht es um die Begriindung eben die-
ser fiir ein gedeihliches menschliches Zusammen-
leben offenbar nicht zu entbehrenden Abgren-
zung oder Besonderung; ihr liegt die Sachgiiter-
herrschaft als solche, die Herrschaftsmacht des
(nicht dieses einzelnen) Menschen iiber die Sach-
gliterwelt (nicht diese bestimmten Sachgiiter)
bereits voraus (Voraussetzung, nicht Begriin-
dung!). Zwischen den Zeilen kann man diese
Erkenntnis auch bei K. wohl entdeden; es

wiirde sehr der Klarheit dienen und manche
Kontroversen entwirren, wenn er diese Unter-
scheidung, die bereits S. Th. II. II. q.66 zu-
grunde liegt, mit aller Schirfe herausarbeiten
wollte. Alsdann haben Eigentumstheorie und
Eigentumspolitik es mit der Frage zu tun: wie
ist diese Abgrenzung oder Besonderung rechts-
technisch zu gestalten (muf} dies zu allen Zei-
ten die Rechtsfigur unseres § 903 BGB sein?),
wenn ‘es gilt, das menschliche Zusammenleben
in Frieden und Freiheit zu ordnen? Dafiir er-
gibt sich dann ganz von selbst und ohne weite-
res ,das Gemeinwohl als oberstes Ordnungs-
prinzip® (74). O. v. Nell-Breuning S|

LierMANN-KEIL, Elisabeth: Einfiibrung in die
politische Okonomie; private Planung — éffent-
liche Lenkung. Herder-Biicherei Bd. 173 (Grof3-
band) 1964. 267 S.

Der Verfasserin ist es gegliickt, wirklich ganz
ausgezeichnet in das Verstindnis des wirtschaft-
lichen Lebens und seiner Zusammenhinge ein-

. zuftihren; dieser ,Groflband® der Herder-Bii-

cherei ist ein Muster dafiir, wie man auch
schwierige und verwickelte Dinge allgemein-
verstandlich darlegen kann, ohne darum Un-
genauigkeiten oder Unschirfen in den Kauf
nehmen oder ,Rosen iiber Abgriinde streuen®
zu miissen. Obwohl die Verfasserin, wie auf
der letzten Umschlagseite angegeben, in Frei-
burg i.B. nicht nur aufgewachsen ist, sondern
auch zu lehren begonnen hat, hat sie sich vom
Einfluf} der ,Freiburger Schule® entweder frei-
gehalten oder doch frei gemacht. So gibt es fiir
sie keine Alternative: entweder reine Markt-
wirtschaft oder reine Zentralverwaltungswirt-
schaft, vielmehr mufl jede Wirtschaft sowohl
marktwirtschaftliche als zentralverwaltungs-
wirtschaftliche Elemente enthalten, nicht in ir-
gendeiner ,Mischung®, sondern in sinnvoller
Erginzung. Wenn allerdings der Untertitel
sprivate Planung — offentliche Lenkung® be-
reits anzudeuten scheint, in welcher Weise diese
beiderlei Elemente einander erginzen, so er-
wedkt er eine Erwartung, die enttiduscht wird.
Diese Frage wird nicht weiter vertieft; im Ab-
schnitt , Wirtschaftspolitik® werden vielmehr
Wirtschaftsregelung und Wirtschaftslenkung als
zwel mogliche Verfahrensweisen nebeneinand-
der gestellt (195/6) und mit dem gleichgesetzt,
was man sonst als ,Lenkung® mit leichter, bzw.
mit schwerer Hand zu bezeichnen pflegt. Wie
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privates Wirtschaften und &ffentliche Wirt-
schaftspolitik sich zu einander verhalten, kommt
— ungeachtet mancher treffenden Bemerkungen
im einzelnen — nicht klar heraus. — Im Vorwort
dankt die Verfasserin ihrer Mutter, sie habe
»viel zur Verbesserung des Stils beigetragen®
(16). Der Leser mochte wiinschen, die Mutter
hitte da noch etwas mehr Strenge walten las-
sen; gerade bei einer einfilhrenden Schrift wie
dieser sollte auf genauen und klaren sprachli-
chen Ausdruck die gréfte Sorgfalt verwandt
sein. O. v. Nell-Breuning S|

Automation und technischer Fortschritt in
Deuntschland und den USA; ausgewihlte Bei-
trige zu einer internationalen Arbeitstagung
der Industriegewerkschaft Metall fiir die Bun-
desrepublik Deutschland, Redaktion Giinter
Friedrichs. Frankfurt: Europiische Verlagsan-
stalt 1963. 392 S. (Sammlung ,res novae“,
Bd. 24).

Vom 3.-5. Juli 1963 veranstaltete die IG
Metall in Zusammenarbeit mit dem Rationali-
lierungskuratorium der Deutschen Wirtschaft
(RKW) und der Manpower and Social Affairs
Division der OECD eine iiberaus lehrreiche Ta-
gung iiber ,Automation und technischen Fort-
schritt®, deren Referate in diesem Band wieder-
gegeben werden. Fiir die Referate wurden her-
vorragende Fachleute gewonnen; um aber nicht
nur schwere Kost zu bieten, wurden ein paar im
Plauderton gehaltene Kurzreferate eingestreut,
so von Vidkunn Ulriksson, Sozialattaché der
USA-Botschaft in Bonn, ,Ich war ein Opfer der
Automation, worin er launig erzihlt, wie er
als junger Mann durch die Einfithrung des Fern-
schreibers seinen Posten als Telegraphist ver-
lor. — Als besonders wichtige Fragen werden be-
handelt, wie der technische Fortschritt auf die
Beschiftigung wirkt (Freisetzung von Arbeits-
kriften?) und in welcher Weise die zu leisten-
den Arbeiten verdndert werden mit der Folge,
dafl bestimmte Gruppen der Arbeiter und in
noch empfindlicherer Weise der Angestellten
einen sozialen Aufstieg oder eine soziale Ab-
wertung erfahren, was auf der einen Seite ganz
neue Wege der Lohnfindung, auf der anderen
Seite Mafinahmen zur Sicherung des ,sozialen
Besitzstandes® notwendig macht. Mehrere Re-
ferate gehen von den amerikanischen Verhilt-
nissen, insbesondere auch von der grundlegend
anderen Lage und Arbeitsweise der dortigen

s

Gewerkschaften aus; das ist nicht nur an sich
instruktiv, sondern kann unsern Gewerkschaf-
ten wertvolle Hilfe leisten, um bei ihren Uber-
legungen, was zu tun ist, aus eingefahrenen Ge-
leisen herauszukommen und gegebenenfalls ganz
neue Wege einzuschlagen.

Beildufig zeigen diese Referate, wie viel stir-
ker die amerikanischen Gewerkschaften ohne
Mitbestimmungsrecht den Unternehmern in ihre
Geschifte hineinreden als unsere Gewerkschaf-
ten, denen das Mitbestimmungsrecht zur Seite
steht. — Durch die Tagung und die Verdffent-
lichung der Referate hat sich die IG Metall ein
Verdienst erworben. — Auflage: 1.-10. Taus.;
bei 1,9 Mill. Mitgliedern reicht das nicht einmal
fiir den eigenen Funktionirskorper dieser einen
Gewerkschaft, geschweige denn fiir alle, die sich
mit dieser Materie vertraut machen sollten.

O. v. Nell-Breuning S|

Bupbk, Heinz: Die Arbeitnebmerschaft in der
Industriegesellschafl. Beitrige und Versuche zu
einer sozialen und politischen Standortbestim-
mung der Christlich-Sozialen Bewegung. Essen:
Ludgerus-Verlag 1963. 237 S.

Bei aller Ubereinstimmung in den Grundlagen
nimmt die christlich-soziale Bewegung bei ihren
verschiedenen Trigern recht unterschiedliche
Ziige an; das Biichlein des an der Kdlner Ver-
bandszentrale wirkenden Bildungsreferenten der
KAB erschliefit gut das Verstindnis der spezi-
fischen Gestalt, die sie in der deutschen katholi-
schen Arbeiterstandesbewegung angenommen hat.
Mit besonderem Geschick konfrontiert B. christ-
lich-soziales Gedankengut und Liberalismus (40~
62). Sehr einsichtiz werden die Griinde darge-
legt, warum es einer politischen Partei gar nicht
moglich ist, ,katholische Soziallehre unver-
filscht, mit allen Konsequenzen und mit der
ganzen Radikalitit, die dieser Soziallehre eigen
ist“, zu vertreten oder erst gar zu verwirklichen
(66); Spannungen zwischen Trigern christlicher
Sozialbewegung und sich als ,christlich® beken-
nenden politischen Parteien kénnen daher nicht
ausbleiben. — Wenn B. aus einer Rede von Hans
Katzer zustimmend anfiihrt: ,Das Parlament ist
keine Borse fiir politisch eingekleidete Wirt-
schaftsinteressen und die Regierung kein Voll-
zugsausschufl fiir Interessentenwiinsche® (161),
sosihe man gern ausdriicklich das Mifiverstind-
nis abgewehrt, als ob von einer Institution, wie
sie von der KAB und anderen als Bekronung
der sogenannten iiberbetrieblichen Mitbestim-



Besprechungen

mung angestrebt wird, nicht genau das gleiche
gilte: auch sie kann und darf nicht nach Art
eines clearing-house Interessenkonflikte ,saldie-
ren®, sondern mufl sich ausschlieflich von der
Verantwortung gegeniiber dem Ganzen leiten
lassen. — Uber B.s eigenstes Gebiet, das Bildungs-
wesen innerhalb der KAB, wiren zur Erginzung
der grundsitzlichen Ausfiihrungen reichhaltigere
Angaben tatsichlicher Art willkommen.

O. v. Nell-Breuning S|

Literatur

ARNTZEN, Helmut: Der moderne Roman. Vor-
ausserzungen, Strukturen, Gehalte. Heidelberg:
Rothe 1962. 129 S. Paperback 9,80.

Der moderne, die Ebene blofler Unterhaltung
tibersteigende Roman erzihlt seine Fabel nicht
mehr in der idealisierenden und realistischen
Weise des 19. Jahrhunderts. Mitursache fiir un-
ser Mifiverhdltnis zu ihm ist jenes geschichtlich
bedingte, beinahe kanonische Vorbild, an das
man sich gerne als iiberzeitlichen Mafistab klam-
mern mochte.

Arntzen macht an einigen groflen Autoren und
Romanbeispielen etwas von der Entwicklung,
den Strukturen und Gehalten des modernen
deutschen Romans sichtbar. Dabei geht er von
Goethes ,,Wilhelm Meister” aus, der als Typus
des traditionellen Romans verstanden werden
darf, dessen gesellschaftliche und stilistische
Spannungsmomente jedoch bereits auf das Neue
verweisen. Individuum und Gesellschaft stehen
nicht mehr, wie im Roman des 17. und weithin
auch des 18. Jahrhunderts, in einem von vorn-
herein fixierten Verhiltnis. Vielmehr suchen sie
sich in einem Prozef} der Begegnung und wech-
selseitigen Durchdringung. Die Handlung ver-
liuft nicht mehr linear, sondern gebrochen, un-
ter verschiedenen Aspekten, doch so, daff Per-
sonen und Ereignisse aufeinander und auf eine
Mitte zielen. Person- und Welteinheit ist zwar
gefihrdet, wird aber als Ideal angestrebt und
erreicht. Wenn sich nun im Verlauf der folgen-
den Generationen Wirklichkeir, Gesellschaft,
Bewufltsein und Individuum stark verindern,
mufl sich auch der Roman als deren Darstellung
und literarische Spiegelung entsprechend verin-
dern, 'Th, Mann schildert in den ,Budden-
brooks* den Verfall einer biirgerlichen Familie
und Gesellschaft noch mit herkdmmlichen rea-

listischen Mitteln. Auf der Stufe des ,Zauber-
berg® lkonnen Darstellung und dargestellte
Wirklichkeit jedoch nicht mehr zur Deckung
gebracht werden (wie etwa bei Goethe). Ge-
schlossenheit und Einheit wird nur noch in der
Darstellung, nicht mehr in der dargestellten
Welt erreicht. Der Bildungsroman ist unmdglich
geworden. Th. Mann kann nur noch die Erzdh-
lung erzihlen. Direkter versucht H. Broch eine
zeitkritische Bestandsaufnahme und Abrech-
nung in seiner ,Schlafwandler“-Trilogie, ge-
schrieben 1928-31. Hier wird nochmals epische
Totalitdt und, auf dem Weg der Reflexion,
eine Analyse der Wirklichkeit versucht. Aber
die reflektierenden und essayistischen Einschiibe
scheinen die Romanform zu sprengen. Das Mo-
dell einer Welt der Funktioniire, des Funktio-
nierens, der absoluten persénlichen Verantwor-
tung und des anonymen iiberpersonlichen Ge-
setzes stellt Kafka in der grotesken Fabel ,,Pro-
zefl“ dar. Anders als Broch demonstriert R.
Musil den Wirklichkeitszerfall, anders als Kafka
Leerlauf und Frustration im ,Mann ohne Eigen-
schaften®. An Stelle ausgehhlter Tradition
sucht er das individuelle Heil durch eine neue,
induktive Gesinnung zu begriinden, paradie-
sisches Gliick durch die Reise in einen esoterischen
Zustand. Utopie und Katastrophe des neuen
Zustandes liegen dicht beisammen. Am Beispiel
eines schwachen konventionellen Romanes — es
handelt sich um ,Vanadis, Schicksalsweg einer
Frau® von Isolde Kurz, 1931 — wird das Ver-
fehlen der Wirklichkeit in der Darstellung, das
unwahre Erzihlen, die billige Handhabung von
Klischees und Ornamenten entlarvt.

Arntzen gibt eine Reihe von niitzlichen Auf-
weisen, Beschreibungen, Hinweisen. Wir finden
im Ganzen zu wenig Uberblick, zu wenig Be-
ziehung der einzelnen Kapitel aufeinander, zu
wenig Gliederung und Trennung der Aspekte
innerhalb der Kapitel. Die Beobachtungen ste-
hen zum Teil unverbunden da. Grundsitzliche
Gestaltungsversuche und Stilprobleme eines Wer-
kes und eines Autors werden zu wenig gezeigt.
Textproben werden manchmal mehr addiert als
analysiert. Fiir Th. Manns Erzihlhaltung z. B.
miifiten Griinde vorgebracht, miifite auf das
ibrige Werk verwiesen werden. Wie kommt
Th. Mann dazu, und was bedeutet es, wenn er
nicht die Wirklichkeit, sondern nur die Erzih-
lung erzihlen will? Warum wurden die von
W. Emrich gegebenen Interpretationshilfen zu
Kafka nicht verwertet, wurde E. Kahlers Be-
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griff ,parabolische Gestalten® nicht exemplifi-
ziert? Das Literaturverzeichnis am Ende ist als
wissenschaftliches unvollstindig, als praktisches
fiir die eigene Untersuchung zu wenig benutzt.

P.K: Burz S|

Méglichkeiten des modernen deutschen Ro-
mans. Hrsg. v. Rolf GEissLEr. Unter Mitarbeit
von E. Hiilse, H. Poser, Th. Poser. Frankfurt:
Diesterweg 1962. 255 S. Hlw. 14,80.

Die Verf. wollen durch ihre Analysen bei-
spielhafte moderne deutsche Romane einer ver-
tieften Lektiire erschliefen. Gedacht ist an eine
Handreichung vor allem fiir Lehrer héherer
Schulen. Das literarische Schaffen unserer Zeit
wird weitgehend vom Roman her geprigt. In
der Schullektiire wird Dramen, Novellen, Er-
zihlungen der Vorrang gegeben. Es besteht die
Gefahr, dafl den Schiilern ein wesentlicher Be-
reich der literarischen Wirklichkeit vorenthal-
ten, der Zugang zur Problematik des modernen
Romans und der darin enthaltenen Auseinan-
dersetzung mit der Wirklichkeit nicht erschlos-
sen wird. Die Verf, wahlten von den Schrift-
stellern der vergangenen Generation Th. Mann
mit ,Doktor Faustus®, A. Doblin mit ,Berlin
Alexanderplatz®, H. qud—; mit der ,Schlaf-
wandler“-Trilogie. Die lebenden Schriftsteller
der Nachkriegszeit sind vertreten durch G. Gai-
ser mit ,,Schluflball®, M. Frisch mit ,Homo Fa-
ber®, A. Andersch mit ,,Sansibar oder der letzte
Grund®, H. Boll mit ,Billard um Halbzehn®.
Jedes Kapitel gibt eine biographische Skizze des
Autors, nennt dessen Werke in zeitlicher Rei-
henfolge, bietet eine beachtenswerte Bibliogra-
phie zu Autor und Werk. In mehreren Kapi-
teln wird jeweils eine ausfithrliche Inhalts-
angabe vorgelegt, werden Struktur, Sprache,
Personen, Thematik des Romans aufgezeigt.
Einer weiteren Interpretation, Konkretisierung
der Aspekte und eigenen Beobachtungen durch
den Lehrer und Leser verbleibt reichlich Raum.
Ein hilfreiches Buch, das dicht am Text bleibt,
sich nirgends in konstruierendem oder esoteri-
schem Wissen gefillt, schlicht aufschliisselt und
P.K.Kurz S§]

mitteilt.

Lukacs, Georg: Die Theorie des Romans. Ein
geschichtsphilosophischer Versuch iiber die For-
men der groflen Epik. Neuwied: Luchterhand
1963. 169 S. Lw. 14,80.

Das Werk, das seinerzeit von Max Dvofak
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in Wien fiir die bedeutendste Leistung der gei-
steswissenschaftlich ausgerichteten Literarhisto-
rie bezeichnet wurde, begriindete den Ruhm des
Verfassers. Es wurde 1914/15 geschrieben und
erschien als Buch 1920 bei Paul Cassirer in Ber-
lin. Von geschichtsphilosophischen und soziolo-
gischen Anschauungen her setzt der Verf. zu
einer Theorie {iber den Ursprung der Formen
an. Der Begriff des Epischen, seine Verwand-
lungen im Verlauf verinderter historischer Be-
dingungen, die Unterscheidung des Romans
von der Epopde werden herausgearbeitet. Vom
Gesichtspunkt der schmileren oder breiteren
Basis der Seele gegeniiber ihrer Auflenwelt wird
eine zwar vereinfachte, aber immer noch inter-
essante Typologie der Romanformen unternom-
men. Die Untersuchung enthdlt Einsichten zur
Gestalt und normativen Gesinnung des Romans,
Im neuen Vorwort von 1962 distanziert sich
der Verfasser von den vereinfachenden Abstrak-
tionen gegeniiber dem konkret Geschichtlichen.
Als Marxist lehnt er seine damalige biirgerlich-
konventionelle Wirklichkeitsauslegung, seine
Verschmelzung ,von linker Ethik und rechter
Erkenntnistheorie® (16), ab. Was Lukdcs suchte,
war ,eine im Wesen der dsthetischen Katego-
rien, im Wesen der literarischen Formen be-
griindete, historisch fundierte allgemeine Dia-
lektik der Genres, die eine innigere Verkniip-
fung von Kategorie und Geschichte anstrebt, als
er sie bei Hegel selbst vorfand“ (11). Er er-
kannte bereits ,die Problematik der Roman-
form* als ,Spiegelbild einer Welt, die aus den
Fugen geraten ist“ (12). Fiir den literarisch In-
teressierten, vorab fiir den Studenten, ein immer
noch wichtiges Buch. P.K.Kurz 5]

MEYER, Hermann: Das Zitat in der Erzibl-
kunst. Zur Geschichte und Poetik des europii-
schen Romans. Stuttgart: Metzlersche Verlags-
buchhandlung 1961. 269 S. Lw. 22—

Der Verf., Ordinarius fiir deutsche Sprache
und Literatur in Amsterdam, untersucht, was
das literarische Zitat im neueren Roman als
Strukturelement bedeutet und leistet. Der Ro-
man, in seiner Keimzelle Vision, mufl im wei-
teren Verlauf vom Autor gemacht werden, wo-
bei stofflich verschiedenartige Elemente zu assi-
milieren, heterogene ecinzuschmelzen sind. Zu
ihnen gehort das literarische Zitat, dessen Reiz
in der jeweiligen Spannung von Assimilation
und Dissimilation besteht, Im deutschen Barodk-
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roman ist das gelehrte Zitat noch autoritativ
gemeint und blof§ stofflicher Art. Episch inte-
griertes Kunstmittel wurde das Zitat im humo-
ristischen Roman. Schon Rabelais, Cervantes
und L. Sterne — deren Hauptwerke der Verf.
untersucht — verwandten die Zitate einer vor-
ausgehenden, zu flachem Bildungsbesitz degra-
dierten Bildungsstufe humoristisch, satirisch
und grotesk. Rabelais parodiert scholastische
und biblische Zitate, Cervantes jene einer un-
wahr gewordenen literarischen Ritterwelt.
Sterne meldet eine umfassendere und geradezu
moderne Skepsis gegeniiber Bildungsdiinkel
und dem Wortgebrauch tiberhaupt an. Im deut-
schen Roman setzt das integrierte Zitat relativ
spit ein. Wieland benutzt es zu witzigen An-
spielungen, E. T. A. Hoffmann zu ironischer
Beleuchtung einer Figur und des philistrosen
Bildungsbesitzes der deutschen Klassik. Fon-
tane charakterisiert die Gesprachspartner sei-
ner Romane durch den Zitatgebrauch. Bei
Raabe hat das Zitat leitmotivische und glie-
dernde Funktion. Den bisherigen Gipfel der
Zitierkunst setzte Th. Mann mit seiner zu-
gleich charakterisierenden und leitmotivischen
Zitatverwendung.

Meyers Untersuchung ist ein bedeutender
Beitrag zur Strukturanalyse und Geschichte des
neueren Romans. Das Werk gehort zu den blei-
benden literaturwissenschaftlichen Leistungen.
Einmal mehr wird deutlich, daf nur der (schon
von Goethe geforderte) produktive Leser iiber
eine vordergriindige Inhaltlichkeit hinaus die
Gestalt eines Kunstromans, und damit den
wahren Gehalt wahrnimmt. P.K. Kurz §]

EmmeL, Hildegard: Das Gericht in der deut-
schen Literatur des 20. Jahrhunderts. Bern und
Miinchen: Frandke 1963. 168 S. Brosch. 12,80.

Die Gerichtsthematik gehérte im Mittelalter
und Barodk wesentlich der Gattung des Dramas
an. Auffallend hiufig begegnet sie in unserem
Jahrhundert uns auch in epischen Werken, oft
ironisch gebrochen und grotesk verzerrt, manch-
mal direkt anklagend, meist abgriindig fragend.
Selten geht es, wie im klassischen Drama, um
die Wiederherstellung der verletzten Gerechtig-
keit. Ende der zwanziger Jahre schwoll die so-
zial und politisch gerichtete Kritik an der Unzu-
linglichkeit gerichtlicher Institutionen an. Dich-
ter wie Musil und Brecht zeigten in ihren Mo-
dellen die Fragwiirdigkeit blof} {iberkommener

Rechtskodizes und den Experimentcharakter
eines Prozesses, welcher die Moral selber zum
Problem hat. Die Unfihigkeit des ,wertfreien®
Untermenschen zur Auseinandersetzung mit der
Gerechtigkeit behandelte Broch. In ihrer schrift-
stellerischen und stilistischen Haltung so ver-
schiedenartige Romanautoren wie Th. Mann, W.
Jens, Gr. Grass enthiillen in profilierten Mittel-
punktgestalten das Hindringen des mehrschich-
tigen Bewufltseins zum Selbstgericht. Frisch und
Diirrenmatt beleuchten in ihren Stiicken die Un-
gerechtigkeit des biirgerlichen Menschen und das
problematische Verhiltnis der menschlichen Na-
tur zur Gerechtigkeit iiberhaupt.

Emmel gebiihrt das Verdienst, die Breite und
Intensitdt der Gerichtsthematik der groflen Au-
toren unseres Jahrhunderts beschrieben zu haben.
Man hitte gerne in einer Einleitung oder in einem
Nachwort das Dargebotene in einen gréferen
Horizonteingeordnetund mit der geschichtlichen
Tradition der literarischen Epochen verglichen
gesehen. Wissenschaftliche Literatur wurde we-
nig verwandt. Daf die Thematik der modernen
Lyrik nicht ganz fremd ist, wurde nicht er-
P, K. KiraS]

wiahnt.

Zeitgeschichte

JEAN-NEsmy, Claude: 6000000 de Morts.
Paris: Desclée de Brouver 1964. 86 S. FB 48,—.

Der Stellvertreter! Hier eine Stimme aus dem
franzosischen Sprachgebiet zum Hochhuth-
Thema. Dom Claude Jean-Nesmy gibt dem
deutschen Dramenschreiber zu, daff er einen
Stoff aufgegriffen habe, der zu einem erschiit-
ternden Drama geeignet ist. Er nennt die von
H. behandelte Problematik dreigestuft: 1. Die
Gewissensfrage des einzelnen gegeniiber einem
anonymen, verbrecherischen Kollektiv. 2. Das
Schweigen des Stellvertreters. 3. Das Schweigen
Gottes.

H. hitte diese dreifache Problematik ineinan-
der verschlingen und im Stellvertreter Christi
menschlich giiltig zur hochsten Dramatik stei-
gern und in der Tragik verwickelter menschli-
cher Situationen ausklingen lassen konnen. H.
hat es nicht getan. Er stellt die drei Probleme
nebeneinander, und erst der Spielfiihrer muf} ver-
suchen, eine innere Einheit des Trauerspiels zu
schaffen. Sie gelingt nicht. Eine Mitte, die ein
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Ganzes zu ermdglichen scheint, wird nur ge-
schaffen, indem die dramaturgischen Gesetze
schwer verletzt werden. Auch Corneille und
Racine haben ,historische® Stoffe auf die Bithne
gebracht und frei gestaltet, aber immer so, daf§
kein Zuschauer im Zweifel sein konnte, es handle
sich hier um die Ubertragung geschichtlicher Na-
men in eine andere Dimension, die der freien
kiinstlerischen Schopfung, und nicht um ein
Tribunal, vor dem die tatsichlichen geschichtli-
chen Daten und Titer gerichtet werden sollen.
Genau das aber tut Hochhuth. Obschon er in
Kommentaren beansprucht, ein allen zur Prii-
fung dienendes Gewissendrama zu bieten, lifit
er den Leser und Zuschauer im Drama selber
nicht im Zweifel, daff hier die Personlichkeit
Pius XII. vor sein, des Hochhuth, historisch-
sittlich wertendes Gericht gestellt und — abge-
urteilt wird. Zu einem solchen Gericht aber feh-
len H. die Voraussetzungen. Seine Darbietun-
gen sind im Grunde keine Kunst, sondern An-
klagethesen, die historisch zu begriinden er nicht
imstande ist.

Dom Claude Jean-Nesmy geht diesen Ankla-
gen nach und durchleuchtet die Situation, in der
sich damals die Kirche, der Stellvertreter und
alle rechtlich Denkenden befanden. Wie konnten
unter den damals gegebenen Bedingungen die
unabdingbaren Forderungen des Christentums
erfiillt werden — und zwar so, daff nicht nur
eine von ihnen, sondern alle, soweit menschen-
moglich, zu ihrem Recht kimen? Und hat
Pius XII. diese Forderungen erfiillt?

Es war unendlich schwer damals, im einzel-
nen Fall die hier und jetzt richtige Entscheidung
zu treffen. Aber dariiber i}t der Verf. keinen
Zweifel, dafl Pius XII. Zuflerst gewissenhaft
vorgegangen ist und dafl unter den gegebenen
Umstinden eine ganz andere Prisenz des Christ-
lichen kaum méglich war. Deutlich weist der
Verf. auch auf den Umstand hin, daff unsere
Linksintellektuellen es sehr freundlich vermer-
ken, wenn sich die Kirche zu den Christenver-
folgungen in den kommunistischen Lindern zu-
riidkhaltend duflert, wihrend sie tiber das gleiche
Verhalten gegeniiber den Nazis empdrt sind.

G. F. Klenk §]

MurHesius, Ehrenfried: Urspriinge des mo-
dernen Krisenbewnftseins, Miinchen: C. H.
Beck 1963. 170 S. Lw. 9,80.

Es gibt nach dem Verf. heute kaum eine
Sphére des offentlichen oder privaten Lebens,
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die nicht mit ,Krise® zu etikettieren wire.
Glaubenskrise, Autorititskrise, Krise der Fa-
milie, Krise der Demokratie, Berlin-Krise, Film-
krise, Krise des modernen Romans sind nur
Teilbereiche einer umfassenden Situation und
eines allgemeinen Bewufitseins der Krise. Mu-
thesius weiff, dafl alle geschichtlichen Uber-
gangszeiten Male der Krise trugen. Er zeigt,
daf} in einer sich verindernden Welt jedesmal,
entsprechend der Grofle der Verinderung, die
alten Proportionen verlorengingen. Das Gleich-
gewicht der Krifte mufite neu gesucht, die La-
bilitit durch Anpassung und Korrektur stabi-
lisiert, die individuelle und gesellschaftliche
Ganzheit neu erworben werden. Unsere mo-
derne, annihernd totale Krise — ausgenommen
vielleicht nur Naturwissenschaft und Technik,
die auslgsenden Faktoren — wurzeln nach M.
weitgehend im Einbruch der naturwissenschaft-
lichen Erkenntnis als desintegrierter und des-
integrierender Sachlogik. In ihrem Gefolge wer-
den alle Lebensbereiche des Menschen einem
umfassenden Depersonalisierungs- und, im wei-
teren Verlauf, Denaturalisierungsprozefl unter-
worfen.

Geschichtlich betrachtet, so erfahren wir, ver-
wandte schon Herder das Wort ,,Krise® als Be-
griff. Goethe war nach der Franzosischen Re-
volution von einem intensen Krisenbewufitsein
durchdrungen. Die Klassiker lebten, genauer
beschen, in einem ziemlich problematischen
Verhiltnis zur Gesellschaft. Aber was bedeutet
es, fragen wir, wenn in der Frithromantik die
literarische Theorie der kiinstlerischen Produk-
tion vorausgeht? Doch nicht nur Verlust, son-
dern notwendiges Ergebnis eines nicht mehr
vorhandenen selbstverstindlichen Verhaltens
zu Welt und Dichtung. Der scharfe Einbruch
der neuen Denkweise, des umbrechenden Ver-
hiltnisses zu Gesellschaft, Natur und Kunst,
hitte an Heine und den Schriftstellern des so-
genannten Jungen Deutschland, der Genera-
tion um 1830, zwingend gezeigt werden kon-
nen. J. S. Bachs wunderbare Welt liegt zeitlich
vor dem Einbruch des naturwissenschaftlichen
Denkens und erscheint deswegen fiir die neue
Situation wenig exemplarisch. Holderlins my-
thische Ganzheit erwies sich in ihrer ganzen,
Ehrfurcht gebietenden Grofle nicht ohne inne-
ren Grund als ohnmichtig fiir die Begegnung
mit der neuen Zeit. Damit deuten wir an, dafl
Unterscheidungen und die historische Beweislinie
strenger gefithrt werden konnten. Es ist des
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Verfassers Verdienst, daffl er das Wesen der
Krise, den Ursprung der modernen Krisen-
situation und die verpflichtende Aufferderung,
sie in Treue zu den tragenden Michten gestal-
tend zu bestehen, in unser Bewufitsein hebt.
P.K.Kurz S]

EnzENSBERGER, Hans Magnus: Einzelbeiten.
Frankfurt: Suhrkamp 1962. 365 S. Kart, 15,80.

Enzensberger, 1929 in Kaufbeuren geboren,
Lyriker und Zeitkritiker, erhielt im Okt. 1963
den Georg-Biichner-Preis. Seine im Sommer
1962 erschienenen Essays sind immer noch le-
senswert. Man liest aus zeitlichem Abstand den
Zorn ruhiger, die Konfession kritischer. Eine
erste Aufsatzgruppe untersucht Produkte der
~Bewulitseins-Industrie®. Seziert werden eine
Tageszeitung (FAZ), ein Wochenmagazin
(SPIEGEL), eine Wochenschau, die Taschen-
buchproduktion, ein Warenhauskatalog (NEK-
KERMANN), der Tourismus. In einer zweiten
Themengruppe bezieht E. in literarpolitischen
Gegenwartsfragen Stellung. Eine dritte streicht
die Tugenden jiingerer Romanschriftsteller der
eigenen ,,Gruppe® heraus: H. Boll, G. Graf},
U. Johnson, M. Walser. Auch die jiidische Lyri-
kerin Nelly Sachs darf seine Sympathie erfah-
ren. Eine vierte Themenreihe beschiftigt sich
mit Prinzipien und Problemen avantgardisti-
scher Literatur, mit der ,, Weltsprache der mo-
dernen Poesie®, den ,Aporien der Avantgarde®,
der Gegensitzlichkeit von ,,Poesie und Politik®.

Vieles von diesen Beobachtungen und Analy-
sen wird als Erkenntnis bleiben. Bleiben wird
auch die Klage des Kiinstlers in einer Welt
totaler Produktion und des Konsums. Sein Ge-
nius macht ithn zum berufenen Rebellen gegen
eine Welt aus zweiter Hand, Enzensberger ist
als Zeitkritiker zugleich hellsichtig und ge-
blendet, logisch, unlogisch und sophistisch in
einem. Daf z. B. Zeitungen schon vor 130 Jah-
ren ihre Nachrichten auswihlten und mit Mei-
nung versetzten, miifite er wissen. Daf} er sel-
ber seinen Gegenstand auswihlt, interpretiert
und mit eigener Meinung versetzt, miifite er
bemerkt haben. Er entlarvt das Trickhafte, Un-
seritse und Kaltschniuzige des SPIEGEL-Stils,
jene Spekulation auf primitive Neugier, Neid,
Schadenfreude, auf wolliistiges Interesse an
schmutziger Wische und Schliissellochgudsen.
Das hinderte den Angreifer E. jedoch nicht, in
dem gleichen Magazin den Posten eines litera-
rischen Starkritikers zu besetzen. Sein Affront

gilt grundsitzlich allen Formen des ,establish-
ment“, allen Verfestigungen und aller Inan-
spruchnahme zementierter Macht. Er verficht
die Freiheit, eine Freiheit, die bedenklich ab-
strakte, pubeszente, ungeduldige und utopische
Ziige zeigt. Seine moralische Gebdrde begegnet
dem Nicht-Ich allzu leicht mit einem glatten
Nein und mifiachtet die Komplexitit des Phi-
nomens — seiner ,Einzelheit“ — manchmal schon
im Ansatz.

E. gehdrt dennoch zu den scharfsinnigsten
literarischen Kritikern der jiingeren Genera-
tion. Er setzt seinen geistizen Prefluftbohrer
an zementierte Gebilde. Ein besseres geschicht-
liches Wissen, ein schirferes Problembewuft-
sein fiir komplexe Gegebenheiten, eine reifere
Kontrolle des anspringenden Affektes, konnte
sein Bohren behutsamer, sein Urteil gerechter,
sein menschliches Engagement sympathischer
machen. P.K.Kurz §]

Musik

PurceLrr, Henry: Geistliche Musik. Schwann:
Diisseldorf (Musica Sacra AMS A 55).

Das Werk des mit 36 Jahren verstorbenen
Henry PURCELL (1659-1695) ist von verwir-
render Vielseitigkeit: Lieder, Kammermusik,
Kirchen-(Anthems) und Bithnenmusiken fiillen
mehr als 30 Binde. Angesichts der im 17. Jahr-
hundert oft noch gleitenden Uberginge zwischen
geistlicher und weltlicher Musik ist es erstaun-
lich, wie sicher Purcell auf jedem Gebiet cha-
rakterisiert, wie es ihm gelingt, innere Vorstel-
lungen im Klang zu vergegenwirtigen. Aus
dem Angebot zu schliefen, mufl die Nachfrage,
mufl der Musikbedarf in seiner Zeit sehr grof§
gewesen sein. Es wurde ja nicht mehr allein
bei Hof und in Adelshiusern musiziert, son-
dern vor allem auch in zahlreichen Sing- und
Spielgemeinschaften aus dem Biirgertum. Be-
durfte es des Ausgleichs zur Niichternheit und
Hirte des Alltags? Selbst an den Winden der
Barbierldden sollen Lauten und Violen zum
Zeitvertreib der Wartenden gehangen haben,
ja wihrend des grofien Brandes in London
(1666) sollen viele Familien ihre Virginale und
Violenkisten zuerst geborgen haben. So trifft
man in Sammelwerken aus Purcells Zeit immer
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wieder auf ,Ayres® und ,Songs® fiir hiusliches
Musizieren und diese Gesinge stehen an Un-
mittelbarkeit des Ausdrucks, an Lebendigkeit
und Intensitit der Stimmenfithrung Komposi-
tionen, die mit groflerem Aufwand an Mitteln
dienen, in nichts nach.

Sehr instrukeiv erschlieft die Schallplatte
wHenry Purcell, Geistliche Musik® die auf ver-
schiedenen Schaffensgebieten deutlich differen-
zierende Gestaltungsfahigkeit des groflen eng-
lischen Musikers. Wohl haben die fiir Auffith-
rungen in der Chapel Royal geschriebenen Kom-
positionen prunkvoll-reprisentativen Einschlag,
es wurde ja in Anwesenheit des Kénigs musi-
ziert. Aber gesungen und gespielt wurde zur
Ehre Gottes: hier liegt die Ursache, alles andere
ist Folge. Wie wiire Purcell sonst der mehrfach
sich steigernde Jubel des Hallelujah in ,My
beloved spake“ gelungen, wie hitte er bei vie-
len anderen Gelegenheiten der Freude am
Lobe Gottes immer wieder iiberzeugenden Aus-
druck geben kdnnen? Natiirlich bietet der Wech-
sel zwischen vokalen und instrumentalen Par-
tien sowie deren Zusammenklang reiche Mog-
lichkeiten. Purcell nutzt sie dank seiner Klang-
phantasie. Sie weist ihm neue Wege auch inner-
halb musikalischer ‘Traditionen, denen Purcell
zeitlebens sich verpflichtet hielt. So in dem Bufi-
Anthem ,Let mine eyes run down“ (Jer 14,
17-22). Hier wirken unter Verzicht auf Strei-
cherbegleitung nur fiinf kunstvoll verflochtene
oder einander ablésende Stimmen zusammen,
der Text ,wandert® durch die Stimmen, im
Klang gewinnt die Klage des Propheten unent-
rinnbare Eindringlichkeit.

Der Vorstof§ bis an die Grenze des im Text
umrissenen Gebietes, die Ausfiillung seines In-
nenraumes, kennzeichnet auch die Gesinge fiir
den Hausgebrauch. Beneidenswert, welche Be-
herrschung mehrstimmigen Singens Purcell bei
den Musikfreunden seiner Zeit voraussetzen
durfte! Einfache und sehr verfeinert gegliederte
Melodien, Beweglichkeit der Stimmfiihrung,
Angleichung an Hebungen und Senkungen der
Sprache ~— alles ist mit Sorgfalt aufeinander ab-
gestimmt, um den Textinhalt zu verlebendigen.
Einzigartig steht in dieser Gruppe ,Saul and
the witch of Endor® (I Sam, 28, 8-20): ein be-
klemmend diisteres Nachtstiick auf der Grenze
zwischen Realitit und Vision, trotzdem schmerz-
haft deutlich durch den Klangkontrast der drei
Stimmen — hier gestaltete ein Dramatiker. Und
welche kiinstlerische Okonomie, die dramatisch
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so spannungsreiche Vorginge im Rahmen einer
Szene hile! :

Alle Stiicke sind stilvoll und klanglich ab-
wechslungsreich musiziert. Die gute Textartiku-
lation sei besonders hervorgehoben. Die Aus-
fithrenden sind: Elise Marison & Heather Har-
per (Sopran), John Witheworth (Falsett), Wil-
fred Brown, Edgar Fleet & Richard Lewis (Te-
nor), John Carol Case (Bariton), Richard Stan-
den (Baf), The Ambrosian Singers, Terence
Weil (Cello), Arnold Goldsbrough (Cembalo),
Hubert Dawkes (Orgel), Goldsbrough Orche-
stra (Konzertmeister: Emanuel Hurwitz), Lei-
tung: Arnold Goldsbrough.

HAnDEL, Georg Friedrich: Geistliche Musik.
Schwann: Diisseldorf (Musica Sacra AMS-L 56).

Geistlicher Musik aus dem 17. Jahrhundert
stellt ,Musica sacra® solche aus dem 18. Jahr-
hundert an die Seite: ,Georg Friedrich Hindel:
Geistliche Arien“: Gestalt- und Ausdruckswan-
del in Werken, in denen sich die Komponisten
als kiinstlerische Exponenten ihrer Epochen do-
kumentieren.

Hindel (1685-1759) hatte bestimmende mu-
sikalische Eindriicke in Italien empfangen, der
Dramatiker in ihm schenkte der italienischen
Oper seine ganze Liebe. Als Theaterunter-
nehmer versuchte er, diese Kunstgattung in
England durchzusetzen, und erst der mehr-
fache Fehlschlag seiner verzweifelten Bemithun-
gen liefl Hindel dahin den Weg finden, wo sich
seine Genialitdt voll entfalten sollte: zum Ora-
torium. In weltlichen und geistlichen Oratorien
verstromte er seine melodische Erfindungskraft,
seinen rhythmischen Einfallsreichtum. Mit un-
triiglicher Sicherheit sind die einzelnen Num-
mern seiner Zyklen aufeinander abgestellt und
erginzen einander zu einem Gesamteindrudk,
dessen grofilinige Einfachheit die Breitenwir-
kung der Hindelschen Oratorienkunst begriin-
dete. Denn Hindel wollte wirken, wollte er-
schiittern durch seine Musik, so wie er sich von
ihr in Augenblicken der Inspiration erschiittern
lie. Vom kimpferischen Aufruf bis in tief-
gliubige Ergebung reicht die Scala, jede Emp-
findung ist unmittelbar erlebt und mit begna-
deter Kraft gestaltet. Formprobleme existier-
ten nicht. Hindel geniigte die Grundform der
italienischen Da capo-Arie, deren Eingangssatz
nach einem kontrastierenden Mittelsatz wieder-
holt wurde. Diese Arienform diente Triumph-
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wie Klagegesingen, Aufrufen wie Serenaden
als Grundriff. Aber wie individuell geht die
Thematik auf die verschiedenen Inhalte ein!

Die neuen Nummern der Schallplatte zeigen
das weite Feld, iiber das Hindel gebot. Aus
weltlichen Oratorien: die Arie aus dem Schifer-
spiel ,Acis und Galathea® (1719) mit bukoli-
schen, licbenswiirdig-zarten Stimmungen, aus
»Semele® (1743) Jupiters Serenade mit ihrer
geradezu ,sprechenden® Melodik, aus ,,Alexan-
derfest® (1736) eine Arie, deren elegant federn-
de Rhythmik der Musik reprisentativen wie
ihrem Text beredten Ausdruck gibt. Auf Hin-
dels vulkanisches Temperament haben die gro-
fen Helden und Dulder aus dem Alten Testa-
ment besondere Anziehungskraft ausgelibt: Sam-
son, Josua, Judas Maccabaeus, schliefflich
Jephta, die Zentralgestalt seines letzten Ora-
toriums. Jede der dargebotenen Arien zeigt ent-
scheidende Augenblicke aus dem Leben der Hel-
den. Mit wenigen Strichen sind die Situationen
in den Vorspielen gezeichnet. Die Aussagekraft
der Intervalle, den Kontrast zwischen instru-
mentaler Ein- und Mehrstimmigkeit, die Klang-
dynamik — alle Mittel setzt Hindel ein, um
mit Steigerung des Ausdrucks den Eindruck zu
vertiefen. Die Klage des in Blindheit verein-
samten Samson, die Verzweiflung, aber auch
die Erhebung, das Vertrauen, die Dankbarkeit
des Jephta, die kraftvolle Siegesgewiffheit des
Maccabaeers Judas — sie leben in diisteren und
hellen, in zarten und starken Klingen auf.

Richard Lewis (Tenor) singt, begleitet vom
London Symphony Orchestra unter Sir Mal-
colm Sargent, alle Nummern der Aufnahme
mit entsprechender Einfithlung und Stimm-
beherrschung. Lyrische und dramatische Mo-
mente bringt Lewis gleich eindrucksvoll zur
Geltung. Seine elastische, in allen Lagen miihe-
los ansprechende Stimme ist ein Fiindel-Instru-
ment von seltener Qualitit,

BacH, Joh. Seb.: Die Kunst der Fuge. Schwann:
Diisseldorf (Musica Sacra AMS 44/45). Hahe-
punkte der Orgelmusik (Werke von Bach, Bux-
tehude, Couperin, de Grigny,d’Aquin).Schwann:
Diisseldorf (Musica Sacra AMS 54).

Joh. Seb. Bach hat die Summa seines Fugen-
schaffens ,Die Kunst der Fuge® ohne Angaben
fiir die klangliche Wiedergabe hinterlassen.
Seit 1927 Wolfgang Graeser seine damals auf-
sehenerregende Bearbeitung des Fugenzyklus

fiir grofles Orchester herausgab, hat man ver-
schiedentlich versucht, die ,Kunst der Fuge®
in gréfleren und kleineren Instrumentalbeset-
zungen zu spielen. Das Ensemble Wolfgang von
Karajan legt nun seine in vielen Konzerten
schon erfolgreich aufgefiihrte Einrichtung fiir
drei Positive als Schallplattenaufnahme vor.
Ein Positiv ist eine kleine transportable Orgel
ohne Pedal mit beschrinkter Registerzahl. Im
statischen, unsubjektiven Orgelklang kommen
Aufbau und Ablauf einer Fuge gewissermafien
»0bjektiv zur Darstellung. Das Ensemble Wolf-
gang von Karajan erreicht seine auflerordent-
lich plastische Wiedergabe vor allem durch Hin-
zuziehung eines Contra-Positivs, das die Bafi-
stimmen zur Geltung bringt und den notwen-
digen Kontrast zum silbrig-hellen Klang der
anderen Stimmen und Instrumente bietet. (Die
Instrumente wurden von der Firma E. F. Wal-
dker & Cie., Ludwigsburg/Wiirttemberg, ge-
baut.) In der Wiedergabe ist jede Klangstarre
vermieden — im Gegenteil, es wird sehr leben-
dig musiziert. Denn so ritselhaft kiithn auch
Bachs kontrapunktische Kombinationen immer
wieder erscheinen, sie sind gefiihlte, gelebte
Musik, deren Gréfle durch ihre ,,Ordnung® erst
faflbar wird. Der Kassette ist ein sorgfiltig
redigiertes Heft beigegeben, in dem Karl Her-
mann Pillney und Wolfgang von Karajan Werk
und Wiedergabe eingehend kommentieren. Carl
de Nys stellt unter Hinweis auf die Mehr-
chorigkeit der Venezianer die Einbeziehung des
Bach’schen Fugenwerkes in den Gottesdienst
sehr zu Recht zur Diskussion,

Hohepunkte der Orgelmusik bringt eine wohl-
ausgewogene Zusammenstellung charakteristi-
scher Einzelstiicke. Damit wird eine Ergin-
zung zu den in der Orgelreihe der ,Musica
sacra® schon erschienenen Werkzyklen von Bach,
Mozart, Lebége, Messiaen geboten. Als Repri-
sentanten norddeutschen Orgelstils: Joh. Seb.
Bach und Dietrich Buxtehude, beide mit je
einem improvisatorischen Werk und je einem
Orgelchoral. In diesen Orgelchorilen wird in
kusistreicher Polyphonie der Textinhalt gedeu-
tet, die Gefiihlsgrundlage, aus der die Musik
hervorgeht. Sie ist innig, verhalten, zart und
beschwirend in einem— Zwiesprache des Gliu-
bigen mit seinem Gott. Sie verliert weder an
Ernst noch Gewicht, wenn Bach auf eine Tenor-
arie aus einer Choralkantate zuriickgreift —
musizierte Bach, so geschah es zur Ehre Gottes.
Das Gleiche gilt fiir Buxtehude. Das Gleiche
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gile fiir beide, wenn sie in freien groflen For-
men und in michtiger Klangentfaltung gestal-
ten. Bachs Toccata und Fuge d-moll wie Buxte-
hudes Fantasie, Fuge und Ciacona C-dur zeu-
gen fiir die eruptiven Musiziertemperamente
ihrer Komponisten. Welch sicher zupackender
Hand aber bedurfte es, um so hervorbrechende
Tonkaskaden, so heftige Akkord- und Disso-
nanzfolgen in einer Form aufzufangen, deren
Festigkeit sich in ihrer Elastizitit bewahren
muf3te!

Der improvisatorisch-schweifenden Tendenz
deutscher Organistenkunst mit ihrer Neigung
zu gewaltsamen Entladungen und Formdeh-
nungen stellen die franzosischen Orgelmeister
ihren romanischen Sinn fiir Maf, fiir angemes-
senes Verhiltnis zwischen Aussage und gewihl-
ten Mitteln gegeniiber. Nicht, als ob nicht auch
sie phantasiereiche Improvisatoren gewesen wi-
ren — dafiir gibt es Zeugnisse genug und gegen-
wirtig gilt Olivier Messiaen als erlesener Ver-
treter der Improvisationskunst. Aber Herkunft
und gottesdienstliche Funktionen bestimmten
die Wege der franzésischen Orgelmusik: in wel-
che Hohen diese Wege fithren konnten, bewei-
sen die eingespielten Werke des grofien Cou-
perin und des Nicolas de Grigny. Daneben
wirken die Klangspiele eines d’Aquin recht dies-
seitig, und doch lassen sie den damaligen Zu-
strom der Besucher begreiflich erscheinen; war
der Mann an der Orgel doch ein Mensch wie sie,
der seine groflen Fertigkeiten gewif nicht leicht
erworben hatte, der jedesmal sein ganzes Kon-
nen einsetzen mufite, um Erstaunen nicht nur
zu erregen, sondern auch wach zu erhalten. Und
das tat er mit so naiver Freude an volkstim-
lichen Melodien und deren Umspielungen, mit
so naiver Freude an allerhand Klangkombina-
tionen, die ihm doch immer wieder einfallen
mufiten, dafl diese Freude sich mitteilt als eine
leichte heitere Gabe aus dem grofien Schatzhaus
der Musik.

Dafi Gaston Litaize alle Werke mit fulmi-
nantem Konnen spielt, ist angesichts seines Ru-
fes fast selbstverstindlich. Erstaunlich aber
wirke die Stilsicherheit, mit der er die spezifi-
sche Klangsphire jedes Stiickes trifft und seinen
Themen dadurch den Lebensraum fiir ihre Ent-
faltung sichert. — Carl de Nys, dem wohl die
Konzeption dieser Schallplatte zu danken ist,
orientiert einfiihrend iiber die historische Ein-
ordnung der Werke und deren Funktion in
ihrer Zeit.
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MEssIAEN, Olivier: Orgelwerke. Schwann: Diis-
seldorf (Musica Sacra AMS 40/41).

OLIVIER MESSIAEN (geb. 1908 in Avignon)
nimmt schon seit Mitte der dreifliger Jahre eine
exponierte Stellung unter den franzdsischen
Komponisten der Gegenwart ein und behaup-
tet diese Stellung, manchmal umstritten, noch
heute. Als Organist in der Kirche La Trinité
in Paris wurde er durch seine Improvisationen
berithmt, als Lehrer zog er die begabtesten jun-
gen Musiker in seinen Kreis, als Komponist hat
er aus seiner Klangphantasie heraus einen in-
dividuellen Klangstil entwickelt. In diesem
Klangstil durchdringen sich mitunter Orgel-
und Orchesterklang. So erwihnt Carl de Nys
in seiner Werkeinfiihrung, dafi der Zyklus
»L’Ascension® 1933 als Orchesterwerk entwor-
fen worden ist, die Orgelfassung entstand 1934.
Bezeichnend der Untertitel: ,méditations sym-
phoniques®. Das meditative Element ist ein Cha-
rakteristikum Messiaenschen Schaffens, ob es sich
in versunkenem Verharren bei einem Motiv und
seinen Umspielungen oder in exstatischen Anldu-
fen und Steigerungen kundgibt. Selbst die in
der franzésischen Orgelmusik in so glanzvollen
Beispielen {berlieferte Freude am Schildern,
an Tonmalerei wird in die Meditation mit ein-
bezogen. So eindringlich, ja manchmal reali-
stisch Messiaen darstellt, immer bleibt jene un-
nennbare Kraft spiirbar, die hinter den Vor-
gingen und ihren Schilderungen wirkt. Das
wird besonders deutlich in zyklischen Werken
(»L’Ascension®, ,La Nativité du Seigneur®), in
denen die einzelnen Szenen nicht aneinander-
gereiht, sondern als aufeinander bezogene Teile
eines religisen Grunderlebnisses wirken. Aus-
gedehnte Studien iiber exotische Scalen und
Rhythmen haben Messiaen zu auflerordentli-
cher Differenzierung der rhythmischen Werke
gefithrt. Dadurch erhalten seine Klangfolgen
oft etwas Schwebendes, ohne etwa verschwom-
men zu werden — ob in zarten Mischungen oder
in groflen Klangmassierungen, immer bleiben
die Umrisse klar erkennbar.

Gaston Litaize, seit langen Jahren mit Mes-
siaens Stil eng vertraut, spielt die Werke auf
der Orgel von Saint Frangois-Xavier in Paris
und erwirbt sich durch diese exemplarische Wie-
dergabe uneingeschrinkte Hochachtung aller
Orgelfreunde. W. Gétze



Von der liturgischen Erneuerung

zur Erneuerung der Liturgie

Hans Bernhard Meyer S]

Die Fragen, die mit der Erneuerung des Gottesdienstes zusammenhiingen, beschif-
tigen die Kirche nicht erst seit dem Beginn des zweiten Vatikanischen Konzils. Vor
allem in Mitteleuropa melden sie sich schon seit Jahrzehnten. Aber es war zunichst
ein relativ kleiner, wenn auch stindig wachsender Kreis von Gliubigen, der von
ihnen beriihrt wurde. Durch das Konzil trat die liturgische Erneuerung jedoch fiir
alle Katholiken in ein akutes Stadium und beriihrt heute jeden, der am Gottes-
dienst der Kirche teilnimmt. In diesem Zusammenhang sind viele Fragen und Pro-
bleme aufgetaucht. Eine gewisse Unruhe hat sich weiter Kreise bemichtigt. Wir
m&chten mit diesen Darlegungen zu einem fundierten Urteil beitragen. Dazu aber
mufl man die vom Konzil geforderte Reform des Gottesdienstes in grofleren Zu-
sammenhdngen sehen. Man mufl etwas wissen iiber die Geschichte der liturgischen
Erneuerungsbewegung und ihre Antriebe und Ziele zu verstehen suchen. Erst dann
wird es moglich sein, ruhig und objektiv zu urteilen, iiber Wert oder Unwert der
bereits getroffenen oder von manchen geforderten Anderungen zu entscheiden und
berechtigte Vermutungen oder Wiinsche vorzubringen, die den weiteren Verlauf
der Entwicklung betreffen.

Die durch das Konzil eingeleitete Liturgiereform kann nur in diesem groReren
Zusammenhang recht verstanden werden. Es geht darum, eine Form des Gottes-
dienstes zu finden, die bei aller unbedingten Treue gegeniiber der Stiftung Jesu
und bei aller Ehrfurcht vor geschichtlich gewachsener Tradition dem Menschen
unserer Tage den Zugang zu den Quellen des Heils 6ffnet und ihn einlidt, einzu-
treten und teilzunehmen an jenem Dienst der Kirche, der Gott die Ehre gibt und
den Menschen das Heil vermittelt. Um zu begreifen, warum auch die Frage der
gottesdienstlichen Reform so dringlich wurde, daf das Konzil sich mit ihr be-
fafite, ist es notwendig, einen kurzen Blick in die Geschichte zu tun.

Der Gottesdienst der Kirche wurde entscheidend von jenen Epochen geformt,
die wir christliches Altertum und Mittelalter nennen. Unsere Vorfahren, die am
Beginn des Mittelalters Christen wurden, waren der Kultur des Romerreiches weit
unterlegen. Mit groflem Eifer eigneten sie sich, so gut sie konnten, die klassische
Bildung an und iibernahmen den lateinischen Gottesdienst der Romischen Kirche.
Da nur die Gebildeten, vor allem der Klerus, lateinkundig und viele liturgische
Riten und Gebriuche unter einem anderen Himmel entstanden waren, entwickelte
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sich im Lauf des Mittelalters eine ausgesprochene Klerusliturgie, zu deren inner-
stem Kern das Volk kaum Zugang fand. Daher entfaltete sich ein reiches Andachts-
wesen teils innerhalb, vor allem aber auflerhalb der offiziellen Liturgie. Prozessio-
nen, Bittginge, Wallfahrten, Salveandachten, geistliche Spicle und viele andere
volkstiimliche Formen religitsen Lebens blithten allenthalben auf, ja iiberwucher-
ten mit der Zeit den kirchlichen Gottesdienst. Rosenkranz, Kreuzweg, Verehrung
der Heiligen und ihrer Reliquien nahrten und bestimmten viel mehr die Frommig-
keit des einfachen Volkes und schliefflich auch des Klerus, der ja aus diesem Volke
kam, als die offizielle lateinische Liturgie.

Die Reformatoren protestierten im 16. Jahrhundert energisch gegen diesen Zu-
stand und entwickelten aus den gottesdienstlichen Traditionen des Mittelalters
eine einfachere Liturgie, die anfangs noch vielfach lateinisch, schlieflich aber ganz
in der Volkssprache gehalten wurde. Weil die Reformatoren aber nicht nur den
Wildwuchs beschnitten, sondern auch den lebendigen Stamm des katholischen
Gottesdienstes angriffen, mufite die Kirche gegen sie Stellung beziehen. Die Liturgie
wurde damals auf Veranlassung des Trienter Konzils von vielen Auswiichsen ge-
reinigt. Man begniigte sich aber mit einer Sduberung, ohne am traditionellen Be-
stand etwas zu dndern.

Mit dem Reformationsjahrhundert begann die Neuzeit. Neue Kontinente wur-
den entdeckt. Auf dem Gebiet der Wirtschaft, des Handels, spater der Technik und
der Industrie kam eine immer rascher voranschreitende Entwicklung in Gang. Der
Lebensstil und das Lebensgefithl der Menschen dnderte sich in immer schnellerem
Tempo. Wissenschaft und Kultur schritten mit einer bis dahin unerhérten Schnel-
ligkeit von einer Entdeckung zur andern, von einer Epoche zur anderen fort und
verdnderten das geistige Antlitz der alten Welt. Kriege und Revolutionen erschiit-
terten den europiischen Kontinent und zogen in unserem Jahrhundert schliefflich
die ganze Welt in ihren Bann. Die Kirche aber beharrte auf vielen Gebieten, so-
lange und so gut sie konnte, beim Alten. Sie verlor zwar eine weltliche Macht-
position nach der andern. Sie wurde auch tief hineingezogen in die geistigen und
weltanschaulichen, in die sozialen und politischen Auseinandersetzungen. Aber die
entscheidenden Fortschritte auf dem Gebiet der Kultur, der Wissenschaft, der Tech-
nik vollzogen sich nicht mehr, wie es im Mittelalter gewesen war, innerhalb, son-
dern auflerhalb ihrer bergenden Mauern, ja oft gegen ihren Widerstand.

Es hat gewif auch etwas Imponierendes, wenn man sieht, wie inmitten all dieser
Wandlungen und Umstiirze die Glocken zahllose Gliubige wie eh und je zum
Gottesdienst rufen; zu einem Gottesdienst, der im feierlichen Gewand einer bald
zweitausendjahrigen Geschichte einherschreitet, der wie ein ruhiger Hafen die
von den Wirren der Zeit umhergetriebenen Menschen aufnehmen und ihnen Ruhe
und Geborgenheit schenken will. Aber es sind immer weniger Menschen, die den
Zugang finden. Zuerst blieb die aufgeklirte und liberal gewordene Intelligenz
dem kirchlichen Leben fern. Und seit dem letzten Jahrhundert setzte ein immer
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rascher werdender Abfall der Massen ein. In den Augen vieler wurde die Kirche
zu einer Art Naturschutzgebiet fiir die immer seltener werdenden Exemplare der
mittelalterlichen Fauna und Flora. Vielen scheint es nur noch eine Frage der Zeit,
bis auch sie dem vollig verinderten Klima zum Opfer fallen.

Es hat in der Kirche immer wache Geister gegeben, die diese Entwicklung klar
gesehen und sich bemiiht haben, ihr zu steuern. Die Pipste haben, vor allem seit
Leo XIIIL., grofle Anstrengungen unternommen, die Kirche in die lebendige Aus-
cinandersetzung um die Formung der modernen Welt einzuschalten. Thre Be-
mithungen waren nicht vergebens. Kirche und Papsttum gewannen neues Ansehen.
In unseren Tagen ist die Kirche des zweiten Vatikanischen Konzils wieder in einer
Breite und Intensitit mit der modernen Welt ins Gesprich gekommen, die man
kaum zu erhoffen wagte. Es ist hier nicht unsere Aufgabe, diese Entwicklung der
letzten Jahrzehnte in ihrer ganzen Breite darzustellen. Wir beschrinken uns auf
den Fragenkreis der liturgischen Erneuerung. Was ging vor sich? Wie kam es zur
Liturgiekonstitution des zweiten Vatikanums?

Schon vor, wihrend und nach dem Beginn der Reformation gab es innerhalb
der Kirche Bestrebungen, die auf eine Reform abzielten und der Liturgie der Kirche
eine groflere Verstdndlichkeit und Volksnahe sichern wollten. Aber Reformation
und Restauration vereitelten ihren Erfolg. Den Reformbestrebungen der Aufkli-
rungszeit war dasselbe Schicksal beschieden, weil sie trotz mancher guten Ansitze
zu sehr vom Rationalismus der Zeit abhingig und durch antirémische Affekte be-
lastet waren. Die Entscheidung des Trienter Konzils, die offizielle Liturgie der
Kirche unangetastet zu lassen und das Mifitrauen gegeniiber dem weithin unkirch-
lichen Geist dieses Zeitalters waren stirker als alle Versuche, das immer altertiim-
licher werdende Gewand des kirchlichen Gottesdienstes zu erneuern.

Einen neuen Ansatz zur Verlebendigung des liturgischen Lebens brachte im
19. Jahrhundert die Romantik. Freilich trug diese Bewegung stark restaurative,
ja geradezu reaktiondre Ziige. Man hatte genug von der platten Verniinftigkeit
der Aufklirung und begeisterte sich fiir die von der Religion durchformte, univer-
sale und geschlossene Welt des Mittelalters. Die lateinische Liturgie der Monchs-
und Kathedralkirchen in ihrer feierlich-geheimnisvollen Hochform wurde zum
Ideal. Dom Prosper Guéranger (1805-1875), seit 1837 erster Abt des von ihm er-
neuerten Benediktinerpriorates Solesmes in Nordfrankreich, schuf dort ein Zen-
trum fiir die Pflege der reinen, romisch-lateinischen Liturgie und setzte sich vor
allem fiir die Pflege des Chorals ein. Zahlreiche Abteien wurden dhnlich wie Soles-
mes in den letzten Jahrzehnten vor dem ersten Weltkrieg zu Pflegestitten einer
hochstehenden, aber ganz und gar traditionellen Liturgie, deren Schonheit vor
allem an den Hochfesten des Kirchenjahres, zumal in den Kar- und Ostertagen,
auch viele Laien anzog. Im deutschen Sprachraum iibte vor allem die 1863 gegriin-
dete Abtei Beuron einen grofien Einfluf} aus, der durch die Tochtergriindungen von
Maredsous und Mont César bald auch nach Belgien iibergriff. Im Jahre 1884 er-
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schien die erste Auflage des von dem Beuroner Monch Anselm Schott heraus-
gebrachten deutschen Meflbuches, das den lateinunkundigen Laien das Verstindnis
und die Mitfeier der Meflliturgie erleichtern sollte. Seit 1913 schaltete sich unter
dem bedeutenden Abt Ildefons Herwegen auch Maria Laach in die liturgische Be-
wegung ein.

Diese Bewegung erfalte zunichst nur eine diinne Schicht Gebildeter, die sich fiir
das klassische Maf} und die feierliche Wiirde der romischen Liturgie begeisterten.
Man beschiftigte sich mit der Geschichte der Liturgie, um tiefer in ihr Verstindnis
einzudringen, und man lernte in der Nachfolge der groflen Liturgiewissenschaftler
des 19. Jahrhunderts das christliche Altertum kennen und schitzen. Nicht mehr
die Klerusliturgie des lateinischen Mittelalters, sondern die lebendige Volksliturgie
der Friihzeit wurde mehr und mehr zum Leitbild. Vor allem begann auch bald in
Maria Laach die theologische Besinnung auf das innere Wesen der liturgischen
Feier. Odo Casel (1886-1948) versuchte mit seiner bis heute fruchtbar weiterwir-
kenden Mysterienlehre den theologisch-geistlichen Gehalt der Liturgie ins Licht zu
setzen und wirkte damit der Gefahr einer rein juridisch-rubrizistischen oder dsthe-
tischen Auffassung entgegen. Aber es fehlte der Bewegung noch an Breitenwir-
kung. Sie erfafite nicht das gottesdienstliche Leben der Pfarren. Der Anstoff dazu
kam von einer anderen Seite.

Mit Pius X. bestieg im Jahr 1903 ein Seelsorger den papstlichen Thron, der tief
davon iiberzeugt war, dafl , die titige Teilnahme der Gliubigen an den christlichen
Mysterien die erste und unerldflliche Quelle des christlichen Geistes® sei (Motu
proprio vom 22. 11. 1903). Weil er die Gldubigen zu einer lebendigeren Teilnahme
am Gottesdienst fithren wollte, erlief er 1905 das Dekret iiber die hiufige Kom-
munion und 1910 das iiber die Friihkommunion der Kinder. Er verfiigte eine Re-
form des Breviers und wollte auch die Mefliturgie umgestalten. Diese Absicht
wurde freilich durch den Ausbruch des ersten Weltkrieges und den Tod des Pap-
stes vereitelt.

Inzwischen wurde die ,liturgische Bewegung“ geboren; eine Bewegung, die den
Reichtum des gottesdienstlichen Lebens fiir die breiten Massen des Kirchenvolkes
zu erschlieRen trachtete und sich nicht damit zufrieden gab, dafl es da und dort
Zentren der Liturgiepflege gab, die einer kleinen Elite die Moglichkeit boten, tiefer
in den Geist der Liturgie einzudringen. Es war auf dem Katholikentag zu Mecheln
1909, wo der belgische Benediktiner Dom Lambert Beaudouin, der nach acht Jah-
ren Seelsorgearbeit als Weltpriester 1906 Monch der Abtei Mont César in Lowen
geworden war, den ersten Anstof} gab. ,Il faudrait démocratiser la Liturgie®, so
sagte er einmal. Die Liturgie mufl wieder unter das Volk, hief} das. Sie darf nicht
linger ein Buch mit sieben Siegeln bleiben. Alle sollen sie verstehen und aktiven
Anteil an ihr nehmen lernen.

Der erste Weltkrieg unterbrach zunichst die begonnene Entwicklung, aber er
schuf auch Kontakte zwischen den Menschen verschiedenster Bevolkerungsschich-
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ten und vermittelte ihnen ein starkes Gemeinschaftsbewufltsein. Nach dem Krieg
vollzog sich in Deutschland ein entscheidender Vorgang: Jugendbewegung und
liturgische Bewegung fanden zueinander. Ein neues Kirchenbewufitsein wuchs in
den katholischen Jugendbiinden heran und dringte gerade auch im Gottesdienst
zu echten Gemeinschaftsformen. Romano Guardini und seine jungen Freunde im
Quickborn, junge Priester und Laien in andern Biinden, eine immer wachsende
Zahl von Pfarreien 6ffneten sich dem Verlangen nach einer wahrhaft gemeinschaft-
lichen Feier der Liturgie. Seit dem Jahr 1920 trat die ,,Gemeinschaftsmesse® ihren
Siegeszug an. Damals schrieb Josef Kramp S]J, der wie Guardini dem Laacher Kreis
um Abt Herwegen eng verbunden war, seine Einfiithrung in die Messe ,,Meflitur-
gie und Gottesreich®, die in zwei Jahren fiinf Auflagen erlebte.

In Osterreich war vor allem der Augustinerchorherr von Klosterneuburg, Pius
Parsch, der aus dem ersten Weltkrieg mit der lebendigen Uberzeugung heimkehrte,
daf} Bibel und Liturgie als die eigentlichen Quellen christlichen Lebens dem Volk
wieder vertraut werden miifiten. Nach einigen Seelsorgejahren in Wien griindete
er die aus einem Bibelkreis entstandene liturgische Gemeinde St. Gertrud, gab seit
1920 zahlreiche liturgische Texte heraus, schrieb das in vielen Auflagen und Uber-
setzungen verbreitete , Jahr des Heiles® und griindete die Zeitschrift ,,Bibel und
Liturgie® (seit 1926). Die ,,Chormesse® (seit 1920; eine erweiterte Form der Bet-
messe) und die Betsingmese, die auf dem Wiener Katholikentag 1933 ihre Feuer-
probe bestand, nahmen von St. Gertrud ihren Ausgang.

In Deutschland waren es vor allem die Burg Rothenfels und das Leipziger Ora-
torium, manche Studentengemeinden und einzelne Pfarren, wo in den zwanziger
Jahren die neuen liturgischen Gemeinschaftsformen erprobt wurden. Der Durch-
bruch in die breiteste Offentlichkeit aber ist vor allem mit dem Namen des General-
prases des katholischen Jungminnerverbandes, Ludwig Wolker, verbunden. Als er
zu Beginn der dreiffiger Jahre der liturgischen Bewegung Zugang zu den groflen
katholischen Jugendverbinden 6ffnete, als das ,Kirchengebet (1928) und das
»Kirchenlied“ (1938) in vielen tausend Exemplaren verbreitet wurden, war bald
der grofite Teil der gesamten Jugend und des jiingeren Klerus fiir die Sache der
liturgischen Bewegung gewonnen. Die lebendige Erfahrung der Gemeinschaft, wie
sie die Jugendverbinde vermittelten, setzte sich immer stirker in ein neues Kirchen-
bewufitsein um und fand in der gemeinsamen gottesdienstlichen Feier, vor allem
der heiligen Messe, lebendigen Ausdruck. ,Das alles aber war providentiell fiir die
Zeit der nationalsozialistischen Bedriickung und des zweiten Weltkrieges, als jede
duflere Betdtigung der Kirche unmdglich war. Damals schépften in der Tat Millio-
nen in der Heimat, an den Fronten und in Lagern verschiedenster Art ihre Kraft
aus den Gottesdiensten der Kirche. Damals schlug das Herz der Kirche Deutsch-

«q

lands in thren Gottesdiensten.

L Joh. Wagner, Fiinfzig Jahre Liturgische Bewegung, in: Unser Gottesdienst (Freiburg 1960) XIII.
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Es fehlte freilich auch nicht an Schwierigkeiten und Spannungen. Das zu allen
Zeiten neu auftauchende Generationenproblem, neue Auffassungen in seelsorg-
lichen und theologischen Fragen drohten zwischen den jungen, vorwirts dridngen-
den Kriften und der ilteren, an die Tradition gebundenen Generation eine Kluft
aufzureiflen. Die damit verbundenen Kimpfe wurden vor allem auf dem Boden
der Liturgie ausgetragen, weil man sich in der Nazizeit auflerhalb der Kirchen-
mauern ohnedies nirgends recht rithren konnte. Ubertreibungen auf der einen und
starres Festhalten am Alten auf der andern Seite verschirften die Gegensitze. An-
fang der vierziger Jahre erreichte die Krise ihren Hohepunkt, und manche fiirch-
teten schon, die liturgische Bewegung wiirde an ihr zerbrechen. Am 18. Januar 1943
schrieb der streitbare und zih am Althergebrachten festhaltende Erzbischof von
Freiburg, Dr. Conrad Grober, einen langen Brief ,An den hochwiirdigsten grofi-
deutschen Episkopat®, der in 17 Punkten Klage iiber Neuerungen ,auf dem Ge-
biet der katholischen Glaubenslehre und Liturgie® fithrt. Die riicksichtslosen Jun-
gen, die ,liturgisch Bewegten® und ihr Zuriickgreifen auf Formen der alten Kirche,
die Uberbetonung des allgemeinen Priestertums, die These, dafl zur heiligen Messe
»in ihrer Ganzheit, um nicht zu sagen Wesenheit“ auch die Kommunion der Gliu-
bigen gehore, die allenthalben um sich greifende Uberbetonung des Liturgischen
und der Gemeinschaftsmesse (,Ich werde die Gemeinschaftsmesse immer nur als
etwas am Rande liegendes und als eine Zeiterscheinung betrachten®), das Bestre-
ben, die deutsche Sprache sogar in der Messe einzufiihren, diese und andere For-
derungen werden mit scharfen Worten angegriffen, die den Klagen und Befiirch-
tungen vieler, vor allem dlterer Priester und Laien Ausdruck verliehen.

Aber es kam nicht zu dem befiirchteten Bruch. Das Anliegen der liturgischen Be-
wegung hatte auch im Episkopat seine Fiirsprecher. Vor allem Bischof Simon Kon-
rad Landersdorfer OSB von Passau und Bischof Albert Stohr von Mainz nahmen
sich ihrer an und riefen mit der ,Liturgischen Kommission ein zentrales Bera-
tungs- und Studiengremium ins Leben, das fruchtbare Arbeit leistete. Auf wissen-
schaftlichem Gebiet waren es vor allem die tiefgehenden, ganz aus pastoralem Geist
entstandenen liturgiegeschichtlichen Studien J. A. Jungmanns SJ, die den echten
Zusammenhang der Erneuerungsbewegung mit der besten abendlindischen Liturgie-
tradition erhirteten und sie einerseits gegen ungerechtfertigte Angriffe sicherten,
anderseits aber auch einem willkiirlichen Wildwuchs den Boden entzogen. Nicht
zuletzt muf} aber auch anerkannt werden, dafl weder der deutsche Episkopat noch
Rom vorschnell in den Streit der Meinungen eingriffen, sondern zuwarteten, bis
sich die Dinge von innen her kliren wiirden.

Im Jahr 1947 gab dann Pius XII. durch die grofie Liturgieenzyklika ,Mediator
Dei“ der Bewegung die pipstliche Bestitigung ihrer Freiheit und Berechtigung.
Zahlreiche volkssprachliche Ritualien wurden von Rom anerkannt. Unter ihnen
ragt vor allem das deutsche Einheitsrituale (1950) hervor, das fiir viele andere
Linder zum Vorbild wurde. Im Jahr 1951 wurde versuchsweise die Osternacht-
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feier erneuert. 1953 und 1957 kamen Erleichterungen des Niichternheitsgebotes
(vor allem wegen der wihrend des Krieges eingefithrten und immer hidufiger wer-
denden Abendmessen). 1955 erfolgte die Erneuerung der gesamten Kar- und Oster-
liturgie. Im selben Jahr wurden die bis dahin geltenden Rubriken zum ersten Mal
vereinfacht, und 1960 erschien der neue Rubrikenkodex, der das Dickicht der litur-
gischen Gesetzgebung energisch lichtete und weitere Vereinfachungen mit sich
brachte. Das Jahr 1956 hatte in Assisi den ersten internationalen pastoralliturgi-
schen Kongref} gesehen, und 1959 wurde in Nimwegen der Kongref fiir , Mission
und Liturgie® abgehalten, auf dem zahlreiche Missionsbischofe zusammen mit
Fachleuten aus aller Welt schon im Blick auf das kommende Konzil iber die Mog-
lichkeiten einer Reform der Liturgie berieten.

Alle hier kurz aufgefithrten Daten zeigen, dafl sich die Erfiillung dessen an-
bahnte, was der heilige Seelsorgspapst Pius X. begonnen hatte, aber selbst nicht
vollenden konnte: die Erneuerung des Gottesdienstes; eine Erneuerung, die die
Schitze der Liturgie dem Volk wieder aufschliefen und zuginglich machen, die
Klerus und Volk gemeinsam um den Altar versammeln und helfen sollte, jedem
an seinem Platz und auf seine Weise die Moglichkeit zu geben, die heiligen Ge-
heimnisse des Glaubens verstehend und titig mitzufeiern. Das Verlangen, nicht bei
der ,liturgischen Erneuerung® stehen zu bleiben, sondern zur Erneuerung der
Liturgie fortzuschreiten war vor allem in den Stammlindern der liturgischen Be-
wegung in Europa lebendig. Aber wie der Kongrefl in Assisi und erst recht der von
Nimwegen zeigten, breitete es sich rasch auch auf andere Linder und Kontinente
aus; rascher, als die einen zu hoffen und manche andere zu fiirchten gewagt hatten.

Dieses Verlangen kam nicht von ungefihr. Es entstammte nicht der Willkiir ein-
zelner oder blofler Neuerungssucht. Seit einem Jahrhundert hatte die Liturgie-
wissenschaft immer genauere Kenntnis iiber das Entstehen und die Geschichte der
Romischen Liturgie zutage gefordert. Dabei hatte sich herausgestellt, dafl die ein-
fachen, klaren Formen des Anfangs im Lauf der Jahrhunderte von vielfiltigen
An- und Umbauten verdunkelt oder gar zerstdrt worden waren, so daf} schliefllich
nur noch der ,archiologisch® gebildete Fachmann sich in diesem verwinkelten Ge-
miuer zurechtfinden konnte, das zudem seit der Reformation unter so strengem
Denkmalschutz stand, daf keinerlei Verinderungen gestattet wurden, mochten sie
auch noch so sehr den veridnderten Zeitverhiltnissen entsprechen.

Aber es gab nicht nur die Erkenntnisse der Liturgiewissenschaft, sondern auch
die praktischen Erfahrungen der liturgischen Bewegung, die immerhin schon ein
halbes Jahrhundert zuriickreichten. Man hatte sich ehrlich bemiiht, die bestehende
Liturgie, so wie sie war, wieder lebendig zu feiern. Doch gerade bei diesen prak-
tischen Versuchen zeigte sich immer deutlicher, wie ungeeignet vielfach die alten
Formen waren, wenn man zu einer leicht zuginglichen gemeinschaftlichen Feier
der christlichen Glaubensgeheimnisse kommen wollte. Die Volksfrommigkeit hatte
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sich ja nicht ohne Grund am Rand einer Liturgie angesiedelt, die im Lauf der Jahr-
hunderte immer fremder und unzuginglicher geworden war. Wenn man diese
gefihrliche Entwicklung riickgingig machen wollte, bei der die Liturgie zu einem
blutarmen Zeremonienwesen zu erstarren drohte und die Volksfrommigkeit die
zentralen Geheimnisse des Glaubens fast aus den Augen verloren hatte, dann mufi-
ten Liturgie und Volk wieder zusammenfinden. Das aber war nur moglich, wenn
der mit einer fremden Sprache und altertiimlichen Zeremonien versiegelte Bau von
manchem befreit und nicht nur den Kennern, sondern den breiten Schichten des
Kirchenvolkes zuginglich gemacht wurde. Anders war die von Dom Beaudouin
geforderte und immer dringlicher werdende , Demokratisierung® der Liturgie nicht
zu erreichen.

Dringlich war die Offnung vor allem auch deswegen geworden, weil sich immer
mehr zeigte, daf der seit den Zeiten des Mittelalters betrichtlich intensivierte reli-
giGse Bildungs- und Unterrichtsbetrieb allein nicht imstande war, den Verlust an
religioser Substanz aufzuhalten. Was im Leben wirklichen Wert haben und echte
Motivkraft gewinnen soll, das darf eben nicht nur gewuflt, es mufl erfahren, er-
lebt, durchkostet werden. Fiir die feiernde Gemeinde und fiir den einzelnen Gliu-
bigen werden die Geheimnisse des Glaubens im Gottesdienst zur erlebten, Herz,
Gemiit und alle Sinne ergreifenden Erfahrung. Freilich nur dann, wenn dieser
Gottesdienst in einem guten Sinn modern ist und den Menschen von heute un-
mittelbar ,,anspricht®,

Das war vielen klar. Aber als das zweite Vatikanische Konzil zusammentrat,
fragte man sich doch sorgenvoll, ob es so viele seien, dafl wirklich ein Durchbruch
in Richtung auf eine durchgreifende Reform des Gottesdienstes zustande kime.
Diese Sorge verstirkte sich noch, als klar wurde, daff das Liturgieschema als erstes
behandelt werden sollte. Doch dann trug die kluge und besonnene Arbeit der vor-
bereitenden Kommission ihre Friichte. Man hatte einen Entwurf ausgearbeitet, der
bewufit alle zu weit gesteckten Forderungen vermied, um einer moglichst groflen
Zahl der Konzilsviter die vorbehaltlose Zustimmung zu erleichtern. Man nahm
im Lauf der Beratungen mit duflerster Sorgfalt Bedacht auf alle schriftlich oder
miindlich vorgebrachten Einwinde und Vorschlidge der Konzilsteilnehmer, und auf
diese Weise entstand die Liturgiekonstitution, die schlieflich in der Schluflabstim-
mung vom 22. November 1963 mit der iiberwiltigenden Mehrheit von 2158 gegen
19 Stimmen angenommen wurde. Als Papst Paul VI. dann am 4. Dezember die
Konstitution iiber die heilige Liturgie promulgierte, war die Freude iiber diese
erste reife Frucht des Konzils groff. J. A. Jungmann SJ, der am Zustandekommen
der Konstitution mafigeblich beteiligt war, schrieb in der Einleitung zur lateinisch-
deutschen Ausgabe: , Ein grofles Werk, von dem vor wenigen Jahren noch niemand
getrdumt hat, ist gliicklich vollendet. Ein Friihling, der vor einem halben Jahrhun-
dert ins Land gezogen und iiberall michtig aufgebliiht ist, hat seine Erfiillung ge-
funden in einer reichen Ernte.
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Ein grofles Geschenk Gottes ist in unsere Hinde gelegt worden; ein Geschenk
Gottes und doch zugleich ein Werk, an dem Menschenhiinde geformt und gebildet
haben; ein Werk wiederum aus Menschenhand und doch voll von den Lebenskrif-
ten, die Gott seiner Kirche geschenkt hat.*2

Was macht nun eigentlich dieses Konzilsdokument so bedeutsam? Wir konnen
und wollen hier nicht so sehr auf einzelne Reformen eingehen, zumal die Konsti-
tution darin sehr zuriickhaltend ist. Es sollen vielmehr einige Grundlinien hervor-
gehoben werden, aus denen die Richtung deutlich wird, in der die Reform verlau-
fen soll.

Da ist zunéchst der Bruch mit dem seit dem Tridentinum geltenden Prinzip der
Unveridnderlichkeit der rémischen Liturgie. Damit ist die Bahn fiir eine wirkliche
Erneuerung des Gottesdienstes freigegeben, die den verinderten Zeitverhiltnissen
Rechnung trigt. Es bleibt abzuwarten, mit wieviel Mut und Konsequenz diese
Offnung nach vorn ausgenutzt werden wird; aber es besteht begriindete Hoffnung,
dafl unser Gottesdienst in Zukunft nicht mehr einem Museum gleichen wird, in
dem man pietdtvoll die Uberbleibsel der Vergangenheit aufbewahrt, ohne allzu-
viel Ruicksicht darauf, ob die heute lebende Generation mit ihnen etwas anzufan-
gen weifl oder nicht. Es heifit im Text der Konstitution (Art. 34): ,Die Riten mé-
gen den Glanz edler Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei
von unnotigen Wiederholungen sein. Sie seien der Fassungskraft der Glaubigen an-
gepafit und sollen im allgemeinen nicht vieler Erklirungen bediirfen.“ Dieses Ziel
wird sich ohne mutige und manchmal tiefgreifende Reformen nicht erreichen las-
sen. Reformen, die inzwischen schon von einem Consilium ad exsequendam Con-
stitutionem de Sacra Liturgia beraten und vorbereitet werden, dessen Zusammen-
setzung zu berechtigten Hoffnungen Anlaf} gibt®.

Ein weiterer bedeutender Grundsatz der Liturgiekonstitution liegt in dem vol-
len Ja zur Vielfalt der Riten und zur Berechtigung des Brauchtums verschiedener
Volker und Kulturen. Seit dem Tridentinum bestand in der Kirche eine starke
Tendenz zur Vereinheitlichung und Zentralisation des gottesdienstlichen Lebens.
Innerhalb des lateinischen Ritus verschwanden mehr und mehr die alten Sonder-
riten der verschiedenen Kirchengebiete und Dibzesen, die vor der Reformation sehr
vielfiltig und oft, wenn auch nicht immer, ein wirklicher Reichtum gewesen waren.
Aber auch die auflerlateinischen Riten (z. B. der unierten Ostkirchen) duldete man
nur ungern und versuchte immer wieder, sie einzuebnen und zu latinisieren. Es
bedeutet eine klare Abkehr von dieser Haltung, wenn jetzt ,die heilige Mutter

2 Aschendorff: Miinster 1964, 2. .

3 Den Vorsitz fiihrt Kardinal Lercaro, Sekretir ist der Vinzentiner P. Bugnini, der sich als Sekretir der vor-
bereitenden Kommission grofle Sympathien und Verdienste erworben hatte, aber seltsamer Weise nicht Sekretir der
Konzilskommission geworden war und aufierdem mit dem Abschluf der Arbeiten in der vorbereitenden Kommission
seine Professur an der Lateranuniversitit verlor.
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Kirche allen rechtlich anerkannten Riten gleiches Recht und gleiche Ehre zuer-
kennt®, ihre Erhaltung, Forderung und Kriftigung fordert (Art. 4). Aber auch
innerhalb des lateinischen Ritus soll einer grofleren Vielfalt Raum gegeben wer-
den: ,In den Dingen, die den Glauben oder das Allgemeinwohl nicht betreffen,
wiinscht die Kirche nicht eine starre Einheitlichkeit der Form zur Pflicht zu machen,
nicht einmal in ihrem Gottesdienst; im Gegenteil pflegt und fordert sie das glanz-
volle geistige Erbe der verschiedenen Volker® (Art. 37). Daher ist, ,unter Wah-
rung der Einheit des romischen Ritus im Wesentlichen, berechtigter Vielfalt und
Anpassung an die verschiedenen Gemeinschaften, Gegenden und Volker, besonders
in den Missionen, Raum zu belassen® (Art. 38).

Im Zusammenhang mit der bejahten Vielfalt des gottesdienstlichen Lebens steht
der Wille zur Dezentralisation der Rechtsbefugnisse in gottesdienstlichen Fragen:
Art. 22 § 1. ,Das Recht, die heilige Liturgie zu ordnen, steht einzig der Autoritit
der Kirche zu. Diese Autoritit liegt beim Apostolischen Stuhl und nach Mafigabe
des Rechtes beim Bischof.“ § 2. ,, Auch den rechtmiflig konstituierten, fiir bestimmte
Gebiete zustindigen Bischofsvereinigungen verschiedener Art steht es, auf Grund
einer vom Recht gewihrten Vollmacht zu, innerhalb festgelegter Grenzen die
Liturgie zu ordnen.“ Die hier vorgesehenen Rechte der Bischofe und der Bischofs-
konferenzen miissen freilich erst kirchenrechtlich festgelegt werden, ehe sie aus-
geiibt werden konnen. Vorldufig und fiir einige Punkte ist das in dem Motu pro-
prio Pauls VL. ,Sacram liturgiam® vom 25. Januar 1964 geschehen. Eine allgemeine
und umfassende Regelung wird wohl erst die vorgesehene neue Kodifizierung des
kirchlichen Rechtsbuches bringen. Immerhin ist jetzt schon klar, daff die Kirche
gewillt ist, den unter der Leitung der Bischife stehenden ortlichen oder nationalen
Teilkirchen so viele Rechte einzurdumen, wie ndtig sind, um eine wirksame An-
passung des gottesdienstlichen Lebens an die ortlichen Verhiltnisse zu ermoglichen.

Hinter diesem Willen zu einer gesunden Dezentralisation steckt nicht nur ein
rein praktisches Anliegen, sondern ein wichtiger kirchen- und liturgietheologischer
Grundsatz. Kirche ist in ihrer konkreten Gestalt nicht zuerst und vor allem die
kirchliche Hierarchie, die im Papst und den romischen Behorden ihre Spitze har,
sondern die Versammlung der Glidubigen, zu deren Dienst die hierarchischen Fiih-
rungsorgane berufen sind. Dementsprechend ist der Gottesdienst der Kirche ,in
seinem eigentlichen Sinn wesentlich derjenige, den die Versammlung der Gldubigen
unter der Fithrung des von oben berufenen und beauftragten Priesters vollzieht“*.
Aus dieser Sicht gewinnt die gottesdienstliche Feier der um ihre Priester versam-
melten Gemeinde eine zentrale Bedeutung. In ihr vollzieht sich der Gottesdienst
der Kirche, und die regelnde und ordnende Titigkeit der kirchlichen Hierarchie
erfiillt in ihrer liturgischen Gesetzgebung diesem Gottesdienst gegeniiber eine
dienende Funktion.

4 Jungmann a.2.0. 3.

90



Von der liturgischen Erneserung zur Ernemerung der Liturgie

Ein weiterer Grundzug der Liturgiekonstitution liegt in der vertieften theologi-
schen Auffassung der Liturgie. Nach ihr ,ist die Liturgie der Gipfel, dem das Tun
der Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt®
(Art.10). Es wire vollig unzureichend, wenn man, wie es allzulange geschehen
ist, unter Liturgie nichts anderes verstiinde als die Summe der dufleren Riten und
Zeremonien und die Bestimmungen der kirchlichen Autoritdt (Rubriken, liturgi-
sche Gesetzgebung), durch die sie geregelt werden. Statt dessen betrachtet die Kon-
stitution ,die Liturgie als Vollzug des Priesteramtes Christi; durch sinnenfillige
Zeichen wird in ihr sowohl die Heiligung des Menschen bezeichnet und in je eige-
ner Weise bewirkt, als auch vom mystischen Leib Jesu Christi, d. h. dem Haupt
und den Gliedern, der gesamte dffentliche Kult vollzogen® (Art. 7). In der Litur-
gie begegnet die Kirche unter ihrem Haupt, Christus, und im Heiligen Geist dem
Vater, wird von Gott geheiligt und bringt ihm ihren Dienst dar in Dank, Lobpreis
und Opfer. In ihr ist Christus gegenwirtig in der Person des Priesters, der seine
Stelle vertritt, in den eucharistischen Gestalten, in den Sakramenten, im Wort der
Schrift und im Beten und Singen der Glaubigen, ,er, der versprochen hat: ,Wo
zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen.” “
(Art. 7) Aus dieser Auffassung vom Wesen und von der Wirksamkeit der Liturgie
flieBen letzten Endes alle Forderungen des Konzils nach einer lebendigen und
verstchenden Teilnahme der Gliubigen am Gottesdienst, nach entsprechender
liturgischer Bildung des Klerus und des Volkes und nach einer Gestaltung des
Gottesdienstes, der in Sprache und Ritus allen zuginglich ist.

Vor allem wegen der hier besprochenen Grundlinien fiir die kiinftige Reform
ist die Liturgiekonstitution von vielen so freudig begriifit worden. Wer nicht nur
an den Augenblick denkt, sondern weiter schaut, der sieht, dafl hier Tiiren auf-
getan wurden, durch die wir voll Hoffnung und Vertrauen in eine neue Zeit schrei-
ten konnen. Wenn die Moglichkeiten ausgenutzt werden, die durch die Konsti-
tution erdffnet wurden, dann kann und wird der Gottesdienst sowohl was sein
inneres Wesen und Verstandnis als auch was die duflere Gestalt betrifft, den An-
schluf an unsere Zeit finden und den berechtigten Wiinschen des modernen Men-
schen entsprechen.

Woher kommt es dann aber, daff gerade nach der Verkiindigung der Liturgie-
konstitution allenthalben ein grofies und, wie es scheint, wachsendes Unbehagen,
vielfiltige Skepsis und Kritik in Klerus und Volk zu beobachten sind? Wir wollen
versuchen, dazu ein paar klirende Worte zu sagen.

Der erste Unruheherd ist im Lager der ,Fortschrittlichen® selbst zu suchen (wo-
bei dieses Wort keineswegs negativ gemeint ist). Sie finden, man habe mit Kanonen
auf Spatzen geschossen und es sei eigentlich Zeitverschwendung gewesen, das Kon-
zil monatelang mit liturgischen Fragen zu befassen, wenn nicht mehr dabei heraus-
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gekommen sei. Viele Priester und Laien, die sich nach einer wirksamen und durch-
greifenden Reform des Gottesdienstes sehnen, weil sie deren seelsorgliche Dring-
lichkeit Tag fiir Tag erfahren, sind enttduscht von dem, was die Konstitution,
das Motu proprio Pauls VI. und die teilweise recht zaghaften Anordnungen der
Bischtfe an konkreten Anderungen gebracht haben. Und wenn die Ritenkongre-
gation (vielleicht nur, um den Fortbestand ihrer liturgischen Kompetenzen unter
Beweis zu stellen, wie manche meinen) die Formel beim Empfang der Kommunion
dndert, anstatt durchgreifenden Reformen Raum zu geben, dann kommt das vie-
len fast wie ein Hohn vor und sie fragen sich, ob hier nicht neuer Wein in alte
Schliuche gegossen werde.

Man muf} die Unruhe und das Dringen all derer ernst nehmen, die aus ehrlicher
Sorge und weil ihnen aufgegangen ist, daf} der recht gefeierte Gottesdienst ein
zentrales Anliegen jeder echten Seel-sorge sein mufl (woriiber sich jeder wahre
Katholik eigentlich nur freuen kann), nach raschen und wirksamen Reformen ver-
langen. Und man sollte sich wohl davor hiiten, sie durch den bloflen Hinweis auf
ithre Gehorsamspflicht oder gar auf dem Weg eines ,Disziplinarverfahrens® zur
»Raison® bringen zu wollen. Man tite diesen Christen damit Unrecht und wiirde
dadurch die Unruhe nicht beseitigen, sondern wie unvergorenen Wein auf Flaschen
ziehen. Eine Explosion konnte dann unvermeidlich werden. Es ist auch nicht zu
leugnen, dafl das nicht selten vorgebrachte Argument von der Eigenmichtigkeit
aus besserer Einsicht, die in der Kirche oft genug lingst fillige Anderungen er-
zwungen habe, gerade aus der Geschichte der liturgischen Bewegung einen fatalen
Anschein der Berechtigung bezieht.

Soll man also einfach alles laufen lassen und beide Augen zudriicken, wenn, wie
es bereits da und dort geschieht, auf eigene Faust drauflos reformiert wird? Das
wire gewifl keine Losung. Aber es wire wohl auch nicht klug, eine Bewegung, die
»von unten“ gewachsen ist, die erst spdt und nach manchen Kampfen und Krisen
»von oben® anerkannt und gebilligt wurde, nun plétzlich zu einem Monopol der
offiziellen, amtlichen Stellen zu erkldren. Es sollte Raum bleiben — oder neu ge-
schaffen werden — fiir eine nach allen Seiten hin offene Diskussion der anhdngigen
Fragen, und man sollte sie nicht auf den engen Kreis der Amtstriger und Fachleute
einschrinken. Es wire zu iiberlegen, wo und auf welche Weise ein Seelsorger oder
Laie seine Meinungen und Vorschlidge laut werden lassen kann, ohne sich gleich
»verdichtig® zu machen und als unbefugter Eindringling zu erscheinen.

Dartiber hinaus sollte es gut gestreute Experimentierfelder zur Erprobung gottes-
dienstlicher Reformen geben, Zentren, um die sich die reformfreudigen Glaubigen
sammeln konnten. In ihnen kime zu lebendiger Anschauung, dafl nicht nur irgend-
wo Uber die Dinge beraten wird, an denen sie echt interessiert sind, ohne daf sie
davon etwas wissen und darauf EinfluR nehmen konnen, sondern dafl im Ernst
neue Losungen gesucht und gemeinsam erprobt werden. Die Konstitution sieht ja
selbst in Art. 40 n. 2 vor: ,Damit die Anpassung (an die Eigenart und Uberliefe-
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rung der verschiedenen Vélker) mit der nétigen Umsicht geschehe, wird der kirch-
lichen Autoritit des betreffenden Gebietes vom Apostolischen Stuhl die Vollmacht
erteilt werden, gegebenenfalls in gewissen dazu geeigneten Gemeinschaften fiir be-
stimmte Zeit die notwendigen Vorversuche zu gestatten und zu leiten.” Es erscheint
wiinschenswert, dafl die Erteilung der erwihnten Vollmachten nicht allzulange
hinausgezogert werde.

Vor allem aber liegt eine wichtige Aufgabe der Seelsorger und Fachleute darin,
Verstindnis dafiir zu wecken, dafl nicht von heute auf morgen tiberall alles getan
werden kann. Der Gottesdienst der Kirche ist in einer langen Geschichte und nicht
ohne die Fithrung des Heiligen Geistes gewachsen — auch wenn sich Mingel und
Fehlentwicklungen aufweisen lassen. Diese Geschichte und die in ihr gewachsenen
Traditionen verlangen und verdienen Achtung und kénnen nicht ohne Schaden fiir
die Sache beiseite geschoben werden. Wenn ferner das Konzil nicht sofort ein ins
einzelne gehendes und unmittelbar durchfithrbares Reformprogramm beschlofi,
sondern sich damit begniigte, die allgemeinen Richtlinien der kommenden Reform
festzulegen, so liegt darin eine weise Beschrankung, die man nicht kritisieren, son-
dern dankbar begriiflen sollte. Denn nur auf diese Weise ist es moglich, in einem
organischen Wachstumsprozefl neue Formen zu entfalten und eine zu starre und
zentralistische Losung zu vermeiden, die vielleicht schon bald ebenso hinderlich
werden konnte, wie es schon einmal nach dem Trienter Konzil geschah. — Nur wer
chrlich bemiiht ist, auch die Griinde fiir das behutsame Vorangehen der Kirche ein-
zusehen und gelten zu lassen, kann auf die Dauer fiir sich das Recht beanspruchen,
dafl seine Meinung Gehor finde.

Noch ein weiterer Punkt erscheint uns wichtig: Man hort nicht selten von Prie-
stern und Laien, die ,aus Gewissengriinden® willkiirliche Anderungen an der Ge-
stalt des Gottesdienstes vornehmen (z. B. was den Gebrauch der Volkssprache be-
trifft), und das ohne oder sogar gegen den Willen der zustidndigen kirchlichen
Autoritit. Von einer wirklich dringenden, seelsorglichen Notwendigkeit, die ein
solches Vorgehen rechtfertigen wiirde, kann man dabei kaum je sprechen. Ob man
sich immer klar genug dariiber ist, dafl es auch ein irriges Gewissen gibt und die
Pflicht, sein Gewissen recht zu bilden? Ist es wirklich sinnvoll, Steine aus den Fun-
damenten des Hauses zu brechen, um sich daneben einen Bungalow a la mode zu
errichten? Man mochte in Abwandlung eines Bibelwortes sagen: Gehorsam ist
besser als solche Reform. Oder ist es etwa nicht so, dafl die Reform, aus der wir
alle leben, ein Werk des Gehorsams war, eines Gehorsams bis in die bittere Dun-
kelheit des Todes? Wer seinen Ungehorsam gegen die Kirche als Gehorsam gegen
Gott glaubhaft machen wollte, der miifite sich ausweisen kdnnen als einer, der dem
Herrn auf seinem Weg nachfolgt, der Sendung und Gehorsam war.

Wir sprachen bisher vom Lager der ,Fortschrittlichen® als erstem Unruheherd.
Betrichtliche Unruhe gibt es aber auch im Lager der ,Konservativen® und des ein-
fachen Kirchenvolkes. Die Reform ist in ein akutes Stadium getreten. Zumal seit
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sich das Konzil ihrer angenommen hat, kann man sie nicht mehr als Extratour der
»liturgisch Bewegten® betrachten, die zu nichts verpflichtet. Die bereits verfiigten
und die noch zu erwartenden Anderungen fordern zum Mittun und zur Stellung-
nahme heraus. Das allein ist fiir viele schon ein Grund zur Beunruhigung. Was bis-
her gut war, so sagen sie, was man uns in der Schule gelehrt und was die Priester
von der Kanzel verkiindet haben, das soll auf einmal nichts mehr taugen. Hat sich
also die Kirche geirrt? Waren z. B. die stillen Messen, denen wir in personlicher
Andacht und innerem Gebet folgten, wirklich nicht recht? Und ist der Beweis da-
fiir, daf} die gemeinschaftliche Feier der Liturgie Andacht und Frommigkeit der
einzelnen fordert, schon erbracht? Bringt man durch die einander folgenden Ande-
rungen nicht Unruhe und Unsicherheit in den Gottesdienst? Solche und dhnliche
Fragen kann man heute {iberall héren, und wo sie aus echter Sorge gestellt werden,
sollte man sie ernst nehmen.

Zunichst einmal mufl ganz klar gesagt werden, dafl auch die Kirche in ihrer
konkreten, geschichtlichen Gestalt dem Wandel unterworfen ist. Nur in jenen
Fragen, die unmittelbar das Heil betreffen, steht sie als ganze und in ihrem sicht-
baren Oberhaupt, dem Papst, unter der Garantie der geistgewirkten Unfehlbar-
keit. Aus geschichtlich verstandlichen, aber durchaus nicht immer zu rechtfertigen-
den Griinden wurde in der Vergangenheit oft der Fehler begangen, zu starr und zu
lange an Positionen festzuhalten, die bereits iiberholt waren, obwohl Anderungen
nicht nur moglich, sondern durchaus forderlich gewesen wiren. Dabei wurde oft
der falsche Eindrudk erweckt, es stiinden Wesenselemente auf dem Spiel, und die
Fihigkeit, das Wesentliche vom Unwesentlichen zu unterscheiden, nahm in gefihr-
lichem Ausmaf} ab. Daher kommt es, daf} viele Gliubige allzu rasch den Eindruck
haben, es werde an den Fundamenten der Kirche geriittelt, wenn es in Wahrheit
nur um Anderungen in Dingen geht, die ithrer Natur nach wandelbar sind. Man
kann (und muf} hie und da) ein Haus von Grund auf renovieren und neu einrich-
ten und ihm so ein ganz veridndertes Aussehen verleihen, ohne auch nur eine
stiitzende Mauer anzutasten.

Es ist dennoch nicht zu verwundern, dafl Unruhe entsteht, wenn nach vierhun-
dert Jahren des Stillstandes endlich wieder Leben in den Gottesdienst der Kirche
kommt. Man hatte ihn, wie kiirzlich jemand sagte, nach dem Bruch der Reforma-
tion in Gips gelegt, damit nicht noch groferer Schaden entstehe. Aber nun wird es
Zeit, daf} die starre Binde abgenommen wird. Freilich darf man sich auch nicht
wundern, wenn die ersten Schritte nur unter Schmerzen getan werden und wenn
es Zeit braucht, bis das steif und schwach gewordene Glied wieder stark und ge-
schmeidig wird. Und wenn die ersten Schritte ohne Gips mithsamer sind als die
letzten mit dem stiitzenden Verband, so ist das kein Beweis dafiir, dafl es verkehrt
war, ihn abzunehmen.

Manche Bedenken gegen die Liturgiereform riihren auch daher, daf ihre Befiir-
worter nicht selten in einen ungesunden und lebensfremden Liturgismus verfallen
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sind. Weil die Liturgie lange in ihrer Bedeutung unterschitzt wurde und sozusagen
erst wieder neu entdeckt werden mufite, bestand von Anfang an die Gefahr der
Uberbewertung. Nicht immer wurde auf die Moglichkeiten und Bediirfnisse der
Gemeinde geniigend Riicksicht genommen, und es entstand ein gezwungen und
iibertrieben wirkender ,liturgischer Betrieb®, der dem religiosen Leben nicht for-
derlich war, weil die wirklichen Note und Aufgaben des Lebens nicht gentigend
gesehen wurden. Dieser Eindruck verstitkte sich noch, wenn ein vorwiegend dsthe-
tisches Denken und Empfinden den Charakter des Gottesdienstes bestimmte und
ihm jede echte Volkstiimlichkeit nahm. Es gab und gibt Gemeinden, in denen sich
ganz bestimmte ,Typen® zum Gottesdienst zusammenfinden, wihrend die Ge-
meindeglieder in andere Kirchen abwandern, wo es ,normaler® zugeht. Man sollte
sich jedoch hiiten, derartige Ubertreibungen einzelner der Bewegung als ganzer
anzulasten.

Ein weiterer Klagepunkt betrifft die Spannung zwischen individueller Frémmig-
keit und gemeinschaftlich vollzogenem Gottesdienst. Man vermifit in einer Messe
mit gemeinsamem Gebet und Gesang, mit laut vorgetragenen Lesungen und mit
dem ,Zwang“ zum iufleren Mittun, die Sammlung und Stille des personlichen
Gebets, die man gewohnt war und fiirchtet eine gefihrliche ,, Verduferlichung® des
Gottesdienstes. Tatsachlich fehlt es manchmal in unseren liturgischen Feiern an
Zeiten der Stille und inneren Sammlung. Aber die Liturgie ist ihrem Wesen nach
offentlicher Dienst der Kirche vor Gott. Sie ist Sache der Gemeinschaft und darf
nicht als Gelegenheit zur privaten Andacht mifiverstanden werden. Keiner von
uns kann allein und als einzelner sein Heil wirken. Er kann es immer nur als Glied
der Kirche, in die er durch die Taufe aufgenommen wurde. Der Gottesdienst der
Kirche ist der Ort, an dem Gott uns als Glieder des mystischen Leibes Christi sein
Heil anbietet. In der gemeinsamen Feier der heiligen Messe, im Empfang der Sa-
kramente, in der titigen Teilnahme an den liturgischen Feiern miissen wir dieses
uns angebotene Heil ergreifen. Daher ist die Teilnahme an der Liturgie keine
Privatsache, sondern die von Gott selbst gesetzte Bedingung unserer Heiligung
und die Weise, wie wir Gott die schuldige Ehre geben. Es handelt sich nicht um die
Befriedigung unserer subjektiven religisen Bediirfnisse, sondern um den dienst-
berciten Gehorsam des in Gnade und ohne cigenes Verdienst auserwihlten Volkes
Gottes, das vor seinen Herrn hintritt, um ihm in Lob, Danksagung und Opfer zu
huldigen. Daher muf§ sich der einzelne den Erfordernissen dieses Dienstes vor Gott
unterordnen. Er muf sich mit seinen persénlichen Wiinschen, Bediirfnissen und
Anlagen einordnen in die von Gott gestiftete und von der Kirche im Namen Got-
tes verfiigte Form des Gottesdienstes. Er muf} sich einordnen in die Gemeinde des
Volkes Gottes, weil er im Gottesdienst der Kirche nie allein und als einzelner, son-
dern immer nur als Glied dieser Gemeinde vor Gott stehen und bestehen kann.
Das ist manchmal schwer und fordert Opfer, vor allem, wenn man anders erzogen
wurde, aber es gehdrt zum Wesen der Liturgie.

95



Hans Bernbard Meyer

Aus diesem Grund sagt die Liturgiekonstitution in den Artikeln 26 und 27: ,Die
liturgischen Handlungen sind nicht privater Natur, sondern Feiern der Kirche, die
das ,Sakrament der Einheit® ist; sie ist nimlich das heilige Volk, geeint und ge-
ordnet unter den Bischéfen. Daher gehen diese Feiern den ganzen mystischen Leib
der Kirche an, machen ihn sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen Glieder
aber kommen mit ihnen in verschiedener Weise in Beriithrung je nach der Verschie-
denheit von Stand, Aufgabe und titiger Teilnahme. Wenn (daher) Riten gemafd
ihrer Eigenart auf gemeinschaftliche Feier mit Beteiligung und titiger Teilnahme
der Gldubigen angelegt sind, dann soll nachdriicklich betont werden, dafl ihre Feier
in Gemeinschaft . .. der vom einzelnen gleichsam privat vollzogenen vorzuziehen
ist. Das gilt vor allem fiir die Feier der Messe ...“ (Im iibrigen bleibt es jedem
unbenommen, aufferhalb des Gemeinschaftsgottesdienstes das persénliche Gebet zu
pflegen; ja die Liturgie selbst ruft nach personlicher Aneignung und Vertiefung
etwa durch die Meditation.)

Es gibt gewifl im Lager der Konservativen wie bei den Fortschrittlichen noch
manche Schwierigkeiten und Fragen, von denen wir nicht gesprochen haben. Wir
mochten hier nur noch auf einen Punkt hinweisen, der uns besonders wichtig scheint.

Es ist in der augenblicklichen Situation nicht zu erwarten, dafl die Form, in der
wir Gottesdienst feiern, allen gerecht wird und alle Wiinsche erfiillt. Es stehen uns
noch viele Anderungen bevor. Sie werden vielleicht nicht immer gleich im rechten
Maf} und in der gliicklichsten Form vorgenommen werden. Man wird Erfahrun-
gen sammeln miissen, und es wird wohl so bleiben, daf} den einen alles zu schnell
und zu weit, den anderen aber zu zaghaft und zu langsam vorangeht. Die daraus
entstehende Unruhe und Spannung ist bedauerlich, aber sie 1ifit sich nun einmal
nicht vermeiden, weil wir die Versiumnisse von Jahrhunderten nachholen miissen.
Daher besteht die Gefahr der Unlust, des Uberdrusses, der Enttduschung; zumal
dann, wenn sich nicht oder nicht gleich alle Erwartungen erfiillen, die man in die
Erneuerung der Liturgie gesetzt hat. Die Versuchung, ,abzuschalten® oder auf
eigene Faust voranzudringen, kann groff werden und ist schon deutlich spiirbar.

Wir diirfen daher nie vergessen, dafl unser Gottesdienst letzten Endes einen vom
Herrn selbst gestifteten Kern hat, der mitten im Wandel der dufleren Formen un-
angetastet bleibt. Mdgen wir unsere Liturgie lateinisch oder in der Volkssprache
felern, mag das Allerheiligste ausgesetzt werden oder nicht; mag der Priester am
Altar mitten in der Gemeinde und ihr zugewandt die heilige Messe feiern oder
nicht: inmitten all dieser Wandlungen und Verinderungen, in einem modernen
und zeitgemiflen wie in einem altertiimlichen Gewand bleibt unser Gottesdienst
der Ort, an dem wir Gott begegnen, bleiben die Feier der Eucharistie und die
Sakramente die wirksamen, Gnade und Heil vermittelnden Zeichen, die unser Herr
Jesus Christus seiner Kirche geschenket hat.

Darum konnen wir es uns leisten, Geduld miteinander zu haben. Geduld mit
den Stiirmern und Dringern und Geduld mit den Angstlichen und Bedachtsamen.
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Wo immer und wie immer wir uns auch versammeln mogen, um Gottesdienst zu
feiern, solange es in Liebe und gegenseitigem Verstindnis geschieht und solange
wir es wirklich im Namen Jesu tun, wird er nach seinem eigenen Wort mitten unter
uns sein. Wer Gott wirklich sucht, der kann und wird ihn im Gottesdienst der
Kirche immer finden, mag nun dessen duflere Gestalt seinem Geschmack entsprechen
oder nicht. Wappnen wir uns also mit echter Verstindnisbereitschaft und vor allem
mit Geduld. Wir kdnnen sie uns nicht nur leisten — wir werden sie auch brauchen.

Haben sich die Freimaurer gewandelt?

Franz Hillig SJ

Seit der Eroffnung des Konzils sind viele erstarrte Fronten in Bewegung geraten.
Die Kirche sucht den Dialog mit der Welt. Sie iiberpriift ihr Verhiltnis zu den an-
dern christlichen Gemeinschaften, zu den Juden, zum Islam. Ist nicht die Stunde
gekommen, auch ihre Stellung zu den Freimaurern zu iiberpriifen? Es liegen im-
merhin 250 Jahre dazwischen. Als Griindungsjahr der Freimaurerei gilt das Jahr
1717. Damals schlossen sich vier Londoner Logen zur Groflloge von London zu-
sammen, die seitdem als , Mutter aller Logen® angesehen wird. Seit 1738 sind die
Katholiken, die sich der Freimaurerei anschliefen, exkommuniziert; und von da
bis heute hat die Kirche die Logen wiederholt verurteilt. Das Kirchenrecht stellt
die Zugehdrigkeit zu ihnen unter strenge Strafen. Und dennoch! Die Frage ist:
sind diese Mafinahmen heute noch gerechtfertigt? Kénnten hier nicht ganz dhnlich
wie beim Verbot der Leichenverbrennung, die ja innerlich mit dem Freidenkertum
zu tun hatte, zeitgeschichtliche Momente mitspielen, die inzwischen lingst iiber-
holt sind?

Es fehlt nicht an Stimmen, die sich in dieser Richtung duflern. Ein franzésischer
Katholik, der kirchlich gesinnte Jurist Alec Mellor z. B. neigt zu dieser Auffas-
sung. In seinem Buch ,Nos fréres séparés, les francs-magons®, das bei Mame in
Tours — und in der deutschen Ausgabe unter dem Titel ,, Unsere getrennten Briider
die Freimaurer® bei Styria, Graz, herauskam — beide mit kirchlicher Druckerlaub-
nis — setzt er sich fiir eine Revision der kirchlichen Haltung gegeniiber den Logen
ein. Es handelt sich um ein durchaus ernst zu nehmendes Werk, das historisch zuver-
lissig gearbeitet ist und sauberes juristisches Denken verrit. Es ist wie ein Pladoyer
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angelegt, und man folgt ihm mit Spannung!. Mellor riumt mit manchen Fabeln
und Greuelmirchen auf. Er muf} allerdings zugeben, daf} die Maurer selbst durch
ihre Geheimtuerei und die schauerlichen Eide, die das Geheimnis sichern sollen,
daran schuld sind, daf} sich die Phantasie ihrer bemichtigte und hinter ihrem ge-
heimen Treiben schreckliche Dinge vermutete,

Einen ganzen Schleier von Mythos und Geheimnis hatten die Maurer {iber sich
zu werfen gewuflt. Bis auf Hiram und den Salomonischen Tempel fihrten sie
ithren Ursprung zuriick. Wir wissen heute, dafl ihre geschichtlichen Anfinge viel
weniger romantisch sind, Die Maurer des Mittelalters waren, wie andere Hand-
werker auch, in Ziinften organisiert, die in den Bauhiitten oder Logen ihren Mittel-
punkt besaflen. Sie hielten ihr Fachwissen geheim; nicht anders als wir heute
Fabrikationsgeheimnisse hiiten. Das ist der Ursprung des bertihmten Geheimnisses,
hinter dem streng genommen gar nichts weiter steckt! Die Maurer gliederten sich in
Lehrlinge, Gesellen und Meister. Daraus wurden die drei Grade. Das Entstehungs-
land der Freimaurer im heutigen Sinn ist England. Ein ,freemason® ist aber ur-
spriinglich ein Werkmann, der mit Axt, Schlegel und Meiflel den ,freestone®, d. h.
Quader- und Haustein (im Gegensatz zu Ziegeln) bearbeitet; darum hief er auf
Latein: sculptor lapidum liberorum? So liegt urspriinglich im Frei-Maurertum
keine Spur von freigeistigen, staats- oder glaubensfeindlichen Umtrieben, Weder
im Ausdruck noch in der Sache.

Mit dem Erldschen der Gilden im 16. und 17. Jahrhundert wandelte sich der
Charakter der Maurervereinigungen. An die Stelle der Steinmetze traten mehr
und mehr Ehrenmitglieder, die mit dem Handwerk nichts zu tun hatten. Man be-
hielt die Zeichen und Ausdriicke der Maurerzunft bei; doch empfingen sie nun
symbolische Bedeutung. Damit war die ,,symbolische oder spekulative® Maurerei
geboren. Der Zweck des Zusammenschlusses war Geselligkeit und gegenseitige
Bruderhilfe. Der Geist, der diese Logen des 18. Jahrhunderts erfillte, war das
Ideal der Humanitit, der Gedanke der Menschheitsverbriiderung verbunden mit
einer ziemlich verschwommenen, noch dem Christentum und der Bibel verpflichte-
ten, aber im iibrigen tiberkonfessionellen Religiositit. So darf es nicht wunder-
nehmen, daf in jenen Anfingen nicht wenige Priester, ja sogar Bischofe Logen-
briider wurden. Befremdlich ist dies freilich fiir eine spatere Zeit; denn die Maure-
rei geriet zuschends in das Fahrwasser der zeitgendssischen freigeistigen Philoso-
phie, und alles kommt schlieflich auf die Frage hinaus, wieweit die Maurerei
wesentlich mit dieser verschmolzen ist.

1 Alec Mellor, Unsere getrennten Briider die Freimaurer. Graz-Ké&ln: Styria 1964. 371 S. Die Literatur ist immens.
Allein die Bibliographie der freimaurerischen Literatur von August Wolfstieg enthilt mehr als 50 000 Titel (Mellor, 7).
Die neue Verdffentlichung im List Verlag, Miinchen: Heinz-Giinter Deiters, Die Freimaurer / Geheimnis und Ent-
hiillung, eine locker geschriebene Einfithrung, gibt sich objektiv, tritt aber deutlich fir die Ehrenhaftigkeit und
Harmlosigkeit der Logen ein. Deiters behandelt vor allen Dingen die deutschen Logen und ihre Probleme. Trotz der
vielen Zitate geht die Diskussion, nicht zuletzt mit den von der Kirche erhobenen Bedenken, nicht eigentlich in die
Tiefe. Die liberalen Axiome beherrschen unbesehen das Feld.

2 Vgl. Encyclopaedia Britannica (1959) Bd. 9, 732.
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Das 18. Jahrhundert ist das Jahrhundert der Aufklirung, der Freidenkerei und
des Deismus. Es wagen sich auch schon Atheismus und Materialismus hervor.
Hier, wie bei den Logen, geht die Ausbreitung von England tiber Frankreich ins
iibrige Europa, wobei sich die Virulenz in Frankreich deutlich verstirkt. Man muf§
iiberhaupt wissen, dafl die Weltmaurerei, sosehr sie geistig zusammenhingt, weder
eine organisatorisch geschlossene Einheit darstellt, noch in allen Grundanschauun-
gen einig ist. Aus groflem Abstand gesehen fillt sie in zwei Lager auseinander: in
die gemifigteren englischen, skandinavischen und deutschen Logen auf der einen
Seite und die Logen der romanischen Linder und ihrer iiberseeischen Einfluf3-
gebiete, die scharf antichristlich und antikirchlich ausgerichtet sind, auf der anderen
Seite. Wihrend die angelsdchsischen Logen am Bekenntnis des ,, Allmachtigen Bau-
meisters aller Welten® festhalten, haben sich die romanischen unter Vorantritt des
Grofl-Orients von Frankreich von solchen Bindungen losgesagt und es wurde (nach
Joseph Lortz) der ,Kampf gegen die katholische Kirche ihr Hauptziel“. Es konnte
einem Historiker nicht schwer fallen, diese Behauptung mit einer Fille von Ma-
terial zu belegen.

Mellor weify das natiirlich und sagt es auch; aber er sagt es mehr im Voriiber-
gehen und ohne dafl diese immerhin wichtige Tatsache ihr volles Gewicht erhilt.
Vor allem aber meint er, das gehore eben alles der Vergangenheit an. Er steht
unter dem Eindruck, dal die Maurer wie die Christen unter dem Naziterror ge-
litten haben, und dieses Gefiihl ehrt ihn; aber es macht ihn wohl doch zu unkri-
tisch. Auch André Bonnichon, der dem Buch von Mellor in den ,Etudes (Septem-
ber 1961) eine wohlwollende Besprechung widmet, glaubt hier an eine Wandlung.
Warum, fragt er, konnte die Kirche heute nicht den Beitritt zur Loge gestatten?
Die Kirche habe immer das natiirlich-philosophische Denken geschitzt. Sie sieht
in ihm eine Vorstufe des Glaubens. Sie verurteilt Vertreter der philosophischen
Ratio nur dann, wenn sie aus der Vernunft eine uniibersteigbare Schranke zur
tbernatiirlichen Wirklichkeit machen wollen, Ebensowenig habe die Kirche Ein-
winde gegen Vereinigungen neutralen Charakters, ob es sich nun um wissenschaft-
liche oder kiinstlerische Interessen oder Zusammenschliisse beruflicher und kame-
radschaftlicher Art zu Spiel und Erholung handle. Wenn die Maurerei, sagt Bonni-
chon, den Charakter einer derartigen Vereinigung annimmt oder wieder annimmt,
dann wird die Kirche sie mit dem gleichen Wohlwollen betrachten, wie eine wis-
senschaftliche Akademie oder einen Verband ehemaliger Frontkimpfer.

Gewif, ,wenn“. Das ganze Problem hingt an diesem kleinen Wort. Sind die
Logen weltanschaulich eigentlich harmlos und nur gelegentlich, gewissermaflen
zufillig in die Kirchenfeindlichkeit abgeglitten oder sehen sie grundsitzlich in
Papst und Kirche den Feind des Fortschritts und des freien Denkens? Das ist eine
Tatsachenfrage, die nicht aus dem Wunsch beantwortet werden darf, in den Mau-
rern nur Freunde zu sehen. Wie kam es denn zur ersten Verurteilung durch Cle-
mens XII. in der Bulle ,In eminenti“? Mellor hat viel Fleiff darauf verwandt zu
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zeigen, dafl sie aus einer ganz konkreten kirchenpolitischen Situation zu verstehen
sei, nimlich dem Kampf der katholischen Stuarts um die englische Krone. Der
Heilige Stuhl mufite natiirlich am Sieg der Stuarts und an der Niederlage der
Hannoveraner interessiert sein und glaubte, mit den Logen einen wichtigen Wider-
stand ausschalten zu kdnnen. Es ist eine Hypothese, die Mellor nicht strikt be-
weisen kann, die sich aber auch nicht widerlegen laft, solange die Archive nicht
zuganglich sind.

Diese Hypothese ist ein Hauptargument seines ganzen Buches. Sie lenkt aber,
wie uns scheint, zu Unrecht von dem weltanschaulichen und theologischen Tief-
gang der Auseinandersetzung ab. Mag der englische Thronstreit fiir Clemens XII.
auch ein wichtiges Motiv gewesen sein: er sowohl wie seine Nachfolger, die die
Maurerei verurteilt haben, stellen deutlich ein iiberzeitliches und geistiges Argu-
ment heraus: die Gefihrdung des Glaubens. Selbst da, wo die Logen weniger radi-
kal sind und sich in Glaubensdingen zurtickhalten, ist das ganze von Deismus,
Relativismus und Indifferentismus bestimmte Klima, das in ihnen herrscht, einer
klaren Glaubenshaltung abtriglich. Tatsichlich haben aber die Logen diese von
ihnen behauptete Neutralitdt im Lauf der Zeit immer mehr aufgegeben. Sie sind
heute weithin und aktiv antichristlich. Noch am 24. Juli 1958 kennzeichnete
Pius XITI. als ,,die Wurzeln des modernen Glaubensabfalls: den wissenschaftlichen
Atheismus, den dialektischen Materialismus, den Rationalismus, den Laizismus
und die Freimaurerei, die gemeinsame Mutter aller jener.©

Der klarblickende und fir die modernen Probleme aufgeschlossene Papst wird
gewuf3t haben, warum er das sagt. Gegeniiber dem Optimismus, die Maurerei habe
sich gewandelt und ihre alte Kirchenfeindlichkeit aufgegeben, besagt es die schmerz-
liche Feststellung, dafl die Logen gerade auch darin die alten geblieben sind.

Auf dem Hohepunkt des Konflikts zwischen Kirche und Freimaurerei hatte
Leo XIII. 1884 sein Rundschreiben ,Humanum genus® erlassen. In ihm bezeichnet
er als das letzte und Hauptziel der Logen und der ihnen verwandten Gruppen
den Umsturz der vom Christentum getragenen Ordnung und die Verdringung
des christlichen Glaubens durch den Naturalismus. Das heifit aber: die Leugnung
der Offenbarung, den Kampf gegen die katholische Kirche, die Trennung von
Kirche und Staat, vollig laizistische Erziehung, Zivilehe, atheistischer Staat®. Das
Pathos, mit dem man in den Jahren des Kulturkampfes solche Anklage erhob,
liegt uns nicht mehr. Aber was die Sache angeht, steht die Kirche heute genau der
gleichen Feindseligkeit und den gleichen Tendenzen und Schachziigen gegeniiber
wie damals. Man braucht etwa nur die letzten Jahrginge der ,Herderkorrespon-
denz“ durchzusehen. Immer wieder werden dort zum Beispiel Meldungen aus
Mittel- und Lateinamerika registriert, aus Brasilien, Chile, Ecuador, Guatemala,
den Philippinen, in denen die obigen Stichworte Leos XIII. fast monoton wieder-
kehren: Freimaurerische Aktivitdt gegen die katholischen Schulen, Drohungen,

3 Vgl. Herder-Korrenspondenz XIII (1959) 476.
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Schlieflungen, Schikanen; — Grofiloge griindet eigenen Zweig zur Forderung des
Laizismus und des antiklerikalen Kampfes; — Einfiihrung der Zivilehe, der Ehe-
scheidung; — Kircheneigentum beschlagnahmt, Einreiseverbot fiir Priester und
ihnliches mehr.

Nicht nur in Lateinamerika, in allen Lindern lateinischer Kultur ist die Kir-
chenfeindlichkeit der Logen besonders krafl und hartnickig. Fiir diese Atmosphire
ist eine Stellungnahme des franzosischen Freidenkerbundes (Fédération nationale
des libres penseurs de France) bezeichnend, die nicht den Logen selbst angelastet
werden kann, aber doch wohl eine innere Verwandtschaft zu ihnen verrdt, Der
Verband fafite auf seinem diesjihrigen Kongref}, August 1964 in Dijon, als Ant-
wort auf das Rundschreiben Pauls VI. ,Ecclesiam suam® und seine Geste gegen-
iiber den Atheisten folgende Entschliefung: ,Das Freidenkertum beobachtet mit
steigender Wachsamkeit innerhalb einer allgemeinen religidsen Regsamkeit die
Entwicklung der romischen Kirche. Wir kennen seit je ihren ihr wesenseigenen
Imperialismus und konnen darum unser althergebrachtes Mifitrauen nicht auf-
geben. Das Freidenkertum wendet sich gegen die Illusion, der sich schlecht unter-
richtete Laien in ihrer Naivitit hingeben, als habe die Kirche ihrer Intoleranz und
ihrem Dogmatismus entsagt. Aus der Einladung Pauls VI. spricht geistliche Be-
vormundung und ein Mitleid, das fiir freie Menschen demiitigend ist, die sich ihrer
intellektuellen Befreiung bewuft sind und sie oft teuer erringen mufiten. Die Frei-
denker erkldren, daf sie von einem solchen Mitleid nichts wissen wollen und be-
kennen sich weiter zu ihrem stolzen Ideal, das so ehrenhaft ist wie jedes andere.“*
Selbst die Maurerei in den Vereinigten Staaten, zahlenmiflig der grofite Zweig der
Weltmaurerei, darf nicht einfach fiir weltanschaulich harmlos angesehen werden.
Zwar haben sich sowohl Roosevelt wie Truman, die wie viele andere Prisidenten
der USA der Loge angehorten, zum Heiligen Stuhl freundlich gestellt; aber danach
allein kann man nicht urteilen. Joseph Berteloot hat gezeigt, dal die Maurerei der
Vereinigten Staaten ein doppeltes Gesicht besitzt?. Es fehlt auch hier nicht an anti-
katholischen Scharfmachern, zumal sich in den Logen der USA immer mehr eir
heftiger Patriotismus durchsetzt. Ganz im Stil der Nazis werden die Katholiken
verdichtigt, dafl sie keine guten Patrioten sein kénnten, da sie einem auslindischen
Oberhaupt Gehorsam gelobt hitten, wobei Vatikan und romische Kirche als eine
dunkle Macht der Weltunterjochung erscheinen. Also auch hier wieder die ,,mono-
manische Angst vor der katholischen Kirche®.

Bleibt die Hoffnung fiir Deutschland. Die Nazis hatten die Logen geschlossen,
Gebiude und Vermégen beschlagnahmt. Viele Freimaurer kamen ins Konzentra-
tionslager. Nach dem Zusammenbruch fand am 14. 7. 1949 die Neugriindung der
Vereinigten Groflloge in der Paulskirche zu Frankfurt statt. Die Mitgliederzahl

4 La Documentation Catholique, T. LXL ~ 6. September 1964, Sp. 1099.
5 J. Berteloot, Le double visage de la magonnerie américaine. Etudes, Paris, Juli/August 1953, 41-57. Vgl. auch
L. v. Hertling SJ, Geschichte der katholischen Kirche in den Vereinigten Staaten. Berlin: Morus-Verlag 1954, 202 ff. ,
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der Logen betrigt gegenwirtig im deutschen Sprachgebiet rund 40000, davon
20000 in der Bundesrepublik. Man sagt, diese Logen hitten sich verjiingt. Haben
sie sich gewandelt? Wenn man von Mellor herkommt, von der Hoffnung, die sein
Buch gewedst hat, das Alte mochte vergangen sein und auch hier, bei den Maurern,
ein neuer Geist sich melden, dann ist man enttiuscht. Wir haben die ,,Europiische
Freimaurerzeitung® zur Hand genommen®. Die Lektiire ist keine reine Freude.
Man trifft auf so viel Spuren des alten polemischen Denkens, auf den Ungeist einer
engen, sektierischen Feindseligkeit, auf wenig Fairnef§ und Niveau, daff man trau-
rig und mutlos werden mochte.

Nach dem Zusammenbruch, so lesen wir in der Mainummer 1964, melde sich
wieder ,ein Ubereifer physischer und metaphysischer Pilger, die sich den billigsten
Dogmen iiberlassen. ... Auflere Freiheit — bedeutet das hierzulande nicht die Reise
nach dem Siiden, also den Weg nach Rom, wo die Schwierigkeiten mit dem Den-
ken aufhoren, weil die Gedanken aufhdren? Der Verfasser sieht voll Sorge die
»Remythologisierung unseres Geistes®, die Verdunkelung und Finsternis der Re-
stauration. Ein anderer Autor bekennt: ,Ich wollte nicht wahrhaben, daf das
Christentum zur Ideologie erstarrt ist und deshalb auch und eben in dieser Hin-
sicht mit der bolschewistischen in einen Topf geworfen werden kann.“ Es wird die
»menschenunwiirdige Formel® ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben® .
zitiert und ein Wort von G. C. Lichtenberg, daf wir von Gott nichts wiifiten und
nichts wissen kdnnten. In einem groflen Beitrag wird Hochhuths ,Stellvertreter®
hervorgehoben und neben Lessings Nathan gestellt. Hochhuth sei ,ein Aufklirer
von kithlem Kunstverstand... Als nebelfreier Kopf berechnet er seine Effekte
genau”.

Aus einem Beitrag: ,, Abschied vom kategorischen Imperativ®: ,Letzte Erkennt-
nis oder die Wahrheit ist auf Erden niemals méglich®. Kants Ethik habe mit fast
allen ethischen Systemen der Vergangenheit, einschlieflich der Lehre des Christen-
tums gemeinsam, ,,daf} sie eine Geisteshaltung fordert, die uns fast von Kindes-
beinen an suggeriert, daf} alles, was dem eigenen individuellen Interesse und
unserem Vorteil dient, notwendig auch bose und schlecht sein mufl (Egoismus)...
Wir wollen nicht untersuchen, inwieweit hier das Siindenbewufltsein eine Rolle
spielt, das uns das christliche Dogma vorschreibt und das auch andere Religionen
kennen.

Zur Jahrhundertfeier Michelangelos wird in der Juninummer 1964 die Frage
gestellt, was an diesem Groflen deutlich werde. Antwort: ,Der europiische Gegen-
satz, die Trennung in zwei feindliche Lager — hie Verherrlichung der Kirche, dort
die Bildung der autonomen Personlichkeit® — unterstrichen durch den Hinweis auf
den Streit Michelangelos mit Papst Julius I, — Zitat aus: ,,Mensch in der Krise®:
»Die Geschichte der Theologie und Kirche hat eine beklagenswerte Nachtseite . . .

8 Europiische Freimaurerzeitung, Hrsg. Wolfgang Stammberger, Baden-Baden/Strafiburg.
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(sie hat) nicht wenige der grausamsten Verfolgungen und blutigsten Kriege, die
Religionskriege, verursacht, einen blutigen Kampf gegen Glaubens- und Geistes-
freiheit gefithrt.“ Noch heute konnten nach dem Kanonischen Recht Ketzer getotet
werden, betrachte sich das Heilige Offizium als Triger und Nachfolger der Inqui-
sition. Es ist die Rede vom Antisemitismus der Kirche und ihren vorchristlichen
orphischen Vorstellungen wie Erbsiinde, Totenrichter und Holle. Auf die Weise
habe die Kirche ,zahllose Seelen verdistert und verstort und mit starrem Dog-
matismus rigoros Uiberfordert®.

Beitrag zum 175. Jahrestag der Franzosischen Revolution und den Blutopfern,
die sie gefordert hat: ,Solche humanititsfeindlichen Verbrechen im Namen eines
hoheren Prinzips sind durchaus nicht von der Franzosischen Revolution erfunden
worden. Sie hat da beriihmte Vorbilder. Moses lief§ (nach der Anbetung des golde-
nen Kalbes durch die Israeliten) dreitausend Volksgenossen — wie die Bibel berich-
tet — durch das Schwert hinrichten. Auf so viele Bluturteile hat es die franzosische
Revolution kaum gebracht. Oder denken wir an die Verfolgungen und Ketzer-
verbrennungen, die auf Veranlassung der Kirche iiber das Volk hereinbrachen,
z. B. den Vernichtungsfeldzug der Inquisition gegen die Albigenser. Die Beispiele
lassen sich beliebig vermehren.®

»Gott hat viele Namen.” Auszug aus dem Schluflkapitel des gleichnamigen
Buches von H. M. Bottcher, das als ,sehr informatives Buch® bezeichnet wird.
Inhalt: die Starrheit des Monotheismus, der den Menschen ,,ohne Ausgang® Gott
ausliefere. ,Polytheismus dagegen ist die Fiille“. Der Katholizismus gehe iibrigens
noch weiter als altprotestantische Dogmatiker: , Er gesellt der Dreiheit die Mutter
Jesu zu und umgibt diese heilige Vier mit einem ganzen Kranz von Heiligen. Ein
antiker Agypter, ein Babylonier oder Hellene wiirde sie wahrscheinlich ,Gotter
und ,Gottinnen® nennen und wenig Unterschied zu dem finden, was er darunter
sonst begreift.*

Der Grofi-Orient von Frankreich wehrt sich gegen die Unterstellung, die ihn
des Kommunismus bezichtigt: Die Bereitschaft zur Zusammenarbeit mit andern
maurerischen Obddienzen ,birgt begreiflicherweise eine Gefahr in sich fiir die-
jenigen, die nur das Ziel verfolgen, die Freimaurerlogen, diese herrlichen Mittel-
punkte der Freiheit der Gedanken und der menschlichen Briiderlichkeit, als solche
zu zerstoren, um sie in das Schlepptau der dogmatischen Philosophie der Kirche
zu bringen, die ihre Stellungen zu halten sucht, indem sie die Entwicklung des
Fortschritts der Menschheit hemmt.“ — Ein Beitrag aus Dinemark beklagt, daf§
durch deutsche konfessionelle und ,christliche® Logen die Freimaurerei zersplittert
worden sei und die ,,universelle moralphilosophische Religion, die rein moralische
Humanitits-Religion“ Einbufle erlitten habe.

Darauf wird der Staat Uruguay als ,,Vorbild der Freiheit“ vorgestellt: Die
Verfassung garantiere die Trennung von Kirche und Staat; die kirchlichen Feste
fungierten nicht auf dem offiziellen Kalender; alle Friedhofe seien sikularisiert,
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seit ein katholischer Priester seinen Friedhof einem Logenbruder verweigert habe.
Schliefilich ist die Rede vom Kampf fiir die Freiheiten ,,gegen fremde Eroberer,
gegen Kirche und Diktatoren®. — Im Glossarium wird der Protest gegen Hochhuths
»Stellvertreter® ironisiert.

Aus einer Zuschrift an die Freimaurerzeitung: ,Wie bei den klassischen Grie-
chen das Schone als Schiedsrichter zwischen Gut und Bdse ein schonheitsdurchdrun-
genes Volk geschaffen hat, so hat die ,alleinseligmachende® Kirche durch den
Schiedsrichter ,Christliche Ethik® aus an sich normalen Menschenmassen Volker
geschaffen, die geistig unsicher und im grofiten Umfange verlogen sind.“ — Es folgt
ein ,Ridiculum®, das sich ein katholischer Standortgeistlicher der US-Streitkrifte
geleistet habe, der 5000 Gebete zur Erhaltung des Friedens als Flaschenpost in die
Welt hinausgeschickt habe; ferner eine Besprechung des zersetzenden Buches von
Gustav Wyneken ,, Abschied vom Christentum®, das zwar nicht uneingeschrinkt
gelobt wird, worin dann aber doch wieder eine Bemerkung vorkommt wie diese:
»Weshalb sich ja der romische Papst heuchlerisch servus servorum nennt®. Dieses
Buch ist bekanntlich im Szczesny-Verlag erschienen; dessen Veroffentlichungen
werden auch sonst in der Europiischen Freimaurerzeitung fleiflig angezeigt.

Die Septembernummer 1964 bringt ein lingeres Zitat aus Nietzsche: ,, Zuerst
ging das Christentum in der Reformation als katholisches Dogma zugrunde, jetzt
geht es auch als Moral zugrunde ... schliefflich erhebt sich als letzte Frage der
Wahrhaftigkeit: ,Was bedeutet iiberhaupt aller Wille zur Wahrheit?‘ Die vorerst
letzte Form, in der nach der Wahrheit in Wahrheit gefragt worden ist, ist der un-
bedingt redliche Atheismus... die Ehrfurcht gebietende Katastrophe einer zwei-
tausendjahrigen Zucht zur Wahrheit, welche am Schluf} sich die Liige im Glauben
an Gott verbietet.“ — In einem Beitrag ,Humanitit in neuer Sicht* wird die theo-
logische Sicht der Entstehung des Menschen als tiberholt abgetan und eine krafl und
naiv materialistische Entstehung des Lebens ,als eine Folge komplizierter, aber
unter irdischen Bedingungen durchaus wahrscheinlicher Einzelreaktionen® vorge-
bracht, wobei auf die Feststellung Wert gelegt wird, daf sie , kein Geschenk eines
Uberweltlichen sind®. Denn ,, wir Erdenkinder sind nicht fiir ein Auflerirdisches
geschaffene Menschen mit unvorstellbaren tiberirdischen Zwecken und Zielen®,
sondern wir streben ,,zum BAW (= Baumeister aller Welten), der durch die ,Ar-
beiten am Bau‘ werden soll!“ Die Forschung von Teilhard de Chardin wird aner-
kennend erwidhnt; aber nur als ein Werk ,des zwar dogmatisch belasteten, aber
sonst ,,synthetischen Denkers®.

»Glanz und Elend der Konzile“. Das wire nun wahrhaftig ein Thema, wo sich
ein Hoffnungsstrahl zeigen konnte und sich Briicken schlagen lieflen. Aber nein!
Hauptinhalt: Schauerbericht iiber das Konzil von — Konstanz! Er konnte ganz
ahnlich im ,Spiegel“ stehen. Nun beginne der zweite Abschnitt des Konzils, und
zwar mit dem Anspruch, ,in der Offentlichkeit und bei den Volkern dieselbe Be-
achtung zu finden, die ihm frither selbstverstindlich entgegengebracht wurde®.
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Aber diese Publizititssucht sei heute ,angesichts der nur relativen Bedeutung von
Glaubensdingen in der modernen Welt“ deplaziert, ,zumal die zur Debatte stehen-
den ,Reformen® in kaum einem Verhiltnis zu unseren Problemen stehen, wie der
Verlauf des ersten Abschnittes des Konzils im Jahre 1963 bewiesen hat®.

Wenden wir uns also lieber dem Konzil von Konstanz zu, das vor 550 Jahren
stattgefunden hat. ,Eine groteske Situation sollte in Konstanz ihr Ende finden. . .
Es gab sage und schreibe drei Pipste.“ Der Einzug der Teilnehmer wird geschildert:
,Konige, gefiirstete Frauen, Herzoge, Grafen, Ritter, mehr als 20000 Edel-
knechte. .. Wechsler und Kaufleute waren gekommen und der Trof8 der Huren.“
Thema des Konzils: der Papst sollte dem Konzil unterworfen sein. Jedoch: ,die
Reformer kamen damit nicht durch, die hierarchische Verfassung der Kirche mit
dem omnipotenten Papst an der Spitze blieb bis auf den heutigen Tag bestehen.*

»Eine lodernde Fackel begleitete die Ereignisse in Konstanz. Der bohmische Ma-
gister Johann Hus, tschechischer Reformator und Nationalist, wurde offentlich
auf dem Scheiterhaufen wegen Hiresie verbrannt.“ Zur Veranschaulichung ein
Bild: Hus auf dem Scheiterhaufen nach einem Holzschnitt aus dem 16. Jahrhun-
dert. — Aber umsonst: ,, Trotz Beseitigung des Schismas gab es keine innere Reform
innerhalb der Kirche, Die Pfriindenwirtschaft der Kardinile, der Ablafischwindel,
die Ausbeutung der Leibeigenen, die Steuern und der stindige Druck auf das
Volk — all das verblieb“, ja wurde nur noch schlimmer. ,Noch ein zweites Opfer
forderte das Konzil von Konstanz. Ein Jahr nach Hus wurde auch sein Freund,
der Ritter Hieronymus von Prag an den Pfahl gestellt.“ Wie diirftig, so heifit es
in dem Aufsatz, nihme sich die Anklage gegen diesen Hieronymus von Prag aus
»verglichen mit der Mordliste, die das Konzil z.B. gegen den Papst Johannes in
ihrer eigenen Mitte vorlegte, um ihn abzusetzen: Seeriuber, Schinder von Frauen
und Jungfrauen — an die 200 in Bologna —, Giftmérder, Verwandtenmorder,
Simonist und Amterschacherer. Es waren 72 Anklagepunkte.® ;

Nach diesem konzilsgeschichtlichen Ausflug zuriick zum Vatikanum II: ,Den
personlichen Primat des Papstes zu brechen, wire die Voraussetzung fiir die Unio
sancta und fiir die Zusammenfihrung der Kirche. — Mit ziemlicher Sicherheit
glauben wir sagen zu kénnen, daff die Unfehlbarkeit des Papstes und sein Primat
gegeniiber dem Konzil auch 1964 nicht gebrochen werden wird. Das Mittelalter
wird auf dem Gebiet der kirchlichen Verfassung nach wie vor in unsere Zeit hinein-
ragen — wir meinen: nicht zum Nutzen der Kirche und der modernen Probleme,
die zu bewiltigen sind. Und solange die personliche Vorherrschaft eines einzelnen
in der Kirchenverfassung nicht beseitigt ist, solange wird unserer Ansicht nach
auch jede Reform auf anderen Gebieten scheitern. Die verfassungsmifige Macht
des Papstes und seiner von ihm ernannten Kardinile ist das institutionelle Hinder-
nis jeder besseren Einsicht und Reform. Andererseits kann die Kirche — wenn das
Vorrecht und die Unfehlbarkeit des Papstes bescitigt werden — nicht mehr die
suggestive Gewalt auf die Massen der gliubigen Bevolkerung ausiiben wie bisher.
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Kirche und Konzil befinden sich also hier in einem unauflslichen Dilemma. Wir
glauben nicht daran, dafl das Konzil in Rom in diesem Jahre mit diesen Dingen
fertig wird, sosehr auch an den Symptomen geflickt werden wird.®

Genug der Proben! Wir haben versucht, sie nicht sinnstérend aus dem Zu-
sammenhang zu reiflen. Wir haben es uns auch versagt, die zitierten Stellen zu
glossieren. Unser Bericht will nicht Spannungen verschirfen, sondern der sach-
lichen Information dienen. Beim Schlieflen des Heftes als letzter Eindruck eine
Anzeige: ,Psychologie, Esoterik, Mystik, Yoga, Symbolik, Freimaurerei und
Grenzgebiete®. Der Verlag nennt sich nach dem dgyptischen Gott der Nachtsonne,
dem Herrscher der Unterwelt. Immer wieder zeigt die Erfahrung, dafl Menschen,
die sich geistig unabhingig wihnen und das Mysterium Christi zuriidkweisen, selt-
sam anfillig sind fiir das magische Dunkel. Eine Lehre mag noch so wirr und be-
fremdend, ein Kult noch so primitiv und exotisch sein, allem ist man weitherzig
geofinet, nur das Credo der Kirche bleibt ein Schreckgespenst.

Wir haben gefragt, ob sich die Freimaurer gewandelt haben. Wir hitten gern in
den Optimismus eines Mellor eingestimmt; aber kann man es, wenn man den Tat-
sachen vorurteilslos ins Auge schaut? Gewif}, wir haben hier nur ein paar erste
Sondierungen vorgenommen. Sie haben uns eine Enttiuschung gebracht; aber es
bleibt noch ein weiter Raum fiir die Erkundung und fiir die Hoffnung. Es ist
durchaus moglich, daff manche Maurer der Schablonen des alten, antikirchlichen
Denkens selbst miide sind und einen Humanismus bejahen, der nicht durch Haf
vergiftet ist und auch das Christentum mit neuen, unbefangenen Augen zu schen
vermochte. Es wire nur erfreulich, wenn die Stimmen einer solchen innerlich ver-
wandelten Maurerei den Weg in die mafigeblichen Veréffentlichungen der Logen
finden. Und dann konnte tatsichlich auch mit ihnen der Dialog beginnen, der
Paul VI. so am Herzen liegt.

7 Der Herder-Korrespondenz, die im August- und Septemberheft 1953 cinen ausfithrlichen Bericht iiber ,Die Frei-
maurerei und das Christentum® verSffentlicht hat, entnehmen wir folgende statistische Angaben: ,Statistische Angaben
iiber die Zahl der Freimaurer sind fast nur fiir die anglo-amerikanische Grof-Loge mdglich. Nach offizibsen Meldun-
gen von 1953 aus England gehtren dieser élteren Richtung an: in England und Wales 500000, in Irland 47000, auf
dem europdischen Kontinent 100000, in den USA 3,6 Millionen, in Kanada 210000, in Lateinamerika 60000, in
Australien 300000, auf den Philippinen 7 000, in Indien 47 000 — insgesamt 5,2 Millionen. — Die romanische, radikal
atheistische Richtung ist knapp ebenso grof, so daff es zusammen etwa 10 Millionen Freimaurer in der Welt gibt. Die
franzgsische Grofloge zihlt 30000 Mirglieder und tritt wesentlich offener in Erscheinung als die deutsche. Deutschland
hat nach offiziésen eigenen Angaben wieder 18 000 Freimaurer in 324 Logen; es ist allerdings nicht bekannt, wieviele
davon sich nach England, wie viele nach Frankreich hin ausrichten.® (Herder-Korr. X111 [1959] 477.) —

K. Algermissen urteilt im Lexikon fiir Theologie und Kirche Bd. 4, Sp. 347 f.: ,Mit dem weltanschaulichen Libera-
lismus hat auch die Freimaurerei, trotz Zunahme an Mitgliedern, ihre Bliitezeic hinter sich, Thre Geschichte im ganzen
wie in den einzelnen Lindern ist erfiillt von Auseinandersetzungen der Grofilogen untereinander. Thre zum Teil grofie
caritative Tirighkeit ist anzuerkennen, allerdings weithin auf die Unterstiitzung, bzw. Protekeion bediirftiger Logen-
briider gerichter. Die religios-geistigen Kimpfe der Gegenwart und Zukunft werden wesentlich zwischen Christentum
und Marxismus durchgefiihrt. Mag die Freimaurerei, besonders in den romanischen Lindern, auch weiterhin die anti-
kirchliche Titigkeit fortsetzen, so ist sie doch nichr als der Hauptfeind des Christentums anzusehen.®
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Walter Leifer

Der Frage, welche Rolle eine spirituelle Macht in den Realititen der Gegenwarts-
politik spielt, kommt gerade in einem weltgeschichtlichen Augenblick, da sich poli-
tisches Technokratentum immer fragwiirdiger zeigt, grofle Bedeutung zu. Die Be-
antwortung dieser Frage zeigt, ob noch in einer zu den Extremen der Macht dridn-
genden Zeit Raum fiir das Subtile und die Autoritdt des Geistig-Moralischen in
der Politik ist.

Die vatikanisch-indischen Beziehungen beriihren diese Fragen in besonderer Art.
Der Heilige Stuhl hat sich mit Behutsamkeit und feinem Einfiihlungsvermogen der
vielschichtigen Problematik im indischen Raum anzupassen verstanden. Dabei hat
der Romische Stuhl als diplomatischer Partner und als Sachwalter des Weltkatho-
lizismus allein durch seine offizielle Anwesenheit in Neu-Delhi immer wieder auf
seine Haltung hingewiesen, die stets dem Geistigen eine Privalenz zukommen lif}t.
Vielleicht ist gerade dies in dem alten Kulturland Indien der Grund, warum der
Vatikan so selbstverstindlich seine Reprisentanten auf das diplomatische Parkett
in der alten Moghulstadt am Jumnaflufl senden darf. Dafl der Grofiteil der Be-
volkerung nichtchristlichen Glaubens ist und heidnischen Géttern opfert, gibt den
Beziehungen eine besondere Note.

Die ilteste Vertretung des Papstes auf indischem Boden war in der malabari-
schen Hafenstadt Quilon, das unter dem lateinischen Namen Columbum durch die
Bulle des Papstes Johannes XXII. vom 9. August 1329 erster romisch-katholischer
Bischofssitz auf indischem Boden wurde. Als erster Bischof wirkte dort der fran-
zdsische Dominikaner Jordan Catalani aus Séverac, zugleich ausgestattet mit den
Rechten eines pipstlichen Legaten. In den Epistulae machte Jordan Catalani dem
Papst — um ein historisches Kuriosum zu erwihnen — den Vorschlag, im Indischen
Ozean eine christliche Flotte aufzustellen. 1348 kam in Quilon der pépstliche Legat
fiir China an, der Franziskanerpater Johannes Marignoli, der sich in der Kerala-
Hafenstadt vierzehn Monate aufhielt und in der St. Georgs-Pfarre der lateinischen
Christen weilte. Er versah in dieser Zeit ebenfalls gewissermafien die Aufgaben
eines papstlichen Legaten in Indien.

Indien, das dem Abendland des Mittelalters — besonders der romanischen Hilfte
Europas — immer als das grofie Ziel vorschwebte, dem die Zwischenhidndler in Ve-
nedig ihren Reichtum verdankten und das spiter Kastiliens Herrscher zur Unter-
stiitzung der hochfliegenden Kolumbuspline inspirierte, wurde eine wirkliche Frage
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papstlicher Kontaktsuche, nachdem am 20. Mai 1498 erstmals europdische Schiffe,
die portugiesischen Karavellen Vasco da Gamas, auf der Reede von Calicut Anker
geworfen hatten. So waren es die Portugiesen, die zuerst diese Beziehungen ver-
mittelten, und die politische Anwesenheit der luso-iberischen Konquistadoren auf
indischem Boden sollte fortan dem kolonialen Abenteuer auch eine religiose Be-
deutung geben.

Seitdem die piapstlichen Bullen ,Romanus Pontifex vom 8. Januar 1455, ,Inter
caetera® vom 13. Mirz 1456, ,,Aeterni Regis® vom 21. Juni 1481 und ,Praecelsae
devotionis® vom 3. November 1514 erlassen worden waren, konnte Lissabon auf
Grund dieser Privilegien sein ,, Jus Patronatus Portugalliae“ verteidigen. Portugals
»Padroado do Oriente®, das portugiesische Patronat des Orients, das im Christus-
orden verankert war, wurde damals geboren. Als die portugiesische Krone (auf
Grund der Apostolischen Konstitution ,Praeclara charissimi® vom 30. Dezember
1551) das Grofimeistertum dieses Ordens selbst erwarb, erhielten diese Privilegien
dank dem volkerrechtlichen Rang des Papstes bald Anerkennung. Daf sie auf die
Dauer jedoch nicht nur von der Religion, sondern auch von der Nation her akzen-
tuiert wurden, war selbstverstindlich. Die iiberseeischen Gebiete Portugals und
alle Linder, die in Zukunft noch von Portugiesen in Besitz genommen oder ent-
deckt wurden, waren demnach nicht nur portugiesische Interessen-, sondern auch
portugiesische Missionssphire. Diese portugiesische Welt umfafite nach der ,Raya®
Papst Alexanders VI. vom 4. Mai 1493 Afrika und Asien, wihrend die Tren-
nungslinie mitten durch den Atlantik ging. Der portugiesisch-spanische Vertrag
von Tordesillas vom 7. Juni 1494 war indirekt Anlaff, dafl das spater entdeckte
Brasilien zu Portugal kam, und somit war von diesem grofien siidamerikanischen
Land tiber Afrika bis zum fernostlichen Macao das portugiesische Patronatsreich
vorgezeichnet!.

In diesem Raum verteidigte Portugal seine Rechte, die jedoch in spiteren Jahr-
hunderten von den Missionsrechtlern der Sacra Congregatio de Propaganda Fide
in Frage gestellt werden sollten. Diese Kongregation war durch die Apostolische
Konstitution ,Inscrutabili vom 22. Juli 1622 ins Leben gerufen worden, um die
grofien, immer mehr anwachsenden und von einer Nation nicht mehr zu bewilti-
genden Probleme der Missionierung zu 18sen. Das mufite zu einem gewissen Span-
nungsverhiltnis mit den Missionsrechtlern des Padroado fithren, weil diese ihre
Rechte fur alle Zeiten gegeben ansahen, wihrend die Gegenseite in ihnen zeit-
bedingte Zugestdndnisse, bezichungsweise Privilegien sah.

Die Spannung wurde offensichtlich, als Papst Gregor X VI. am 24. August 1838
das Apostolische Breve ,Multa praeclare® erlief. Durch dieses hob er voriiber-
gehend in den Didzesen Malakka, Meliapur, Cochin und Cranganore die portu-
giesischen Patronatsrechte auf und annullierte ebenso vorliaufig in diesen kirch-

1 A. da Silva Regio: Le Patronage Portugais de ’Orient, Lissabon 1957; ders.: Les Missions Portugaises, Lissabon
1958, J. Wicki: Portugal und der HI. Stuhl, Lissabon 1958; ders.: Portugal in Ubersee, in dieser Zschr. 170 (1962) 102.
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lichen Verwaltungsbezirken die Jurisdiktion des Erzbischofs von Goa. Die pipst-
lichen Maflinahmen waren erfolgt, weil 1834 in Portugal eine Revolution aus-
gebrochen war, was schliefflich die Vertreibung der religiosen Orden zur Folge
hatte. Aber die kirchlichen Behorden in Goa widersetzten sich allen gegen das
Patronat gerichteten Verordnungen. Ihre Gegenantwort brachte einer der eifrigsten
Verfechter des Patronatsgedankens vor, Goas Erzbischof Antonio Feliciano de
Santa Carvalho, der eine juristische Polemik begann und das papstliche Breve aus
formellen und sachlichen Griinden ablehnte. Aus der juristischen Fehde zwischen
den Anhingern der beiden missionsrechtlichen Thesen entstand schlie8lich ein Kon-
flikt zwischen Portugal, beziehungsweise dem Sitz von Goa, und dem Heiligen
Stuhl, der unter der (sachlich falschen!) Bezeichnung ,Goanesisches Schisma“ be-
kannt wurde. Hier sei nur eben vermerkt, daf sich Portugal bereits im Jahr 1658
nach der Berufung von zwei franzosischen Geistlichen zu Apostolischen Vikaren
den unmittelbar von Rom vorgenommenen Besetzungen kirchlicher und missiona-
rischer Stellen im Padroado-Gebiet widersetzt hatte. Nur hatten im Jahre 1838
diese Mifistimmigkeiten einen Hohepunkt erreicht. Es wiirde zu weit fithren, auf
das Fir und Wider einzugehen, da es den Rahmen des Aufsatzes sprengen miifite.
Wie sehr Portugal aber jegliche Beschrinkung seines Padroado-Gebietes als eine
nationale Demiitigung empfand, kann noch in einer Rede des portugiesischen
Ministerprisidenten Salazar vom 30. November 1954 nachgelesen werden?.

Die Bezichungen zwischen Portugal und dem Heiligen Stuhl wurden durch ein
Konkordat vom 21. Januar 1857 wieder hergestellt. Es war zugleich ein Sieg der
Anhinger des Padroado. Doch sollte der richtige Ausgleich erst durch das Konkor-
dat vom 23. Juni 1886 kommen. Dieses bendete alle Spannungen zwischen Por-
tugal und Goa einerseits und dem Heiligen Stuhl anderseits. Der Erzbischof von
Goa erhielt den Ehrentitel eines Patriarchen von Ostindien, um seine Sonder-
stellung unter den Kirchenfiirsten des siidlichen, siiddstlichen und ferndstlichen
Asien zu bezeichnen. Zugleich wurden ihm Cochin, S. Tomé de Meliapur und das
neuerrichtete Bistum Damido (samt der Titulardidzese Cranganore) unterstellt.
Dazu kam noch das Bistum Macdo mit Malakka. Die kirchlichen Bezirke von
Bombay, Mangalore, Quilon und Madura aber unterstanden bereits der Jurisdik-
tion der S. Congregatio de Propaganda Fide, wihrend allerdings dem Patronats-
herrn noch ein Vorschlagsrecht bei den Stellenbesetzungen zugebilligt war. Schlie3-
lich hat der Vertrag vom 15. April 1928 zwischen dem Heiligen Stuhl und Portu-
gal das Patronat noch mehr eingeengt, weil Damio aufgeldst und der auf indi-
schem Gebiet liegende Teil des Bistums dem Erzbistum Bombay angegliedert
wurde. Auch die Vorschlagsrechte im fritheren Patronatsgebiet waren betrichtlich
eingeschriankt. Dennoch war es, wie der portugiesische Historiker A. de Silva Regio

: 2 Oliveira Salazar: Der Streit um Goa (Reihe: Die Gedankenwelt Salazars), Secretariado Nacional da Informagao,
Lissabon 1954, Salazar and Propaganda Fide (Anon. Kommentar in der Zschr. ,Goan Tribune®, Bombay, des ind.
»National Congress Goa® vom 9. Februar 1958).
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festgestellt, fiir Portugal eine Frage der Selbstliebe und des Prestiges. Aber der
Portugiese bezeugt dem Heiligen Stuhl, dafl er stets bestrebt war ... de ne pas
blesser cet amour-propre ou ce prestige®.

Als 1947 die Indische Union entstand, ergab es sich, dafl Indien ein Land war,
mit dem sehr viele romische Kongregationen zu tun hatten. So unterstand und
untersteht selbstverstindlich noch der grofite Teil der kirchlichen Bezirke und Ein-
richtungen der Kongregation fiir das Missionswesen. Ein Teil der christlichen Be-
volkerung Keralas im Siidwesten der indischen Halbinsel gehort den syrischen
Gemeinden an, die einst enge Bezichungen zu Edessa und Antiochien hatten. Die
Unierten unter ihnen unterstehen der Jurisdiktion der Kongregation fiir die Orien-
talische Kirche. Schlieflich war fiir die Gebiete des Padroado, dessen Herz die
Stadt des Erzbischofs und ostindischen Primas — Goa — ist, das Staatssekretariat
zustindig.

Die politische Teilung des alten Indischen Reiches hatte auch bald eine Neu-
ordnung der kirchlichen Bezirke im indisch-pakistanischen Grenzgebiet zur Folge.
So wurde am 20. Mai 1948 (durch die Apostolische Konstitution ,,Opportunis pro-
videntiae studiis“) der pakistanische Teil des Erzbistums Bombay zu einem eige-
nen kirchlichen Verwaltungsgebiet umgewandelt und in den Rang einer Ditzese
mit dem Sitz in Karatschi erhoben, wahrend Bombay weiterhin Metropolitansitz
blieb. Die strikte Trennung indischer und pakistanischer Gebiete auch in kirch-
lichen Bezirken sollte fortan ein vom Heiligen Stuhl geiibtes Prinzip werden®.

Das Jahr 1948 sah schlieBlich aber auch die stirkste offizielle Bindung zwischen
Neu-Delhi und der Vatikanstadt. Es wurden damals die diplomatischen Beziehun-
gen aufgenommen. Am 12. Juni 1948 verkiindete die Littera Apostolica ,Mentem
animumque* die Errichtung einer Internuntiatur in Neu-Delhi: ,, . . . Apostolicam
in India Internuntiaturam erigimus et constituimus, cuius sedem Delhiensi in civi-
tate collocamus, eidemque omnia et singula officia, privilegia atque indulta defe-
rimus quae huiusmodi Legationum propria sunt ...“® Pakistan gehdrte vorldufig
noch zum Jurisdiktionsbereich dieser Internuntiatur. Jedoch wurde durch die Er-
richtung einer Delegatio Apostolica in Karatschi durch den pipstlichen Erlaf
»Arcano Dei consilio“ vom 17. Juli 1950 das Doppelland an Indus und Brahma-
putra direkt mit dem Heiligen Stuhl verbunden.

Der erste Internuntius in Neu-Delhi war Erzbischof L. P. Kierkels, der schon
die Apostolische Delegation im ungeteilten Indien geleitet hatte. Als er sein Be-

3 Silva: Le Patronage ..,

4 Vgl. u.a. Jahresbericht: L’Arctivitd della Santa Sede nel 1948, S.191: ,La divisione del vastissimo territorio
indiano, in due distinte entitd politiche, ¢ venuta a creare una situazione anormale, per cui non poche missioni tro-
vansi ora divise, territorialmente e quindi anche politicamente. Percid la S. C.sta predisponendo, con gli organi com-
petenti, opportune rettifiche dei confini ecclesiastici, necessarie ad eliminare ogni barriera, anzi a facilitare la co-
municazione e ad assicurare meglio I’esercizio delle facoltd spirituali degli Ordinari e quindi un lavoro organico e
conforme alle diverse esigenze locali,*

5 AAS 42 (195C) 235.
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glaubigungsschreiben dem letzten Generalgouverneur, C. Rajagopalachari, iiber-
reichte, nannte der Examiner vom 21. August 1948 diese Zeremonie ein ,be-
merkenswertes Ereignis fur Katholiken nicht nur in Indien, sondern in der gan-
zen Welt®.

An die katholische Hierarchie Indiens war einige Monate vorher — am 30. Ja-
nurar 1948 (es war der Tag, an dem eine Morderkugel Mahatma Gandhi hin-
streckte!) — ein pipstliches Schreiben iiber die Katholische Aktion gerichtet worden,
aus dem zweifellos das starke Interesse des Heiligen Stuhles an Indien herauszu-
lesen war. Es hief} darin u. a.: ,Euer geliebtes Land hat einen Wendepunkt seiner
Geschichte erreicht. Eine neue Ara ist angebrochen. Die glithende Fackel der Frei-
heit und Gerechtigkeit hat die Herzen erwirmt und den Geist eines geliebten
Volkes entflammt. Im brennenden Feuer neugewonnener nationaler Unabhingig-
keit wird das Schicksal Eurer Nation geformt. In diesem Augenblick Eurer Ge-
schichte, wenn es gilt, Problemen nationaler Bedeutung gegeniiberzustehen und
sie zu 18sen, hat es grofle Folgen, wenn sich die Gldubigen, die in Eurer Obhut
sind, wiirdig fiir die Zukunft Eurer Nation einsetzen kdnnen. Sie konnen dies,
indem sie ihre Blutsbriider teilhaben lassen am Erbe einer gesunden Lehre, die sie
als Katholiken besitzen und verehren.“$

Zur Aufnahme der diplomatischen Bezichungen erklirte der Internuntius am
15. August 1948, am ersten Jahrestag der Unabhingigkeitserklirung, gelegentlich
eines Empfanges in einer groflen ,,shamiana® neben der erzbischiflichen Kathedral-
kirche in Neu-Delhi: ,Der Austausch diplomatischer Vertreter zwischen der Re-
gierung von Indien und dem Heiligen Stuhl hat im Rahmen der vergangenen
Geschichte und der gegenwiirtigen Ereignisse mehr als eine nur zufillige Bedeu-
tung. Er verbindet mit der Botschaft, mit der vor mehr als sechshundert Jahren
Bischof Jordanus von Séverac von Papst Johannes XXII. an den damaligen Herr-
scher von Delhi betraut wurde. Der Papst dankte dem ,grofimiitigen Konig von
Delhi‘, wie er ihn nannte, fiir seine Giite gegeniiber den Christen seines Reiches
und erbat von seiner Grofimiitigkeit fortzufahren, ihnen Wohlwollen und Gunst
zu schenken. Das ist auch heute noch die eigentliche Substanz der Ziele des Heili-
gen Vaters, wenn er einen Internuntius zur Regierung dieses Landes sendet. Aber
der grofle Unterschied liegt in der Tatsache, dafl die Regierung von Indien auch
ihrerseits einen Vertreter zum Vatikan zum Besten des Landes entsendet.“?

Am 6. Juli 1949 wurde als erster indischer Botschafter beim Heiligen Stuhl
Dirajlal Desai in feierlicher Audienz vom Papst empfangen, um sein Beglaubi-
gungsschreiben zu iiberreichen. Der Botschafter war in Bern titig und zugleich in
der Vatikanstadt akkreditiert. Aus der Ansprache des indischen Vertreters sei nur
Folgendes erwihnt: ,Der Heilige Stuhl hat in der Geschichte der Menschheit eine

6 Pope Pius XII — Homage of the Catholics of India on the Eightieth Birthday of His Holiness Pope Pius XII,
2nd March 1956, Bombay 1956, 79.
7 Pope Pius , ., 80.
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hervorragende Rolle gespielt, um die Sicherung und Aufrechterhaltung des Welt-
friedens zu unterstiitzen. Wir sind iiberzeugt, dafl dies auch in Zukunft der Fall
sein wird. Die indische Regierung ist entschlossen, alle Anstrengungen zu unter-
nehmen, zum gleichen Ziel zu gelangen. Es werden sich daher viele Gelegenheiten
ergeben, bei denen sie auf den verschiedenen Gebieten der menschlichen Aktivitit
mit dem Heiligen Stuhl zusammenzuarbeiten hofft, um dieses Ideal des Friedens
zu erreichen.

Auch der Papst deutete die Hoffnungen und Moglichkeiten, die sich aus einem
diplomatischen Verhidltnis zwischen Vatikan und dem Lande der Tagore und
Gandhi ergeben konnten: ,Die gottliche Vorsehung hat Indien einen erstrangigen
Platz angewiesen, der voller Hoffnung fiir die Zukunft fiir eine geistige Verbin-
dung aller jener ist, die sich gegen die Beherrschung des Geistes durch die Machte
der Materie und Gewalt auflehnen .. .“8

So war es selbstverstindlich, dafl sich auf einzelnen Gebieten in der Organisa-
tion der Vereinten Nationen, etwa im Weltnachrichtenverband in der Internatio-
nalen Vereinigung fiir Fernverbindungen, im Weltpostverein und UNICEF, der
Organisation zum Schutz der Kinder: United Nations Childrens’ Fund, bald eine
rege Zusammenarbeit ergeben sollte. Leider war dies nicht in den Fliichtlings-
komitees der Fall. Hier diirfte allzu grofle indische Riicksichtnahme vor dem Ost-
block das Zdgern Neu-Delhis erkldren, aktiv mitzuarbeiten.

Die Weihnachtsansprache des Heiligen Vaters im Jahr 1955 wurde in Indien
stark beachtet. Warnte in ihr doch Papst Pius XII. vor den fiirchterlichen Konse-
quenzen der atomaren Riistung. Die allgemeine Kontrolle der Waffen sei eine Ver-
pflichtung der Nationen und ihrer Fiihrer. Von seinem Krankenbett aus gab da-
mals der Leiter der indischen Delegation bei den Vereinten Nationen, Indiens viel-
geschmihter und vieldiskutierter Krishna Menon, am 29. Dezember 1955 eine
Pressekonferenz, in der er erklirte: ,Die Papstansprache war die beste Medizin,
die ein Mann erhalten konnte. Diese pipstliche Rede unterstiitzte die gleichen
Prinzipien, fiir die sich Indien bereits seit drei Jahren heftig einsetzte. Nun kam
eine andere michtige Stimme hinzu .. .“

Die Einteilung der indischen und pakistanischen Didzesen sollte, wie bereits er-
wihnt wurde, genau der neuen politischen Lage entsprechen. Diese hatte aber auch
Riickwirkungen auf dds portugiesische Patronat. Es handelte sich hier nicht um
einzelne missionsrechtliche Auslegungen, sondern um den Widerstand der jungen
indischen Republik gegen jegliche Patronatspolitik. Die Situation auf der indi-
schen Halbinsel wurde daher ausdriicklich als Beweggrund angegeben, um eine neue
kirchenrechtliche Abmachung zwischen Vatikan und Portugal zu treffen (es heifit
in der italienischen Fassung: ... di adattare alla nuova situazione dell’ India . ..
und in der portugiesischen: ... de adaptar & nova situagio da India ...). Diese

8 Discorsi e Radiomesaggi di Sua Santita, Vol. XI.
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Abmachung war am 18. Juli 1950 unterzeichnet worden. Sie beendete die Wirk-
samkeit des portugiesischen Patronats auf indischem Boden und gab dem pipst-
lichen Stuhl die Moglichkeit, die Jurisdiktion des Erzbischofs und Primas von Ost-
indien in Goa auf das portugiesische Gebiet zu beschrinken. Mit einer Verlaut-
barung des Auflenministeriums in Lissabon vom 27. September 1953 wurde die
Gebietseinschrinkung des Erzbistums Goa und des Patronats Portugals in Indien
auf den portugiesischen Estado da India — das heifit Goa, Diu und Damio — be-
kanntgegeben.

Mit der Apostolischen Konstitution ,Rerum Locorumque® vom 15. Juli 1950
war der entscheidende Schritt zur Trennung der pakistanischen und der indischen
Kirchenbezirke getan. Es heifit in dieser Ankiindigung ausdriicklich, dafl keine
pakistanischen und indischen Gebiete vom Nachbarland aus verwaltet werden
sollten. Die Konstitution nahm daher Karatschi aus dem Jurisdiktionsbereich von
Bombay und Multan, Lahore und Rawalpindi aus dem von Delhi-Simla. Zugleich
wurden in Pakistan zwei neue Kirchenprovinzen gebildet; die zu Erzbischofs-
sitzen erhthten Orte Karatschi und Dacca umfafiten West- bzw. Ostpakistan.
Jede der neuen Erzdiozesen bekam drei Suffraganbistiimer, im Westen die bereits
genannten, frither Delhi-Simla unterstellten Bischofsstiihle, im Osten Dinajpur
und Chittagong sowie das aus dem pakistanischen Teil der indischen Didzese
Krishnagar gebildete Bistum Jessore.

Wieweit das Interesse des Heiligen Stuhles ging, sich auch bei den geographi-
schen Bezeichnungen eng an die neue indische Rechtschreibung zu halten und die
bislang traditionelle, sofern sie vom offiziellen Delhi aufgegeben war, fallen zu
lassen, zeigt das Decretum de mutatione nominisordinariatuum in India der S. Con-
gregatio de Propaganda Fide vom 21. Oktober 1950, in dem unter anderem fol-
gendes bestimmt wurde: Dioecesis Betsuadensis appelletur Vijayavadana. Dioece-
sis Trichinipolitana appelletur Tiruchirapolitana. Praefectura Apostolica de Jub-
‘bulpore appelletur Jabalpurensis.

Im Artikel 24 des Trattato fra la Santa Sede e I'Italia (Lateranvertrag) erklirte
der Heilige Stuhl, ,daf er den weltlichen Streitigkeiten zwischen den anderen
Staaten und den ihretwegen einberufenen Konferenzen fernbleiben will, sofern
nicht die streitenden Parteien gemeinsam an seine Friedensmission appellieren,
doch behilt er sich in jedem Falle vor, seine moralische und geistige Autoritit gel-
tend zu machen®. Aus diesem Grund lie der Vatikan auch von Zeit zu Zeit seinen
Standpunkt zu den von staatlicher Seite vorgetragenen Auffassungen bekannt-
geben, die nach katholischer Ansicht gegen das Sittengesetz oder das Naturrecht
verstoflen. Dies war fiir Indien z. B. der Fall, als am 24. April 1950 der Osser-
vatore Romano unter Hinweis auf eine Publikation der Vereinten Nationen dar-
auf hinwies, die Probleme von Notstandsgebieten kénnten nicht durch Geburten-
beschrinkung gelost werden. Das Blatt griff dabei besonders die von indischer
Seite reichlich mit Material versehene Schrift ,Demographische Probleme Indiens

8 Stimmen 175, 2 113
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und Pakistans“ an, die, den zustindigen Ausschiissen der Organisation der Ver-
einten Nationen zugeleitet, Mafinahmen zur Geburtenbeschrinkung empfahl.

Eine weitere Neueinteilung, die nicht nur die seelsorgerlichen Notwendigkeiten,
sondern auch politische Zweckmifligkeiten beriicksichtigte, war die durch die Apo-
stolische Konstitution ,Ad Christianam plebem® vom 12. Juli 1951 errichtete
Ditzese Dibrugarh, die u. a. die Naga-Gebiete und die ostliche North-Eastern
Frontier Agency umfafite, jenen Raum, der spiter durch die Unruhen der Naga
und im zweiten Fall durch die rotchinesischen Angriffe in die Schlagzeilen der
Weltpresse riicken sollte. Durch das Breve ,Fit nonnumquam® vom 17. Januar
1952 wurde die Apostolische Prifektur Haflong errichtet, die die nunmehr auf
indischem Boden gelegenen Teile der Didzesen Dacca und Chittagong umfafite.

Die Verinderungen in den kirchlichen Verwaltungsbezirken wurden in den
nichsten Jahren durch eine Anzahl weiterer pipstlicher Erlasse, besonders Apo-
stolischer Konstitutionen immer mehr den politischen Wirklichkeiten angeglichen.
Es waren vor allem folgende: die Apostolische Konstitution ,Inter ceteras® vom
17. Januar 1952, die die nunmehr indischen Teile der Didzese Lahore zu der Apo-
stolischen Prifektur Jullundur vereinigte, die Apostolische Konstitution ,Tam
opportunum® vom gleichen Tag, die die aus dem westlichen Gebiet der Didzese
Dinajpur zu bildende Apostolische Prifektur Malda in West-Bengalen ankiin-
digte, die Apostolische Konstitution ,, Aptiori christifidelium®, ebenfalls vom glei-
chen Tag, die die Prifektur Kaschmir und Jammu schuf, wobei jene aus dem Di6-
zesanverband von Rawalpindi, diese aus dem von Lahore herausgenommen wurde,
die Apostolische Konstitution ,,Ex primaevae Ecclesiae® vom 13. November 1952,
die die Didzesen Tanjore und Vellore errichtete und diese neuen bischoflichen Ver-
waltungsgebiete aus dem Padroado-Raum herausloste.

Das Bistum Malakka (1558 als Suffraganbistum von Goa errichtet, 1838 auf-
gehoben, 1888 als Suffragandidzese von der S. C. de Propaganda Fide neu errichtet,
dem Erzbischof von Pondicherry unterstellt) verlor durch die Apostolische Kon-
stitution ,Mutant res“ vom 19. September 1953 die kirchlich-administrativen Bin-
dungen nach Indien und wurde selbst zum Rang einer Erzdiozese erhoben. In der
gleichen Konstitution wurden die Bistiimer Cochin und Alleppey aus der Juris-
diktion des Padroado entlassen. Die papstliche Bulle ,,Summa illa sollicitudo®
vom gleichen Tag gab die Griindung der Ditzese Belgaum bekannt, deren Gebiet
zugleich aus dem Padroado-Raum herausgenommen wurde. Durch ein Dekret der
S. C. de Propaganda Fide vom 11. April 1960 wurden schlieflich die Andamanen
und Nikobaren aus dem Jurisdiktionsbereich des Erzbistums Rangun in den der
Erzdidzese Ranchi uberfihrt.

Eines der wichtigsten Ereignisse des katholischen Indiens war die Erste Voll-
versammlung der indischen Hierarchie am Vorabend der Proklamation der Repu-
blik im Januar 1950 in Bangalore, jener Stadt, die unter dem Apostolischen Dele-
gaten Fumasoni-Biondi 1917 Sitz der pipstlichen Delegation fiir den siidasiati-
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schen Raum an Stelle des ceylonesischen Kandy wurde und es bis zur Errichtung
einer Internuntiatur in Delhi blieb. Pipstlicher Legat a latere war Thomas Kar-
dinal Gilroy von Sydney, dessen Anwesenheit bezeugte, daff die Aufgabe pipst-
licher Gesandter und Sondergesandter nicht in erster Linie weltlich-politischer,
sondern geistlicher Natur ist, wie dies schon die berithmte Allocution Papst
Leos XIII. vom 20. August 1880 und Kanon 218 und 265 des Codex Juris Cano-
nici besagen.

Wihrend der Jubilden des Jahres 1952 zu Ehren der Apostel Indiens, des Jiin-
gers Thomas und des groflen Missionars Franz Xaver, hielt der HI. Vater iiber den
Rundfunk Ansprachen an die Versammlungen der Gliubigen in Goa und in Erna-
kulum. In einer portugiesischen Ansprache, die er am 3. Dezember 1952 nach Goa
richtete, erinnerte Pius XII. an das Wirken des grofien baskisch-spanischen Missio-
nars und entwarf zugleich ein Bild des Missionszentrums Goa. Nach Ernakulum
(Ernakulam) aber richtete der oberste Hirte der katholischen Weltkirche am 31. De-
zember Worte in englischer Sprache, die von dem Apostel Thomas bis zu Franz
Xaver Indiens christliche Vergangenheit beschworen®. Die hohe Verehrung, die
das Goa des heiligen Franz Xaver bei Papst Pius XII. besaf}, zeigte sich am
30. August 1953, als er dem Erzbischof-Patriarchen Joseph da Costa Nunes fiir
sein Erzbistum die Goldene Rose iibersandte. Dies war eine hohe Auszeichnung,
die an die Verdienste des goanesischen Stuhles im groflen Missionierungswerk in
Asien erinnern sollte.

Indien fiihlte sich 1953 besonders geehrt, als am 12. Januar jenes Jahres der
Erzbischof von Bombay Mitglied des Kardinalskollegiums wurde. Diese hohe Aus-
zeichnung, die einen Inder zu einem der ersten Biirger des Vatikanstaates und im
Rang einem koniglichen Prinzen eines regierenden Herrscherhauses gleichstellte,
wurde von Christen und Nichtchristen des Subkontinents begeistert begriifit. Der
Kirchenfiirst, der den ,roten Hut“ empfangen hatte, war Valerian Kardinal Gra-
cias. Er stammt aus goanesischer Familie und ist in der heutigen Hauptstadt Paki-
stans, Karatschi, geboren. So vereinigt er in sich alle Traditionen eines lateinischen
Christen in Indien. Er gehorte iibrigens zu den Mitgliedern der indischen Hierar-
chie, die auf der Bischofskonferenz von Bangalore mit der Bitte an den HI. Vater
herangetreten waren, die Gottesmutter zur Patronin Indiens zu erwahlen. Dies
war durch ein pdpstliches Breve am 26. Januar 1951 geschehen, am ersten Jahres-
tag der Indischen Republik.

Der indische Botschafter beim HI. Stuhl, Mr. Asaf Ali, war der erste, der im
Namen der indischen Regierung dem neuen Kardinal gratulierte. Bei der Riickkehr
von Valerian Kardinal Gracias nach Indien fand am 15. Februar 1953 ein prunk-
voller Empfang in Bombay statt — die Minister des Staates und Biirgermeister und

9 Centenary Celebrations at Ernakulam — 19th centenary of the landing in Malabar of St. Thomas, our Apostle,
and the 4th centenary of the death of St. Francis Xavier, Ernakulam 1952,
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Beamte der Stadt Bombay feierten den neuen Kirchenfiirsten. Aus all ihren Wor-
ten war — ob es sich um Hindus, Moslems, Parsen, Jains oder Christen handelte —
ein hoher Stolz herauszuhoren, dafl einem Inder die grofle Ehre des Kardinalats
zuteil geworden war. :

Zu dem im Dezember 1954 in Bombay tagenden Marianischen Kongref}, der
eine Bedeutung weit iiber den Rahmen der Katholiken hinaus erhielt, war Kar-
dinal Gracias zum Apostolischen Legaten ernannt worden. Es war bedeutsam,
dafl als offizieller Vertreter zu diesem natiirlich besonders auf innerkatholische
Anliegen ausgerichteten Kongrefl die Indische Regierung den zweiten Mann des
Staates, den Vizeprisidenten Dr. Sarvepalli Radhakrishnan entsandte, der am
4. Dezember 1954 in einer Ansprache vor den Katholiken auf die soziale Sendung
der Religion einging. Dabei kam er auch auf seinen Besuch im Vatikan zu sprechen,
der wenige Wochen vorher stattgefunden hatte: ,Am 23. November hatte ich die
Ehre, von Papst Pius XII., dessen reines Leben und dessen tiefforschender Geist
wohlbekannt ist, in einer Privataudienz empfangen zu werden. Er hat ein Gebet
fiir das Jahr verdffentlicht, das uns aufruft, fiir Frieden und Briiderschaft uns ein-
zusetzen: ,Bekehre die Stinder, trockne die Tranen der Kranken und Unterdriick-
ten ... “ Es diirfte wohl in der Tat selten sein, dafl der Vizeprasident eines zum
groflen Teil nichtchristlichen, auf seinen rein weltlichen Charakter stolzen Landes, auf
einer 6ffentlichen Versammlung das Gebet katholischer Menschen, beeindruckt von
der schlichten Gewalt seines Inhalts, mit so viel Liebe vortrug!1® Am 8. Dezember
horte der Kongrefl iiber den Rundfunk die Ansprache des Papstes, der von der
Liebe indischer Menschen zur ,,Patrona Indiae“ sprach, von der ,,confidence in the
Queen and Mother whom the happy coincidence of your Independence Day with
the Feast of her glorious Assumption has impelled you to proclaim ,Our Lady of
Indiat %t

Die Bischofskonferenz Indiens wurde dank den Bemithungen des damaligen
Internuntius Martin Hubert Lucas SVD die Verbindungsstelle der Hierarchie zur
indischen Regierung, und seit August 1954 gab es sogar ein Sekretariat in Delhi,
das fiir diesen Zweck errichtet worden war. Im Mirz 1955 konnte die Internun-
tiatur in einem neuen reprisentativen Gebdude in der Strafle Niti Marg in dem
»Diplomatenviertel“ Chanakya Puri ihre Arbeit aufnehmen. Die Beziehungen
zwischen dem HL Stuhl und Indien waren dadurch recht sichtbar gemacht. Eines
der wichtigsten Ereignisse in den ersten Jahren der neuen Delhi-Internuntiatur
war die auf Grund der dortigen Berichte erfolgte Errichtung einer einheimischen
. Hierarchie in Burma und Malaya und die Neuregelung der Bezichungen der bei-
den Lander zum HL. Stuhl. (Der Jurisdiktionsbereich der 1884 errichteten Aposto-
lischen Delegation fiir Ost-Indien war im Jahr 1889 auch auf Malaya, 1920 auf
Burmaund 1923 auf Goa ausgedehnt worden.)

10 S, Radhakrishnan: Occasional Speeches and Writings, Delhi 1956. 11 AAS 46 (1954) 706~7.
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Dafl das papstliche Gesandtschaftsrecht anders war als das der weltlichen Re-
gierungen, hatte bereits im Jahr 1885 Kardinalstaatssekretdr Jacobini betont:
,Kann zugegeben werden, dafl der Hl. Vater seine Nuntien in der Weise abordne,
wie etwa eine Regierung ihre Minister und Reprisentanten abordnet? Aus den
cinschligigen Breven und Instruktionen erhellt vielmehr, dafl die Apostolischen
Nuntien nicht blof eine diplomatische, sondern auch eine im Hinblick auf die
Gldubigen und die religiosen Angelegenheiten autoritative Mission haben.“* Ver-
bindungen vom Vatikan zu den Staaten werden nicht nur der diplomatischen
Kontaktsuche wegen angekniipft, sondern auch aus geistlich-religiosen Griinden.
Daf} dabei die Griinde des HI. Stuhles nicht immer mit denen der Staaten iden-
tisch sind, zeigte die Antwort, die Ministerprasident Nehru am 2. Oktober 1954
vor dem Lok Sabha, dem indischen Unterhaus, abgab: ,,Indien hat den Papst nicht
in seiner Eigenschaft als religidses Oberhaupt anerkannt, die er natiirlich hat, son-
dern als Oberhaupt eines unabhiangigen Staates. Freilich ergibt sich die Tatsache,
dafl der Papst das Oberhaupt eines souveridnen Staates ist, aus seiner anderen
Stellung.

Ein Ereignis, das die Gemiiter von Christen und Nichtchristen in Indien sehr
erregte, war die Verdffentlichung eines Berichtes einer von der Regierung des
(alten) Staates Madhya Pradesh in Nagpur eingesetzten Untersuchungsausschusses
iber die Aktivitit der Missionare. Dieser 1956 in der alten Madhya-Pradesh-
Hauptstadt Nagpur herausgekommene Bericht trug den Titel: Report of the
Christian Missionary Activities Enquiry Committee — Madhya Pradesh — 1956.
Er brachte teils unsinnige, teils aus Unverstdndnis fiir die christliche Terminologie
herrithrende Vorwiirfe gegen die christlichen Gemeinschaften dieses Staates. Die
in dem Bericht hervortretende Feindschaft gegen die christlichen Missionen kann
zurlickgefiihrt werden auf eine sehr unfreundliche Auflerung des Ministers der
indischen Bundesregierung Dr. K. N. Katju am 15. April 1953 vor Abgeordneten.
In dieser missionsfeindlichen Atmosphire sahen christliche Beobachter natiirlich
besonders auf den indischen Ministerprasidenten. Die Herder-Korrespondenz (De-
zember 1954) erklirte damals: ,,Ministerprisident Nehru nimmt eine zwiespiltige
Haltung ein. Einerseits hat er 6fters fiir die Tétigkeit der Missionare Worte hohen
Lobes gefunden. Andererseits hat er vor dem Parlament erklirt, die Zahl diirfe
nicht weiter steigen.“ Doch hat sich die indische Regierung im Jahr 1956 sofort
nach Erscheinen des Berichtes, der nach dem Vorsitzenden des Untersuchungsaus-
schusses auch oft Niyogi-Bericht genannt wurde, davon distanziert'®. Indiens
Innenminister Govind Ballabhbhai Pant erkldrte am 3. Januar 1957, die indische
Regierung werden den Bericht nicht iibernehmen. Offiziés wurde dem ,Report®,

12 ASS 17 (1885) 561-569.

13 In einem Artikel ,Un’ inchiesta in India® vom 5. Okt. 1956 hat z. B. auch der Osservatore Romano die Un-
sinnigkeit von Behauptungen der Identitit von ,amerikanischem Imperialismus und Vatikan“ entsprechend zuriick-
gewiesen,
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der kurz vor der Staatenneuordnung erschien und auch vom neuen Staat Madhya
Pradesh mit der Hauptstadt Bhopal nicht akzeptiert wurde, als Ausdruck extremer
Hindukreise hingestellt. Anderseits kann ein solcher Bericht spiteren antichrist-
lichen Tendenzen sehr entgegenkommen. Darum haben die Katholiken fiir ihren
Bereich in einer 1957 erschienenen Schrift Truth shall prevail eine klare und wiir-
dige Antwort gegeben. ,Die Wahrheit wird siegen® (Satyameva jayate) ist das
Sanskrit-Motto, das im indischen Wappen steht. Daf} die Katholiken gerade die-
sen Titel wahlten, sollte klar zeigen, dafl Angriffe gegen ,unloyale christliche Hal-
tung gegeniiber Indien® nur Hirngespinste einiger weniger sind. Daf} die Aposto-
lische Internuntiatur in den Monaten der Diskussion iiber den ,Niyogi Report*
zu vermitteln und zu kliren hatte, liegt auf der Hand. Und sie fand in Delhi ver-
stindnisvolle Gesprichspartner.

Die Beziehungen Indiens zum HI. Stuhl war schliefflich ein Thema der Schlag-
zeilen der Weltpresse, als Ministerprisident Jawaharlal Nehru am 8. Juli 1955
von Papst Pius XII. in einer Audienz empfangen wurde'. Am gleichen Tag gab
Nehru auf einer Pressekonferenz bekannt, dafl er und der Papst der Meinung
seien, die Angelegenheit Goa sei eine rein politische Frage. In der Audienz selbst
waren die Probleme der portugiesischen Besitzungen und der Weltfriedensordnung
gestreift worden. Die Antwort des Papstes konnte nur die sein, die er als Hl. Vater,
der nur die geistlich-religidse Seite der Angelegenheiten dieser Erde sehen mufl, geben
konnte. Bei der Ansprache an Nehru hatte der Papst unter anderem auf die Pflich-
ten eines Staatsmannes hingewiesen: , Wir sind sicher, daf} Sie alle sich vollauf der
schweren Verantwortung bewuflt sind, die bei dem Streben, einen wahren Frieden
auf der Grundlage von Gerechtigkeit und Liebe zwischen den Volkern der Welt
herzustellen, auf denen ruht, die Autoritit innehaben, und auch auf denen, die die
Verpflichtung haben, Millionen ihrer Landsleute die Ereignisse, die sich abspielen,
mit aller Unparteilichkeit und Ehrlichkeit darzustellen.“ Am 26. Juli 1955 schrieb
der Osservatore Romano: ,Man weif} allgemein, dafl Goa eines der bliihendsten
Zentren des katholischen Lebens im Osten ist. Das ist ein Ruhmesblatt fiir Portu-
gal und seine Treue zu seinen missionarischen Traditionen. Die indische Regierung
ihrerseits hat feierlich versichert, dafl im Fall eines Ubergangs Goas in ihre Souve-
rinitit die religidsen Freiheiten und alle Rechte der Katholiken gewahrt und ge-
wihrleistet wiirden. Somit ist die Frage von Goa im Gegensatz zu den Behaup-
tungen mancher Leute keine religiose, sondern eine politische Frage. Man weifd
jedoch, dafl die Kirche keine Absicht hat, sich in rein politische Fragen einzu-
mischen. Sie wiinscht in Fragen dieser Art neutral und unparteiisch zu bleiben.
Gleichzeitig aber kann der HI. Stuhl, getreu seiner geistigen und friedlichen Mis-
sion nur wiinschen und nachdriicklich empfehlen, daff man jede Zuflucht zur Ge-
walt vermeide.“ In diesem Zusammenhang sei vielleicht noch verwiesen auf die

14 W. Leifer: ,Im Hintergrund Goa®, in: Grenzlandkurier, Viersen, 7. Juli 1955,
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Warnung des HI. Vaters in seiner nachsten Weihnachtsbotschaft am 24. Dezember
1955, in der er warnte, Koexistenz etwa auf Kosten der Wahrheit und der Ge-
rechtigkeit zu predigen.

Wie sehr die katholische Kirche an einer echten und innerlich wahren Indisie-
rung des christlichen Kulturlebens und Erziehungswesens interessiert war, zeigt
u. a. die Einsétzung einer vom Apostolischen Internuntius eingesetzten Studien-
kommission, die indische Seminare besuchte, um die Einbeziehung weiterer indi-
scher Philosophiestudien und sonstiger Kulturwerte in den Bildungsgang junger
indischer Christen zu beraten.

Auch die Fiden zur indischen Wissenschaft wurden enger gekniipft. So wurde
am 14. August 1961 der 72jdhrige Dr. C. V. Raman, der bekannte indische Natur-
wissenschaftler und Nobelpreistriger sowie Direktor des nach ihm benannten For-
schungsinstituts in Bangolore, zum Mitglied der Pépstlichen Akademie der Wissen-
schaften erwihle.

Doch sollte inzwischen die Frage Goa einem Hohepunkt zustreben. Der portu-
giesische Besitz wurde nach dem Angriff vom 18. Dezember 1961 weggenommen,
und damit hatten das Bistum Macao (errichtet am 23. Januar 1576) an der siid-
chinesischen Kiiste und das Bistum Dili auf Timor (errichtet am 4. September 1940)
als portugiesischer Restbesitz in Asien plotzlich einen Metropolitansitz, dessen
luso-iberische und luso-indische 450jihrige Vergangenheit ausgeldscht werden
sollte. Im Anschlufl an die Kimpfe besuchte der pipstliche Internuntius, wie der
Osservatore Romano vom 12. Januar 1962 mitteilte, Goa vom 25. Dezember 1961
bis zum 5. Januar 1962. Es gelang dem Internuntius, Erzbischof James Robert
Knox, die portugiesischen Kriegs- und Zivilgefangenen zu sehen, Listen aufstellen
zu lassen und diese auf dem Weg iiber den pipstlichen Nuntius in Lissabon weiter-
zuleiten. Ebenso konnte er den ehemaligen portugiesischen Generalgouverneur
sprechen und erreichen, dafl die portugiesischen Militirgeistlichen weiterhin ihren
seelsorgerischen Pflichten nachkommen konnten. Die fiir einen Geistlichen einfach
selbstverstindliche humane Tat des Internuntius, die keinesfalls von allen Indern
gern gesehen war, war unter gewisser Riicksicht von einer nicht unerheblichen
auflenpolitischen Bedeutung.

Aber nicht das war es, was der Gesandte des Papstes erreichen wollte. Fiir ihn
ging es darum, entsprechend dem Gebet zu handeln, das einst auf dem Mariani-
schen Kongrel der damalige Vizeprisident und heutige Prisident der Indischen
Union S. Radhakrishnan zitiert hatte: den Gefangenen beizustehen und Trost zu
spenden.

Und mit dieser seelsorgerischen Aufgabe, die er nur dank diplomatischer Privi-
legien ausiiben konnte, hat der Vertreter des Papstes in Indien nach einem heiflen
politischen Kampf und nach einem kurzen militirischen , Anschluf3“ gezeigt, auf
welchem Gebiet die Privalenz des pipstlichen Gesandtschaftswesens immer zu
liegen hat und liegen wird.
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G. Friedrich Klenk SJ

Gibt es so etwas wie eine gebrochene Zeit? Daf ein Zeitlauf dahinstromt und
plotzlich an einer Mauer aufprallt, einen Winkel bildet und noch einen und dann
weiterfliefit, durch die strudelnden Ecken den einheitlichen Zeitablauf knickt und
in Stiicke auflost, die in der Riickschau nicht mehr als zusammenhingend gesehen
werden konnen?

Daf es so etwas fiir das Einzelleben gibt, hat Giinther Anders in einem Aufsatz
»Der Emigrant” tberzeugend dargetan': ,, ... wenn ein Lebenslauf, gleich ob
durch ein Damaskus oder eine Kristallnacht, abreifit, und wenn das weitergehende
Leben genotigt wird, sich mit vollig neuen Inhalten auszufiillen .. ., dann wird
dieses mit neuen Inhalten saturierte Zeitstiick nicht mehr als eine Verlingerung
der diesem vorangehenden Zeit aufgefafit ...“2 Es ist dann ein neuer, in ,mehr
oder weniger spitzem Winkel“ abbiegender Weg. Das Neue verweist nicht mehr
auf das Alte, sondern liegt quer zu ihm.

Was Anders hier als Mensch erfahren hat, mdchte ich vom biographischen auf
den geschichtlichen Bereich tibertragen, genauer: auf die Geschichte des deutschen
Volkes. Es scheint uns nimlich, daff es in der deutschen Vergangenheit solche
spitzen Winkel des Geschehens gibt, welche die Riickschau versperren, wenigstens
die unbefangene Riickschau, und unsere Geschichte nicht nur zerlegen, sondern in
einem schiefen Licht sehen lassen, so daff ihr Inhalt verkiirzt wird. Fiir viele be-
ginnt die deutsche Geschichte eigentlich erst, als auf deutschem Boden ein moderner
Machtstaat erscheint oder gar erst, als das deutsche Nationalbewufitsein sich mit
dem Nationalstaatsgedanken verschmilzt. So finden sich Leute, die nur die deut-
sche Geschichte der letzten hundert Jahre so recht anspricht.

Das erzeugt notwendig Neurosen, weil es unnatirlich ist, dafl ein Volk mit
einer 1000jdhrigen Vergangenheit eingekerkert wird in den Palisadenzaun einer
kurzen Spanne von 200 oder nur 100 Jahren, innerhalb deren die kriegerischen
Erschiitterungen vorherrschen und die Katastrophen sich iiberstiirzen. Die Folge
dieser Niederbriiche ist bei vielen jungen Menschen die, dafl Heimat und Vater-
land und nationales Denken Sinn und Wert verloren haben. Sie spiiren ganz rich-
tig, dafl uns die nationalistische Enge ins Verderben gestiirzt hat, aber die Weite,
die sie ohne Wegweisung suchen, ist kaum weniger gefihrlich, wenn sie dem uni-

1 Merkur 173, 601 . 2 a2.a.0, 604,
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versalen Heilsreich des Kommunismus oder einem vollig entleerten westlichen
Weltbiirgertum verfallen. In beiden Riumen ist fiir das, was wir alle brauchen,
fiir Heimat und Vaterland kein Platz. Gibt es keine Ordnungsidee, in der Heimat
und Welt, Vaterland und Menschheit fruchtbar ineinander verwoben sind? An
dieser Frage mag aufgehen, dafl die deutende Riickschau in unsere Geschichte fiir
unsere Zukunft mitentscheidend ist. Was hat zu geschehen? Wir wissen wohl, dafl
die Gefahr des staatsbiirgerlichen Nihilismus nicht nur davon herriihrt, daf in den
letzten Jahrzehnten vergbtzte politische Leitideen zusammengebrochen sind. Es
sind da noch tiefere Grundlagen erschiittert: der Glaube an die gottliche Offen-
barung in Natur und Ubernatur und damit zusammenhingend der Glaube an ein
geistiges Menschentum. Hier geht es uns jedoch um das staatsbiirgerliche Problem.

Das erste, was not tut, ist, dafl die Geschichtsschreibung unser Volk wieder ent-
lafit aus dem Gefingnis einer nationalistischen Verengung unseres geschichtlichen
Horizontes und die Sicht frei gibt auf unsere volle historische Wirklichkeit, die
nicht durch den kleindeutschen Nationalstaat, sondern durch Mitteleuropa um-
schrieben wird, und nicht den Machtstaat, sondern eine gewachsene Rechtsordnung
zum Hauptinhalt hat,

Man muf§ anerkennen, daff da schon einiges geschehen ist. Zumal seit 1945 be-
mithen sich viele Historiker um ein besseres Geschichtsbild; einzelne haben es schon
vor Jahrzehnten getan wie Srbik und Friedrich Meinecke. Aber die Schwierigkei-
ten sind betrichtlich; denn weder von der volkisch-nationalistischen noch von der
liberalen Staatsidee aus gewinnt man zu dem Zugang, was rund tausend Jahre
das Leben unseres Volkes bestimmt hat.

Zu welch seltsamen Verzeichnungen man von der liberalen Schablone her kom-
men kann, sicht man im ,Portrit Europas®, dessen Verfasser Salvador de Mada-
riaga doch sonst gar nicht schablonenhaft ist. Er sieht die deutsche Geschichte von
Jenen Brennpunkten aus, die erst im 18. und 19. Jahrhundert in den Vordergrund
riickten, und beschreibt infolgedessen das deutsche Wesen so eng, dal Rheinlinder
und Osterreicher darin eigentlich keinen Platz mehr finden®. Immerhin kénnte
man ihn entschuldigen, weil er ein Auslinder ist und seine historischen Merkpfihle
nur so abgesteckt hat wie viele Deutsche vor ihm. Eine unvergleichliche Geschichts-
epoche, deren steinerne Denkmale in den Stidten wie Regensburg, Speyer, Worms
u. a. noch mitten unter uns stehen, ist dem Geschichtsbewufltsein unseres Volkes
fast entschwunden®.

Wie kann dem abgeholfen werden? Ein paar michtige Felsblocke wiren schon
aus dem Wege gerdumt, wenn es gelinge, die Fehlentwicklung der neueren Zeit
im Verhiltnis von Nation und Staat begreiflich zu machen. Und eben dazu m&ch-
ten wir hier einiges beitragen.

3 2. Aufl, Stuttgart 1953,
4 Vgl. dazu Karl Korn in der Frankf. Allg. 1962, Nr. 180, 12, Bericht iiber Regensburg.
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Volk, Nation, Staat als politische Grundbegriffe

Mit dem Begriffswort Volk wird im allgemeinen etwas Urspriingliches gemeint,
etwas, was dem gezielten, reflex bewufiten Wollen zum guten Teil vorausgeht.
Volk, das ist eine gewachsene Gemeinschaft, keine kiinstliche. Thre Wurzeln reichen
ins Naturhafte hinab, in die mit der Schtpfung selbst gegebene Vielfalt. Dabei ist
das Volk jedoch keine starre Grofle, sondern entfaltet sich und wird mitgestaltet
durch das geschichtliche Schicksal. V6lker konnen entstehen aus gemeinsamer Ab-
stammung, aber auch durch Verschmelzung verschiedenartiger Stimme im Lauf
einer Jingeren Entwicklung. Immer wird auch diese zweite Art des Werdens etwas
Natiirliches sein miissen, wenn echtes Volkstum daraus entstehen soll. Die das
Volk umschlingenden Bande reichen indessen in Brauch und Sitte, gemeinsamer
Sprache, Dichtung und iiberhaupt der geistigen Kultur iiber das bloff Naturhafte
weit hinaus.

Mit dem Wachstum der Pflanzen hat das Volkstum gemeinsam, dafl es von
Haus aus nicht exklusiv ist, es kann fréhlich mit anderen Arten zusammen ge-
deihen, wie das in Mittelosteuropa durch viele Jahrhunderte der Fall war.

Auch der Staat kann wachstumhaft entstehen aus der Grofifamilie, der Sippe,
dem Stamm. Was in einem gewissen Entwicklungsstand noch Autoritit des Pa-
triarchen, des Sippen- oder Stammesersten war, kann in einem spiteren Stadium
unzweideutig Staatsautoritit sein. Die Gliederung, Organisation und Zielsetzung
des Gemeinwesens hat sich dann so vervollkommnet, daff wir es mit einer Gesell-
schaft hoherer Ordnung zu tun haben, der staatlichen. So kann ein Staat entstehen,
aber er muf} nicht so entstehen. Er ist namlich ein viel rationaleres Gebilde als das
Volkstum. Zwar gehdren beide der naturrechtlichen Ordnung an, aber der Staat
ist tiefer in die metaphysische Artnatur des Menschen als solche eingewurzelt; die
Volkstiimer dagegen erscheinen mehr als historische Ausfacherung ,individueller®
Anlagen. Die Aufgaben des Staates sind dementsprechend umfassender als die des
Volkes: er muf die Fiille jener Giiter und Bedingungen schaffen, die vorausgesetzt
werden miissen, damit sich die Menschen in ihrem Selbstsein verwirklichen konnen.
Er schafft und bewahrt die Ganzheit jenes Raumes, jener Umwelt, in der der ein-
zelne fiir sich und als Glied kulturschdpferischer Personengemeinschaft erst ge-
deihen kann.

Das Volkstum umgreift nicht die ganze Fiille der menschlichen Wirklichkeit. So
gehort z. B. alles, was wir unter Wirtschaft und Technik verstehen, nicht zu seinem
Sorgebereich. Auch ist es nicht etwa seine Aufgabe, Verwaltung und Justiz in Pflege
zu nehmen oder die allgemeine Rechtssicherheit zu gewihrleisten. Anders der Staat.
Er soll zwar die Wirtschaft normalerweise nicht gingeln, aber unter dem Gesichts-
punkt des Gemeinwohles férdern; er soll das Rechtswesen nicht beherrschen, aber
fiir sein unabhingiges Funktionieren sorgen, und er muf} in seinen Anstalten
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iiberall so gegenwiirtig sein, dafl die weniger umfassenden Gesellschaften und die
Einzelpersonen Schutz und Hilfe bei ihm finden.

Der Staat hat also dem ,,Volk® oder Volkstum gegeniiber einen Vorrang. Er
zeigt sich darin, dafl man den Rechtstitel des Volkstums nicht gegen den Staat aus-
spielen kann, solange er Rechtsstaat ist. Damit ist gesagt, dafl sein Vorrang an Be-
dingungen gekniipft ist. Er ist nicht Selbstzweck. Er mufl im Aufbau seiner selbst,
der alles tiberdachenden Gesellschaft, das ihm naturrechtlich Vorgegebene beachten
und beriicksichtigen. Dazu gehdrt vor allem, daf er die ihm innewohnende Ver-
suchung tiberwindet, von der abstrakten Wesensbestimmung des Menschen auszu-
gehen und die Gesellschaftlichkeit des Menschen nach ihr zu bestimmen als Polari-
tit von Staat und Individuen (logischer wire von — einzigem — Weltstaat und
Individuen). Die Menschheit ist keine blofle Idee, sondern eine existierende Wirk-
lichkeit. Das Menschengeschlecht in Raum und Zeit ist naturnotwendig ausgefaltet,
und die bestehende Ausfaltung zeigt sich tatsichlich so: die Familie ist am natur-
nichsten, ihr folgen als natiirliche Gesellschaftsformen Sippe, Stamm und Volk.
Neben der natiirlichen gibt es noch rein ,kultiirliche® Vergesellschaftung, alle zu-
sammen bilden den Stufenbau der menschlichen Gesellschaft, den der Staat iiber-
greift und iiberdacht.

Es ist also verkehrt, wenn sich der Staat nur aus atomisierten Einzelwesen auf-
bauen will; er vergewaltigt damit den konkreten Menschen, der eingebettet ist in
eine Vielzahl von Gemeinschaften, so einer bestimmten Familie, einer bestimmten
Sippe, eines bestimmten Volkes. Alle diese Gemeinschaften haben ihre Rechte, die
der Staat nicht aufheben kann und die sich mit dem Staatsziel sehr wohl verein-
baren lassen, wenn man von allen Seiten her um die eigenen Grenzen weifl und
sie beachtet.

Wenn wir uns auf die Bezichungen von Volk und Staat begrenzen, so ist es
natiirlich fiir beide am giinstigsten und angenehmsten, wenn sie zusammenfallen.
Das ist jedoch ein Idealfall, den es in der Geschichte nur selten gibt. Denn Volk
und Staat gehorchen nicht den gleichen Lebensgesetzen. Die Grenzen der Staaten
sind weitgehend von der Macht bedingt, hingen ab von wirtschaftlichen, geopoliti-
schen und historischen Gegebenheiten —, das Volkstum spriefit in mancher Be-
zichung freier — auch iiber politische Grenzsteine hinweg.

Macht es verhiltnismifig geringe Miihe, Volk und Staat zu umschreiben, so ist
die Begriffsbestimmung dessen, was unter Nation zu verstehen sei, um so schwie-
riger, Es herrscht da eine ziemlich grofle Verwirrung.

Wenn man die ,Nation® von ihrer Wortwurzel her erkliren will, nimlich von
nasci, geboren werden, kommt man ungefihr zu dem, was oben mit Volk oder
Volkstum gekennzeichnet ist. Leider wird diese Begriffsbestimmung keineswegs
allgemein beniitzt, so dafl das Wort ,Nation® in allen Farben schillert und ebenso
die von ihm abgeleiteten Begriffsworter wie national, Nationalitdt und Natio-
nalismus, ;

123



G. Friedrich Klenk

Die Definition des Nationalen vom Staat her

W. Sulzbach® begreift die Nation, das Nationalbewufltsein und den Nationalis-
mus eindeutig vom Staate her. Das Nationale duflert sich darin, ,,dafl eine Gruppe
von Menschen einen Staat verlangt und dafl sich dieser Staat zum mindesten ver-
teidigen mufl, wenn er angegriffen wird, dafl er nicht freiwillig Provinzen und
Land zediert, und wenn moglich, daff er Macht hat und vielleicht noch mehr Macht
erwirbt“®, Diese Gruppe, die den Staat will, kann v6lkisch einformig oder viel-
formig sein, kann aus einer oder aus mehreren Sprachgruppen bestehen. Denn es
gibt politische Zusammengehorigkeit ohne sprachliche und kulturelle Gemeinsam-
keit (Schweiz) und umgekehrt bei gleicher Sprache, Kultur und vélkischer Eigen-
art verschiedene Staaten (und daher Nationen) wie etwa in Spanisch-Amerika.

Nationalismus ist also politischer Machtwille, der unduldsam ist nach innen,
wenigstens soweit es die staatliche Struktur angeht, und imperialistisch nach auflen.
Fiir Sulzbach sind daher Nationen kulturell inhaltslos, ihr Inhalt ist die Macht,
besonders nach auflen’. Er kann sich dabei auf Max Weber berufen®.

Demnach wire das nationale Werden nicht gleichzusetzen mit ,,dem Erwachen
zur gleichen Art®. Die Griechen kannten ihre Eigenart sehr genau ohne einen ge-
meinsamen Staat, ebenso die Deutschen, Italiener und Tschechen vor ihrer ,natio-
nalen® Einigung®. Nationalismus ist also politischer Machtwille — um der politi-
schen Macht willen. Dieser das Ziel angebende Zusatz ist wichtig, wenn wir in der
Folge mit einer anderen Auffassung von Nation, Nationalstaat, Nationalismus
bekannt werden.

Die Frage ist, trifft Sulzbachs Definition die Wirklichkeit? Sind die Nationen
in ihrem eigenen Selbstverstandnis volkisch und kulturell leer? Wir finden doch,
dafl auch Franzosen, Englinder, Spanier und Italiener mit dem Begriff ihrer Na-
tion bestimmte geistige Eigenschaften und oft sogar eine bestimmte kulturelle Sen-
dung verbinden. Deshalb scheint uns die nachfolgende Bestimmung des Nationa-
len besser zu sein.

Die Bestimmung des Nationalen vom Volkstum und
seiner geistig-kulturellen Eigenart her

Herder, Moser und andere bestimmen die Nation vom Volk her und sehen in
ihr das Vorstaatlich-Natiirliche. Wir kniipfen hier an, weil diese Wesensbestim-

5 Imperialismus und Nationalbewuftsein, in: ,Was bedeuten uns heute Volk, Nation, Reich®. Stuttgarc 1961,
Deutsche Verlags-Anstalr.

§ a.2.0. 23, 7 a.a.0. 27.

8 Wolfgang J. Mommsen: Max Weber und die deutsche Politik 1890-1920, Tiibingen 1959, J. C. B. Mohr. Momm-
sen gibt Webers Ansicht auf S. 58 seines Werkes so wieder: ,»Gemeinsame politische Schicksale, gemeinsame politische
Kimpfe auf Leben und Tod« machen eine Gruppe von Menschen erst zur Nation. Die subjektive Uberzeugung ethni-
scher, sprachlicher, konfessioneller oder kultureller Homogenitit ist demgegeniiber von sekundérer Bedeutung. Ent-
scheidend fiir die Entwidilung des Nationalbewuftseins ist die bewufite Anteilnahme am machtpolitischen Schidksal
des eigenen Staates.”

9 Vgl. dazu Sulzbach a.2.0. 22 f. u. 33.
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mung nicht nur dem Ursinn von natio, nasci, sondern auch der heutigen internatio-
nalen Redeweise von Nationalitdten, nationalen Minderheiten und den Schwierig-
keiten ihres Zusammenlebens mit nationalen Mehrheiten im gleichen Staat — besser
entspricht.

Dabei sei erneut darauf hingewiesen, daf man den Staat der Nation nicht ein-
fach als das Machbare dem Naturhaften entgegensetzen darf; beide sind in der
Natur des Menschen begriindet und beide unterliegen u. a. auch den Einfliissen des
bewufiten Willens — allerdings in sehr verschiedener Weise und in sehr verschiede-
nem Mafle. So geht normalerweise das Volkhafte in der existentiellen Ordnung
dem Staat voraus und ist ihm auch logisch als sein Stoff vorgegeben. Wenn wir
sagen, daf} das Volk sich zum Staat wie der Stoff zur Form verhilt, so soll damit
nicht bestritten werden, dafl ,, Volk* durch die Ausrichtung auf ein Ziel bereits in
sich vorgeformt ist, sondern nur gesagt werden, daf} der Staat eine hohere Form
der Gesellschaftlichkeit ist, die die {ibrigen sozialen Formen iibergreift. Dieses Uber-
greifen kann sich bereits im Werden eines Volkes bemerkbar machen; es kann
staatlich mitbestimmt sein: Ohne die Staatskunst und Strategie Karls des Groflen
wiren die germanischen Stimme zwischen Westfranken und dem slawischen Osten
nie zu einem Volk verwachsen. Auch wird sich ein Volkstum nie zu einer arteige-
nen hoheren Kultur entfalten konnen ohne den Schutz und die Forderung durch
ein politisches Gemeinwesen, das allerdings durchaus kein Nationalstaat zu sein
braucht. _

Die Nation ist also eine Volksgemeinschaft, und das heifit Gemeinsamkeit der
Sprache und die damit gegebene geistige Verwandtschaft. Auch eine ethnische Art-
gemeinschaft gehort dazu, wenn man sie in einem weiteren Sinne nimmt. Sie for-
dert dann nicht den Ursprung aus einer einzigen Rasse, sondern nur, daf} die ver-
schiedenen volkischen Elemente bereits zu einem groflen Teil ineinander verschmol-
zen sein miissen, bis man von einem Volk oder einer Nation reden kann. Gewohn-
lich ist es so, daf} auch die sprachliche oder Kultureinheit erst gewonnen ist, wenn
der Verschmelzungsprozef fortgeschritten ist. So ist es etwa mit den Langobarden
und Normannen in Italien gegangen; sie wurden Bestandteile einer neuen Nation,
indem sich die fithrenden germanischen Schichten mit den fithrenden romanischen
VEImengten.

In diesem abgewandelten Sinn leiten wir also die Nation von nasci, dem natur-
haften Ursprunge ab und stellen es in die Nihe des Volkhaften und damit in die
Nihe der Herderschen Begriffsbestimmung. Nun legt das oben Gesagte bereits
nahe, dafl man das Nationale dem Volkstum, wie man es gewohnlich versteht,
nicht in jeder Hinsicht gleichsetzen kann. Unter welcher Hinsicht muf§ man sie dann
unterscheiden? Wir méchten sagen, dafl das Volk dann Nation ist, wenn es seine
naturhaften Anlagen in der Gemeinsamkeit einer Sprache bereits soweit entfaltet
hat, daf eine ihm artgemifie hohere kulturelle Gesellschaftlichkeit erreicht ist.
Dieser Grad der Entfaltung setzt wohl immer schon Staatlichkeit voraus, aber nicht
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den volkischen Staat, d. h. kein Gemeinwesen, in dem Volk und Staat zusammen-
fielen. Die Griechen waren eine Nation von ausgeprigter Eigenart, obschon sie in
viele Staaten gespalten waren — und in der alten Gsterreichischen Donaumonarchie
blithte eine Vielfalt eigenwilliger Nationen, obschon sie ein Gesamtstaat umfaflte!®.

P. Joachimsen! und andere unterscheiden zwischen Kulturnation und Staats-
nation. Aber das scheint uns nicht zur Klirung der Begriffe beizutragen. Sodann
wird fir ihn Volk zur (Kultur-)Nation, indem es das Volkstum zu einer Willens-
gemeinschaft organisiert!?. Nun muf} eine solche Willensgemeinschaft zwar vor-
handen, jedoch keineswegs reflex bewuflt sein. Sophokles und Euripides hatten
nicht die Absicht, eine gemeinsame griechische Kultur zu schaffen, diese ergab sich
vielmehr aus den Schopfungen verwandter Geister von selbst. Wohl aber waren
sich beide dessen sehr wohl bewuf}t, daff sie Griechen waren und sich als solche von
anderen Nationen unterschieden.

Wenn die Glieder einer Volksgruppe um diese ithre volkhafte seelisch-geistige
Eigenart reflex wissen und sie bejahen, so nennt man das Nationalbewufitsein®.

Vom Nationalbewuflitsein zum Nationalismus

Dieser Ubergang vollzog sich in einem Umsturz des Denkens. Der Nationalis-
mus ist nicht das legitime Kind des Nationalbewufitseins, weil er dieses iiberstei-
gert. Wenn von ihm gesprochen wird, hért man bisweilen die Namen Herders und
der Romantik. Was Herder angeht, hat er gewif} insofern eine neue Ara eingelei-
tet, als er den Wert der Volkstiimer, auch der kleinen wie der west- und stidslawi-
schen und der baltischen neu zu schitzen lehrte. Aber gerade ihm wire als Deutsch-
balten niemals eingefallen, das Volkstum oder die Nation zu einer nationalstaat-
lichen Machtpolitik aufzupeitschen. Waren sich doch die Deutschen im Baltikum
als Untertanen des Zaren und in engster Lebensgemeinschaft mit Litauern, Esten
und Letten wohl bewuflt, daf} ihre Eigenart innerhalb des russischen Reiches nur
erhalten bleiben konnte, wenn Volkstum und Nation in ihren Anspriichen mafivoll
blieben. ,,Deutsches Volkstum und deutsche Kultur konnten nur dann in den Ost-
seeprovinzen sich erhalten, wenn die naturalistischen Krifte von Nation und Rasse
in den staatlich-geschichtlichen Rahmen eingeordnet blieben.“!* Durch Herders
Romantik wurde zwar das unmerkliche Erloschen gewisser Volkstiimer mit gerin-
gerer Eigenkultur gestoppt, keineswegs jedoch der Kampf der Nationalitdten ent-
facht. Wir miissen Herder nach dem richten, was er wollte, und seine grofie huma-
nistische Idee war die grofle Menschheitsfamilie, bestehend aus vielen grofien und
kleinen gleichberechtigten Volkstiimern. Auch die gemiithafte Verklirung der

10 Vgl. ebd. 11 ,Vom deutschen Volk zum deutschen Staat®, Leipzig 21920, Teubner.
12 2.2.0. 5. 13 Staatslexikon, Bd. 5, 61960, Herder, 886.
14 Hans Rothfels: Bismarck, der Osten und das Reich, Stuttgarc 1960, 42.
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Volkstiimer bei manchen geistigen Nachfahren Herders muf3te als solche noch nicht
zum Nationalismus fithren. Die Gefahr beginnt erst dort, wo der vlkisch-geistige
Begriff der Nation nicht nur ins Politische tibertragen, sondern mehr und mehr
absolut gesetzt wird.

Wenn wir nach ideologischen Ahnen des Nationalismus Ausschau halten, finden
wir sie weit eher in den von Darwin beinflufiten naturalistischen Gesellschafts-
Jehren und Geschichtsphilosophien und bei idealistisch-pantheistischen Staatsphilo-
sophen. Und diese Theorien brauchten Zeit, bis sie in breitere Kreise sickerten und
auf dem politischen Felde das Handeln bestimmten. Bis weit ins 19. Jahrhundert
hinein war das gesamtdeutsche Bewuf8tsein vorwiegend ein Wissen um die Gemein-
samkeit der Sprache, des Volkstums und der geistigen Kultur. Es lag den Deut-
schen von Haus ebensowenig, das Nationale zu politisieren wie zu iiberschitzen
und in nationalistischer Enge andere Nationen zu verachten.

Aber wenn wir nun den Begriff des Nationalen so erstrangig vom Volkstum
und seiner geistigen Entfaltung hergeleitet haben und die Politisierung des Natio-
nalen als ithm urspriinglich fremd bezeichnet haben, so scheint das wohl auf
Deutschland und Mitteleuropa, jedoch kaum auf Westeuropa zuzutreffen. Ge-
schichtlich gesehen sind dort die Nationen vom Staat geschaffen worden, und was
sie zu einer Einheit machte, war der dynastische Herrscherwille. Weder die Krone
Englands noch die franzosische waren Sinnbilder einer an gemeinsamem Volks-
tum, an gemeinsamer Sprache und Kultur ausgerichteten Ideologie. Fiir sie waren
Umfang, Grofle und Macht ihrer Staaten das Wichtigste.

Sicher ist in einer solchen herrschaftlich organisierten Staatsanstalt mit der Zeit
so etwas wie ein die Teile verbindendes gemeinsames Staatsgefiihl entstanden, aber
inwieweit war z. B. das Gefiihl oder Bewufltsein, Untertan des allerchristlichsten
Kénigs zu sein, identisch mit dem, was man im 19. und 20. Jahrhundert National-
gefithl oder Nationalbewufitsein nennt? In dem Aufsatz: ,Regionalismus und stdn-
disches Wesen als ein Grundthema europdischer Geschichte“! gibt Dietrich Gerhard
duflerst aufschlufireiche Hinweise fiir unsere Frage: ,,Erinnern wir uns daran, daf}
durch Jahrhunderte die politischen Methoden ein Maflhalten in der Eingliederung
zeigen, das erst mit den Eroberungen der Franzosischen Revolution sein Ende er-
reicht. Dann erst bringen Eroberung und Anschlufl den Versuch einer sozialen und
verfassungsmifligen Umformung von Grund aus. Vom 14. bis zum 18. Jahrhun-
dert aber . .. waren Abtretungen und Zusammenschliisse nicht mit dem Gedanken
des Aufgehens der landschaftlichen Individualitit in einer hdheren Einheit erfolgt.
Rechtsbewufitsein und Begrenztheit der staatlichen Machtmittel wirkten zusam-
men, bei Eroberung das Rechtssystem und die Verfassung der eroberten Land-
schaft, wenn nicht iiberhaupt zu garantieren, so doch weitgehend bestehen zu
lassen.“ 1% Verfolgen wir nun auf der Landkarte, wieviel Gebiet zwischen dem

15 In dem Sammelband: Herrschaft und Staat im Mittelalter, Darmstadt 1956, Hermann Gentner.
16 2.a.0. 337.
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14. und dem 18. Jahrhundert etwa an die altfranzdsischen Stammlande angeglie-
dert wurde, so 1488t das den Schluf zu, dafl das, was wir heute Nationalbewufit-
sein oder Nationalgefiihl nennen, bis zum Untergang der Monarchie sogar in
Frankreich schwerlich zu finden war. Diese Meinung wird noch durch den Um-
stand gestiitzt, dafl der Regionalismus auch in den altfranzdsischen Kernlindern
blithte. Der straff durchorganisierte Staat und die ,Souverdnitit der Gesamt-
nation® sind vor der groflen Revolution auch in Westeuropa unbekannt. Nationen
im Sinn eines hellwachen Nationalbewufitseins aller Biirger wurden sowohl Eng-
land als auch Frankreich erst, als die dynastische Herrschaftsform entmachtet, bzw.
beseitigt worden war.

Es muf} zugegeben werden, daf dieses Nationalbewufitsein stark politisch war.
Es war indessen keineswegs kulturell leer. Es iiberschritt in Frankreich auch als-
bald die Grenze zum Nationalismus hin; aber es trieb seine imperialistische Macht-
politik keineswegs nur um der staatlichen Macht willen, sondern im Dienste der
groflen moralischen Ideen von Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit. Deswegen
kann auch fiir Westeuropa die Nation nicht im Sinne von Sulzbach vom Staate
abgeleitet werden. Das Bewufitsein der Nation entziindete sich an den revolutio-
niren Ideen, sie verstand sich als Fackeltrdgerin neuer, erhabener und ruhmreicher
Ideale, identifizierte sich mit ihnen und war gewillt, die Welt diesem neuen Glau-
ben und damit sich selbst zu unterwerfen. Damit war das Nationalbewuftsein
zum imperialistischen Nationalismus iibersteigert. Die Volksheere zogen aus. Unter
ihren Schligen und dem Wogenschwall umstiirzender und hinreiflender Ver-
heiflungsworte brach die alte europiische Gesellschaftsordnung und ihr Rechts-
gefiige zusammen.

Die Politisierung des urspriinglich unpolitischen deutschen Nationalbewufitseins
und sein Weg in den allgemeinen europiischen Nationalismus hingt mit diesem
geistigen und politisch-militdrischen Wirbelsturm aus dem Westen unmittelbar
und zu einem Teil auch mittelbar zusammen. Noch viel mehr als Westeuropa war
Mitteleuropa und besonders Deutschland regional und standisch gegliedert. Dasalte
Reich war kein Machtstaat und noch weniger ein machtgieriger Nationalstaat ge-
wesen. Noch Schiller preist den friedlich-kulturellen Inhalt der deutschen National-
idee: , Deutsches Reich und deutsche Nation sind zweierlei Dinge. Die Majestit des
Deutschen ruht nie auf dem Haupte seiner Fiirsten. Abgesondert von dem Politischen,
hat der Deutsche sich einen eigenen Wert gegriindet, und wenn auch das Imperium
unterginge, so bliebe die deutsche Wiirde unangefochten. Sie ist eine sittliche Grifie,
sie wohnt in der Kultur und im Charakter der Nation, der von ihren politischen
Schicksalen unabhingig ist.“ ' Und Schiller war keineswegs nur ein Nachziigler.
Bei Goethe blieb die deutsche Nationalidee zeitlebens ,,ganz apolitisch, ganz gei-
stig”. Und nicht nur Schiller verleiht diesem vergeistigten Nationalbegriff Aus-

17 Schiller in seinem Fragment: Deutsche GroRe (1797); Schillers simtliche Werke. Historisch-kritische Ausgabe
Leipzig 1909-11 von O. Giinther und G. Witkowski, Bd. 20, 517.
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druck; er spiegelt sich auch in den weltbiirgerlichen Gedanken Humboldts und in
denjenigen Fichtes und Novalis™®.

Leider sollte die Geschichte unverziiglich beweisen, daff Schiller irrte, wenn er
meinte, der Bestand des Nationalen sei von politischen Schicksalen unabhingig.
Schon 1792 war die ganze siiddeutsche und westdeutsche Kleinstaatenwelt unter
dem Aufprall der franzdsischen Revolutionsarmeen zusammengebrochen, d. h.
also die eigentlichen Kerngebiete des alten reichischen Denkens und der deutschen
Kulturtradition. Das linke Rheinufer wurde zu Frankreich geschlagen und ohne
Riicksicht auf die eigenen kulturellen Uberlieferungen nach den ortsfremden Scha-
blonen der Umsturzideen reglementiert. In geringerem Mafle widerfuhr dies den
iibrigen Reichslindern. Napoleon hat diesen Druck auf die deutschen National-
gefiihle noch verstarkt. Und vollends nach 1806 scheint ganz Deutschland politisch
ein Anhingsel und geistig eine Provinz Frankreichs geworden zu sein. Den Deut-
schen wurde eingebldut, daf} eine Nation ohne Macht auch in ihrem geistigen Erbe
aufs duflerste gefdhrdet ist.

Ein Zweites kam hinzu. Die Franzosen hatten das Banner der Freiheit und
Gleichheit gehifit; damit die breiten Massen mit dem Staat verschweifit und die-
sem eine unwiderstehliche Stoffkraft verliehen. Konnte man nicht, so dachten deut-
sche Patrioten, unter dem Zauber der gleichen Ideale auch die nationalen Leiden-
schaften der Deutschen aufwecken, entfachen — zum Kampfe gegen die fremden
Eroberer?

Ferner lernte man von den Franzosen gerade im kleinstaatlichen West- und
Stiddeutschland, was eine grofiriumige Staatshaushaltung wert ist; die mittleren
und unteren Volksschichten gewannen durch die Neuordnung der Dinge viel an
wirtschaftlicher und sozialer Freiheit; man tibernahm neue, bessere Formen der
Verwaltung und Rechtsprechung; man erschlof§ sich dem modernen franzosischen
Geistesgut — war aber eben deswegen auf die Dauer um so weniger geneigt, sich
von Landfremden regieren zu lassen oder fiir sie zu kdmpfen®. ,Die Ideen von
1789 sind es gewesen, die das literarisch-weltbiirgerliche Nationalgefiihl der Deut-
schen in ein politisches umgewandelt haben.* *

Die Erkenntnis, dafl das deutsche Kulturerbe ohne Schutz durch eine Staats-
macht nicht bestehen konnte, dringte das deutsche Nationalbewufltsein zum ersten
Schritt in das Biindnis mit der politischen Macht. Es trug seine Friichte in den Be-
freiungskriegen. Die diesen folgende Restauration der alten Herrschaftsformen
schwiichte die Bewegung duflerlich vorliufig ab. Theoretisch aber, in den Gesell-
schaftslehren und Staats- und Geschichtsphilosophien wirkten die neuen, an der

18 Die deutsche Einheiv als Problem der deutschen Geschichte. Hrsg. von Carl Hinrichs und Wilh. Berges, Stutt-
gare o. J., Ernst Klett,

19 Vel. zu diesem Abschnitt Richard Dietrich: Vom alten Reich bis zum neuen Reich 1789-1848, in: Die deutsche
Einheit als Problem der europiischen Geschichte, 141 ff,

20 2.2.0. 146.

9 Stimmen 175, 2 129
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Revolution entziindeten Gedanken weiter. So ist z. B. die Hegelsche Staatslehre
und Geschichtsdeutung durch die Erschiitterungen des spaten 18. und frithen
19. Jahrhunderts mitangeregt worden und hat dann spiter wieder in die staats-
biirgerliche Erziehung der Deutschen hineingewirkt.

Trotz der dngstlichen Vorsorge der Heiligen Allianz und ihrer Freunde girte
der revolutionire Sauerteig aus dem Westen auch in Mitteleuropa weiter und da-
mit auch der Drang, das nationale Wunschbild einer modernen Einheit durch Ge-
winnung politischer Macht zu verwirklichen. In den dreiffiger und vierziger Jah-
ren brach die Unruhe wieder zur Oberfliche durch, obschon die nationalstaatliche
Welle gehemmt war durch die liberaldemokratischen Verfassungskimpfe in den
deutschen Teilstaaten. Und schon erhitzen sich die Gemiiter, und schon treten kiihle
Uberlegungen, die auf lange Sicht planen, da und dort zurtick. Schon finden wir
Anzeichen des Nationalismus. '

Schon waren auch die nordischen Staaten vom modernen Nationalismus ergrif-
fen worden. Dinemark versuchte, die in Personalunion mit der ddnischen Krone
verbundenen Herzogtiimer Schleswig und — indirekt auch — Holstein enger in den
dinischen Staat einzuflechten, was natiirlich zur Folge hatte, daf} diese Landschaf-
ten sich in ihrem guten alten Recht verletzt und in ihrer kulturellen Eigenstindig-
keit bedroht fiihlten und sich zur Wehr setzten. Dieser Abwehrkampf mufite in
Deutschland Echo finden, zumal Holstein auch staatsrechtlich zum Deutschen Bund
gehorte.

Im diplomatischen und militirischen Ringen um die Eigenrechte Schleswig-Hol-
steins geschah es, dafl das deutsche Nationalbewufitsein den zweiten, sichtbaren
Schritt in das Biindnis mit der Staatsmacht tat. Das geschah so: Vor den Drohun-
gen der Dinemark unterstiitzenden Michte England und Rufiland mufite der
Deutsche Bund und seine Mitglieder sich zunichst zuriickziehen und Schleswig-
Holstein preisgeben. Das hat viele deutsche Patrioten zutiefst erbittert. Sie er-
kannten, daf selbst eine so grofie Nation wie die deutsche ihre Rechte nicht durch-
setzen konnte und sogar von einem Kleinstaat wie Danemark gedemiitigt wurde,
weil ihr eine staatlich straft organisierte Macht abging. ,So wurde der Sieg eines
Kleinstaates, dem die Gunst der europiischen Konstellation zugute gekommen
war, geradezu zu einem Trauma eines leidenschaftlichen unbefriedigten National-
gefithls.“

Am Feuer dieser entfachten nationalen Leidenschaften hat dann das bismarcki-
sche Preuflen seine Suppe gekocht. Aber sie wurde nicht aufgetragen zur Feier der
gesamtdeutschen Einheit, sondern zum Mahle der preufischen Vorherrschaft in
einem Rumpfdeutschland, von dem Osterreich ausgeschlossen war. Viele warm-
herzige und weitblickende Vaterlandsfreunde haben sich gegen diese ,Losung® der
deutschen Frage gewehrt, und der Krieg von 1866, in dem nicht nur die siiddeut-

21 Walter Bufimann: Volk, Reich und Nation der Deutschen im 19. und 20. Jahrhundert, in: ,Was bedeuten uns
heute Volk, Nation, Reich?“
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schen Staaten, sondern auch eine ganze Reihe der ndrdlicher gelegenen auf seiten
des alten deutschen Kaiserhauses und seiner ostmirkischen Hausmacht kimpften,
zeigt klar, dafl letztlich nur die bessere Kriegsmaschine den Ausschlag gab. Leider
haben sich dann allzuviele, durch den preuflischen Erfolg geblendet, von den alten
Idealen ab und der neuen ,Realpolitik zugewandt. Preuflen versprach den Pa-
trioten, den nationalen Uberschwang durch seine Divisionen zum Ziel zu fiihren.
Seit 1866 wuchs die Zahl derer auch in unserem Volk, die glaubten, daff Macht
ein besseres Argument sei als das Recht und dafl es weniger auf dieses ankomme
als auf jene.

Die Nation, urspriinglich vom Volke und seiner geistig-kulturellen Eigenart her
zu definieren, wandte sich nunmehr auch in Deutschland der Machtpolitik zu, nicht
allerdings um der Macht willen, sondern um sich zu behaupten und ihre Anspriiche
durchzusetzen. Ist sie dabei auf ihre Rechnung gekommen? Wenn wir nicht nur
auf Episoden, sondern auf den ganzen Geschichtsverlauf seit 1866 blicken, miissen
wir sagen, nein! Aber nicht, daf sie erkannte, Recht konne auf die Dauer ohne
Macht nicht bestehen, war verkehrt, nicht, dafl sie auf die Reform des deutschen
Staatenbundes dringte, war falsch, sondern verkehrt und falsch war es, dafl ein
betrichtlicher Teil unseres Volkes die Macht iiberschitzte, sie vergbtzte; zweitens
war es verkehrt, diese Staatsmacht in Form eines Nationalstaates in einem Gebiet
anzustreben, wo dieser einfach nicht moglich ist; drittens, zu glauben, man konne
eine Neuordnung Europas im Tempo marschierender Divisionen erzielen. Man
hitte geduldiger arbeiten miissen. Mochten andere Volker nationalstaatlich denken
und gar dem Nationalismus verfallen, mochte in West und Ost, in Siid und Nord
nationalistischer Zunder aufgestapelt werden, fir das Volk der Mitte, das wie
keines sonst mit anderen Nationen geographisch und historisch verzahnt war, be-
deutete es Selbstmord, den gleichen Weg zu gehen.

Der reichische Staatsgedanke

Wenn wir hier das alte Reich heraufbeschworen, geschieht es nicht, um es nach
Art mancher Romantiker mit dem Weihrauch nationaler Wunschtriume in einen
goldenen Nebel zu hiillen. Das alte ,Heilige Reich“ war kein nationaldeutsches
Reich, sondern rémisch?. Und wenn im Mittelalter der Spruch galt, dal das Impe-
rium bei den Deutschen sei, so bedeutete das weniger nationalen Anspruch als
abendlindische Verpflichtung. Und eben deswegen scheint es gerechtfertigt, darauf
zuriickzukommen.

Die deutsche Geschichte ist an manchen Stellen so scharf geknickt worden, daf}
spitze Winkel entstanden, welche einen niichternen historischen Durchblick fiir den

22 Auch das deutsche Konigtum kann nicht isoliert von der kaiserlichen Wiirde und Pflicht betrachtet werden.
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Durchschnittsbiirger verhindern. In der Geschichte der politisch bedeutsamen Fak-
ten waren es in der neueren Zeit besonders drei Knicke: 1806 erlosch das alte Reich,
1866 wurde der das Reich ersetzende Notbehelf, der Deutsche Bund, zerstort, und
1933 siegte das ,,Dritte Reich®, ein greuliches Zerrbild dessen, was man vor 1870
unter Reich verstanden hatte.

Jedem dieser Knidke im Bereich des dufleren Geschehens liegt ein innerer, ideo-
logischer Knick zugrunde: ein Umsturz politischer Ideen: die urspriinglich abend-
lindische und dann wenigstens noch mitteleuropdische Reichsidee wird in drei
Stoflen verdringt durch den betiubenden Dunst des Nationalstaates, der dann in
seinem nationalsozialistischen Auswuchs seine schauerlichsten Moglichkeiten ent-
hiillte. Dieser in drei Stoflen erfolgte ideelle Umbruch ist in den Seelen noch nicht
iiberwunden und behindert das deutsche Volk am meisten, seine wirkliche Ge-
schichtstiefe und -breite zu erkennen und von ihr her den Katastrophen des letzten
Halbjahrhunderts den rechten Ort im Ganzen seiner Geschichte anzuweisen. Nicht
nur die nazistische Entartung des Nationalen widerspricht unserer besten Uber-
lieferung, auch nicht nur der Nationalismus als Ubersteigerung des National-
bewufltseins, sondern es ist so, dafd fiir uns als Volk der Mitte schon der National-
staatsgedanke als solcher eine nationale Gefihrdung bedeutet, der deutschen Tra-
dition entgegen ist und obendrein verhindert, sie zu begreifen.

Von der nationalstaatlichen Ideologie her mufl man namlich die 1000 Jahre un-
serer Vergangenheit, die etwa zwischen 800 und 1800 liegen, entweder mifiachten,
wenn nicht gar verachten, oder umdeuten und verfilschen. Im ersten Falle sicht
man im alten Reich ein politisches Monstrum, das man gar nicht oder kaum als
Staat bezeichnen kann, weil man nur den durch und durch anstalthaften, durch-
organisierten Flachenstaat als Staat gelten lif8t. Im zweiten Fall deutet man das
Reich um zu einem Vorlidufer des modernen deutschen Nationalstaates, einem Vor-
ldufer, der im Hohen Mittelalter etwa, unter den Ottonen, Saliern und Staufern,
gute Ansitze gezeitigt habe, aber dann verkommen sei. Aber das Reich war weder
das eine noch das andere. Seine Grundstruktur war das Spannungsverhiltnis zwi-
schen Vielheit und Einheit, sowohl gebietsmiflig und volkstumsmiRig als auch in
der gesellschaftlichen Stufung. Herrschaftliche und genossenschaftliche Verfassungs-
elemente iiberschneiden einander. In der Bliitezeit des Reiches, etwa von Karl dem
Groflen — mit Unterbrechungen — bis zum Ende der Hohenstaufen, ist die Polaritit
der Staatsgewalt in einer sicheren Gleichgewichtslage. Sie ist nicht im Konigtum
zusammengeballt und nicht zentriert in der Institution eines abstrakten Staats-
gebildes. Es gibt viele Triger der staatlichen Hoheit — weniger kraft der Ableitung
von einer Spitze her, sondern hauptsichlich kraft eigenen Rechts. Praktisch dndert
daran auch die Feudalisierung des Gemeinwesens im Hohen Mittelalter nichts.
Und doch ist dieses politische Gebilde hochst lebensfihig und kriftig, solange das
Konigtum stark genug ist, den einheitstiftenden Gegenpol zur Vielheit der Stinde
zu bilden, und solange nicht nur Reichsstidte und Hochstifte, sondern vor allem
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Fiirsten und Adel ihre Teilhabe an der Souverinitit als Teilhabe an der einen,
alle verpflichtenden Reichshoheit auffassen®.

Beides wurde vom 13. Jahrhundert an geschwicht: die Hand des Kénigs und
das Bewuftsein der Stinde, das Reich zu tragen und dafiir verantwortlich zu sein.
Die Regionalgewalten der verschiedensten Stufen gingen immer mehr partikulari-
stische Wege. Das Reich wurde schwach.

Und doch hat es noch fiir Jahrhunderte den Vilkern Mitteleuropas den schiitzen-
den Rechtsboden abgegeben, auf dem sie ineinander und miteinander leben konn-
ten. Zwar gab es immer wieder Hader und Zank, aber das Rechtsbewufitsein war
stark genug, zu verhindern, dafl die Nationalititen einander ausrotteten oder das
Lebensrecht bestritten. Und die schwicheren Reichsstinde wie Bistiimer und Reichs-
stidte, ebenso kleinere Herrschaften und reichsfreie Bauernddrfer fanden im
kaiserlichen Gericht immer einen Anwalt gegen Ubergriffe machtiger Landesherren.
Noch in seiner militirisch-politischen Ohnmacht zeigte sich das Reich als Grofi-
macht des Rechtes und des moralischen Ansehens. Und darauf méchten wir beson-
ders hinweisen: auf die weitmaschige Verfassung des alten Reiches, die vielen Vol-
kern Wohnstatt gewihrte, und auf die Macht des Rechtes.

Diese Macht setzte freilich eine Welt voraus, die noch an unantastbare Rechte
Gottes und des Menschen glaubte. Als das anders wurde, bedurfte das Recht mehr
als frither des Schutzes durch die harte Gewalt. Deswegen war die Struktur des
Reiches ldngst veraltet, als es gestiirzt wurde. Die in ihm lebenden Grund-Sitze
verdienen es aber, weiter zu leben. Es sind die Grund-Sitze einer mitteleuropii-
schen Ordnung, in der neben anderen auch das deutsche Volk seine sichere Heimat
finden konnte.

In etwa haben diese Prinzipien sogar das Jahr 1806 iiberdauert; so diirftig der
Deutsche Bund in vieler Hinsicht war, die alte Reichsidee glinzte noch in seinem
Hintergrund. Und im Vielvolkerstaat Osterreich-Ungarn spiiren wir noch ihre
Nachwirkung bis 1918. Der Kampf der Volkstiimer in Mittel-, Mittelost- und Stid-
europa, der unseren Erdteil in so furchtbare Kriege stiirzte, geht gleichlaufend mit
dem Vordringen nationalistischer Staatsideen, die ihrem Wesen nach unduldsam sind.

Das alte Reich ist tot. Es ist nicht nur durch die Schlige von aufien gestorben,
sondern ebenso sehr deswegen, weil es von innen nicht erneuert worden ist. Die
Franzosische Revolution hat nicht nur Unrecht, sie hat auch Gericht vollzogen.
Auch der Deutsche Bund war nur ein voriibergehender Notbehelf. Die Zeit war
reif fiir eine neue schopferische Gliederung des mitteleuropiischen Raumes. Das
ist nicht geschehen. Die deutsche Frage ist ein mitteleuropdisches und ferner ein
gesamteuropiisches Problem. Wir sind in den letzten hundert Jahren seiner Losung
nicht nur nicht niher gekommen, sondern mufiten zusehen, wie sie immer ver-
wickelter wurde. Wir meinen, dafl wir nur vorwirts kommen, wenn wir uns einige

28 Vgl. dazu den Sammelband: Herrschaft und Staat im Mittelalter. Wege der Forschung Bd. 2, bes. die Beitrige
von Otto Brunner, H. Mitteis u. G. Tellenbach.
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Grund-Sitze des alten Reiches wieder zu eigen machen, sie entsprechend unserer
Zeit entfalten und unserer Gegenwart gemdfl anwenden.

Die Friedrich-Naumann-Stiftung hielt Ende Januar 1961 zu Bad Soden im
Taunus eine Arbeitstagung ab. Das Thema war: ,Was bedeuten uns heute Volk,
Nation, Reich?“ Es wurden lehrreiche Vortrige gehalten, kluge Ideen geduflert
und vieles tiber die Vergangenheit gesagt, was zu beherzigen ist. Aber, was das
Reich gewesen ist und was es uns heute noch bedeuten konnte, wurde nicht befrie-
digend klar. Karl Otmar von Aretin vom Max-Planck-Institut fiir Geschichte war
einer der wenigen, dem die unbefangene Riickschau gelang. Er sagte (in der Dis-
kussion u. a.): ,Miflverstehen Sie mich nicht. Zu sagen, man miisse auf dieses Reich
wieder zuriickgehen, wire vollig unsinnig. Aber das alte Reich war in erster Linie
eine Rechtsordnung, die alle deutschen Staaten vom kleinsten Reichsdorf bis zur
Grofimacht Osterreich unter einem Gesetz zusammenfafite. Thr Wesen wird einem
klar an einem Zitat aus dem Jahre 1792. Damals schrieb Johannes von Haller:
,Diese Reichsverfassung ist die einzige Form, unter der alle Deutschen in einem
Staat leben konnen.® “ 2 Wir wiirden sagen, unter der viele mitteleuropiische Na-
tionen in einem politischen Gemeinwesen nebeneinander bestehen konnten. Und
wir stehen heute vor eben dieser Frage: wie mufl Mitteleuropa, wie mufi Europa
als Gemeinschaft aufgebaut werden, damit viele Vélker auf engem Raum als gute
Nachbarn und unbeschadet ihrer kulturellen und nationalen Individualitit neben-
einander wohnen und fiir den Weltbund aller Nationen noch einen niitzlichen
Beitrag leisten konnen? Vom Nationalstaat, der fast zwangsldufig dem Nationa-
lismus verfallt, kann kein rettender Gedanke ausgehen — wohl aber von der Idee,
die das alte, tibernationale Reich getragen hat.

Rationalisierung und Automatisierung —

Segen oder Fluch?

Oswald von Nell-Breuning SJ

Rationalisierung heifft auf deutsch ,, Verntinftigmachung®, Dinge oder Verfahrens-
weisen so gestalten, dafl sie vor der Vernunft bestehen kénnen. Ist dies der Sinn
von Rationalisierung und entspricht das, was sich unter dem Namen ,,Rationali-
sierung® abspielt, diesem Sinn, dann kann Rationalisierung zu keinen Besorgnis-
sen Anlafl geben; die tatsdchlich weit verbreiteten Besorgnisse ihrethalben wiren

24 Was bedeuten uns heute Volk, Nation, Reich? 142.
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unbegriindet. Wenn also derartige Besorgnisse bestehen, dann kann dies nur dar-
aus erklirt werden, dal entweder Rationalisierung eben doch etwas anderes be-
deutet, das diesen ehrenvollen Namen von Rechts wegen gar nicht verdient, oder
daf sich unter diesem zu Unrecht angemafiten Namen etwas ganz anderes ab-
spielt, etwas, das vor der Vernunft nicht bestehen kann. In der Tat trifft das Letzt-
genannte zu, gewifl nicht immer und tiberall, aber leider doch in gar nicht uner-
heblichem Ausmaf3.

Wenn die Automatisierung (meist in Anlehnung an den englischen Sprach-
gebrauch ,, Automation® genannt) fiir weite Kreise nicht nur der Arbeiterschaft,
sondern vielleicht sogar noch mehr der kleinen und mittelstdndischen Selbstindi-
gen eine gespenstische Vorstellung ist, die Unbehagen, ja Grauen und lihmende
Furcht erweckt, so ist das von vornherein sehr viel leichter zu verstehen: mit Recht
erschaudert der Mensch vor der Vorstellung, ein Automat konnte ihn einmal von
dem Platz, den er in der Schépfungsordnung einnimmt, verdringen und sich an
seine Stelle setzen. Obzwar diese Vorstellung eine Wahnvorstellung ist und die
durch sie ausgeldsten Besorgnisse vollkommen unbegriindet sind, so stiitzen sie
sich doch auf eine Vielzahl verfithrerischer Scheingriinde und werden durch eine
eigene Literaturgattung, die sogenannte ,science fiction®, geflissentlich gendhrt.
Damit aber, dafl wir Schreckbilder solcher Art ins Reich der Wahnvorstellungen
verweisen, ist es nicht getan. Die Automatisierung stellt uns in allem Ernst vor
eine Reihe wirklich schwieriger Fragen, und die Besorgnis, ob diese nicht nur rich-
tig, sondern auch rechtzeitig geldst werden, ist durchaus nicht aus der Luft gegrif-
fen. Nachzudenken tiber die mdglichen Auswirkungen der Automatisierung sowohl
im Guten wie im Bosen, sich Gedanken zu machen tber die Mittel und Wege, die
uns zu Gebote stehen, um die giinstigsten Folgen zu sichern und die nachteiligen
zu verhiiten, ist daher sehr wohl am Platze.

So sei hier der Versuch gemacht, in aller Kiirze und Niichternheit darzulegen,
worum es in der Wirklichkeit von heute bei Rationalisierung und Automatisie-
rung geht.

Rationalisierung

Ware Rationalisierung wirklich das, was ihr Name besagt, dann hitte sie sich
immer und ausnahmslos segensreich ausgewirkt und stinde iiberall in héchstem
Ansehen, Das, was seit etwa 200 Jahren und verstirke seit etwa der Jahrhundert-
wende im Raum der Wirtschaft unter dem Namen Rationalisierung betrieben
worden ist, war jedoch und ist zum Teil heute noch eine Vereinseitigung, die aus
Vernunft Unvernunft, aus Wohltat Plage macht. Durchaus vernunftgemif ist es,
nichts zu vergeuden oder zu verschwenden; das gilt in ganz besonderem Mafle von
der menschlichen Arbeit. Mehr Arbeit (Arbeitsmiihe oder Arbeitszeit) aufzuwen-
den als nétig ist, um einen bestimmten Erfolg zu erzielen, ist selbstverstindlich
unverniinftig, vernunftwidrig. Den Menschen mit besseren Arbeitsmitteln auszu-
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statten und mit besseren Arbeitsverfahren bekannt zu machen, dank denen er die
gleiche Leistung mit geringerem Arbeitsaufwand vollbringt, geht in Ordnung und
sollte keinerlei Bedenken ausgesetzt sein. Fithrt man statt dessen Arbeitsverfahren
ein, bei denen der arbeitende Mensch die gleiche Leistung zwar in kiirzerer Arbeits-
zeit vollbringt, wihrend dieser kiirzeren Zeit jedoch, sei es durch stirkere Bela-
stung seiner Nerven, sei es durch einen Drill und eine Eintonigkeit, die ihm jede
Mbglichkeit der Selbstgestaltung seiner Arbeit und damit des Fortschritts in Ge-
schicklichkeit und Fertigkeit rauben, mit mehr Arbeitsleid belastet wird, so mag
das unter irgendeinem beschrinkten Gesichtswinkel, z.B. unter demjenigen der
Rentabilitdt, durchaus ,rationell“ sein; vor der Vernunft, die das ganze Fiir und
Wider gegeneinander auswigt, kann es nicht bestehen. Die Vernunft kann nur zu
dem ihren Segen geben, das unter allen in Betracht kommenden Riicksichten ver-
niinftig ist; wo eine von ihnen aufler acht gelassen wird, erst gar, wo der ent-
scheidenden Riicksicht — hier der Riicksicht auf den arbeitenden Menschen — ins
Gesicht geschlagen wird, handelt es sich nicht um Vernunft, sondern um mehr oder
weniger vollendete Unvernunft.

Vielleicht bedarf es dazu noch einer Verdeutlichung. Unsere Sprache macht
einen Unterschied zwischen ,rationell und ,rational®. Als ,rational® bezeichnen
wir, was dem Menschen als vernunftbegabtem Wesen angemessen ist — wohlver-
standen: als vernunftbegabtem Wesen; das will sagen: der Mensch ist kein rech-
nender Verstand, sondern Geist-Leib-Wesen, dessen vielfiltige Anlagen und
Fihigkeiten durch das geistige Erkennen und die Fihigkeit, sich durch seine Ein-
sicht in seinem Handeln bestimmen zu lassen, bekront werden. Der Mensch, der so
handeln wollte, als ob er nur ,ratio®, reines Vernunftwesen wire, wiirde damit
seinem eigenen Wesen zuwider und eben damit in Wahrheit vernunftwidrig han-
deln, Der Mensch, der in seinem Handeln dagegen verstiefle, dafl die von seinem
Handeln betroffenen Mitmenschen, z. B. die von ihm beschiftigten Arbeiter, nicht
Rechenautomaten, sondern Menschen von Fleisch und Blut sind, wiirde ebenso
vernunfiwidrig handeln, auch wenn seine Handlungsweise unter einer beschrink-
ten Riidssicht ,rationell®, z. B. kostensparend, wire.

Dafl in unserer Wirtschaft nicht nur gelegentlich hier und da einmal, sondern in
ungeheueren Ausmaflen rationell statt rational verfahren worden ist und zum Teil
heute noch wird, dafl auch die Techniker erst sehr spit gelernt haben, bei der Kon-
struktion ihrer Maschinen auch an den Menschen zu denken, der mit diesen Ma-
schinen arbeiten soll (frither sagte man: der diese Maschinen ,bedienen® soll, als
ob die Maschine die Herrin, der Mensch ihr Sklave wire), das sind Tatsachen, die
es dem Arbeiter bis heute schwer machen, das, was unter dem Namen , Rationali-
sierung® vor sich geht, als Ausflufl oder erst gar als die Verwirklichung gesunder
Vernunft anzusehen.

Aber auch die wirkliche Rationalisierung, die dazu fiihrt, Arbeit oder Material
oder was sonst immer zu sparen, d. h. deren Vergeudung zu vermeiden oder doch
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einzuschrianken, ohne dafiir an anderer Stelle einen Mehraufwand, sei es an Kraft-
anstrengung oder an Nervenverschleifl oder an irgendwelchen menschlichen oder
anderen Werten, mit sich zu bringen, die also unmittelbar kein menschliches Gliick
zerstort oder Leid vermehrt, kann unter bestimmten Voraussetzungen Folgen nach
sich ziehen, vor denen wir erschrecken miissen und um derentwillen eine solche,
an und fiir sich und in sich selbst gesehen durchaus verniinftig erscheinende Maf}-
nahme oder Verfahrensweise sich in Unvernunft kehren wiirde. Gerade diesen
Fall aber haben wir im Prozef} der Industrialisierung und der in seinem Gefolge
auftretenden technologischen und organisatorischen Rationalisierung vor uns.

Arbeit sparen ist an sich ein Gewinn. So wird sich jede Hausfrau freuen, wenn
sie einen Handgriff lernt, der ihr die Haushaltsarbeit erleichtert oder die dafir
notwendige Zeit verkiirzt; ebenso wird sie sich {iber ein haushaltstechnisches Ge-
rit freuen, das ihr den gleichen Dienst erweist. Fiir sie ist die Arbeit im Haushalt,
auch wenn sie sie gerne tut, eine Belastung, deren Erleichterung oder Abkiirzung
eine Entlastung. Anders aber steht es um die Erwerbsarbeit, insbesondere die vom
unselbstindig Erwerbstitigen (Arbeitnehmer) im Lohnarbeitsverhiltnis verrich-
tete Arbeit. Selbstverstindlich ist auch sie Belastung und ihre Erleichterung Ent-
lastung. Aber sie ist noch ein Zweites: sie ist Erwerbsgelegenheit, in sehr vielen
Fillen die einzige Erwerbsgelegenheit. Unter dieser Riicksicht braucht der Mensch
und wiinscht er sich Arbeitsgelegenheit; ein Unternehmer soll ihm Arbeitsgelegen-
heit geben (,, Arbeit[sgelegenheits]geber®); er will von ihm diese Arbeitsgelegen-
heit entgegennehmen (“Arbeit[sgelegenheits]nehmer®). Arbeitsgelegenheit und
damit Erwerbsgelegenheit setzt nun aber voraus, dafl , Arbeit® vorhanden ist, da}
es etwas zu arbeiten gibt. Arbeitsgelegenheit und damit Erwerbsgelegenheit fiir
alle, die solche suchen, setzt voraus, dafl so viel Arbeit vorhanden ist, dafl es fiir
alle genug zu arbeiten gibt. Kann dank technologischer oder organisatorischer Ra-
tionalisierung alles, was zu leisten ist, mit einer geringeren Arbeitsmenge bewil-
tigt werden, dann ist nicht mehr ausreichend Arbeitsgelegenheit fiir alle da; man
kann dann entweder nur einen Teil der Arbeitsuchenden oder alle nur teilweise
beschiftigen; damit stehen wir vor den Erscheinungen der (Massen-)Arbeitslosig-
keit, bzw. der sogenannten Kurzarbeit.

Wohlverstanden: das gilt nur in einer Gesellschaft, in der ein Grofiteil der Men-
schen darauf angewiesen ist, Beschiftigung als unselbstindig Erwerbstitige zu
suchen und zu finden. Das ist aber in unserer Gesellschaft der Fall; unsere Gesell-
schaft trigt ausgesprochenermaflen die Merkmale der Arbeitnehmergesellschaft.
Die ganze Problematik der Rationalisierung, die uns Kummer bereitet, ist eine
Eigentiimlichkeit der Arbeitnehmergesellschaft; nur der Umstand, daff wir aus Er-
fahrung keine andere Gesellschaft als diese kennen, erklirt es, daf wir immer wie-
der der Tduschung erliegen, als ob cine méglichst grofe Menge Arbeit an sich etwas
Gutes und ihre Verringerung ein Ubel sei. So falsch es ist, die Arbeit als solche als
ein Ubel anzusehen, weil sie mit Miihe verbunden ist, ebenso falsch ist es, sie als
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solche deshalb als ein Gut anzusehen, weil sie die Gelegenheit bietetim Lohnarbeits-
verhiltnis den Lebensunterhalt zu verdienen. So verkehrt es wire, sowenig wie
nur eben moglich arbeiten zu wollen, weil Arbeit mithsam ist, ebenso verkehrt
wire es, soviel wie nur moglich arbeiten zu wollen, um moglichst viel zu erwer-
ben. Ob Arbeit gut oder vom Ubel ist, bestimmt sich danach, ob sie dem Menschen
angemessen ist, ob das, was bei ihr herauskommt, der Erhaltung seines Daseins
dient, ob es dazu beitrigt, sein eigenes Leben reicher und gliicklicher zu machen
oder anderen zu dem gleichen Zweck zu dienen. Verringerung der Erwerbsarbeit
(das gilt nicht nur von der unselbstindig im Lohnarbeitsverhiltnis verrichteten
Arbeit, sondern ebenso von der Arbeit der selbstindig Erwerbstitigen) ist dann
ein Vorteil, wenn sie Zeit und Krifte freimacht fiir Tdtigkeiten hoherer, wert-
hafterer Art; von Nachteil ist es dann, wenn sie zum Verlust des bendtigten Ein-
kommens und zum Lahmliegen von Kriften fiihrt.

Die hieriiber gefiihrten Erdrterungen stehen unter dem Stichwort ,,Freisetzung
von Arbeitskriften®: fithrt die technologische und organisatorische Rationalisie-
rung im Ergebnis zur Freisetzung von Arbeitskriften? Oder besteht die gegen-
teilige Behauptung zu Recht, die Rationalisierung sei gerade erforderlich, um den
Beschiftigungsstand zu halten? Ohne Rationalisierung, so wird argumentiert, wiir-
den immer Arbeitspldtze iiberaltern, nicht mehr wettbewerbsfdhig und konnten
infolgedessen auch nicht mehr besetzt werden; wenn dieRationalisierung es ermog-
liche, die gleiche Menge von Erzeugnissen mit weniger Arbeitskriften herzustellen,
und so an einer Stelle Arbeitskrifte entbehrlich werden, so habe die Erfahrung
gelehrt, dafd zur gleichen Zeit neue Arbeitsplitze geschaffen werden, an denen neue
Giiter erzeugt und die an anderer Stelle entbehrlich gewordenen Arbeitskrifte
wieder eingestellt, ,aufgesogen wiirden; so komme es nur zu voriibergehender
Freisetzung, im Ergebnis aber zu einer Umsetzung der Arbeitskrifte. Man versteigt
sich nicht zu der Behauptung, dem miisse aus innerer Notwendigkeit so sein und
werde daher auch immer so sein; man begniigt sich damit, sich auf die Erfahrung
zu berufen, es sei bisher immer so gewesen. Die Frage ist demnach, mit wieviel
Recht das geschieht.

Heute, wo wir in der Bundesrepublik Deutschland rund 1 Million ausldndische
Arbeitskrifte beschiftigen, scheint es offenbar zu sein, daff die jahrzehntelang
fortgesetzte, in den letzten 15 Jahren mit besonderem Eifer betriebene Rationali-
sierung zwar betrichtliche Arbeitszeitverkiirzungen ermdglicht, keineswegs aber
arbeitswillige und arbeitsuchende Menschen arbeitslos gemacht hat. Bei sehr viel
kiirzerer Arbeitszeit leben heute sehr viel mehr Menschen sehr viel besser als ehe-
dem. Die dank der Rationalisierung eingesparte Arbeit haben wir aufgeteilt auf
gewaltige Vermehrung der jedem von uns zur Verfiigung stehenden Giiter und
mafivolle Vermehrung der dem Arbeiter zur Verfiigung stehenden Freizeit. Uber
einen hundertjihrigen Zeitraum hinweg gesechen ist diese Aussage unanfechtbar.
Dazwischen liegen allerdings Zeitriume erheblicher Arbeitslosigkeit, in der Zwi-
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schenkriegszeit sogar ein Zeitraum langdauernder Massenarbeitslosigkeit, die we-
sentlich dazu beigetragen hat, den Boden fiir die Drachensaat des Nationalsozialis-
mus zu bereiten und damit den zweiten Weltkrieg auszulosen. Ob es allerdings die
Rationalisierung war, die zu dieser Massenarbeitslosigkeit fihrte oder ob das
Verhalten unserer Unternehmer, vielleicht auch unserer Gewerkschaften, vor allem
aber unsere Wirtschaftspolitik fehlerhaft war — von dem wirtschaftlich unsinnigen
Verhalten der damaligen Siegermichte gar nicht zu reden — und ob darin die
Erklirung der sogenannten Weltwirtschaftskrise liegt, dariiber gehen die Meinun-
gen bis heute weit auseinander. Einmiitigkeit besteht heute dariiber, dafl — voraus-
gesetzt, dafl von keiner Seite, weder von den Unternechmern noch von den Ge-
werkschaften noch von politischen Kriften des In- und Auslands boswillig Ob-
struktion getrieben wird — eine geschickte Wirtschaftspolitik in der Lage ist, den
Gang der Dinge so zu beeinflussen, daf} die an einer Stelle freigesetzten Arbeits-
krifte sehr bald — ,bald® heifft nicht ,sofort®! — an anderer Stelle wieder zum
Einsatz kommen.

Aber auch damit ist nicht alles ins Reine gebracht. Selbst wenn wir feststellen,
dafl die heute im Arbeitsverhiltnis stehenden Millionen unter ungleich besseren
Arbeitsbedingungen arbeiten als ihre Vorginger, so dndert das nichts an der Tat-
sache, dafl die Umsetzung — der Verlust des alten Arbeitsplatzes, die Zwischenzeit
und die Wiederaufnahme der Arbeit an anderer Stelle — gewif nicht in allen, aber
doch in sehr vielen Fillen ein iiberaus schmerzlicher Vorgang fiir den davon Be-
troffenen ist.

Vielfach — um nicht zu sagen meist — ist der Ubergang mit einer in der Regel
allerdings nur voriibergehenden Einkommensminderung verbunden; der alte Ar-
beitsplatz war besser bezahlt als der neue. Der Grund liegt darin, daf} das tech-
nisch vollkommenere Produktionsmittel dem Menschen vieles abnimmt, was er an
dem technisch unvollkomeneren noch tun muflte. Gewif} ist es nicht so gekom-
men, wie Karl Marx es vorauszusehen glaubte, dafl bei zunehmender Verwendung
von Maschinen die Taitigkeit des arbeitenden Menschen bis auf einige schnell er-
lernbare Handgriffe zuriickgehen werde; wir wissen, wie hochqualifizierte Lei-
stungen vom-heutigen Arbeiter verlangt werden. Nichtsdestoweniger trifft es zu,
daf in grofem Umfang das technisch unvollkommenere Produktionsmittel vom
Arbeiter gerade solche Leistungen verlangte, die sowohl Erfahrung als Geschick-
lichkeit voraussetzten und dementsprechend hoch bezahlt wurden. Diese Verrich-
tungen iibernimmt das technisch vollkommenere Produktionsmittel selbst; die
Tiugkeit des an ihm beschiftigten Arbeiters beschrankt sich mehr oder weniger
auf Wartung der im allgemeinen selbstindig und stérungsfrei laufenden Appara-
turen. Der darin begriindeten Einkommensminderung liefle sich wohl durch ge-
werkschaftliche Mafinahmen abhelfen, etwa durch eine tarifliche Vereinbarung
dahingehend, dafl dem frei- und umgesetzten Arbeiter sein alter Lohn weiterzu-
zahlen ist; so wiirde die Umsetzung wenigstens einmal in bezug auf das Einkom-
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men keine Riickversetzung bedeuten. Tatsichlich sind die Gewerkschaften in USA
so verfahren, sind dabei allerdings zum Teil weit tibers Ziel geschossen und haben
dadurch gar nicht selten Rationalisierungsmafinahmen vereitelt und den Aufstieg
des allgemeinen Wohlstands zwar gewif8 nicht zum Stillstand gebracht, aber doch
verlangsamt.

Automatisierung

Durch keine gewerkschaftlichen oder sonstigen, noch so menschenfreundlichen
Mafnahmen kann jedoch verhindert werden, daf} sich gerade der heutige techni-
sche Fortschritt, die Hochtechnisierung des Produktionsprozesses oder mit einem
anderen Wort: die Automatisierung anschickt, in véllig unvorhergesehener und
unvoraussehbarer Weise jene Marxsche Prophezeiung zu verwirklichen. In den
Anfingen des Maschinenzeitalters schien die gelernte Arbeit des handwerklich
geschulten Facharbeiters ausgespielt zu haben, Aber die Entwicklung der maschi-
nellen, spiter der chemischen, heute erst gar der elektronischen Technik, die die
handwerklichen Fertigkeiten entbehrlich machte und entwertete, stellte zugleich
immer neue und immer hohere Anforderungen an den Arbeiter. Immer mehr und
immer qualifiziertere Facharbeiter wurden benbtigt, die tiichtigsten von ihnen
oder ihre Sohne besuchten technische Schulen und Ingenieurschulen, der Anteil der
ungelernten Arbeit ging zurlick, der Gesamtdurchschnitt hob sich gewaltig. Heute
sicht es so aus, als stiinden wir vor einem Umschwung. Zwar ist die Luft voll von
dem Geschrei, es fehle bei uns, aber nicht allein bei uns, sondern, wenn auch nicht
iiberall in gleichem Grade, ganz allgemein an hinreichend vorgebildeten Techni-
kern und Ingenieuren; was dies angehe, sei die UdSSR der freien Welt weit vor-
aus; in manchen journalistischen Darstellungen sicht es so aus, als ob die hoch-
technisierte (automatisierte) Industriewirtschaft iiberhaupt nur noch fiir vollaka-
demisch ausgebildete Diplomingenieure Verwendung haben werde. Was ist trii-
gerischer Schein, was 14}t sich mit guten Griinden behaupten oder doch als waht-
scheinlich mutmafien?

Streichen wir ab, was journalistische Ubertreibung ist, so bleibt folgender, sehr
ernster Tatbestand {ibrig. Der Bedarf an hoch- und héchstqualifizierten Kriften
wiichst ganz aufRerordentlich. Das ist an sich erfreulich und stellt uns vor die Auf-
gabe, keine Begabungen ungeniitzt zu lassen, das Bildungswesen und vor allem die
Bildungswege zu rationalisieren (organisatorische Rationalisierung!), Neben die-
ser schonen und erfreulichen Seite des Problems steht aber die andere: sehr viele
qualifizierte Arbeitskrifte werden an den Plitzen, wo sie heute stehen, entbehrlich
oder, um den hirteren Ausdruck zu gebrauchen, iiberfliissig. Und da man diese be-
reits im reiferen Alter stehenden Arbeiter micht mehr zu Technikern oder In-
genieuren ,umschulen® kann, gehen sie einer beruflichen ,Riickversetzung® ent-
gegen, die sich nicht wie die einkommensmifige durch gewerkschaftliche oder
andere sozialpolitische Mafinahmen abwenden lifit. Die vielfach anzutreffende
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Meinung, die Hochtechnisierung, insbesondere die Automatisierung, werde eine
immer grofere Zahl von hoch und immer hoher qualifizierten Arbeitskriften er-
fordern, scheint sich nicht zu bewahrheiten. In begrenzter Zahl werden immer
hohere qualifizierte Krifte bendtigt; insoweit ist diese Meinung zutreffend. Die
an sich naheliegende Vorstellung dagegen, an den hochkomplizierten Maschinen,
Automatenstraflen usw., kénnten {iberhaupt nur hoch- und hdchstqualifizierte
Krifte beschiftigt werden, wird von der bisherigen Erfahrung nicht bestitigt. Die
Facharbeiter, die bisher an ,konventionellen® Apparaturen arbeiteten und jetzt
die Herstellung des gleichen Erzeugnisses durch den Automaten zu iiberwachen
haben, klagen bitter dariiber, daf} sie keine Gelegenheit mehr haben, ihre beruf-
lichen Fihigkeiten, namentlich ihr fachliches K6nnen, zu betitigen, statt dessen
nur noch auf Licht- und andere Signale zu achten und in aufregenden Fillen einen
Vorgesetzen oder cinen Ingenieur zu alarmieren hitten. Alles, was schwierig ist,
was frither Kunstfertigkeit, Fingerspitzengefiihl, Augenmafl und Erfahrung er-
forderte, macht die Maschine allein, nicht selten mit vielfach groflerer Genauig-
keit, als der Mensch es iiberhaupt verméchte. Die dem Menschen verbleibende, fast
ausschlieflich {iberwachende Titigkeit kann hohe Verantwortung (d.i. Verant-
wortung fiir Millionenwerte) in sich schliefen; um dieser hohen Verantwortung zu
geniigen darf der Mann mit seiner Aufmerksamkeit nie nachlassen; insoweit ist
seine Gewissenhaftigkeit aufgerufen, aber diese angespannte Aufmerksamkeit ver-
leiht kein erhohtes Leistungsbewufitsein, sondern wirkt auf die Dauer nur ermii-
dend und abspannend. Kaum je bietet sich eine Gelegenheit zu wirklich eigen-
verantwortlichem Handeln; wo der Arbeiter einmal einzugreifen hat, sagt ihm die
Dienstanweisung genauestens, welche Hebel oder welche Druckknépfe und in wel-
cher Reihenfolge er sie zu betitigen hat; es wird darauf ankommen, dafl er blitz-
schnell und in diesem Sinne entschlossen handelt, aber auf Grund seiner eigenen
Sachkenntnis und Erfahrung einen Entschlufl zu fassen, eine Entscheidung zu tref-
fen und in diesem hoheren Sinne eigenverantwortlich zu handeln wird ihm in aller
Regel versagt bleiben. Gewif} ist dies nicht das, was Marx vorauszusehen glaubte,
aber es liegt doch in einer dhnlichen Richtung: die Hochtechnisierung und Automa-
tisierung versagt es dem Menschen in weitem Umfang, sich in seiner Arbeit zu
entfalten und in ihr zu erleben; darin liegt ein sehr ernst zu nehmender Verlust an
menschlichen Werten. Man soll ihn nicht ideologisch iiberbewerten (,,Selbstent-
fremdung des Menschen® u.a.m.), aber ebensowenig verharmlosen oder vernied-
lichen. Wir haben zu suchen, ob es einen Weg gibt, um ihn zu vermeiden; falls es
diesen Weg gibt, darf uns kein Preis zu hoch sein, um ihn zu erschlieffen. Im
Augenblick sehen wir nur die Moglichkeit, dem Menschen fiir die Entleerung seiner
Arbeit in anderen Lebensbereichen einen Ausgleich zu bieten.

Denken wir uns die Hochtechnisierung und Automatisierung weit fortgeschrit-
ten, so brauchte nur noch ein sehr kleiner Teil der arbeitsfihigen Menschen in der
Giitererzeugung titig zu sein, um uns nicht nur reichlich, sondern iiberreichlich mit
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allen notwendigen, niitzlichen und angenehmen Dingen zu versorgen. Da auch die
automatisierten Produktionsmittel selbst wieder durch Automaten erzeugt wiir-
den, bliebe fiir den Menschen im Produktionsprozefl so wenig zu tun iibrig, daf}
dort zuletzt nur noch eine verschwindende Minderzahl Beschiftigung finden
kénnte. Diese Freisetzung der iiberwiltigenden Mehrzahl aller Arbeitsfahigen
und Arbeitswilligen wire endgiiltig; Wiedereingliederung an anderen Arbeits-
plitzen innerhalb der Produktionswirtschaft gibe es nicht mehr. Dieses Schreck-
bild, die ,menschenleere Fabrik®, sehen unsere Arbeitnehmer, sehen unsere Ge-
werkschaften vor sich. Gewif ist ein solcher Zustand noch in weiter Ferne; viel-
leicht konnte man mit Recht sagen, wir hitten dringendere Sorgen als diese.
Nichtsdestoweniger diirfen wir die Augen vor der dahin fithrenden Entwicklung
nicht verschliefen. Mit der bloflen Vertrostung, das habe noch gute Weile, lassen
sich die Menschen nicht abspeisen. Dem heutigen Arbeiter sitzen die Leiden der
ihm vorangegangenen Generation sozusagen noch in den Knochen; er macht sich
auch Gedanken dariiber, was seinen Kindern und Enkeln bevorsteht.

Gewdhnt, in den Kategorien der Arbeitnehmergesellschaft zu denken, in der
man Arbeit haben muff, um Mittel zum Leben zu haben, schredkt den heutigen
Arbeiter der Gedanke an eine Welt, in der die Giitererzeugung nur einen kleinen
Teil der im arbeitsfihigen Lebensalter stehenden Menschen in Anspruch nehmen
wird. Wovon sollen dann die anderen leben? Die erste Antwort auf diese Frage
liegt auf der Hand: von den Giitern, die diese wenigen erzeugen, die zudem tiber-
reichlich sein werden, um allen ein Leben zu ermdoglichen, im Vergleich zu dem
unser heutiger Wohlstand nur ein kiimmerliches Elendsdasein ist. Schwierig ist
erst die zweite Antwort, die Auskunft dariiber geben soll, wie die grofie Mehrzahl
der Menschen, die nicht mehr in der Glitererzeugung titig sein wird, an die von
der Minderzahl erzeugten Giiter herankommen soll. Nicht das Produktionspro-
blem macht Kopfzerbrechen, wohl aber und um so grofleres das Verteilungspro-
blem. Zweifellos wird es in der Weise, wie die Verteilung in der heutigen Gesell-
schaft vor sich geht, nicht zu l8sen sein. Hier miissen wir uns darauf besinnen, dafl
die Arbeitnehmergesellschaft keine ,ewige®, sondern eine ,historische” Kategorie
ist. In der agrarischen Gesellschaft noch vor 200 Jahren hitte sich niemand vor-
stellen kénnen, wie die Erndhrung einer Gesellschaft vor sich gehen solle, in der
nur eine verschwindende Minderzahl Lebensmittel anbaut und erntet. Noch heute
gibt es im Gebetbuch einer deutschen Didzese eine Erntedankandacht, in der die
im Gotteshaus Versammelten — offenbar vorgestellt als eine Gemeinschaft von
Selbstversorgern — mit ihrer Danksagung das Versprechen verbinden, sie wollten
auch denen, ,die nicht ernten konnten, etwas abgeben. Nun, die Grofistidte die-
ser Didzese leben bestimmt nicht von dem, was diejenigen, die ernten konnten,
von ihrem Uberflufl denen, ,die nicht ernten konnten®, aus christlicher Nichsten-
liebe abgeben! Was sich vor 200 Jahren niemand vorstellen konnte und woran die
Verfasser dieses ehrwiirdigen Gebetstextes nicht gedacht haben und noch gar nicht
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denken konnten, ist heute selbstverstindliche Wirklichkeit geworden: bei uns noch
15 v.H., in den USA noch 7 v.H. der Erwerbsbevolkerung versorgen die Gesamt-
bevolkerung mit Lebensmitteln. Sollte es einmal dahin kommen, dafl nur noch
2 v.H. der im erwerbsfihigen Alter stchenden Bevodlkerung die gesamten Sach-
giiter erstellen, so wird sich fiir das Verteilungsproblem auch wieder eine Lésung
finden, auch wenn wir im Augenblick noch nicht wissen, wie sie aussehen wird.
Nattirlich berechtigt diese Gewif$heit uns nicht, die Dinge treiben zu lassen, son-
dern wir miissen Uberlegungen anstellen. Die Arbeitnehmergesellschaft ist ent-
standen, ohne daf} sich jemand Gedanken dariiber gemacht hitte, ohne daf} sie
irgendwie geplant worden wire. Aber ihr Werden war mit schmerzlichen Ge-
burtswehen verbunden, die wir heute in den Entwicklungslindern erneut erleben.
Der Ubergang unserer Arbeitnehmergesellschaft in die kiinflige, derzeit noch nicht
abschbare Gestalt der Gesellschaft sollte sich unter geringeren Schmerzen voll-
zichen. Darum heifit es, die Augen offen zu halten, genau zu beobachten, welche
Richtung die Entwicklung einschligt, und wo sich Gelegenheit bietet oder die Not-
wendigkeit herausstellt, berichtigend eingreifen; zum mindesten sollte es uns gelin-
gen, vermeidbare schmerzliche Begleiterscheinungen frithzeitig zu erkennen und
durch rechtzeitiges Eingreifen abzufangen; wir werden uns zu bemiihen haben, die
Entwicklung nicht einfach laufen zu lassen, sondern sie in die Hand zu bekommen,
sie zu lenken oder zu , regeln®.

Kybernetik

Lenkung und ,Regelung“: damit ist das Stichwort , Kybernetik® gegeben, ohne
das die Behandlung von Rationalisierung und Automatisierung unvollstindig
wire. Das Unheimliche an der derzeit obersten Stufe der Rationalisierung, die wir
»Automatisierung® nennen, liegt ja gar nicht so sehr darin, dafl die Fertigung von
Gegenstinden dem Menschen abgenommen wird und auf Automaten iibergeht,
sondern darin, dafl der Automat die Prozesse steuern, lenken, regeln wird und
zwar — darin fiir viele das Erschreckende — nicht allein die physikalisch-technischen
Abldufe der Fertigung von Gegenstinden, sondern auch die sozialen und &konomi-
schen Abldufe, dafl das elektronische Datenverarbeitungsgerit — wie man es sich
vorstellt — dem Menschen die Entscheidung dariiber, was im Raume der Politik,
der Gesellschaft und Wirtschaft geschehen solle, aus der Hand nehmen werde.
Gliicklicherweise sind auch hier die Dinge nicht entfernt so aufregend, wie es sich
die science fiction und das durch sie genihrte Halbwissen vorstellen,

Gerite, die selbsttitig technische Abliufe regeln, sind an sich iiberhaupt nichts
Neues, sondern eine uralte Errungenschaft der Menschheit. Selbst die im Zusammen-
hang mit der Kybernetik heute beinahe mythologisierte , Riickkoppelung“ kannten
und benutzen unsere Altvorderen schon vor vielen tausend Jahren. Nicht erst mit der
Dampfmaschine ist der Fliehkraftregler aufgekommen, der, wenn sich ihre Gang-

143



Oswald won Nell-Breuning

geschwindigkeit steigert, die Dampfzufuhr drosselt und dadurch die Geschwindig-
keit wieder miRigt und umgekehrt, wenn die Ganggeschwindigkeit abfillt, die
Dampfzufuhr verstirkt und so die Geschwindigkeit wieder erhoht; genau des
gleichen Prinzips der Riickkoppelung bedienten sich schon die Alten, um den Gang
ihrer Wasserrdder zu regeln. Unsere heutigen mechanischen, pneumatischen und
elektronischen Regelgerite, mittelst deren die Maschine ihre eigenen Fehler korri-
giert, mogen komplizierter und subtiler sein; im letzten Grunde handelt es sich um
das gleiche einfache Prinzip.

Wie aber, wenn die Reglerapparaturen nicht die Fehler der Maschine, sondern
des Menschen berichtigen? Wird damit nicht wirklich die Stellung des Menschen
in der Weltordnung in Frage gestellt? Nun, auch was das angeht, handelt es sich
im Grund um gar nichts Neues. Seit unvordenklichen Zeiten bedient sich der Mau-
rer des Senkels und der Wasserwaage, um sich von ihnen seine Fehler (Abweichung
seines Mauerwerks von der Senkrechten oder Waagrechten) anzeigen zu lassen;
auch ein Gerit, das den fehlerhaft gelegten Stein gleich zurechtschobe (z. B. eine
angelegte Latte!) wire nichts Aufregendes. Warum also vor dem Automaten er-
schrecken, der fehlerhaft ausgefallene Stiicke (Ausschufl) unmittelbar zum Abfall
wirft, noch bevor das menschliche Auge oder die menschliche Hand Gelegenheit
hatte, den Fehler wahrzunehmen?

In all dem steckt nichts Beunruhigendes. In keinem Fall nimmt der Automat
dem Menschen eine Entscheidung ab, sondern er vollstreckt eine vom Menschen
vorweg ein fiir allemal getroffene Entscheidung; er erspart dem Menschen weder
den Erkenntnis- noch den Willensakt, sondern nur die unzdhligemal sich wieder-
holende Ausfihrungshandlung. Dadurch aber verliert der Mensch nichts, sondern
wird nur entlastet von etwas, das er von sich abwilzen kann, um freier zu werden
fiir das, was nur ihm als Mensch zu tun verliehen ist,

Allerdings, dariiber miissen wir uns klar sein: ein grofler Teil der Tatigkeiten,
die seit Menschengedenken hoheres soziales Prestige genieflen als die Arbeit, bei
der man sich die Hinde schmutzig macht, wird durch unsere heutigen Datenver-
arbeitungsgerite seines Nimbus entkleidet und als geistlos und darum véllig auf
Apparaturen libertragbar entlarvt. Rechnen gilt als geistige Tatigkeit, weil es Auf-
merksamkeit erfordert; die kleinste Unaufmerksamkeit fithrt zu Rechenfehlern.
Aber auch hier wuflten schon die Alten, daff Rechnen an sich kein geistiger Vor-
gang ist; schon die Mathematiker des Altertums bauten sich Rechenmaschinen, und
unsere Schulkinder lernen das Rechnen an der einfachsten und iltesten aller Re-
chenmaschinen, dem sogenannten Abakus. Die grofle und sozial erschreckende
Umwilzung im Gefolge der Automatisierung steht uns nicht in den Werkstitten
und Fabriken bevor, sondern in den Biiros. Die Leute im weiflen Kittel oder mit
weiflem Kragen haben viel mehr Grund, die Automatisierung zu fiirchten als die
Arbeitsménner im blauen Kittel! Nicht nur solche untergeordneten ,,Biiro-Arbei-
ten“, wie sie jeder Lehrling nach ein paar Tagen verrichten kann, sondern auch
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ausgesprochen schwierige, nur mit wissenschaftlicher Vorbildung zu bewiltigende,
ein hohes Mafl von Sorgfalt erfordernde und mit grofler Verantwortung ver-
bundene Titigkeiten, die dementsprechend hoch bezahlt werden, gehen auf die
Automaten iiber, die sie besser, genauer und vor allem unvergleichlich schneller
verrichten. Von ,Riickversetzungen ist daher zur Zeit die Angestelltenschaft in
ungleich hoherem Maf} betroffen oder doch bedroht, als es die Facharbeiter sind.
Eine sehr treffende Wortprigung spricht von der ,,Scheinfunktion der Fithrung®.
Viele Entscheidungen, die bisher von den in Vorgesetztenstellen befindlichen Per-
sonen getroffen wurden und tatsichlich auch nur von ihnen getroffen werden konn-
ten, haben sich als blofler Schein von Fithrung erwiesen. Was diese Leute taten,
war zum groflen Teil nichts anderes als aus den bei ihnen einlaufenden und ihnen
allein zugénglichen Informationen das Fazit zu ziehen, sehr oft gar nichts anderes
als eine logische Operation: bei dieser Sachlage bedarf es dieser Mafinahme; also
ist sie zu treffen. So wird beispielsweise ein umsichtiger Geschiftsleiter den Grund-
satz haben: wenn der Lagerbestand eines Artikels auf die Hilfte des monatlichen
Umsatzes gesunken ist, wird das Lager aufgefiillt. Anstatt sich nun stindig iiber
die Hohe der Vorrite auf dem laufenden zu halten und gegebenenfalls die ent-
sprechende Nachbestellung anzuordnen, wird er die Maschine, die den Lagerbe-
stand registriert, so einstellen, daf sie jedesmal, wenn der Vorrat bis auf diesen
Stand aufgebraucht ist, ein Signal gibt, Daraufhin wird die zustindige Hilfskraft
fiir die Wiederauffiillung des Lagers sorgen; vielleicht aber schreibt auch schon ein
angeschlossenes Tabelliergerit diese und alle iibrigen gleichzeitig zu machenden
Bestellungen automatisch aus. Heute schon haben wir Groflunternehmen, in denen
die Lagerhaltung von zehntausenden von Artikeln bei einer Vielzahl von Zweig-
stellen und Nebenlagern auf diese Weise automatisch tiberwacht und stindig auf
der Hohe gehalten wird. Was frither der Chef und die Disponenten taten, erledigt
heute die Maschine sicherer und schneller. Aber noch so unvorstellbare Leistungen
solcher Apparaturen haben nichts mit Fithrung zu tun, sind vielmehr reine Exelu-
tive. Also war auch das, was vorher der Chef und die Disponenten taten und jetzt
von ihnen auf die Maschine tibergegangen ist, keine Fithrung, sondern hatte nur
den Anschein einer solchen. Die jeweilige Nachbestellung fiir einen sich immer wie-
der aufbrauchenden Lagerbestand ist keine Fiihrungsentscheidung, sondern reine
Routinesache, die als solche der Maschine angemessener ist als dem Menschen und
daher von ihr auch besser ausgefiihrt wird. Die Fithrungsentscheidung (falls es
tiberhaupt eine solche ist!) liegt in dem ein fiir allemal festgelegten Grundsatz,
wann und wieviel nachzubestellen ist; diese Entscheidung kann in die Maschine
»eingegeben® werden; die Maschine wird sie in jedem vorkommenden Fall immer
wieder genau ausfiihren. Der damit beauftragte Mensch kann es aus Vergeflichkeit
oder Bequemlichkeit, der Chef auch aus Wankelmiitigkeit unterlassen; die Ma-
schine ist, solange sie nicht anders eingestellt wird, unerbittlich konsequent! Die
Maschine anders einzustellen kann eine echte Fithrungsentscheidung sein.
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Ist es zu beklagen, wenn die Maschine so die unechten, nur scheinbaren Fiih-
rungsfunktionen iibernimmt und damit die Menschen in fithrenden oder Vorge-
setzten-Stellungen frei macht fiir wirkliche Fithrung? Die wirklich groflen Fiih-
rungsentscheidungen, gleichviel ob in der Politik oder in der Wirtschaft, sind heute
tiberhaupt nur noch moglich, wenn die Minner, die sie zu treffen haben, sich von
allem, was nicht von ihnen selbst bearbeitet und entschieden werden mufl, frei-
halten, zugleich aber die unendliche Fiille der vorliegenden oder erreichbaren In-
formationen durch Datenverarbeitungsapparaturen so fiir sich aufbereiten lassen,
daf sie das, was ihnen fiir ihre Entscheidung zu wissen notig ist, jederzeit griff-
bereit zur Hand haben. Die gelegentlich anzutreffende Besorgnis, die Apparaturen
konnten eines Tages die Entscheidungen an sich reiflen und den Menschen seiner
Herrscherstellung in der Welt entsetzen, ist kindisch. Die Datenverarbeitungs-
aggregate konnen gar nichts anderes als aus den in sie eingegebenen Informationen
das (rechnerische oder logische) Fazit ziehen, z. B. wie hoch bei dieser gegebenen
(d. h. der in sie eingegebenen!) Sachlage die Wahrscheinlichkeit fiir diesen oder
jenen Ablauf, die Erfolgsschance dieser oder jener Mafinahme ist. Der Staatsmann
oder Generaldirektor oder was er sei, ist auf diese Weise unvergleichlich besser in-
formiert; diese bessere Information verbietet ihm Fehlentscheidungen, die er an-
dernfalls guten Glaubens hitte treffen konnen und vielleicht getroffen haben
wiirde. Das aber vermindert seine Entschlufifreiheit nicht, sondern erhoht sie: an-
statt mehr oder weniger im Dunkeln zu tappen und sich auf gut Gliick fiir dieses
statt fur jenes zu entscheiden, steht er jetzt mit seiner Entscheidung auf festem
Grund. Wenn er sich fiir dieses und nicht fiir jenes entscheidet, weif} er, warum er
es tut. Auch jetzt bleibt ihm die Freiheit, seiner Einsicht zu folgen oder seinem
besseren Wissen zuwiderzuhandeln; in beiden Fillen aber weiff er, was er tut.

Echter Fiithrung erdffnet die heutige Technik niemals gekannte Moglichkeiten.
Dessen darf und soll man sich freuen. Auch die Entmythologisierung des gewalti-
gen Volumens an ,Scheinfunktion der Fihrung® unterer, mittlerer und hoherer
Vorgesetzer ist als solche unbedingt zu begriiflen. Aber sie erweist sich als
schmerzhaft. Im Wohlstand und in der Lebenshaltung haben sich die Abstinde in
den letzten Jahrzehnten merklich verringert; wir sehen darin einen Gewinn. Zwi-
schen dem top-management, den fithrenden Spitzenkriften in Staat, Gesellschaft
und Wirtschaft und den Gefiihrten vergroflert dagegen die Technik der Daten-
verarbeitung den Abstand; die Spitzen werden durch die elektronische Daten-
verarbeitung in den Stand gesetzt, mit ihren Entscheidungen nicht nur immer
weiter nach auflen auszugreifen, sondern zugleich auch immer mehr in die Tiefe
durchzugreifen; damit fallt die mittlere Fithrungsschicht in sehr groflem Umfang
aus. Der Abschied von einer bisher innegehabten ,Scheinfunktion der Fithrung®
wird fiir viele Menschen bitter sein; unbestreitbar aber bedeutet er ein entschei-
dendes Stiick echter Rationalisierung.
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Schulprobleme in der Schweiz — Die Polnische Akademie der Wissenschaften —
Wohnungsbau in Frankreich — Autobahnen in Frankreich

Schulprobleme in der Schweiz

Wie schwierige und vielschichtige Schulprobleme sich auch fiir die Schweiz stellen, ergibt sich aus
cinem Bericht von Eugen Egger in der Schweizer Monatschrift Choisir (Juli/August 1964). Da-
nach machen sich auch die Schweizer Gedanken, wie sich die Zahl der Hochschiiler erhshen lasse,
damit die geistige Fihrungsschicht den auf sie zukommenden Aufgaben gewachsen sei. Es erhebt
sich der Ruf nach einer Universititsreform und einer einheitlichen Studienplanung fiir das ganze
Land. Doch damit allein sei es nicht getan. Man kann nicht das Dach eines Hauses erweitern, ohne
den ganzen Unterbau bis in die Fundamente hinein zu verindern. Die stiirmische Entwicklung
und der Konkurrenzkampf mit den andern Lindern fordern einen Umbau des gesamten Bil-
dungswesens.

Die Probleme beginnen bereits bei den Kindergirten. Diese sind in fast allen Kantonen in der
Hand der Gemeinden oder privater Institutionen. Die Folge sind ungeniigende finanzielle Mittel,
Raumnot und Uberfiillung, zumal immer mehr Miitter iibertags arbeiten. Der Schulbeginn schwankt
von Kanton zu Kanton zwischen 6 und 7 Jahren; er liegt aufierdem bald im Frithjahr und bald
im Herbst. Noch komplizierter werden die Dinge beim Ubergang von der Volksschule in die
Hohere Schule. Je nach den Kantonen geschieht dieser Ubergang nach dem 3. oder 4, Schuljahr
oder gar anderswo wieder nach dem 5. oder 6. Schuljahr. Man kann sich leicht vorstellen, welche
Schwierighkeiten sich daraus beim Wechsel von einem Kanton zum andern ergeben miissen. Ahnlich
ist es mit der Dauer des Pflichtbesuchs der Volksschule; er schwankt in den einzelnen Kantonen
zwischen 7 und 10 Jahren. Eine Regelung fiir die Gesamtschweiz scheint hier unausweichlich, Auf
Landesebene lieflen sich auch eher die finanziellen Mittel aufbringen, die nétig wiren, um sich
von Schweizer Seite an internationalen Unterrichtsexperimenten wie Sprachlaboratorien zu
beteiligen, mit denen die einzelnen Kantone sich kaum befassen konnen. Zur Zeit wird ein neues
Gesetz tiber die Berufsausbildung der Lehrlinge vorbereitet. Wenn es durchgeht, werden grofle
moderne Lehrwerkstitten geschaffen werden miissen, da die Ausbildung in den kleinen Betrieben
den Anforderungen dann nicht mehr gentigen wird.

Bei der Hoheren Schule steht man wieder von Kanton zu Kanton vor der bunten Vielfalt der
Programme. So sind zum Beispiel an den Schweizer Hoheren Schulen nicht weniger als 107 ver-
schiedene Geschichtsbiicher in Gebrauch! Auflerdem geht immer noch der Kampf zwischen huma-
nistischer und naturwissenschaftlicher Richtung, der sich konkret an der Forderung des Latein-
studiums fiir Mediziner immer wieder entziindet. Es ist die Rede von einer dritten Schulart, dem
Musischen Gymnasium, und wieweit Biirgerkunde in den Unterricht der Héheren Schule gehort.
Die Zahl der Universititen, zumal in der deutschen Schweiz sei ungeniigend. Man spricht von dem
Plan, Fachhochschulen zu errichten, an denen der Nachwuchs sich seine Berufsausbildung holen
kénne, damit sich die Universitit mehr der Forschung widmen konne.
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Um an all diese Aufgaben herangehen zu konnen, seien aber zunichst statistische Vorarbeiten fiir
die Gesamtschweiz zu leisten: Es gilt, den Nachwuchsbedarf der Industrie und Verwaltung genau
zu kennen; es sind soziologische Erhebungen iiber die Schiiler und die Berufsabsichten der jun-
gen Menschen zu machen. Ferner erfordern die Erwachsenenbildung und der ,zweite Bildungs-
weg“, der iibrigens fiir die Schweiz keine Neuerung bedeutet, im Zeitalter der Fiinftagewoche
gesteigerte Beachtung. Und damit ist noch gar nicht das Hauptproblem des ganzen Fragekom-
plexes berithrt, nimlich hier wie anderswo die Behebung des Lehrermangels. Und wer soll sich
all dieser dringenden tiberkantonalen Sorgen und Anliegen annehmen, wo die Schweiz nicht ein-
mal ein gemeinsames Unterrichtsministerium kennt und die einzelnen Kantone offenbar ungern
Zugestindnisse machen? Es gibt eine Konferenz der kantonalen Unterrichtsbehdrden. An ihr lige
es, Schritte zu gemeinsamen Ubereinkiinften und zur Schaffung eines solchen Ministeriums zu
unternchmen.

Die Polnische Akademie der Wissenschaften

Am 30. Oktober 1951 beschloff der polnische Sejm die Errichtung einer Polnischen Akademie der
Wissenschaften mit dem Sitz in Warschau (Kulturpalast). Am 9. April 1952 berief der Prisident
der Republik 148 Mitglieder in die neue wissenschaftliche Institution. Die Akademie gibt eine Zeit-
schrift heraus, die ,Review of the Polish Academy of Sciences®, in deren April/Juni-Nummer
1964 Henryk Jablonski einen Uberblick iiber die Akademie und den Stand der polnischen Wissen-
schaft gibt.

Die Akademie der Wissenschaften hat sechs Sektionen: Sozialwissenschaften (mit den Unter-
gruppen: Philosophie, Geschichte, Philologie, Literatur, Kunst, Wirtschaftswissenschaft und Rechts-
wissenschaft), Biologie, Mathematik und Naturwissenschaften (Mathematik, Astronomie, Physik,
Chemie, Geologie), Technik I, Technik II, Agrar- und Forstwissenschaft, Medizin.

An der Akademie sind 8500 Personen beschiftigt, von denen 6000 an den der Akademie an-
geschlossenen Instituten arbeiten. Davon sind 443 Professoren oder Dozenten, von denen 286
hauptamtlich an diesen Forschungsstitten angestellt sind. Verglichen mit den Instituten der Uni-
versititen und den staatlichen Instituten steht die Akademie an dritter Stelle. So arbeiten z. B.
an dem staatlichen Institut fiir Geologie 939 Angestellte, von denen 25 Wissenschaftler sind,
wihrend an dem geologischen Institut der Akademie nur 53 Angestellte, darunter 4 Wissen-
schaftler arbeiten. Zwar soll sich die Akademie mit ihren Instituten vor allem mit Grundlagen-
forschung beschiftigen, aber so genau lassen sich die Bereiche nicht trennen.

Die Hauptschwierigkeit fiir Polen besteht darin, wie {ibrigens auch fiir alle anderen modernen
Staaten, dafi die ungeheure Fiille der modernen Wissenschaften eine Beschrinkung verlangt. Das
Prinzip, nach dem dies in Polen geschicht, ist durch die Bediirfnisse des Landes gegeben. Freilich
lassen sich auch hier keine scharfen Grenzen ziehen, da manche Wissenschaften, die zunichst keines-
wegs als unbedingt notwendig angesehen werden, die Grundlagen fiir die anderen als notwendig
erachteten liefern.

Der Verfasser zihlt dann im einzelnen, beginnend mit der Biologie, die Forschungsgebiete auf,
weist auf das Geleistete hin und erklirt das Zuriidkbleiben. Zum Schluf geht er auf die Geistes-
wissenschaften ein, die Sozialwissenschaften, die ,humanities®, wie er sie nennt. Und — wie uns
scheint — hat er bei ihnen die meisten Aussetzungen zu machen. Zwar seien auch hier Fortschritte
gemacht worden, aber in manchen Fillen fehlen sie sehr, z. B. in Padagogik, Psychologie und in
einigen Spezialgebieten der Volkswirtschaft. Die Ursache sieht der Verfasser darin, dafl sich die
polnischen Geisteswissenschaftler ihre soziale Verantwortung zu wenig bewufit machen.
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Wohnungsbau in Frankreich

Seit 1959 werden in Frankreich jihrlich 300 000 neue Wohnungen gebaut. Mit dieser Zahl karin
man jedoch der Wohnungsnot noch lange nicht zu Leibe riidsen. Im Departement Seine (Paris)
stehen immer noch 165 000 Wohnungssuchende auf der Liste. Drauflen auf dem Land und in der
Provinz ist es etwas besser. Aber das Wohnungsproblem ist fiir Frankreich eines der allerschwie-
rigsten, nicht nur weil von den 14,5 Millionen Wohnungen 2 Millionen zu stark belegt sind, son-
dern vor allem weil die Hilfte dieser Wohnungen mehr als 70 Jahre alt ist und weil 4 Millionen
kein eigenes WC und sonstige sanitire Anlagen haben.

Man miifite, um den Zuwachs an Bevélkerung mit Wohnungen zu versorgen, jihrlich mindestens
200 000-250 000 Wohnungen, um die baufilligen Altbauwohnungen zu ersetzen, mindestens
180000 Wohnungen bauen, und man miifite jihrlich 200000 Wohnungen griindlich erneuern.
Wenn dies gelinge, dann hitte man in 20 Jahren die Hilfte aller heute bestehenden Wohnungen
erncuert. Aber das wire das Mindeste, was man erreichen miifite, notwendig wiren etwa 10 Mil-
lionen Wohnungen.

Um dieses Problem zu losen, miifiten zunichst die Mieten freigegeben werden, weil die fest-
gesetzten Mietpreise keinen Anreiz bilden, weder fiir den Hausbesitzer, um sein Haus instand zu
setzen, noch flir den Kapitalbesitzer, um sein Geld in Hiusern anzulegen. Auferdem wire eine
Finanzierung auf lange Sicht notwendig, und zwar nicht allein von staaclicher Seite, sondern vor
allem von privater. Das aber scheitert daran, dafl die meisten Geldgeber fiirchten, nach 20 oder
mehr Jahren einen entwerteten Franc zuriickzuerhalten. Schlecht hat sich fiir das Bauwesen der
staatliche Dirigismus auf dem Grundstiickmarkt ausgewirkt. Die Preise der Grundstiicke sind
ungeheuer gestiegen, und man muf fiir den Erwerb eines Grundstiickes fiir gewdhnlich iiber 40 9%
der Gesamtsumme ansetzen (in Miinchens guten Randgebieten 20-30 9%). Ganz bedenklich aber
wirkt sich die staatliche Biirokratie aus, deren Vorschriften das Bauen zwar nicht gerade unmég-
lich, wohl aber sehr schwierig machen. Zur Ergétzung sei ein Beispiel genannt: die staatlichen
Erlasse fiir das Bauwesen im Jahr 1963 machen nicht weniger als 50 km Zeilen des Journal Offi-
ciel aus. Vergleichsweise deutsche Zahlen sind wohl nicht errechnet, man kann aber vermuten,
daf auch bei uns die Biirokratic eifrig arbeitet. Weil die Vorschriften so verwickelt sind, darum
ist ein eigener Beruf entstanden, der sogenannte ,promoteur®, der allein den Behordenkrieg er-
ledigt. Die daraus entstehenden allgemeinen Kosten sind, ohne die Kosten fiir den promoteur zu
rechnen, hoher als das Architektenhonorar (Etudes, Oktober 1964).

Autobahnen in Frankreich

Frankreich hat zwar das dichteste Strafennetz Europas mit insgesamt 80 000 km, aber nur 200 km
Autobahnen, meist auf der Strafe Paris-Nizza. Das wire ertriglich, wenn die 80 000 km moderne
Straflen wiren. Sie sind veraltet, und darum spielen sich 70 % des gesamten Verkehrs auf 10 %
dieser Straflen ab. Die Zahl der Verkehrstoten ist deswegen entsprechend hoch. Jeden Sonntag
sind durchschnittlich 60 Tote zu beklagen, an Ostern und Pfingsten steigt diese Zahl auf 120, und
jahrlich sind es etwa 10000 Tote.

Trotzdem geht man nur zégernd an den Ausbau von Autobahnen. Fiir 1964 sind 136 km. vor-
gesechen und fiir 1965 etwas mehr, 168 km. Ein Kilometer Autobahnen kommt auf etwa 3-4 Mil-
lionen Francs. Das Geld fiir einen stirkeren Ausbau wiire leicht aufzubringen. Die Union routiére
de France behauptet, daf} die franzésischen Kraftwagenbesitzer 1963 nicht weniger als 9 Milliar-
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den Francs an Steuern aufgebracht hitten, davon seien aber nur 1,5 Milliarden fiir den Strafen-
bau verwendet worden. Das iibrige Geld sei zweckentfremdet worden. Dabei gehdren die Fran-
zosen zu den intensivsten Autofahrern der Welt. Es trifft ein Kraftwagen auf 5 Einwohner, in

Deutschland einer auf 7.

UMSCHAU

Die Ainu — ein sterbendes Urvolk

Geistige Zustinde konnen nicht nach Art von
Fossilien konserviert werden; ein Volk, das
nicht voranschreitet — sei es infolge angebore-
ner Unfihigkeit oder kraft widriger duflerer
Umstidnde, schreitet zuriids. Macht nicht die
Kindheit der Reife Platz, wird sie zum Infan-
tilismus — und auch das ist eine Art Vergrei-
sung. Es kann also kein heute noch lebendes
Primitivvolk urspriingliche Verhiltnisse iiber
Jahrtausende bewahrt haben — dies ist ein Ein-
wand, den man gern Religionsgeschichtlern
macht, welche sich um das Bild eines dltesten
Glaubens bemiihen und dabei auch die Reste
der heute noch lebenden ethnologisch iltesten
Vilker befragen. Von Frazer beeindruckt wie-
derholt auch Henri de Lubac zu Beginn sei-
ner Studie iiber den ,Ursprung der Religion®1!
diesen Einwand.

Freilich bleibt es uns immer zweifelhaft, ob
»Ur“-Zustinde
herankommen, ob nicht die wirklichen Ur-
spriinge iiber das hinaus liegen, was wir noch

wir wirklich an anfingliche

faktisch in irgendwelchen Zeugnissen fassen
konnen. Ein Zeitfluf von Hunderttausenden
von Jahren scheint so gut wie unausgefiillt. An
»Leere“ dieser langen Zeitriume setzt immer
wieder die Kritik an. Sie erklirt mit dem obi-
gen Einwand, dafl der Geist keinen Stillstand
kennt, dafl es dem Geiste eigen ist, sich ent-
wickeln zu missen, weshalb auch heutige Na-
turvolker mit primitivsten Kulturen nicht Zeu-
gen des Urmenschen sein konnten. Ein Stehen-
bleiben auf ein und demselben Stande fiir lange
Zeitrdume sei unmoglich.

150

Indes sind gegen diesen Einwand wesent-
liche Bedenken anzumelden: Zunichst einmal
diirfen wir nicht das Tempo unseres heutigen
Fortschreitens auf die frithe Menschheit iiber-
tragen. Jede Zunahme an Technisierung bringt
mit sich auch eine Be<chleunigung des Fort-
schrittstempos. Am Beginn der Menschheitsent-
wicklung muf} dieses Tempo ganz langsam ge-
wesen sein. Ein Beleg dafiir sind die sich durch
Jahrhunderttausende hindurch zichenden Tra-
ditionen handwerklicher Schulen. Das, obwohl
der Technik naturgemifi das Bestreben nach
Vorwiirts, Verbesserung, Erfahrungsansamm-
lung und Erfahrungsauswertung innewohnt,
Selbst auf dem Gebiete des Technischen iiber-
wiegt in der Werkzeugherstellung des Alt-
paldolithikers die bewahrende Macht iiber die
ganz schwache Tendenz zum Fortschritt. Schon
von hier aus gesehen sind bei sehr langen Zeit-
riumen der frithen Menschheit keine umwil-
zenden Wandlungen weder evolutiver noch
revolutiver Art zu erwarten.

Wohnt der technischen Kultur sachnotwendig
die Tendenz nach vorn, zum Fortschritt inne,
so ist es bei der sittlich-religiosen Kultur an-
ders. Der archaischen religigsen Haltung ist der
Wille der Riickbeugung zum Ursprung hin
eigen. Im Ursprung — man denke nur an die
beherrschende Stellung des Stammvatergedan-
kens — wird das Urbildliche gesucht, mit dem
sich der archaische Mensch identifiziert, dessen
urbildliches Tun er in seinem eigenen Handeln
nachvollziehen will. Diese erhaltende konser-
vierende Tendenz ist keineswegs ein Zeichen
geistiger Schwiiche, eines Nichtanders-kénnen-
Konnens, einer Vergreisung, vielmehr ist sie
ausgesprochen menschlich aktive Haltung, in

1 Vgl. Henri de Lubac, Der Ursprung der Religion,
in: Bivort-Hiittenbiigel, GOTT - MENSCH - UNI-
VERSUM. Graz 1963, 506 f.
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der der Wille zum Bewahren und Erhalten
des Vergangenen, zum Treu-Bleiben gegeniiber
dem Ur-Alten fithrend ist. Die Ehrfurcht vor
dem heilig gehaltenen Ursprung mufl — wie
wir aus sehr aufschlufireichen Zeugnissen ent-
nehmen konnen — von der Frithzeit an eine so
stark bindende Macht gewesen sein, wie wir
es uns heute bei unserer sprichwortlichen Zer-
setzung der Traditionen kaum noch vorstellen
konnen. Nur Forscher, die einmal in eine leben-
dige Bezichung zu solchen Haltungen bei pri-
mitiven Kulturen getreten sind, vermégen die
bewahrende Macht solcher Tradition einzu-
schitzen. Sie wissen auch, dafl sich hierbei kei-
neswegs eine geistige Erstarrung und Fossilie-
rung auswirkt, sondern eine eigenwillige Kraft
geistiger Art, die in bewufiter Treue das Alte
erhilt und neuerungssiichtige Eigenwilligkeit
verfemt. Solche Forscher berichten auch, dafl
bei Naturvolkern, die die alten Traditionen
verfallen lassen, unweigerlich Verfall, Degene-
ration und Untergang Einzug halten. Die kon-
servierende Macht archaischer Religion stellt
also eine aktive Wirkkraft dar, welche Vélker
durchdringt und sie am Leben erhdlt, Damit
braucht nicht abgestritten zu werden, dafl sich
mit der Zeit in den Mythen Variationen um die
Grundthemata ausbildeten.

Ein iiberaus sprechender Beleg fiir die for-
mende Macht der Tradition in der dltesten uns
bekannten Kultur bietet uns das Volk der Ainu,
das eben am Aussterben ist, und das — so kon-
nen wir sagen — gerade an seiner Treue zur
alten Tradition stirbt. Die Ainu leben im héch-
sten Norden Japans. Seit Jahrzehnten wirkt
dort als Missionar der deutsche Franziskaner
P. Gerhard Huber. Auf seinen Missionsfahrten
durch Hokkaido und Siid-Sachalin kam er stin-
dig mit den Ainu in Berithrung. Er gilt als
einer der besten Kenner des aussterbenden
Volks, was schon aus der Tatsache erhellr, daf
er von der Kaiserlichen Universitit in Hok-
kaido gebeten wurde, am ,Institut fiir nordi-
sche Kulturen® Vorlesungen iiber die Ainu zu
ibernehmen. Aus seiner Feder stammen Be-

e e et

2 P, Gerhard Huber OFM, Die Ainu — Ein Volk im
Untergang. Fulda: Verlag Kloster Frauenberg 1964, 123 S.

richte, die kiirzlich verdffentlicht wurden und
die es verdienen; dafl sie einem weiten Kreis
bekannt werden?; denn die Berichte sind nicht
Ergebnis eines fliichtigen Besuches. Vielmehr
merkt man ihnen an, daff der Autor dem ster-
benden Volke viel Zeit geopfert und es aus-
giebig studiert hat.

Wer sind die Ainu? Das Wort selbst gibt
noch keinen Aufschluff, denn es besagt einfach
»Mensch® im Gegensatz zu ,Tier*. Jedenfalls
sind die Ainu keine Mongolen, sondern Ab-
splitterung einer kaukasischen Rasse. Zu Be-
ginn des 17. Jahrhunderts diirfte die Zahl der
Ainu auf der Insel Hokkaido etwa 200 000 be-
tragen haben. Um 1850 war ihre Zahl schon
auf 20000 abgesunken. Reinrassige Ainu gibt
es nach der Schitzung von P. Huber heute nur
noch drei bis viertausend.

Wihrend die Mongolen spirlich behaart sind,
sind die Ainu wahre ,Haarmenschen®. ,Wer
zum ersten Male einen reinrassigen Ainu zu
Gesicht bekommt, konnte erschrecken vor die-
ser wilden Gestalt mit dem iippigen, nacht-
schwarzen Haupthaare und dem langen, oft
bis zum Giirtel reichenden Bart. Das Aussehen
ist imponierend, der Korperbau kriftig, die
braunen, groflen Augen, die in tiefen Hohlen
liegen und von buschigen Brauen iiberschattet
sind, haben einen eigenartigen Glanz, die Nase
ist breit und grof, der Gesichtsausdruck aber
im allgemeinen friedlich und milde. Die Frauen
fallen durch eine blau-schwarze Titowjierung
auf Unter- und Oberlippe auf, die wie ein
grofler Schnurrbart aussieht. Auch Hinde und
Arme sind titowiert® (Huber S.5).

Es ist P. Gerhard Huber nicht zu verdenken,
wenn er an seine Wirksamkeit unter den Ainu
mit dem Ehrgeiz herantrat, das zu erreichen,
was seinen Vorgingern aller emsigen Bemithung
zum Trotz nicht gelungen war: die Ainu zum
Christentum zu bekehren. Er berichtet von dem
Abschied eines neunzigjihrigen anglikanischen
Missionares, der unter Aufbietung aller seiner
Krifte fiir die Bekehrung der Ainu gearbeitet
hatte und am Schlufl mit Trinen in den Augen
bekennen muflte: ,In vanum laboravi® (2).
Auch ihm sollte es nicht anders ergehen. Trotz
dieses Miflerfolges als Missionar hat er das
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Studium des Volkes nicht aufgegeben, sondern
durch Jahrzehnte fortgesetzt. ‘Eben der missio-
narische Miflerfolg mit dem trotzdem fortge-
setzten Studium bietet Gewshr dafiir, daf} die
Berichte nicht — wie man oft mifitrauisch wit-
tert — missionarisch entstellt und apologetisch
gefarbt sind.

Wenn das ehemals so stolze uralte Jigervolk
der Ainu heute am Aussterben ist, so hat daran
zwar Anteil eine starke Dezimierung des Vol-
kes durch Seuchen in den letzten - Jahrhunder-
ten. Aber das ist nicht der eigentliche Grund
fiir den Untergang. Er liegt vielmehr in der
Tatsache, daf} dieses Volk mit auflerordentli-
cher Zihigkeit an seiner uralten hergebrachten
Lebensform hingt und es grundsitzlich ablehnt
sich umzustellen. Thre Jagdgriinde werden ih-
nen genommen; die Wilder sinken unter den
Axthieben der Japaner zusammen. Nur wider-
willig lassen sie sich dazu her, den Boden zu
bebauen. Sie verachten die neue ,Geld“-Zivili-
sation, So ist bittere Armut ihr unabinderliches
Los. Selbst der demiitigende Niedergang, das
entmutigende Gefiihl, zum Aussterben verur-
teilt zu sein, hat sie nicht ganz entwiirdigt. Sie
sind friedfertig und freundlich, ehrlich und zu-
verldssig und trotz ihrer erbarmenswerten Ar-
mut keineswegs zum Diebstahl geneigt.

Neben Rassenfremdheit und strenger Abge-
schlossenheit von anderen Volkergruppen bil-
dete die Religion der Ainu, identisch mit Sitte
und Brauchtum, den stirksten Schutz fiir die
Reinerhaltung der Rasse. ,Die Religion war
so tief mit dem tdglichen Leben verwurzelt und
die Gétter hatten so enge Beziehungen zu allen
Betitigungen in Familie und Sippe, daf} ein
eigenwilliges Handeln einfach unmoglich war.
Es gibt nicht einmal ein Wort fiir Religion in
der Ainusprache, sondern alles wird unter dem
Sammelbegriff ,Ainu-puri’, d. i. ,Ainu-Brauch-
tum‘ zusammengefaflt. Gut ist alles, was der
Sippengemeinschaft niitzt, schlecht ist alles, was
ihr schadet. Schiitzer und Hiiter des ,Ainu-puri’
sind die Gotter und Ahnen. Der einzelne
Mensch bestimmt nicht nach freiem Ermessen
sein Denken und Handeln. Die Gotter und
Ahnen richen jede Stérung der Ordnung. Selbst
heute noch halten die Ainu mit Zihigkeit an
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der alten Anschauung fest, daff alles in ihrem
tiglichen Leben von den Gottern kommt und
dafl darum die alten Sitten und Gewohnheiten
bis in ihre kleinsten Einzelheiten aufs strengste
beobachtet werden miissen. Das von den Got-
tern den Ahnen mitgeteilte ,Ainu-puri® darf
auf keinen Fall aus persénlicher Bequemlichkeit
oder irgendeinem anderen Grunde verinderr,
vermindert oder gar abgeschiittelt werden. Wenn
dies einer wagen sollte, so wiirde ihn sicher der
Zorn der Gotter und Ahnen treffen und schwer-
ste Strafe iiber ihn kommen. Und diese Rache
und Strafe der Gotter werde sich nicht nur
allein auf den Frevler beschrinken, sondern
iiber die ganze Verwandtschaft, den ganzen
Ort, ja, die ganze Sippe herabkommen® (5f.).

Fast alle Lebensiuflerungen der Ainu sind
von Gebeten und Zeremonien begleitet; sie
werden mit grofler Wiirdigkeit und Feierlich-
keit verrichtet. Mit strenger Sorgfalt achten die
Altesten des Volkes darauf, dafl die alte Tra-
dition in allen Einzelheiten eingehalten wird.
Ein Fehler bei einer Feier wird von den Alte-
sten sofort geriigt und korrigiert. Von der reli-
gidsen Betitigung der Ainu berichtet Gerhard
Huber: ,Wihrend meines langjihrigen Auf-
enthaltes im Lande der Ainu hatte ich oft Ge-
legenheit, das Volk bei seinen religidsen Feiern
zu beobachten. Und ich habe mich immer nur
erbaut an der wahrhaft edlen Wiirde und Ehr-
furcht, die dabei zum Ausdruck kam, so dafl
ich gerne manches nach unserem Empfinden
Naive und Licherliche iibersah. Ich werde nie-
mals dem Urteile so mancher oberflichlicher
Berichterstatter zustimmen, die behaupten, dafl
die Ainu nicht viel iiber den tierischen Zustand
hinausragten und von einer transzendenten
Welt nur eine sehr vage Vorstellung hitten.
Der fliichtige, erste Eindruck freilich, den man
von den Ainu bekommen mag, liegt in dieser
Richtung, und es bedarf erst langer und tiefer
Einfilhlung und einer gewissen Zuriickdim-
mung der eigenen Geisteshaltung auf ein natiir-
licheres Niveau, um das tiefere Wesen dieses
eigenartigen Volkchens in etwa verstehen zu
kénnen® (95).

Thre Tradition fithren die Ainu auf einen

Gottgesandten zuriick. Oina-kamui ist im Le-
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ben der Ainu von hochster Bedeutung. ,Er
nimmt eine einzigartige Stellung ein zwischen
Menschenwelt und Gotterwelt, ist nicht ganz
Mensch und nicht ganz Gott. Er gilt als die
hochste Autoritit in allen Dingen des privaten
und religidsen Lebens, wird aber nicht durch
Gebete und Gaben verehrt. Er hat im Auftrage
des Schopfergottes die Menschenwelt eingerich-
tet, die Menschen erschaffen und sie alles ge-
lehrt, was zum Leben notwendig ist. Er ist der
grofie Lehrer voll Weisheit und Kraft. Er ging
dann nach Erfiillung seiner Aufgabe wieder
von dieser Erde ins Gotterland zuriick, ohne
etwas von seiner mystischen Erscheinung zu
hinterlassen als eine zihe und unabinderliche
Tradition, mit der dieses Wesen identifiziert
wird. Sein Name ist daher Ae-oina, d. i. ,un-
sere Tradition® oder Oina-kamui, d. i. ,goteli-
che Tradition“ (70 f.).

Was uns schnellebigen Menschen von heute
unmoglich erscheint, haben die Ainu vollbracht:
Mit Zahigkeit haben sie iiber viele Jahrtau-

sende uralte religidse Gebriuche bewahrt, —

wobei abschitzige Wertungen wie ,Infantilis-
mus“ und ,Vergreisung® véllig unangebracht
sind —, so dafl wir von diesen Briuchen aus in
der Lage sind, die iltesten religitsen Doku-
mente der Menschheit, die uns der Neander-
taler aus dem Paldolithikum (Altsteinzeit) hin-
terlassen hat, zu deuten. Wie ich in meiner
Schrift ,Der Glaube des Urmenschen® (Dalp-
Taschenbiicher Nr. 361) ausgefithrt habe, stel-
len die #ltesten Steinbauten der Menschhéit, die
wir kennen, die Steinkisten in dem ,Drachen-
loch® der Ostschweizer Alpen zugleich das dlte-
ste Dokument eines religidsen Kultes dar. Nach
Messung vermittels der Radio-Karbon-Methode
ist die Asche in der Kiste des Aufbewahrfeuers
mindestens 50 000 Jahre alt. Wahrscheinlich ist
sie noch wesentlich dlter. Schitzungen schwan-
ken zwischen 70 000 bis 140 000. Offensichtlich
hatte der Neandertaler intentionelle Beisetzun-
gen unverletzter Birenschidel und Langkno-
chen vorgenommen, sowie in einem besonderen
Raum sich eine Art Sacrarium geschaffen. Erst
durch Vergleich dieser Funde mit dem zih be-
wahrten Birenkult der dltesten Jigervolker
der Erde war es moglich, die Funde aus dem

Paldolithikum zum Sprechen zu bringen. Zu
ihnen zihlen die Ainu.

Noch immer herrscht auf der nordlichsten
Insel Japans der ,Meister der Wilder®, freilich
nicht mehr der heute ausgestorbene riesenhafte
Hohlenbir (Ursus spelaeus), sondern der klei-
nere Braunbir (Ursus arctos). Selbst heute
noch, da die Eisenbahn fauchend durch fast
alle groflieren Tiler Hokkaidos fihrt, lebt Mei-
ster Petz in den Wildern, aus denen er oft ge-
nug ausbricht, das Vieh erschligt und ver-
schleppt und zuweilen auch den Menschen
schldgt. Jahrlich werden auf Hokkaido noch
gegen 300 Biren erlegt. Nach amtlichen Fest-
stellungen wurden in den letzten dreiflig Jah-
ren 103 Menschen von Biren getdtet und 227
verwundet. :

P. Gerhard Huber hat mehr als zehnmal
personlich an dem kultischen Birenfest teil-
genommen und diirfte damit der letzte wich-
tige Zeuge dieses inzwischen wohl schon unter-
gegangenen Brauches sein. Das Birenfest ist
das grofice Fest der Ainu, an dem die ganze
Siedlung teilnimmt. Drei Tage hindurch ruht
die Arbeit, Freude und Ausgelassenheit herrscht.
Beim Birenfest wird ein Bir, der als Jungtier
bei einer Jagd eingefangen und sorgfiltig grofi-
gezogen ist, geschlachtet und wverzehrt. Das
Ganze aber ist eingerahmt von einer Menge
von Zeremonien und Gebeten. Die Tétung des
Biren gilt als ,Sendung®, das heifit Riicksen-
dung in das Reich, aus dem der Bir gekom-
men ist. Mit grofler Hoflichkeit behandelt man
den noch lebenden wie den getdteten Bir, um
ihn geneigt zu machen, in neuer Gestalt wie-
derzukehren.

Es ist strittig, ob man beim Birenfest von
einem eigentlichen ,Opfer® sprechen kann. Es
ist jedenfalls richtiger, wie es heute viele Eth-
nologen und Paliontologen tun, von einem
~Birenkult® zu sprechen. Ausdriicklich erklirt
P. Gerhard Huber, dafl es sich beim Birenfest
um keine Opfer handelt. ,Den Begriff des
Opfers im theologischen Sinne kennen die Ainu
tiberhaupt nicht; alles ist ,Sendung’. Das ist
auch klar ersichtlich aus den Gebeten, die beim
Birenfest verrichtet werden. Sie gipfeln alle in
dem einen Gedanken, der den Biren viele Male
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vorgesagt wird: ,Nun kehre heim ins Land der
Gotter; wir senden jetzt deinen Geist zuriidk.*
Und sie wiinschen ihm Gliidk zu dieser ,Heim-
kehre  (47).

Indes spricht manches dafiir, dafl sich der
Birenkult der Ainu und anderer Vilker aus
einem urspriinglichen Opfer entwickelt hat und
dafl auch das Aufstedsen des Birenschidels auf
einer Astgabel am heiligen Zaun, wo er stehen
bleibt, bis er zerfillt, Rest eines eigentlichen
Opfers ist. Jedenfalls scheint der Neandertaler
bei seinen Beisetzungen im Drachenloch und
anderswo zunichst ein Opfer gemeint zu ha-
ben, woraus sich dann der Kult des Barenfestes
entwickelt haben diirfte.

Die Ainu haben keine Berufs-Priester. Viel-
mehr gilt jeder Familienvater als Priester sei-
ner Familie. Er hat die Gebete zu sprechen. Im
allgemeinen ist es sogar der Frau nicht erlaubr,
direkt Gebete an die Gottheit zu richten, Wenn
Fremde zu Naturvélkern, wie es die Ainu sind,
kommen, sind die Angehérigen eines solchen
Volkes bei Fragen, die die Religion betreffen,
sehr reserviert und mifltrauisch und machen
wohl gelegentlich — wefin sie zu arg bedringt
werden — absichtlich falsche Angaben. Erst
lange Freundschaft 16st das Mifitrauen und
macht sie bereit, Einzelheiten ihrer religicsen
Lehren und Gebriuche mitzuteilen. Diese sind
keineswegs ,primitiv® im Sinne von unaus-
geformten Ansitzen. Vielmehr haben sie ein
weithin ausgesponnenes Weltbild mit oft schr
tiefsinnigen Vorstellungen.

Nach dem Glauben der Ainu haben die Men-
schen nach dem Tode eine bewuflte personliche
Existenz. Sie leben Zhnlich wie auf dieser Erde,
doch ohne Miihsal und Tod. Der sterbende Ainu
hofft, nach seinem Tode wieder mit seinen Vor-
fahren vereinigt zu werden. Die Verstorbenen
zu vergessen gilt als schlimme Siinde, die
schwere Folgen nach sich zieht. Wenn sich die
Ainu Symbole von Géttlichem machen, so ver-
wechseln sie doch niemals das Symbol mit dem
Symbolisierten. Sie sind also keineswegs ,Fe-
tischanbeter.

Es ist beachtlich, dafl P. Gerhard Huber aus
guter Kenntnis der Ainu-Religion den Schlufl
auf eine Ur-Offenbarung im Sinne von P. Wil-
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helm Schmidt wagt, ein Schluff, den heute auch
christliche Religionsforscher im allgemeinen als
zu gewagt ablehnen. Woher kommen — so fragt
sich Huber — ,so manche iiberraschende Ahn-
lichkeiten mit unserem christlichen Glaubens-
gute?” (99). Er erteilt auf die Frage folgende
Antwort: ,Auch in der Ainureligion finden wir
versprengte Bruchteile der Urwahrheit, wie
z.B. den Glauben an Gott den Schépfer und
Erhalter der Welt, die Existenz und das Wei-
terleben der Seele, die Unterscheidung von Gut
und Bés mit Lohn und Strafe, den Begriff des
Jenseits, den Kultus mit Gebet und Gaben. Das
alles sind Dinge, die der Nachforschung wert
sind und denen auch der Missionar sein Inter-
esse zuwenden soll. Es kann doch nicht blofler
Zufall sein, dafl die so weit abgelegene und ab-
geschlossene Volksgruppe der Ainu die wesent-
lichen Elemente der Religion in so klarer Form
aus sich allein gebildet hat. Und wenn wir wis-
sen, mit welcher Zihigkeit die Ainu an ihrer
alten Tradition festhielten und sich gegen jeden
Einfluf} von auflen abschlossen, fuflend auf den
Glauben, dafl ihnen ihre Religion und ihre Le-
bensform von Gott geoffenbart und geboten
seien, so konnen wir doch wohl annehmen, dafl
sie diese gemeinsamen Elemente der Religion
irgendwo und irgendwann aus einer gemein-
samen Quelle geschtpft haben miissen, noch ehe
es notig war, sich gegen fremde Einflisse zu
wehren und abzuschlieflen® (99). Dieser Schlufi,
von einem Mann vollzogen, der als bester Fach-
mann gilt und unter dem unmittelbaren Ein-
druck jahrzehntelanger Kenntnis dieses aus-
sterbenden uralten Jigervolkes der Ainu steht,
sollte auch denen zu denken geben, welche ihre
Kenntnis nur aus zweiter Hand haben und des-
halb viel eher zu Skepsis und Kritik neigen,
die zu weit gehen.

Wie wir erfahren, ist die in unserem Aufsatz
besprochene Verdffentlichung von P. Gerhard
Huber nur ein vorldufiger Bericht, dem eine
grofle Fiille von gesammeltem Material zu-
grunde liegt. Es wire zu wiinschen, daf dem
Autor noch Kraft und Gesundheit geschenkt
wiirden, seine fiir die Wissenschaft so wertvol-
len Materialien zu veréffentlichen,

Georg Siegmund
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Geschichte

MirGELER, Albert: Riickblick auf das abendlin-
dische Christentum. Mainz: Matthias-Griine-
wald-Verlag 1961. 172 S. Lw. 9,80.

Was M. hier an historischer, geschichtsphilo-
sophischer und geschichtstheologischer Fragestel-
lung zusammengefaflt hat, ist so viel, dafl es
sozusagen tiber die Rinder des verhdltnismdfig
schmalen, noch nicht 200 Seiten umfassenden
Bandes hinausquillt. Jedes Kapitel dieses Bu-
ches enthilt eine Uberschrift, die eigentlich zur
Bewiltigung ihres Themas jeweils ein eigenes
grofles Werk fordert. Z. B.: Antike Philosophie
und Reichskirche; Das Biindnis mit der Philo-
sophie; Die germanische Welt der Wunder; Der
Einschlag des keltischen Ménchtums; Der Ein-
schlag des spanischen Glaubenskampfes.

Den Hohepunkt bildet der Fragekreis um das
mittelalterliche Christentum, besonders von dem
Punkt an, wo der Spaltpilz der Unterscheidung
und Scheidung von Geistlich und Weltlich zu
wirken beginnt, kirchenpolitisch jedoch verdeckt
wird und im Untergrund zersetzend wirkt.

Das alle Teilfragen umfassende Anliegen des
Verf.s kann man vielleicht so ausdriidcen, dafl
er das geschichtlich Bedingte im Christentum,
zumal im abendlindischen, herausstellen will,
dessen Ausmafy bisher {ibersehen worden ist —
zum groflen Schaden fiir die historische Wirk-
michtigkeit des {iiberzeitlichen ,Wesens des
Christentums®.

M. hat einen guten Blick dafiir, dafl es fiir
das Christentum lebensnotwendig war und ist,
zur Geschichte — gerade auch der profanen - hin
offen zu sein. Allerdings meinen wir, dafl die
Geschichtstheologie weit iiberfordert wiire,
wollte sie ,die Frage nach der Allgemeinheit
(Katholizitit) des Christentums® auch von der
allgemeinen Menschheitsgeschichte her beant-
worten. Uber die biblische, theologisch-heilsge-
schichtliche Beantwortung dieser Frage gelangen
wir nicht weit hinaus, weil uns der heilsge-
schichtliche Aspeke der , Welt“-Geschichte, den
sie vor Gorr sicher hat, weitgehend undurch-
schaubar bleibt.

Im Ganzen scheint uns M.s wertvollste Lei-
stung darin zu liegen, dafl er zu einem neuen
Gesprich tiber die Geschichte des Christentums
herausfordert, wobei man manche seiner etwas
kithnen Formulierungen wohl zurechtriicken
mufl. G. F. Klenk S]

MAURER, Emil H.: Der Spétbsirger. Bern/Miin-
chen: Francke 1963. 331 S. Lw. 28,80.

M. sicht die Geschichte unter einem diisteren
Gesetz des Abstieges. Zwar verkennt er die Ver-
dienste der biirgerlichen Epochen nicht, sie ent-
halten nach ihm aber fast von Anfang an schon
die fatale Neigung zur Verderbnis. Der Biirger
fillt zum Spitbiirger ab. Und er ist die allge-
mein giiltige Erscheinung im letzten Stadium un-
serer Kultur. Denn eine neue beginnt — ob man
sie tiberhaupt Kultur nennen kann? —, die des
Kleinen Mannes. Man weif} nicht, wer mechr ab-
st3ft, der Spitbiirger oder sein Erbe, der ,,Kleine
Mann®. Der Spitbiirger, dessen Herrschaft etwa
mit Napoleon III. beginnt, ,stiitzt die Kirche,
ohne sie zu besuchen® (40), er ,schiitzt das
Eigentum, ohne dessen Verantwortung gegen-
iiber dem Nichsten anzuerkennen® (41). ,Er hat
Gott in das Reich der Fabel verwiesen... der
Nihilismus ist das Todesurteil des Spitbiirgers®
(222). Geld, Besitz, Reichtum, Genufl — das ist
der Lebensinhalt des Spitbiirgers; wihrend das
Biirgertum auf seinem Héhepunkt von kithnem
Pioniergeist erfiillt war, ist ihm ,Wagnis nichts,
die Sicherheit alles® (266). Klar, dafl dieser Typ,
der verkommene Spitling einer grofien Ahnen-
reihe, abtreten mufl.

Aber der ,Kleine Mann® ist kaum sympathi-
scher. Er teilt mit dem Kleinbiirger nur das ein-
schrinkende Beiwort, nicht dessen Tugenden.
Er ,glaubt bei allem mitreden zu kénnen und
widerlegt, wihrend er sein Friihstiick verzehrt...
alle Weisheit der Welt* (295). Und was am
schlimmsten ist, sein Geist bestimmt im demo-
kratischen Massenzeitalter das Antlitz der Epo-
che. Infolge seines Mangels tiefergehender Bil-
dung wird er leicht die Beute totalitirer Propa-
ganda.

Aber stimmt es denn, dafl dieser Ungeist des
Verfalls so ausschlieflich die Entwicklung be-
stimmte und bestimmt? Vereinfacht der Autor
nicht die buntfarbigen und vielschichtigen Strome
der Geschichte? Uberall sieht er die roten Fiden
der Verhingnisse, die zum Unheil fithren. Die
aufbauenden Krifte z. B. der religitsen Bekennt-
nisse werden weit unterschitzt. Das Urteil iiber
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die Romantik ist viel zu summarisch. Es ist un-
gerecht, so allgemein zu sagen, dafl die deutsche
Romantik dem Zweiten oder gar dem Dritten
Reich den Weg bereitet habe (123).

Auch das Verhiltnis der reformatorischen
Staatslehre (Luther) zur katholischen ist viel
verwickelter, als M. das sieht. Dafl der Staat
seine eigene Aufgabe und darum auch seine
eigene Wiirde hat (85), wufite z. B. schon Tho-
mas von Aquin. Und wer Augustins Gottesstaat
aufmerksam durchforscht, wird kaum ,unzwei-
deutig ausgesprochen (finden), dafl die Staats-
gewale lediglich das ausfithrende Organ der
kirchlichen Gewalt sei (83).

Das zum Geschichtlichen. Und nun zum
Grundschema seiner Gesellschafts- und Ge-
schichtsphilosophie. Es ist zu sehr in das von
den Naturwissenschaften iibernommene Gesetz
der zwangsldufigen Entwidklung verstrickt. Ge-
schichte ist aber niemals nur die Summe der
vorgegebenen Bestimmungsfaktoren, sondern
auch der Freiheit. Und ihretwegen haftet allen
Voraussagen etwas Fragwiirdiges an, sie sind
immer eine Art Gliicksspiel.

Trotz all dieser Mingel wird man M.s Buch
sehr ernst nehmen miissen, und man liest es
gern, weil es gut geschrieben ist.

G. F. Klenk S]

RoucemonT, Denis de: Die Chancen Europas
Berufung und Hoffnung. Kéln: Europa-Verlag
1964. 107 S. Brosch. 7,40.

Was der Verf. in fritheren Schriften bereits
ebenso feinsinnig wie tiefgriindig behandelt hat,
wird hier in neuerer Weise und neuer anregen-
der Belichtung ausgesprochen. Daf es sich um
vier dem Druck iibergebene Vortrige handelt,
niitzt der Unmittelbarkeit des Wortes.

Die Frage: Wie kam es zum eindrucksvollen
Abenteuer Europa? fiihrt dazu, die unsern Erd-
teil gestaltenden und tragenden Krifte und Ideen
samt ihren Umweltbedingungen zu erfragen, sie
in ihrem heutigen Bestand und Zustand zu un-
tersuchen und von hier aus mit dem Blids auf
die allgemeine Weltsituation jenes brennende
Problem aufzul6sen, das jeden guten Europier
bewuflt oder unbewuflt bedriickt: was nun aus
uns werden solle.

De R. laft keine Seite unserer Geschichte,
keinen Aspekt unseres kulturellen und politi-
schen Gestaltwandels aus: auch die triiben und
traurigen, die sich an Kennworte wie Kolonia-
lismus, Imperialismus, Kapitalismus anheften,
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werden beriicksichtigt, aber von ihren schlag-
wortartigen Verzerrungen befreit und in ihrer
Legierung mit echt menschlichen Grofleistun-
gen deutlich gemacht.

Das Ergebnis: dieses Europa hat zwar nicht
nur seinen Glanz, sondern auch sein Elend, und
hat beides schicksalhaft iiber den Erdball hin
verstromt, aber fiir einen selbstzerstrerischen
Nihilismus besteht trotzdem kein Grund: Eu-
ropa hat noch Lebensmdglichkeiten und -aus-
sichten. (Das Wort ,Chancen® wirkt, weil un-
tibersetzt, ausdrucksarm.)

Europa hat noch Lebensméglichkeiten, aber
wird es sie niitzen? Glaubt es noch an scine Be-
rufung? Die jiingste Entwicklung scheint der
eher giinstigen Prognose des Verf. nicht ganz
recht zu geben.

Was den ,Platz® als Kern der europiischen
Ortschaften angeht, in dem nach dem Verf. ver-
tretungsweise ,das wesentliche Gefiige unserer
Zivilisation zutage tritt, so haben wir hier ein
Bedenken. Ist dieser Platz mit Rathaus, Schule,
Kirche und Kaffechaus nicht eher siideuropiisch
als gemeineuropiisch? G. F. Klenk §]

Biographien

Grivec, Franz: Konstantin und Method. Lehrer
der Slawen. Wiesbaden: Harrassowitz 1960,
270 S. Lw. 24,-.

Das vorliegende Buch ist das Ergebnis und
die Zusammenfassung der lebenslangen Arbeit
des verdienten Forschers und unermiidlichen
Professors an der katholisch-theologischen Fa-
kultit in Ljubljana/Jugoslawien F. Grivec. Der
im Jahr 1963 verstorbene Professor behandelt
darin an Hand aller bisher zur Verfiigung ste-
henden literarischen und linguistischen Quellen
in einem ersten in 48 Abschnitte gegliederten
Teil das Leben und Wirken der beiden Briider,
die er nicht nur ,Apostel der Slawen® sondern
dariber hinaus ,Lehrer der Slawen® nennt, weil
sie den Slawen nicht eigentlich das Christentum
als solches, sondern dariiber hinaus die Moglich-
keit einer eigenen, von der griechischen und der
germanischen verschiedenen slawischen Kultur
gebracht haben. Ein zweiter, viel kiirzerer Teil
behandelt dann gesondert in fiinf Abschnitten
die vorliegenden Quellen dieser Lebensbe-
schreibung.
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Es ist hervorzuheben, daff G. offenbar nicht
annimmt, daff Konstantin-Kirill in Rom zum
Bischof geweiht worden sei. Dadurch unterschei-
det er sich von vielen stidslawischen Historikern.
Es gelingt ihm auch, die bis zum Auflersten ver-
wirrten Zustinde der zweiten Hilfte des IX.
Jahrhunderts, wihrend und inmitten derer sich
die beiden Briider erst gemeinsam und dann
Method allein in Rom bewegten, halbwegs durch-
sichtig darzustellen. Bei der Beurteilung der Wir-
ren in Konstantinopel zur Zeit der zwei Patri-
archate des Patriarchen Photius erkennt er einen
groffen Teil der Forschungen des bedeutenden
Historikers F. Dovrnik an; doch berichtet er
iiber diesen hinaus von Streitigkeiten zwischen
Konstantin-Kirill und Photius, die wichtig zu
sein scheinen.

Grivec hat iibersehen, dafl die deutschen Ka-
rolinger von Regensburg aus und nicht nur die
Bischéfe von Passau, Freising und Salzburg in
einer fast klassischen ,damnatio memoriae®
alles, was vor ihnen gewesen war, iibersahen
und sich mit fast ,kaiserlich-romischer® Sicher-
heit die Herrschaft im Osten und Siidosten zu-
sprachen. In diesen Plan pafiten die slawisch-
byzantinischen Briider ebenso wenig hinein wie
die fritheren Agilolfinger. Es kommt mir auch
etwas mutig vor anzunehmen, daff Method in
der Agilolfinger-Abtei Niederaltaich als Gefan-
gener geweilt hitte; doch kann man wohl mit
Grivec und A. Ziegler-Miinchen annehmen, daf}
er lange Zeit in Ellwangen eingeschlossen ge-
wesen sel.

In dem Abschnitt, in dem G. von dem Fort-
leben des lateinischen Ritus in slawischer Spra-
che im ost-mitteleuropiischen Raum spricht,
scheint er mir die verdienstvollen Studien von
Lanckoronska iiber die Spuren einer kirchlichen
Organisation dieses Ritus nordlich der Karpa-
then im heutigen Stidpolen nicht richtig zu be-
werten, Sie fiihren zu bedeutsamen Ergebnissen.

Ebenso scheint mir der Abschnitt iiber das
Fresko-Bild in der Vorhalle der Peribleptos-
kirche in Ohrid im slawischen Mazedonien, das
die Verse Matth 16, 18 zur Primatverheiflung
Petri illustriert, nicht so recht den ikonographi-
schen Gegebenheiten zu entsprechen. G. betrach-
tet allerdings auch mehr die linguistische Form
des beigefiigten Textes.

Das vorliegende Buch ist ohne Zweifel ein
wertvoller, sehr lesenswerter Beitrag zum Stu-
dium der kirillo-methodianischen Fragen.

A. M. Ammann S]

CastriEs, Duc de: Mirabean. Das Drama eines
politischen Genies. Ubers. von Sigrid Stahl-
mann. Stuttgart: Kohlhammer 1963. 476 S.
Lw. 24,50.

Der Verf. beginnt seine wirklich dramatisch
lebendige Lebensbeschreibung Mirabeaus mit
einem geschichtsphilosophischen Problem: Sind
die Massen der Volker nur der Lehm, der Ton,
aus dem die Groflen der Geschichte die Zeitalter
formen — oder ist es umgekehrt so, daf die sicht-
baren Lenker der Ereignisse nur das Sprachrohr,
die Verkorperung, die Darstellung des Genius
eines Volkes oder des Massenwillens oder des
Zeitgeistes sind?

Auf Mirabeau angewandt muff man wohl
sagen, daf de Castries diese Frage dem gebote-
nen Stoff nach mit ,weder-noch®, bzw. ,sowohl-
als auch” beantwortet.

M., der geborene Aristokrat, wird durch den
Widerstand gegen die brutale Erziehung seines
naufgeklirten® Vaters und die eben durch den
Vater gegen ihn eingesetzten Druckmittel einer
aristokratischen Gesellschaft und einer absolu-
ten Monarchie zum Anfiihrer gegen die beste-
hende Ordnung. Frith beginnt er sittenlos zu
leben, grundsitzlich nicht sittenloser als seine
Standesgenossen, aber im Ausmafl sie iibertref-
fend, wobei die Frage bleibt, inwieweit diese
Hemmungslosigkeit Ursache, inwieweit sie die
Folge der Anfeindung und harten Unterdriik-
kung ist, die ihm widerfihrt.

Wie dem auch sei, M. ist auf der Bahn der
Empérung. Sie erschopft sich zunichst in Einzel-
aktionen. Einige seiner flammenden Protest-
schriften ziinden jedoch in ganz Frankreich. In
ihnen ist M. Erreger der Revolution. Aber nie-
mals hitten sie allein das Volk zum Sturm auf
das Bestehende veranlafit und M. auf den Wel-
lenkamm der Geschichte getragen. Es war viel-
mehr so, dafl die zum Umsturz heranreifende
Girung in der franzdsischen Gesellschaft und
der Volkstribun Mirabeau einander im rechten
Augenblick gefunden haben. Es ist ihm freilich
nie gelungen, die aufwirts treibenden Krifte in
seine Gewalt zu bekommen; er war schliefflich
doch mehr Diener als Herr der Revolution.

Das schlug freilich Frankreich zum Unheil aus.
Denn so ausschweifend M. in seinem Privac-
leben war, so gemifligt waren seine politischen
Ziele; er erstrebte ein Konigtum mit verfas-
sungsmiflig begrenzter Macht, etwa nach engli-
schem Muster, und sah die besondere Ehre der
Volkserhebung darin, daf} sie nicht auf Blut und
Tranen aufbaue. ,Es soll Frankreich und uns

157



Besprechungen

selbst zum Ruhme gereichen, dafl diese grofle
Revolution die Menschheit weder Frevel noch
Trinen kostet. . .“ (241). M. hatte das Gliick zu
sterben, bevor sein Traum grausam zerstort

wurde. G. F. Klenk §]

Publizistik

HerrE, Roman: Die 9. Seligkeit. Licht und
Dunkel des Films. Wien-Miinchen: Herold
1962. 246 S. 14,50,

Herle hat, vor allem in der kulturpolitischen
Wochenzeitung ,Die Furche® (Wien), mehr als
10000 Filmkritiken geschrieben. Aus dieser
langjihrigen lebensnahen Begegnung mit dem
Film ist dieses verstindnisvolle Buch heraus-
gewachsen. Es bietet, in einem leichten Stil ver-
faflt, nicht nur eine kurze Geschichte des Films,
sondern ebenso treffende Ausfiihrungen zur
Frage des religidsen Films, des Priesterfilms,
des Filmstars und der Erotisierung des Films.
In ,Schattenrissen® werden Lebensbilder be-
kannter Filmproduzenten, wie des Usterreichers
Sascha Kolowrat, Walt Disneys und René
Clairs, — grofler Filmschauspieler, wie Henny
Portens, Maurice Chevaliers und Clark Gables
entworfen. Der Verfasser betrachtet das Phi-
nomen Film nicht nur als Kulturkritiker, son-
dern vor allem als Christ. Er sieht hier seine
Aufgabe, gemifl den pipstlichen Filmenzykli-
ken ,Vigilanti cura® und ,Miranda prorsus®.
Er sagt von sich: ,Am hiufigsten aber kehrt
... der Vorwurf wieder, ich theologisiere den
Film, ich taufe ein Heidenkind, das von Gott
nichts wissen kénne und wolle. Tatsichlich bin
ich um Ahnliches bemiiht und kann nichts Eh-
renrithriges darin erblicken® (167). - Manche
Standpunkte, so besonders auch Deutschland
gegeniiber (121, 140) sind sehr osterreichisch
gefirbt und bringen einen zum Schmunzeln.
Das Buch ist nicht nur lehrreich; es ist eine in-
R. Bleistein S]

teressante Lektiire,

KEMPE, Fritz: Die anonymen Miterzieher un-
serer Jugend. Miinchen: Don Bosco Verlag 1963.
44 S, Karp. 2,80,

Kempe, bekannt durch seine Mitarbeit in
Gremien der Filmkunde und Fotografie, be-
trachtet — vor allem unter der Riicksicht des
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Massenmediums — das Phidnomen des Bildes,
des Fotos, der Bildwerbung, des Filmes und
des Fernsehens. Auf Grund seiner Fachkennt-
nisse kommt er zu ausgeglichenem Urteil und
treffenden Ratschligen. Er meint: ,Die Her-
ausforderung der anonymen Miterzieher be-
steht letztlich in der Beunruhigung unseres Ge-
wissens® (43). R. Bleistein ST

Schallplatten
Ost-Liturgien

Russische Kloster-Vesper, Monastére Bénédictin
Chevetogne, Chor der Mnche der Benediktiner-
abtei Chevetogne/Belgien, Leitung P. Baer OSB.
Stilistische und liturgische Ausbildung: Johann
von Gardener; in der Reihe ,Musica sacra®,
Klangarchiv fiir Kirchenmusik, L. Schwann,
Diisseldorf, AMS 64 Stereo compatibel (30 cm),
e

Das Repertoire von Platten mit ostkirchlicher
Musik erhielt durch den Schwann-Verlag, Diis-
seldorf eine wertvolle Bereicherung. Vorliegende
Aufnahme gehort zweifellos zu den besten und
eindruckvollsten, die wir bis heute besitzen.
Johann von Gardener, einer der hervorragend-
sten Kenner orthodoxer Kirchenmusik, ehemals
Bischof, hat den Chor des Unionsklosters von
Chevetogne/Belgien mit viel Liebe und Sorgfalt
einstudiert. Wir horen eine fast vollstindig stil-
echte russische Kloster-Vesper, den ersten Teil der
sogenannten ,Nachtwache* (Wsenoschtschnoje
bdenie), in meisterhafter Interpretation, die
nicht nur die musikalische, sondern auch die
liturgische Seite dieser Abendliturgie zeigt.

Der russische Klostergesang unterscheidet sich
gar wesentlich vom Typus des russischen Kathe-
dralen- und Pfarrkirchengesanges, sein Charak-
teristikum ist das Singen nach dem Kanona:-
chen; dieser singt die Texte der Proprien (Sti-
chira und Hymnen) zeilenweise dem Chor vor,
souffliert sie ihm recto tono, und hernach wie-
derholt der Chor alle Textphrasen. Es wird vor-
wiegend nach den traditionellen Mustermelodien
der acht Kirchentone (echoi, glasy) — stilistisch
einheitlich — gesungen, und zwar auswendig.
Komponierte Gesinge werden dabei nur selten
verwendet. Die Psalmodien werden von einem
Lektor ausgefithre. Die hier interpretierten
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schlichten Weisen gehoren alle dem Kijewer
Rospjew (Gesangsart) des 17. Jahrhunderts an,
einige auch dem griechischen — viele von ihnen
wurden von A. Kastalskij harmonisiert.

All diese traditionellen Gesinge sind won
einer solchen Wirme und Innigkeit erfiillt, wie
wir sie bei den kunstvollen Kathedralengesin-
gen missen; der russische Klostergesang ist abso-
lut untrennbar von der Liturgie. Wer hier etwa
kiinstlerische und musikalische Hochleistungen
erwartet, wird enttiuscht sein. Die Melodie wird
von der 1. und 2. Stimme gesungen und in ‘Ter-
zenparallelen begleitet, die 3. und 4. Stimme er-
ginzen die Akkorde. Das vorherrschende Rezi-
tativ erlaubt die sofortige Anwendung der me-
lodischen Muster auf eine beliebige Silbenzahl
des vom Kanonarchen verkiindeten Textes; da-
durch erhilt der Singer die Moglichkeit, ledig-
lich nach dem Kanonarchen, sozusagen aus dem
Stegreif, beliebige Texte zu singen.

Eingangs ertont das Himmern auf dem Si-
mandron (Schlagbrett), das man heutzutage noch
in den meisten griechischen Kléstern héren kann:
es kiindigt die Stunde des Gebetes an, den Be-
ginn des Gottesdienstes. Bei diesem Zeichen ver-
sammeln sich die Monche in der Kirche. Das fol-
gende dreimalige Glockengeldute (Treswon), ein
helles Gebimmel, klingt eher griechisch als rus-
sisch, wirke fast wie eine Staffage; man vermifit
hier die schweren, dumpfen russischen Glodken.
Die Plastizitit des Chorklanges kommt auf un-
serer Platte prichtig zur Geltung, sehr fein sind
die Stimmen des Priesters, des Diakons, des Lek-
tors und des Kanonarchen voneinander abge-
stuft. Die Illusion des Gottesdienstes ist derart
stark, dafl man, wenn man die Augen schliefi,
vermeint, inmitten des hochgewdlbten weiten
Kirchenraumes zu stehen. Unablissig gleitet der
Strom der Gebete, Wechselgesinge, Litaneien
und Hymnen voriiber, zieht den Hérer unwider-
stehlich in seinen Bann. Immer wieder vernimmt
man auch das leise Klirren der Ketten des Weih-
rauchfasses, das der Diakon wihrend des sakra-
len Aktes schwingt, und glaubt diese wohlrie-
chenden weifilichen Rauchschwaden zu den Ge-
wolben aufwallen zu sehen.

Diese Platte, die tontechnisch nicht zu iiber-
treffen ist, kann fiir Studienzwedke bestens
empfohlen werden. R. Karmann

Sonntag der heiligen Viter, die Liturgie im
byzantinisch-griechischen.  Ritus. Sonntag vor
Weihnachten. Chor des Pépstlichen Griechischen

Kollegs St. Athanasius in Rom. Leitung: Niko-
laos Gavathas, Priester: Eleftherios Fortino.
Freiburg: Christophorus-Verlag. CGLP 73 704
(30 cm), 24,—.

Auf dieser Platte horen wir die Liturgie am
Sonntag vor Weihnachten im griechisch-byzanti-
nischen Ritus, eine Messe mit nur geringfiigigen
Kiirzungen, interpretiert vom Chor des Pipstli-
chen Griechischen Kollegs in Rom. Es ist eine
ausgezeichnete Aufnahme, die rein und sauber
klingt vom zartesten Piano bis zu den stirksten
Ensemble-Tutti. Die Ausfiilhrung der Gesinge
ist durchaus stilecht, in jeder Hinsicht muster-
haft: so wird in griechischen Kathedralen heute
gesungen. Der ungemein plastische Tonklang, in
dem sich Andacht und Hingabe der rechtgldubi-
gen griechischen Seele ausprigen, schmeichelt
unserem Ohr ungemein, wenngleich diese Melo-
dien fremdartig orientalisch anmuten. Hoch-
melismatischer Stil und chromatische Tonleiter
mit irrationalen Intervallen geben heute noch
dem griechischen Kirchengesang seine Prigung
und bestimmen damit den Unterschied zum gre-
gorianischen Choral. Mit besonderer Vorliebe

" wird heutzutage noch im griechischen Chorge-

sang eine primitive organale Technik, das soge-
nannte Ison, angewandt, das schon den Byzan-
tinern bekannt gewesen sein diirfte. Dieses Ison,
ein gleichbleibender, nur in Abschnitten variie-
render Bafiton — oder eine Variante zwischen
der Dominante und der Tonika — bildet gleich-
sam die klangliche Grundlage, iiber der der So-
list oder mehrere Singer ihre melodischen Bogen
schlagen; es dient als eine Art von Pedal zu den
Melodien und wird vor allem in griechischen
Klostern gepflegt. Leider fehlen im Begleittext
unserer Platte jegliche Erlduterungen iiber den
Typus des griechischen Kirchengesanges. Der
Wortlaut der Liturgie ist auf der Plattentasche
im griechischen Original sowie in deutscher Uber-
tragung abgedrudkt.

Von erhabener Schonheit und Gefiihlstiefe ist
das ,Cherubikon®, der Cherubinische Lobge-
sang, reich verbrimt mit Rouladen und Triolen.
Das ,Credo® wird nicht vom Chor vorgetragen,
sondern vom Diakon gesprochen, ebenso das
» Vaterunser. Die Liturgie wird mit dem feier-
lichen Lobpreis ,Is polla eti, Despota® beschlos-
sen, einer Akklamation, die bei jedem Ponti-
fikalamt angestimmt wird: Auf viele Jahre! Der
Eindruck der Unmittelbarkeit des feierlichen
Hochamts wird beim Groflen Einzug sowie beim
Gesang des ,Axion® (Wiirdig) und der Epistel-
lesung durch das leise Klirren des Riucherfasses
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verstirkt, das der Diakon schwingt. Als storend
empfinde ich nur die hiufige Einschaltung eines
deutschen Sprechers, der die jeweils folgenden
Partien der Liturgie ankiindigt.

R, Karmann

Die Weibnachtsliturgie im armenischen Ritus.
Feierliche Liturgie der Mitternachtsmesse, Chor
des Pipstlichen Armenischen Kollegs, Rom, un-
ter Mitwirkung der Alumnen des Internats der
armenischen Mechitaristen von Venedig, unter
Leitung von Hovsep Kaftandjian, CGLP 75 705
(30 cm), Freiburg: Christophorus-Verlag. 24,—
Wihrend Frankreich die dlteste Tochter der
lateinischen Westkirche ist, gilt Armenien als
die ilteste Tochter der Ostkirche: hier fand das
Christentum schon im 1. Jahrhundert Eingang;
durch Bischof Gregor den Erleuchter wurde es
am Ende des 3. Jahrhunderts Staatsreligion. Die
Waurzeln der sakralen armenischen Musik rei-
chen bis in die frithchristliche Epoche zuriick.
Diese Musik wurde bis ins 12. Jahrhundert nur
miindlich iiberliefert. Erst Khatschadur Warta-
bel von Daron erfand eine eigene Notation. Das
Hymnenbuch der armenischen Kirche, das Scha-
ragan, enthilt insgesamt 1166 Hymnen; die
liturgischen Gesinge haben sich jedoch seit ihrer
Entstehung nur wenig verindert, da die Geist-
lichkeit streng darauf achtete, dafl die altgehei-
ligte Tradition bewahrt blieb. So ist es denn
auch verstindlich, daff der aus Syrien stam-
mende Oktoéchos, das hellenische Tonsystem,
sich in Armenien unbeeinfluflit erhalten konnte.
Erst gegen Ende des 19. Jahrhunderts wurden
die liturgischen Lieder harmonisiert, und zwar
fiir 3 und 4 gemischte Stimmen a cappella, zu-
erst von Makar Ekmalian, dann von R. P. Ko-
mitas, im Jahr 1910. Wie im byzantinischen so
ist auch im armenischen Ritus eine Orgel- und
Instrumentalbegleitung verpont.
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Auf unserer Platte singt der Chor des Papst-
lichen Armenischen Kollegs, Rom, die feierliche
Mitternachtsliturgie der Christnacht. Die mehr-
stimmigen Chorsdtze stammen von Makar Ek-
malian. Bedauerlicherweise wurde die stilisierte
Missa cantata bevorzugt, die den echten unver-
filschten Charakter der armenischen Kirchen-
musik nicht mehr klar erkennen liflt, wogegen
auch heute in den meisten armenischen Kirchen
und Klostern des Mutterlandes, vor allem in
Etschmiadsin die Melodien in ihrer alten rein-
sten Form homophon gesungen werden. Kompo-
nisten wie Komitas revidierten und harmoni-
sierten jedoch die alten Kantilenen gemifl euro-
piischer Musiktheorie und schufen neue Melo-
dien.

Doch lassen manche der in ein neues Gewand
gekleideten Kantilenen die Schonheit der ur-
spriinglichen traditionellen Melodien ahnen, so
der erhabene Eingangshymnus ,,Khorut Khorin®
(»Tiefes Geheimnis®), das feierliche Trishagion
(»Surp asdvadz®), das Sanctus (,Surp®) — ein
sanft dahinfliefendes Melos, und der Schlufige-
sang ,Letzak® (,Wir sind alle gesdttigt, o
Herr®), mit {ippig quellenden orientalischen Fio-
rituren. Auch viele Sologesinge von Priester und
Diakon sind reich mit solchen Rouladen und
Glissandi verziert. Beseligend klingt das vom
Chor gesungene ,Hair mer® (Vater unser), un-
gemein melodisch, von einem tiefreligidsen Ge-
fiihl durchdrungen. Hier erkennt man noch den
unverfilschten altarmenischen Stil von Etsch-
miadsin. Die harmonische Schonheit der ruhig
dahinflutenden Chorgesinge, der Glanz und
Schmelz der Solostimmen zieht uns von Anfang
an in ihren Bann. Leider wirkt das Einschalten
eines deutschen Sprechers, der die einzelnen Par-
tien der Liturgie ankiindigt, etwas storend. Die
Aufnahme ist von hervorragender Klangschon-
heit, technisch kaum zu iiberbieten und kann
jedem Freund ostkirchlicher Musik wirmstens
empfohlen werden. R. Karmann



Johannes XXIII. Geistliches Tagebuch

Franz Hillig S]

Mit 14 Jahren — fiir unsere Begriffe reichlich frith — ist der Bauernjunge im Jahr
1895 ins Priesterseminar Bergamo eingetreten. Der Spiritual, das heifit der fiir
die religiose Erziehung verantwortliche Priester, hat ihm die ,Lebensregeln® ge-
geben, ,welche die Jugend befolgen soll, wenn sie auf dem Weg der Frommigkeit
und der Studien Fortschritte machen will“. Sie sind lateinisch abgefafit und gehen
sehr ins einzelne: Was man jeden Tag, jede Woche, jeden Monat bedenken muf ...
Angelo Giuseppe Roncalli schreibt sie mit seiner Schiilerschrift in ein Heft. Es wird
spater Exerzitienvorsitze und andere geistliche Notizen aufnehmen. Dem Heft
werden weitere Hefte folgen. Uber 60 Jahre spiter werden all diese Hefte einen
400 Seiten starken Band ergeben, der, in viele Sprachen iibersetzt, im Buchhandel
erscheinen wird: ,ein Buch, von dem die Welt spricht® (Borsenblatt des Deut-
schen Buchhandels). Denn inzwischen ist der Bauernjunge Papst geworden. Und
der giitige Johannes XXIII. hat schliefflich darin eingewilligt, daf sich nach sei-
nem Tod die Welt iiber diese seine Hefte beugt. Heute liest die Welt das ,,Geist-
liche Tagebuch“t. Aber wird sie es verstehen?

Der Herausgeber, Don Loris Capovilla, hat erfreulicherweise auf jedes Arran-
gement verzichtet. Er gibt die Aufzeichnungen so, wie sie vorliegen; einfach das,
was Roncalli aufschrieb, ohne Verbrimung und ohne Kommentar. Alles iibrige
ist in die Anmerkungen verwiesen. So haben wir das Gliick, den ungeschminkten
Text zu besitzen. Aber es ist eben auch ein Text, der viele Leser unvorbereitet
trifft. Gewif}, da wo einfach der schlichte, offene Mensch redet, der Roncalli war,
wird ihn jeder verstehen. Aber anderes, und das ist nicht wenig, kommt aus der
Vorstellungs- und Sprachwelt des italienischen Katholizismus um 1900, ja aus der
noch spezielleren von Seminar und Klerus. Den katholischen Lesern wird das
meiste vertraut sein; aber wie werden diejenigen zurechtkommen, denen das katho-
lische Frémmigkeitsvokabular nicht vertraut ist? Ausdriicke wie Exerzitien, Be-
suchung des Allerheiligsten, Offizium, Rosenkranz, Marianischer Kongref, Tunika,

1 Johannes XXIII., Geistliches Tagebuch und andere geistliche Schriften. Mit einem Vorwort von Msgr. Loris
Capovilla und Prof. Giulio Bevilacqua. Mit einem Titelbild. Freiburg: Herder 1964. 480 S. Lw. 26,80. Dem Band ist
cine chronologische Ubersicht iiber das Leben beigegeben. Vgl. ferner: Loris Capovilla, Johannes XXIII., Papst des
Konzils, der Einheit und des Friedens. Niirnberg-Eichstice: Johann Michael Sailer Verlag 1963. 288 S. Lw. 25,40.
Wolfgang Seibel, Johannes XXIII. der Papst des Uberganges in eine neue Zeit. Wiirzburg: Echter-Verlag 1963. 60 S.

Um dem Leser die Einordnung der zitierten Stellen zu erleichtern, seien einige Hauptdaten mitgeteilt aus dem Le-
ben des Papstes: Angelo Guiseppe Roncalli wurde am 25. November 1881 geboren; Priesterweihe 1904, Bischofsweihe
1925, Papstwahl 28. Oktober 1958. Johannes XXIII, starb am 3. Juni 1963.

11 Stimmen 175, 2 161
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Herz-Jesu-Monat, Subdiakonatsweihe, Matutin, iiberhaupt die Horen des Offi-
ziums werden viele Leser befremden und miifiten doch wohl im Anhang erklirt
werden.

Doch es ist nicht die Fremdheit dieser katholischen Frommigkeitssprache allein,
es ist ihre Klischeehaftigkeit, die manchem Leser auch unter den heutigen Katho-
liken den Zugang erschweren wird. Insofern hat das ,,Geistliche Tagebuch® Johan-
nes XXIII. teil an der formalen Problematik der ,,Geschichte einer Seele® der hei-
ligen Theresia von Lisieux (in der heutigen Fassung: ihrer ,Autobiographischen
Schriften): Ein zweifellos grofler, bedeutender Inhalt in der konfessionellen
Routinesprache des 19. Jahrhunderts. Oder sind wir Deutsche wieder einmal zu
empfindlich? Die ,,Geschichte einer Seele“ jedenfalls hat all diese Bedenken iiber
den Haufen geworfen und einen beispiellosen Siegeszug durch die Welt angetreten.
Auch das ,Geistliche Tagebuch® Johannes’ XXIII. reiflen sich heute schon die
Leser aus den Hinden. Die Menschen werden hinter dem Fremden, dem formal
Schwachen, dem Ublichen und Gewohnten das Herz des Mannes schlagen horen,
dem als Papst und Vater der Menschheit eine so unerhérte Liebe und Verehrung
entgegenschlug, und sie werden in diesen schlichten und unbedingt wahrhaftigen
Aufzeichnungen entdecken oder bestitigt finden, was sie schon ahnten, dafl dieser
Mann in aller Wahrheit das war, was wir einen Heiligen nennen.

Gerade das, was einem allen Ernstes zunichst Schwierigkeiten machen kann,
diese schlichte Ubernahme der gegebenen Form, das gutwillige Sicheinleben in
Zucht und Geist des Seminars, dieser Frommigkeitsstil einfach so, wie er seit Jahr-
hunderten tradiert wird, kann das nicht ein Zeichen von Gesundheit sein? Roncalli
war gesund. Er stand fest auf dem Boden. Er war der Sohn gliubiger Bauern. Sie
waren zehn Kinder zu Haus. Er ist aufgewachsen in Armut und gesundem Froh-
sinn. Frith lernte er bei seinem patriarchalischen Groflonkel Zaverio und bei jenen
»guten alten Priestern von Bergamo®, deren Andenken er gesegnet nennt, ,,Freude
an der Frommigkeit und den himmlischen Dingen®. Er hatte schon den Militir-
dienst hinter sich, als er am 20. Januar 1903 in sein Tagebuch schrieb:

»Heute ist das Fest des hl. Sebastian, morgen das der hl. Agnes, zwei Helden, ein Sol-
dat, eine Jungfrau. Zu ihnen geht mein inniges Gedenken, mein Gebet, auf dafl mit
dem Mut, der Begeisterung des Soldaten und der unbefleckten Reinheit der Jungfrau
sich in mir ihre Standhaftigkeit als Martyrer verbinde® (135 f.).

Das ist eine gesunde Freude an jungen Menschen, die in Christus heil sind. ,, Avete
felices in Christo Jesu — Seid gegriifit, ihr Gliicklichen in Jesus Christus®, ruft er
ihnen zu.

Der junge Roncalli scheut sich in seinen Tagebiichern nicht vor dem Ausdruck
der Begeisterung. Er klagt und er jubelt. Man lese, wie er dem greisen Leo XIII.
zujubelt und ihm und der Kirche Treue schwort. Es ist die Sprache der Zeit — und
schliefllich ist er Italiener, denen von jeher die Unbefangenheit des Wortes leichter
fallt —, aber es ist ehrlich, normal und eben wieder gesund.
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Roncalli ist bis in sein hohes Alter nicht krank gewesen. Er hatte einen gesun-
den Schlaf, einen gesunden Appetit und auch eine gesunde Freude an Wissen und
Leistung. Ohne offenbar genial begabt zu sein, hatte der junge Kleriker eine méich-
tige Freude am Lesen und Lernen. Schlieilich ist die heilige Wissenschaft nach Franz
von Sales fiir den Priester das ,achte Sakrament®. Der junge Roncalli durfte
als Stipendiat am Romischen Seminar studieren. Als in jenen romischen Studien-
jahren der angesehene und gelehrte Kardinal Parocchi starb — Roncalli wohnte
den Beisetzungsfeierlichkeiten in San Lorenzo in Damaso bei —, schrieb er mit
brennender Seele in sein Tagebuch:

»Es war ein Geschehnis, das mich den ganzen Tag im Geiste beschiftigte; ich habe mich
davon nicht so schnell frei machen konnen. Im Aufrubr der Gefiihle, die mein Herz
erregten, konnte ich nicht anders als einen innigen Grufl der Bewunderung und Zunei-
gung diesem grofien Mann senden. Er allein hatte geniigt, das Heilige Kollegium be-
rithmt zu machen, und hat wihrend eines Vierteljahrhunderts die christliche Welt be-
eindruckt. Kardinal Parocchi war eine grofie Personlichkeit, wie man sie selten in den
Annalen der Kirche findet. Es geniigte, seinen Namen zu nennen, um die Leute zum
Schweigen zu bringen, welche die Kirche der Ignoranz bezichtigten; vor ihm verneigten
sich auch die Weltleute in Ehrfurcht, und es gab keinen Mann der Wissenschaft, der
nicht zauderte, wenn er in seiner Gegenwart sprechen mufite. Es gab kein Wissensgebiet,
auf das sein Geist sich nicht erstreckte. Es gab keinen Gelehrten, der ihm nicht begegnet
wire. In gleicher Weise wie die Liebe zur Wahrheit, zu allem Schénen und Guten
brannte in ihm eine gliihende, unbezwingbare Liebe zur Kirche, zum Papst ... O wenn
ich seine Gelehrsamkeit und Tugend besifle, konnte ich mich wohl gliicklich preisen.
Sein Tod wurde in der ganzen Welt beklagt und als ein wahrer Verlust fiir den Heili-
gen Stuhl betrachtet. Gestern sah ich um seine sterbliche Hiille die ganze Welt vertreten,
ihm einen letzten Tribut des Lobes zu widmen, ihm, der so viel Licht um sich verbreitet
at* (133 £.).

Die , Gesundheit®, von der wir sprechen, geht iiber das Physo-Psychische hinaus:
sie ist christliche Gesundheit und schliefit ein Doppeltes ein: die Gnade des Glau-
bens und sittlicher Intaktheit. Roncalli kann in seinen Aufzeichnungen nur immer
wieder Gott danken, daf} er ihm gliubige Eltern und die Gnade eines ungebroche-
nen, ja offenbar unangefochtenen Glaubens geschenkt habe. In den Exerzitien, die
der Diakonatsweihe vorausgehen, vertraut er seinem Tagebuch an:

»Der Glaube ist eine so selbstverstindliche Tugend, dafl er besonders bei den Klerikern
nicht mehr besonders beachtet wird. Er ist die Luft des christlichen Lebens, und wer
achtet schon auf die Luft, die er einatmet? Bei all dem halte ich darauf, diese Tugend
ernst zu nehmen, und will sie fortan nicht aus den Augen verlieren. — Ich will meinen
Glauben hiiten wie einen heiligen Schatz. Ich will alles tun, mich von jenem Glaubens-
geist durchformen zu lassen, der allmihlich unter den sogenannten Erfordernissen der
Kritik, im Klima der modernen Zeit verschwindet. Falls mir der Herr ein langes Leben
schenkt und ich ein Priester sein darf, der seiner Kirche von einigem Nutzen ist, dann
wiinsche ich mir, daff man von mir sagt — und darauf wire ich stolzer als auf jeden an-
deren Titel —, daf ich ein Priester lebendigen Glaubens gewesen bin: schlicht, immer
treu dem Papst, auch in dem, was nicht definiert ist, auch in den kleinsten Anschauun-
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gen und Denkweisen. — Mein Studium der heiligen Wissenschaften und aller theologi-
schen und biblischen Probleme wird stets in erster Linie darauf gerichtet sein, die iiber-
lieferte Lehre der Kirche zu erforschen und von dieser Grundlage aus die neuesten
wissenschaftlichen Erkenntnisse zu beurteilen.”

Es ist allerdings wichtig, was er hinzufiigt — und man darf sich seinen Glauben
nicht einfach als ,Kohlerglauben® vorstellen:

»Ich verachte keineswegs die Kritik, und erst recht werde ich mich hiiten, feindlich
gegen sie gesonnen zu sein oder es den Kritikern gegeniiber an Respekt fehlen zu lassen.
Ich liebe Kritik sogar und verfolge mit Spannung die neuesten Resultate ihrer Unter-
suchungen. Ich halte mich auf dem laufenden iiber neue Gedankenginge, iiber ihre un-
aufhérliche Entwicklung und studiere die Tendenzen. Die Kritik ist fiir mich Licht,
und die Wahrheit ist heilig und unteilbar® (174).

Der Glaubensgeist eines Priesters hatte sich damals in den Stiirmen des Moder-
nismus zu bewihren. Wihrend der Geistlichen Ubungen des Jahres 1910 notiert
Roncalli:

»Der Herr schenkte mir wihrend dieser heiligen Exerzitien eine besondere Einsicht in
die Notwendigkeit, meinen ,sensus fidei’ — meinen ,Glaubenssinn® — und mein ,sentire
cum Ecclesia® unversehrt und rein zu bewahren. Er lief mich in neuer, leuchtender
Klarheit erkennen, wie weise, zweckmiflig und gut die pipstlichen Anordnungen sind...
Die schmerzlichen Erfahrungen dieses Jahres, die ich hier und da machen konnte, die
ernsten Sorgen des Heiligen Vaters und die Worte unseres Oberhirten haben mich
iiberzeugt, dafl dieser Wind des Modernismus recht kriftig weht und weitergreift, als
es auf den ersten Blick scheint: und es kann ganz leicht geschehen, dafl er auch denen
ins Gesicht fihrt und sie betiubt, die anfangs nur von dem Wunsch getriecben waren,
die alten christlichen Tugenden den modernen Bediirfnissen anzupassen. Manche, auch
gute Leute, sind den Miflverstindnissen zum Opfer gefallen, vielleicht unbewufit; sie
lieflen sich auf das Feld des Irrtums treiben. Das Schlimme ist, daff man von den Ideen
rasch zu einem Geist der Unabhingigkeit iibergeht und zu frei iiber alles und alle ur-
teilt. — Ich danke dem Herrn auf den Knien, dafl er mich mitten im Strudel und Wirr-
warr der Geister und Zungen unverletzt bewahrt hat ... Ich mufl mich stets daran er-
innern, dafl die Kirche in sich die ewige Jugend der Wahrheit und Christi birgt, dafl sie
iiber allen Zeiten ist; die Kirche muf} ihrerseits die Volker und die Zeit umwandeln
und erretten, nicht umgekehrt. — Der grofite Schatz meiner Seele ist der Glaube, der
schlichte Glaube meiner Eltern und meiner guten alten Freunde. Ich werde genauestens
und streng auf mich achten, dafl die Reinheit meines Glaubens in keiner Weise getriibt
wird® (205). y

In diesem Zusammenhang sicht der junge Lehrer am Priesterseminar auch die Auf-
gabe, die ihm von seinem Bischof auferlegt ist:
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Sie verpflichtet mich, ,nicht nur an die Reinheit meines eigenen Glaubens zu denken,
sondern auch dafiir Sorge zu tragen, dafl all mein Denken, das ich vor den jungen Kle-
rikern entwickle, all meine Worte, mein ganzes Auftreten, durchdrungen sind von dem
Geist dieser Einigkeit mit der Kirche und dem Papst, so daf} ich sie damit erbaue und
sie erziehe, ebenso zu denken® (206).
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Das sind gewif§ eindeutige Beteuerungen; und doch, eindrucksvoller als sie ist
die ganze Atmosphire der starken, alles tragenden und durchdringenden Glaubig-
keit, die den Leser des ,,Geistlichen Tagebuches® gefangen nimmt, ein Glaubens-
und Kirchenerlebnis, das iiber Register verfiigt, deren Reichtum nur das Gesamt-
werk vermittelt. Es ist wirklich so, wie es der junge Subdiakon empfunden hat,
als er im ewigen Rom den entscheidenden Schritt seines Lebens tat:

»Die an sich schon so feierliche Zeremonie an jenem Morgen in der Basilika San Gio-
vanni im Lateran war fiir mich so bewegend, dafl ich sie in alle Ewigkeit nicht ver-
gessen werde. Jetzt bin ich wirklich ein neuer Mensch. Seine Eminenz der Kardinal-
vikar hat im Namen des Oberhirten und der Kirche meinen Verzicht auf alle weltlichen
Dinge, meine vollige, unbedingte und unaufldsliche Hingabe an Jesus Christus ange-
nommen, gesegnet, geweiht. Als ich mich nach der feierlichen Niederwerfung an den
Altar begab und der Kardinal mir mein Gelobnis abnahm und mich mit dem neuen
glorreichen Gewand bekleidete, war mir, als erhében sich die Pipste, Bekenner und
Martyrer, die in den Gribern der grofien Basilika ruhen, als umarmten sie mich briider-
lich, aufjubelnd mit mir, und vereinigten sich im Chor mit den Engeln der Auferstehung,
den Herrn Jesus Christus zu lobpreisen, der huldvoll ein so elendes Geschépf zu solcher
Héhe erhob® (165). ;

Hier, wie an manchen andern Stellen des ,Geistlichen Tagebuches“ ist der Leser
ergriffen, wenn er bedenkt, wie der, der dies schreibt, selbst ausersehen ist, eines
Tages die Kirche Christi zu leiten.

Johannes XXIII. war gliubig. Sein Kinderglaube hat sich theologisch vertieft;
er erstarkte im Priester und erreichte im Bischof seine Reife, um schliefllich im
Vater der Christenheit seine bergende und segnende Kraft zur Menschheit hin zu
entfalten. Es gab keinen Bruch, keine Zisur in diesem gottgesegneten Leben, auch
nicht auf dem Gebiet des ethischen Ringens. Man hat eine Scheu, davon zu spre-
chen. Nicht nur haben wir Menschen von heute eine ausgesprochene Vorliebe fiir
Ringende, Gestrandete, aus dem Schiffbruch Gerettete; wir halten sogar alles an-
dere fiir unglaubhaft. Wir leben in einer so unheilen Welt, dafl uns das Heile un-
wahrscheinlich und verdichtig vorkommt. Dennoch muff man, wenn man dieses
Tagebuch liest, zu der Erkenntnis kommen: dieses Kind, dieser Mann, dieser Bi-
schof ist durch Gottes Gnade vor dem Schlimmen bewahrt worden. Er klagt sich
zwar durch all die Seiten dieser intimen Aufzeichnungen ununterbrochen seiner
Armseligkeit und Stindhaftigkeit an, und das ist ehrlich gemeint und das ist vor
Gott auch absolute Wahrheit; aber gerade die Art, wie er es tut, erweist, dafl dieser
Mann ohne schwere Schuld durchs Leben gegangen ist. Das ist erschreckend, das ist
begliickend, wie man will; aber es ist eine der uniibersehbaren Aussagen dieses
Buches.

»Ich vermag wirklich nicht zu sagen, ob nicht manche meiner fritheren Jugendstreiche
an Bosheit Todsiinden erreichten®, fragt sich der Zwanzigjihrige. ,, Jedenfalls waren sie
fiir jenes Alter schwerwiegende Vergehen, und noch heute schime ich mich ihrer vor
Gott . .. Wie viele weitere Vergehen folgten jeden Tag und jede Stunde auf jene ersten:
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Zerstreuung, Akte der Eigenliebe, Nachlissigkeit beim Studium, vergeudete Zeit, Ver-
stofle gegen die Nichstenliebe in Gedanken, Worten und Werken: kleine Eitelkeiten.
Mein Gott, mein Gott, welch ein Berg von Vergehen® (158).

Gewifl, gewifl; aber eben doch die ,kleinen Fehler® menschlicher Gebrechlichkeit,
Ein Jahr spiter:
»Gott bewahrt mich davor, in schwere Siinde zu fallen, die ich gewiff leicht hitte be-
gehen kénnen® (184).

Exerzitien aus dem Jahre 1907:

»Es dringt mich, Gott zu danken, nicht nur weil er mich vor schwerer Schuld bewahrt
hat, sondern fiir die unermefllichen, zahllosen, liecbreichen Gnaden, gewohnliche und
auflergewthnliche, mit denen er mich unaufhérlich iiberhduft hat® (198).

Exerzitien 1913:

»Meine vordringlichste Pflicht bleibt immer die gleiche: den Herrn zu preisen dafiir,
dafl er nicht aufhért, mich zu lieben, dafl er mich vor schwerer Schuld bewahrt und
mich in meiner Nichtigkeit beschimt® (212). ,Und wenn dieses Jahr das letzte meines
Lebens wire? O welche Freude wire es, wenn ich mit dem Kranz der Unschuld vor
Maria hintreten diirfte! Das wire mein bester Reisepafl® (213).

Exerzitien 1928:

»Finfundzwanzig Jahre Priester! Welch grofle, welch auflerordentliche Gnade! Ich
wurde vor schwerer Schuld bewahrt, hatte ungezihlt Gelegenheit, Gutes zu tun, besitze
gute Gesundheit, stindige Gelassenheit des Geistes® (236).

November 1940:

»Dank der Gnade des Herrn blieb ich vor Bosheit verschont. Es gibt gewisse als typisch
zu bezeichnende Siinden: die Siinde Davids, die Siinde des hl. Petrus und die des
hl. Augustinus. Aber wohin wire ich gekommen, wenn die Hand des Herrn mich nicht
gehalten hitte? Wegen kleiner Vergehen legten sich Heilige lange und hirteste Buflen
auf ... Sollte ich, der ich immer mehr oder weniger ein Siinder bin, daher nicht stindig
weinen?® (262).

Im Juni 1957 schreibt der greise Kirchenfiirst:

»Mein bescheidenes und nun schon langes Leben hat sich im Zeichen der Einfachheit
und der Reinheit wie ein Kniduel abgewickelt. Ohne Miihe erkenne ich es und spreche
es aufs neue aus, dafl ich nichts bin und gelte als ein reines Nichts® (316).

Schlieflich geht der achtzigjihrige Papst noch einmal sein ganzes Leben durch und
priift sich im Hinblick auf die verschiedenen Pflichten: ,,Was den Gehorsam be-
trifft®, , Was die Liebe betrifft“, ,, Was die Keuschheit betrifit“ und kann da sagen
— auch ausdriicklich fiir die Jugendzeit, die Jahre der Reife —: in all dem

Jliefl die Gnade Gottes niemals eine Versuchung und einen Fall zu, niemals, niemals:
Vielmehr stand sie mir immer bei in grofler und unendlicher Barmherzigkeit; auf sie
vertraue ich bis ans Lebensende® (328).

Aber die Bewdhrung wurde ihm nicht geschenkt.
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Der Junge vom Land, der brave Seminarist wurde im Jahr 1901 zum Militdr-
dienst einberufen und leistet ihn vom 30. November dieses Jahres bis zum 30. No-
vember 1902 beim 73. Infanterieregiment in der Kaserne Umberto I. in Bergamo
ab. Er hat dabei seinen Mann gestanden; denn anschliefend wurde er zum Unter-
offizier beférdert. Die Kaserne wirft noch einmal ein hartes, realistisches Licht auf
unsere Frage. Roncalli wufite offenbar, was ihm mit der ,Kaserne“ bevorstand.
Eine seiner ersten heiligen Messen feierte der Neupriester in der Kirche Marid Ver-
kiindigung in Florenz, um Maria seine Dankesschuld abzutragen. Er hatte sich ihr
geweiht, ehe er zum Militdrdienst einriickte, und sie hatte ihre Hand iiber ihn ge-
halten (vgl. 192). In den Exerzitien ,nach der Babylonischen Gefangenschaft®, wie
er seine Militdrzeit nannte, findet sich der Passus:

,Ich kenne das Leben in der Kaserne, mich schaudert’s schon allein beim Gedanken
daran. Wieviel wird dort geflucht, wieviel Schmutz gibt es dort!* (110).

Wenig spater redet er den Herrn an:

»Du hast dich von keinem Gesetz ausgeschlossen, obwohl du daran nicht gebunden
warst. Auch ich habe den Militirdienst auf mich nehmen miissen, der fiir deine Diener
eine ungerechte und barbarische Verpflichtung ist* (114).

Das Tagebuch berichtet an einer Stelle von ,unsern armen Grofimiittern auf dem
Lande®, die ,mit schwerfilliger Hand und biuerlichem Kunstsinn® christliche
Spriiche auf Wandteppiche stickten, wie etwa: ,Gott sieht dich“; aus solcher Hal-
tung stamme die kristallene Reinheit heiliger Seelen, die wie klares Wasser sind
(266). Er selbst hat etwas von dieser klaren Lauterkeit. Nicht sein Verdienst ist
es. Der Herr hat es so gewollt, und seine Gnade hat es gewirkt. Das Tagebuch
wird nicht miide, es zu beteuern.

Die Hand der stickenden Grofimutter, das ist eines der ,Bilder®, die sich im
Tagebuch finden. Aus den Jahren, da er Apostolischer Delegat in der Tiirkei ist,
stammt ein anderes ,Bild“. Er macht im November 1939 Exerzitien in Ayas Pasa
und schreibt:

»Hier bei den Jesuitenpatres beobachte ich jeden Abend vom Fenster meines Zimmers
aus eine Ansammlung von Booten auf dem Bosporus. Zu Dutzenden, zu Hunderten
tauchen sie vom Goldenen Horn her auf. Sie treffen sich an einem bestimmten Punkt
und entziinden dann ihre Lichter. Manche hell, manche weniger hell, ein farbenprich-
tiges, eindrudssvoll leuchtendes Bild. Ich dachte, dafl auf dem Meere ein Fest aus Anlafl
des Bairam (einem islamischen Fest) stattfindet, das in diese Tage fiel. Aber es handelte
sich um den gemeinsam organisierten Fang von ,Palamiten’, grofien Fischen, von denen
es heifit, dafl sie aus den entlegensten Teilen des Schwarzen Meeres kommen. Die Lich-
ter scheinen die ganze Nacht, und von fern hért man die frohlichen Stimmen der
Fischer. — Dieses Schauspiel ergreift mich. In der vergangenen Nacht setzte gegen ein
Uhr ein starker Regenguf ein; die Fischer aber blieben unermiidlich bei ihrer beschwer-
lichen Arbeit. Wie beschimend ist dieses Beispiel fiir mich, fiir uns Priester, als ,Menschen-
fischer. Dieses Bild ist wie ein Gleichnis. Eine Vision der Arbeit, des Eifers und der
uns gestellten apostolischen Aufgabe“ (257).
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Aber solche Bilder sind selten. Sie haben in einem ,,Geistlichen Tagebuch® (in dem
Giornale dell’ Anima) streng genommen nichts zu suchen.

Auch sonst ist das Geistliche Tagebuch an Anekdoten und historischen ,,Bildern®
nicht gerade reich. Einmal notiert der Theologiestudent:

»Unser Professor fiir Kirchengeschichte gab uns gestern einen ausgezeichneten Rat, der
ganz auf mich zugeschnitten ist: Lest wenig, lest wenig, aber gut ... Wieviel Biicher
habe ich nicht im Verlauf meines Studiums gelesen, wieviel Zeitschriften, wieviel Zei-
tungen. Was habe ich von all dem behalten? Nichts oder fast nichts. Ich habe ein hef-
tiges Verlangen, alles zu wissen® (131).

3. Mirz 1903:

»Tag des Triumphes.“ Leo XIII. ist 25 Jahre Papst. ,Es lebe der Heilige Vater! Heute
fiihle sich mein Herz in St. Peter wie ertrinkend in diesem Ozean der Liebe zum
Papst® (142).

April 1903: K6nig Eduard VII. von England ist in Rom. Roncalli sieht nicht den
weltlichen Prunk, sondern die geistige Bedeutung: Der michtige Konig rechnet es
sich zur Ehre an, sich vor dem ,alten, verfolgten Mann auf dem Stuhl Petri zu
verneigen® (149). — 8. Mai desselben Jahres. Neue Feierlichkeiten, diesmal zu
Ebren Kaiser Wilhelms IL.:

»Ein protestantischer Kaiser steigt nach so vielen Auseinandersetzungen die Stufen zum

Vatikan empor ... Wire er kein Hiretiker, so konnte er der Karl der Grofle unserer
modernen Zeit sein® (152)2

Wichtiger, und in ihrer Vorbedeutung ergreifend die Szene, da der Neugeweihte
Don Roncalli dem heiligen Papst Pius X. zugefithrt wird und dieser sich liebevoll
iiber ihn beugt: ,Gut, mein Sohn, ich werde den Herrn bitten, damit du ein Prie-
ster nach seinem Herzen werdest® (191 f.).

Wer dies Buch mit Frucht lesen und es nicht nach wenigen Seiten enttiuscht bei-
seite legen will, der muf} deutlich das literarische Genus eines solchen Buches sehen,
das nicht fiir fremde Augen geschrieben und iiberhaupt eigentlich kein Buch ist. Es
ist eine alte christliche Tradition fiir Menschen, die sich nicht mit irgendeinem
Durchschnitt begniigen, sondern nach Vollkommenheit streben wollen, daf man
sich Notizen macht. Oft sind es Zeichen im Vormerkkalender, die kein Dritter ent-
ziffern kann, niichterne Kontrollen wie die wihrend eines Trainings oder einer
Kur. Sie sind ein Beweis fiir den Ernst, mit dem einer strebt. Es ist leichter, all die
Spuren, die ja oft genug beschimend sind, ,vom Winde verwehen® zu lassen.
Goethe hat wihrend 52 Jahren Tagebuch gefiihrt; die letzte Eintragung datiert

2 Dieser kithne Vergleich geht moglicherweise auf Leo XIII. zuriidk. Roncalli kann von den massiven Lobes-
erhebungen gehdrt haben, mit denen sich Kaiser und Papst bei dieser Audienz gegenseitig bedacht haben. Nach dem
Protokoll der Unterredung, das Wilhelm I1. unmittelbar anschliefend diktiert hat und das im I. Band der ,Denkwiirdig-
keiten“ des Fiirsten von Biilow im vollen Wortlaut mitgeteilt wird (Berlin 1930, 611-615), erklirte der Kaiser, er
sehe in Leo ,das grofle Weltimperium des Rémischen Reiches verkorpert und fortgesetzt®, Der Papst seinerseits bezog
sich auf eine Rede des Kaisers in Aachen, in der er sich und das Reich unter das Kreuz gestellt hatte, ,es gibe nur
einen Souverin, der ebenso gedacht und gehandelt habe, und das sei Karl der Grofe®.
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sechs Tage vor seinem Tod (sie fillen in der Weimarer Ausgabe 13 Binde und
sind von einer entmutigenden Niichternheit). Das Tagebuch Roncallis reicht von
seinem Eintritt ins Seminar bis zu seinem Tod, das sind 68 Jahre!

Auf die einfachste Formel gebracht geht es um folgendes: der kleine Seminarist
will ein heiliger Priester werden, und der Priester und Bischof will dieses Streben
nicht aufgeben: er stellt sich Ziele, er macht Vorsitze, und in ganz bestimmten Ab-
stinden priift er sich vor Gott und seinem Gewissen, was aus diesen Vorsdtzen ge-
worden ist. Im Anfang schmeckt das sehr nach Rezept und Schablone. Wie sollte
es auch nicht! Nur langsam bekommt alles ein etwas personlicheres Gesicht und
setzt sich eine grofere Freiheit durch. Aber die Grundstruktur bleibt. Sie wird
sogar, nachdem der Gefiihlsiiberschwang der Jugend abgeebbt ist, niichterner und
tritt in harter Alltdglichkeit hervor. Im Mittelpunkt stehen die religiosen Ubun-
gen, die dem katholischen Priester seit alters von der Kirche auferlegt und im Kir-
chenrecht verankert sind. Monoton kehrt die Mahnung wieder: ,,Sei treu in den
Ubungen der priesterlichen Frommigkeit: heilige Messe, kurze Betrachtung, Bre-
vier, Rosenkranz, Besuchung, Gewissenserforschung, gute Lektiire“ (247).

Das Tagebuch offenbart — und in einer Weise ist es seine wesentliche Aussage —:
um die Fragen des geistlichen Lebens kreist zeit seines Lebens die Hauptsorge die-
ses Mannes. Das heifit aber, dafl der Bischofssekretir, der Lehrer am Seminar, der
Pipstliche Delegat, der Nuntius und Kardinal, ja der Papst im Kern ein geistlicher
Mensch, ein Gottesmann gewesen ist. Keine Sorge, dafl er da eine verborgene
Klause an sein reales Leben und Wirken angebaut habe. Seine Gottbezogenheir,
seine Jiingerschaft, sein priesterlicher und apostolischer Auftrag sind das Wesent-
liche, sie tragen und innervieren alle Taten und Leiden seines Lebens.

Die Lebenspriifung, die er wieder und wieder in diesen Heften vornimmt, gilt
nicht nur der Gottverbundenheit und den ,geistigen Ubungen® im engeren Sinn.
Sie befafit sich auch mit seinem Verhiltnis zu den Mitmenschen, mit seiner Treue
in der Erfiilllung der Berufsarbeit, mit seiner Lektiire, seiner Korrespondenz und
den Ratschligen der Arzte, die zum Beispiel einen tiglichen Spaziergang wiinschen.
»Mein hinfilliger Leib wird behibig und schwerfillig. Ich fange an, es zu spiiren,
und das raubt mir die kdrperliche Regsamkeit, die man doch auch braucht, wenn
man Gutes schaffen will®, notiert der dreifligjahrige Bischofssekretdr. ,Der Leib
muf} stindig geziigelt werden, damit er sich nicht auflehnt. ,Ich ziichtige meinen
Leib und mache ihn mir dienstbar® 1 Kor 9, 27 ... Der Geist der Selbstiiberwin-
dung mufl sich vor allem beim Essen zeigen® (208 f.). Schon vorher hatte er sich
entschlossen, die Portionen auf die Hilfte herabzusetzen und den Wein mit Was-
ser zu mischen (204). Spiter, mit 58 Jahren, wird er den heroischen Entschluf} fas-
sen: ,, Als Ubung der Selbstverleugnung nehme ich mir ganz besonders das Studium
der tiirkischen Sprache vor“ (256). Er war damals Apostolischer Delegat in der
Tiirkei und wollte den Tiirken auf diese Weise seine Sympathie und sein Interesse
bezeigen.
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Nein, er weicht in seiner Gewissensforschung nicht vor den realen Problemen
aus, die ihm das Leben stellt. So notiert der Pariser Nuntius im Jahr 1947:

»Mein lingerer Aufenthalt in Frankreich erwedkt bei mir immer gréflere Bewunderung
fiir dieses grofle Land und aufrichtige Zuneigung fiir ,nobilissimam Gallorum gentem —
das sehr edle franzosische Volk‘. Vor meinem Gewissen bemerke ich jedoch einen
Widerspruch; den Widerspruch zwischen dem Lob einerseits, das ich den verdienten
und lieben katholischen Christen Frankreichs gern spende, und meiner Pflicht als Nun-
tius anderseits. Ich darf nicht aus reiner Gefilligkeit oder der Furcht, dadurch Anstoff
zu erregen, Mingel iibersehen und die wirkliche Lage beziiglich des religitsen Lebens,
des ungelosten Schulproblems, des Priestermangels, der Ausbreitung des Laizismus und
des Kommunismus hier bei der iltesten Tochter der Kirche verschleiern ... Das ver-
langt eine stindige Priifung meiner Auflerungen.®

Ein wesentlicher Bestandteil des Tagesbuchs sind Aufzeichnungen aus den Exer-
zitien. Zwischen 1896 und 1962, dem Vorjahr seines Todes, hat Roncalli nach Aus-
weis des Tagebuchs, wenn wir recht sehen, nicht weniger als 52 mal die heiligen
Ubungen gemacht. Auch das ist wieder ein Bewetis fiir seinen Eifer und seine Treue.
Es muflten schon ganz auflergewohnliche Ereignisse eintreten, wenn die Jahres-
exerzitien einmal ausfielen. So findet sich fiir 1943-1944 die Notiz:

»Das Jahr 1943 war in Bezug auf die Exerzitien voller Ungewiflheit. Sie wurden fiir

Ende 1944 angesetzt und vorbereitet. Gerade in diesen Tagen vor Weihnachten wurde
ich nach Paris abberufen® (288).

Er hat die Exerzitien am liebsten nach der Methode des hl. Ignatius gehalten
und sich méglichst in ein kldsterliches Haus zuriickgezogen. Wenn ihm das nicht
moglich war, beklagt er meistens die geringere Frucht. Das Tagebuch enthilt weit-
hin die Ernte dieser Tage der Einkehr. Es bezeugt auflerdem, daf} er immer wieder
auf die Erleuchtungen und Entschliisse der fritheren Exerzitien zuriickgekommen
ist. Eine typische Aufzeichnung, die fiir viele andere stehen mag:

»Wenn ich schon keine besonderen Vorsitze fasse, sondern bloff die fritheren erneuere,
mit denen ich genug zu tun habe, so will ich doch nach diesen hl. Exerzitien mein Leben
in eine vollige Neuordnung bringen® (204; vgl. auch 113, 193, 198, 203, 207). ,Ich
lese Wort fiir Wort wieder durch, was ich im vorigen Jahr niedergeschrieben und ver-
sprochen habe. Ich fange wieder von vorn an® (205).

Das alles schmeckt nach Zucht und Methode. Es ist aber zugleich Frucht und Aus-
wirkung eines Lebens, das tiefer liegt. Das ist die eigentliche, man mochte sagen,
glithende Lavaschicht, die immer wieder durch diese Aufzeichnungen hindurch als
heifle Glut zu spiiren ist. Wenn wir zu Beginn feststellten: dieser Mann ,,ist ein
(so wie man es spontan ausruft, ohne dem Urteil der Kirche vorgreifen
zu wollen), dann meinten wir gewiff auch die Treue in den ,,geistlichen Ubungen®
und in der Berufsarbeit, die briiderliche Liebe, die Entschiedenheit im Ringen mit
der Siinde, die Demut, den Geist der Entsagung und des Glaubens, aber vor allem
die tiefe Glut seiner Gottesliebe.

<«

,Heiliger
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Jobannes XXI1II. Geistliches Tagebuch

,Herr, du weifdt, dafl ich dich liebe!* Dieses Petruswort, das oft wiederkehrt,
ist noch die scheueste Form, wie seine Liebe sich auflert. ,Ich werde Jesus, meinen
Freund und Troster, im Allerheiligsten Altarssakrament vereinigt sein, und alles
wird gehen® (Eintragung des Sechzehnjahrigen, 41). ,,O Jesus, mach mich so klein,
wie du es bist; du weiflt, wie sehr ich danach verlange® (Weihnachtszeit 1898, 80).
,O Jesus, konnte ich sterben aus Liebe zu dir!“ (April 1899, 85). ,Sammlung und
Selbstverleugnung. O Jesus, Jesus, du siehst, ob ich wirklich den Wunsch habe, dich
mit ganzem Herzen, mit meinem ganzen Ich zu lieben® (104). , Inzwischen, Jesus,
erwarte ich dich; miide von meinem langen, zerstreuten Hin- und -herflattern
komme ich an deine Brust zurtick, um mich zu erquicken und neue Kraft fiir mei-
nen Weg zu schopfen. Jesus, erwarte dein Schifchen, das zuriickkehrt. Bereite mir
das Mahl, denn mich hungert® (130). ,,O Jesus, konnte ich wirklich immer atemlos
und glithend vor Liebe sein, wenn ich dir, meinem glorreichen Feldherrn, Dienst
leiste (132). ,,O Herz Jesu, hilf mir. Ich bin ein armseliger Mensch, aber ich liebe
dich, ich liebe dich, liebe dich“ (178).

Man kann all diese Ausrufe unmoglich vollstindig bringen. Vor der Subdia-
konatsweihe: ,O Jesus, ich sehne mich nach diesem schon so lange erwarteten
Augenblick. Sieh, Herr, ich verlasse meine Heimat, meine armen Eltern, meine
Verwandten, alles, und gehe mit dir. Nimm mich auf, wie du Petrus, Johannes,
Matthius und die andern Apostel aufgenommen hast® (163). ,,Ich bin Jesu Eigen-
tum. Nimm hin, Herr Jesus, meine Freiheit ganz und gar® (166).

Die Liebe findet konkrete Formen: ,,Dieses Jahr bin ich dem Priesteranbetungs-
verein beigetreten® (207). ,,Ich muff und will immer mehr ein Mann glithenden
Gebetes werden® (1927 als Bischof in Slowenien, 234). Die wahre Jesusliebe ist
nicht zu trennen von Demut und Leidensbereitschaft. Dieses Thema verstarkt sich
mit den Jahren. ,Fac me cruce inebriari — Laf} mich trunken sein vom Kreuze.
Eine Vielzahl von Umstinden dringt meine geistliche Besinnung mehr als je zur
Hingabe an den leidenden und gekreuzigten Jesus, meinen Herrn und Konig® (239).
In derselben Einkehr macht sich Bischof Roncalli das Gebet des P. Lintelo zu eigen:
»O mein Jesus, gewihre mir ein hartes, mithevolles, apostolisches Leben unter dem
Kreuze. Steigere in meiner Seele den Hunger und den Durst nach Opferung, nach
Leid, Demiitigung und Selbstentiuflerung.

Exerzitien 1928 am Bosporus nach fiinfundzwanzig Jahren seines Priesterlebens:
~Mein Gott, wieviel Gnade!. .. In dieser geistlichen Einkehr habe ich wieder einmal
lebhaft empfunden, dafl es mir aufgetragen ist, wirklich heilig zu sein ... Jesus, ich
danke dir und verspreche dir, dafl ich noch von dieser Stunde an alle Anstrengungen
machen werde, das zu erreichen, Da ich dieses Mal ohne Miihe begriffen habe, dafl es
das Prinzip der Heiligkeit ist, mich ganz und gar dem heiligen Willen des Herrn hin-
zugeben, selbst in kleinen Dingen, halte ich mich daran. Ich begehre nichts anderes ...

Ich werde nie etwas unternehmen, weder direkt noch indirekt, um eine Verdnderung
meiner Situation herbeizufithren, werde stets nur von einem Tag zum andern leben® (237).
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Wolfgang Seibel hat in seiner tiefdringenden Analyse ,Johannes XXIII. / Der
Papst des Ubergangs in eine neue Zeit* (Echter-Verlag, Wiirzburg) gezeigt, wie
tief der Friede, den der Papst ausstrahlte, in der Gelassenheit im Gehorsam gegen
den Willen Gottes griindete.

In den Exerzitien 1928 bekennt Roncalli, daf er mit den beiden Gebeten aus
dem Exerzitienbuch des hl. Ignatius tiglich leben wolle: ,Nimm hin, Herr, und
empfange alle meine Freiheit* und das feierliche grofie Darbringungsgebet: , Ewi-
ger Herr aller Dinge“.

,Diese beiden Gebete umfassen mein ganzes Bestreben. Der Herr mége mir helfen, hier-
von nicht abzulassen und nicht der Anziehungskraft gewisser kirchlicher Kreise zu
unterliegen, in denen bisweilen ein weltlicher Geist eindringt® (237).

Tatsichlich enthilt das Darbringungsgebet der Exerzitien die denkbar schirfste
Absage an jede ,, Weltlichkeit“ auch innerhalb der Kirche; besagt es doch das Fle-
hen um die Gnade, aufgenommen zu werden in die wahre Jingerschaft, in ein
Leben der Armut und des Verachtetseins um des Herrn willen. Wieder und wieder
bezeugt das ,Geistliche Tagebuch“, dal Roncalli keine Ehrenstellen gesucht hat.
Er bekennt sich zur Einfachheit und zur Bergpredigt. Thm ist Armut, Demut, Bru-
derliebe das Hochste. Wenn er einen neuen ,,Stil“ des obersten Hirtenamtes inaugu-
riert hat, einen giitigen, briiderlichen, der vielleicht am ergreifendsten in der Fufl-
waschung am Griindonnerstag zur Anschauung kam, dann sprach daraus viel mehr
als nur sein Temperament, seine viterlich-giitige Art: dahinter stand der Geist der
Demut, der Geist Christi: Wer das ,,Geistliche Tagebuch® liest, wird erschiittert
inne, in welchem Ausmaf das der Fall war. Die Menschen haben es zu seinen Leb-
zeiten geahnt. Nun, wo er, der sich selbst nicht mehr gehorte, in einer letzten Geste
der Auslieferung selbst seine intimen Aufzeichnungen preisgegeben hat, kénnen
wir es mit Handen greifen.

Auf der Hohe des Papsttums, am Abend des langen, gesegneten Lebens, wird
alles in den Aufzeichnungen womdglich noch schlichter und klarer, objektiver und
dargelebt fiir seine Briider, die Menschen. Ergebnis der Riickschau im Winter 1960
auf die beiden ersten Jahre seines Pontifikates:

»Eine spoﬁtane inbriinstige Betonung der Vereinigung mit Christus, mit der Kirche und
dem Paradies, das mich erwartet. Dafl mir der Herr seinen Frieden und auch die dufle-
ren Zeichen seiner Gnade bewahrt hat, ist mir Beweis fiir seine grofle mir zuteil gewor-
dene Barmherzigkeit. Darin liegt die Erklirung, soweit ich dies zu sagen vermag, fiir
meine bestindige Ruhe, die mich an der Einfachheit und Sanftmut des Geistes Freude
haben 148t und zu jeder Stunde meines Tages die Bereitschaft erhilt, alles zu verlassen
und, wenn es sein muf}, sofort ins ewige Leben einzutreten.

Meine Fehler und meine Schwichen, ,diese meine unzihligen Siinden, Fehler und
Nachlssigkeiten®, fiir die ich tiglich die hl. Messe aufopfere, sind mir Anlaff zu unab-
ldssiger innerer Demiitigung. Sie lassen nicht zu, dafl ich mich in irgendeiner Weise er-
hohe, aber schwichen auch nicht mein Vertrauen und meine Hingabe an Gott, dessen
liebende Hand ich stiitzend und ermutigend iiber mir fithle® (323 £.).
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Das Buch, das der kleine Seminarist im Jahr 1895 begonnen hatte, schliefft im
Herbst 1962, dem Jahr vor dem Tod des Papstes, mit einer Eintragung: ,Riick-
schau auf die groflen Gnadenerweise, die dem zuteil wurden, der sich selber fiir
gering achtet, aber die guten Eingebungen aufnimmt und sie in Demut und Ver-
trauen ausfithrt® (349). Gemeint ist das Konzil, die grofle briiderliche Versamm-
lung der Mitbischofe, die er zusammengerufen hat. Und damit 6ffnet sich sein Blick
und sein Herz der unabsehbaren Zukunft, der die Kirche Christi entgegengeht.

Uber die theoretische Ausbildung
kiinftiger Priester heute

Karl Rahner SJ

Es ist kein Zweifel, daf} iiber die richtige, der geistigen Situation entsprechende
theologische Ausbildung der kiinftigen Priester bei uns in Mitteleuropa (und auch
in der Welt {iberhaupt) ernste ungelste Fragen und Schwierigkeiten bestehen —
oder bestehen sollten. Das konziliare Schema ,De Institutione sacerdotali“ ist so
kurz (ca. 130 Zeilen im ganzen) und muf} daher so sehr im allgemeinen bleiben,
dafl man sich nicht der holden Tduschung hingeben darf, die hier gemeinten Fra-
gen seien dadurch geldst, zumal iiber die eigentlichen theologischen Studien nur
in 37 Zeilen gesprochen wird.

Wenn der Verfasser hier einige Uberlegungen zu diesem Thema vorzutragen
versucht, so nimmt er erneut ein Thema auf, iiber das er sich schon vor vielen Jah-
ren ohne Erfolg geduflert hat!. Seine Hoffnung, diesmal mehr Interesse oder gar
Zustimmung zu finden, ist daher mehr als bescheiden. Dazu kommt, dafl er sich
sehr deutlich bewuft ist, nur einen kleinen Teil der ganzen vielschichtigen Materie
zu behandeln, also schon darum nicht meinen darf, ein konkretes Programm vor-
legen zu kénnen. Er hofft aber, einen zentralen Punkt des ganzen Problems zu
beriihren.

1 Vgl. K. Rahner, Der Theologe. Zur Frage der Ausbildung der Theologen heute: Sendung und Gnade (Innsbruds
31961) 334-358 (urspriinglich: Orientierung 18 (1954) 149-152, 165-168; auch italienisch in: Missione e grazia (Rom
1964) 505-540). Vgl. auch Georg May, Die Ausbildung des Weltklerus in Deutschland: Tiibinger Theologische Quartal-
schrift 144 (1964) 170-215; J. Allendorff, Zur wissenschaftlichen und aszetischen Ausbildung unserer Theologiestuden-
ten: ThprQS 111 (1963) 305-309; F. Klostermann, Uberlegungen zur Reform der theologischen Studien: Theol.-prake.
Quartalschrift 112 (1964) 273-313 (hier weitere Literatur).
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VORAUSSETZUNGEN

Es geht uns hier um die richtige Grundstruktur der ersten theologischen Aus-
bildung des fiir die Seelsorge bestimmten Priesters. Um diese richtig erfassen zu
konnen, sind im voraus vor allem vier Dinge zu bedenken.

Der Pluralismus der Wissenschaften im allgemeinen und
der theologischen Wissenschaften als solcher im
besonderen

Es ist hier zunichst niichtern die bisher nie gewesene geistesgeschichtliche Situa-
tion zu sehen und anzuerkennen, dafl die einzelnen Wissenschaften — auch die theo-
logischen — einen solchen Umfang ihrer Probleme, ihres Materials und eine solche
Kompliziertheit ihrer Methoden gefunden haben, daf der einzelne Mensch — bos-
haft ausgedriickt — von immer weniger wirklich etwas weif}, weil er von immer
weniger immer mehr erkennt. Man kann heute hochstens in einer Disziplin oder
in einem kleinen Sektor eines Faches etwas wissen, ein Fachmann sein, der
Fragen und Antworten einer Disziplin ernsthaft zu wiirdigen, der mitzureden und
kritisch zu urteilen vermag. Teamwork und Zusammenarbeit vieler Wissenschaf-
ten zu praktischen Zwecken in Ehren! Selbstverstandlich bleibt ,Synthese“ auch
theoretischer Art immer eine Aufgabe der Wissenschaften untereinander, und im
Bereich der Naturwissenschaften mag es solche synthetisierende Ergebnisse und
Erfolge geben, die vieles auch wieder plotzlich so vereinfachen, daf} es vom einzel-
nen geistig beherrscht werden kann. Aber all das dndert, besonders im Bereich der
Geisteswissenschaften, nichts an der angedeuteten Grundsituation, zumal hier vom
Wesen der Sache her einem teamwork enge Grenzen gesetzt sind. Geisteswissen-
schaftliche Einsichten konnen nicht durch materielle Gebilde oder fertige Formeln,
deren Nachweis man nicht selbst kennen muf}, vermittelt werden, sondern miissen
samt ihren Begriindungen im selben Kopf sein, oder sie existieren fiir ihn nicht.
Natiirlich kann man sich vom Fachmann in popularisierender Weise unterrichten
lassen, etwa iiber die Kernphysik oder die Geschichte der tibetanischen Medizin.
Aber dann kann man nicht nur nicht mitreden, sondern sich auch iiber diese Dinge
kein sachgemifles und gleichzeitig personliches Urteil erlauben.

Das mag in vielen Zweigen der Wissenschaft unerheblich sein, weil man da kein
eigenes Urteil haben muff. Wie aber, wenn eine personliche Entscheidung im Leben
nicht vermieden werden kann und doch eine reflex-wissenschaftliche Begriindung
dieser Entscheidung auch fiir den ,,Gebildeten®, der zwangsliufig immer ungebil-
deter wird, immer weniger moglich wird? Etwa in der Politik, der Wirtschaft, des
religidsen Bekenntnisses? Die gemeinte Situation gilt auch auf dem Gebiet der
» Weltanschauung®. Geben wir uns doch keinen frommen Illusionen hin: Man
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kann vierzig Jahre Theologie betreiben und man kann hinsichtlich zentraler Fra-
gen (so wie sie in dem heutigen Betrieb und der heutigen Methode betrieben wer-
den), die — reflex fundamental-theologisch gesehen — grundlegend sind, nicht mehr
mitreden. Wenn ich z.B. Dogmatiker bin und auf diesem Gebiet meine Arbeit
leiste, wie soll ich dann mir einbilden konnen, ich konne mir ,wissenschaftlich®
nach den Prinzipien und Methoden der heutigen Exegese ein selbstindiges, kom-
petentes, von mir selbst kritisch nachgepriiftes Urteil iiber Sinn und Tragweite der
,Primatstelle® bei Mt 16, 18 erwerben? Das kann vielleicht heute noch ein Exeget,
aber kein Dogmatiker mehr; und der Exeget auch nur nach einem Studium, das die
normale Ausbildungszeit des normalen Priesters weit iibersteigt. Und doch ist die
genannte Frage in der Perspektive der auch heute noch betriebenen Fundamental-
theologie grundlegend. Das heifit aber doch: in dem heutigen theologischen Wis-
senschaftsbetrieb und dessen Methoden kann der junge Theologe unmoglich mehr
eine vor seinem Wahrheitswissen verantwortbare, reflexe, in wissenschaftlicher
Methode gewonnene Fundamentaltheologie erbauen, wenn man unter Funda-
mentaltheologie das versteht und betreibt, was man nach Ausweis ihrer Lehrbiicher
darunter verstehen mufl.

Der junge Theologe miifite Religionsgeschichtler, Religionsphilosoph, Exeget
und noch vieles andere sein mit der uferlosen Aufficherung, die ihre Disziplinen
selbst, jede fiir sich, nochmals gewonnen haben. Er kann es nicht sein und nicht
werden. Werden ihm, im Grunde popularisiert, die ,Ergebnisse® dieser Wissen-
schaften vorgesetzt (so wie man einem Nichtphysiker die Ergebnisse der Kern-
physik erzihlt), dann ist ihm durchaus nicht geholfen. Denn die Situation ist in
seinem Fall ganz anders als beim ,Laien“, der sich etwas vom Fachmann iiber
Kernphysik erzihlen it und es gliubig hinnimmt: er soll diese fundamental-
theologische Grundlegung seines Glaubens nicht ,gldubig® entgegennehmen, ver-
trauend auf die Autoritit des Fachmannes, sondern sie verstehen und einsehen, sie
eben doch sich fachminnisch zu eigen machen. Und er steht (anders als in den Na-
turwissenschaften) , Ergebnissen® gegeniiber, die in diesen theologischen und gei-
steswissenschaftlichen Disziplinen (sowohl wenn wir die katholische Theologie in
sich als auch wenn wir sie im Konzert der vielen Theologien und Philosophien von
heute betrachten) umstritten sind und umstritten bleiben; er bleibt hilflos vor ihren
Problemen stehen, ohne daf} er sich sagen kann, er kénne und diirfe selbstindig
urteilend sich eine Position erwerben, die er auch dann verantwortlich vertreten
kann, wenn andere sie nicht teilen. Die iibliche Fundamentaltheologie mit ihren
Teildisziplinen philosophischer und geschichtlicher Art hat sich zwar in sich nicht
(als berechtigte und notwendige Wissenschaft und Methode) aufgehoben; sie wird
und muf weiterbestehen. Aber sie hat sich ad absurdum gefithrt, wenn und wo sie
die wissenschaftlich-reflexe Begriindung des Glaubens fiir den einzelnen jungen
Theologen sein will, was sie im Betrieb der theologischen Ausbildung bisher doch
offenbar sein wollte. Man mufite natiirlich auch schon frither grundsitzlich sagen,
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daf eine solche wissenschaftliche Glaubensbegriindung die existentielle, vorwissen-
schaftliche Gegriindetheit des Glaubens vor dem sittlichen Wahrheitsgewissen des
einzelnen nie adiquat aufarbeiten und einholen wollte und konnte, dafl der Grund
des je personlichen Glaubens des einzelnen immer mehr enthielt, als was von ihm
in wissenschaftlicher Reflexion objektiviert werden konnte. Aber das, was als
reflexe Frage iiber die Begriindung des Glaubens bisher traditionell Fundamental-
theologie heifit, kann jene reflexe und doch in praktisch verfiigbarer Zeit eines
einzelnen Menschen durchfiihrbare reflexe Glaubensbegriindung heute nicht mehr
leisten. Wenn und wo sie es da und dort doch faktisch tut (was nicht bestritten
werden soll), dann geschieht es, weil der Professor unwillkiirlich die bisherige The-
matik und Methode verindert und, vielleicht ohne es selbst recht zu wissen, einen
Weg einschligt, von dem hier erst spiter gesprochen werden kann.

Daher kommt es, daf} die heutigen Lehrbiicher der Fundamentaltheologie, ob-
wohl sie an sich besser und nicht schlechter als frither sind, auf den heutigen jungen
Theologen einen desperaten Eindruck machen. Wie soll er sich daraus so z.B. eine
wissenschaftlich reflexe Uberzeugung iiber den ,historischen Jesus“ als Stifter der
Kirche, des Abendmahles, als Auferstandenen und so weiter machen, dafl er diese
Art der Begriindungen selbstindig und kritisch durchschaut, ohne (was er ja nicht
kann) Kenner der jiidischen Theologie der Zeit Jesu, Qumran-Fachmann, Form-
geschichtler, Religionsgeschichtler der Antike und noch vieles andere zu sein? Mufl
er nicht den Eindruck haben, ein jimmerlicher Dilettant zu bleiben, wenn er die
Glaubensbegriindung in der iiblichen Weise einer langsamen Synthese fiir sich lei-
sten soll, die Stiick fiir Stiick durch die kompliziertesten philosophischen und histo-
rischen Untersuchungen hindurch fiihren miifite, die er nicht leisten kann und nicht
zu leisten weifs, wenn er sich ehrlich wenigstens mit der heutigen Problematik all
dieser Fragen vertraut macht? Wird er — vielleicht sehr unreflex, aber sehr wirk-
sam — nicht im Grunde, um durchzukommen, eine protestantische Haltung einneh-
men und sie unausdriicklich auch bei seinem Lehrer am Werk sehen: statt einer
»rationalen Glaubensbegriindung® den ,existentiellen® absoluten Sprung in den
Glauben hinein? :

Es wird spiter zu sagen sein, warum die angedeutete Situation nicht nur die
Fundamentaltheologie affiziert, sondern auch die Dogmatik (und damit auch die-
jenige Exegese, die nicht nur philosophisch, historisch und religionsgeschichtlich
sein will, sondern einen positiven und wirksamen Beitrag zum Aufbau einer Glau-
bensbegriindung leisten, dogmatisch fruchtbare Exegese sein will, die in das Ver-
stindnis der heutigen Glaubenslehre der Kirche miindet). Dies aber vorausgesetzt,
muf gesagt werden: der heutige, notwendige und unvermeidliche Pluralismus und
die riesige Aufficherung und Problemvertiefung der Wissenschaften im allgemei-
nen und auch der theologischen im besonderen bringen es mit sich, daf} die theolo-
gischen Ficher in ihrem Kern (Fundamentaltheologie, Dogmatik, dogmatisch in-
teressierte Exegese) ungeeignet werden, selber und unmittelbar die Theologie zu
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sein, die dem jungen Theologen eine erste Glaubensbegriindung und einen ersten
systematischen Aufbau des Glaubenswissens vermitteln soll.

Die existentielle Situation des jungen Theologen

Wie war es noch vor 30 Jahren, wenn ein junger Mensch seine Theologie begann?
Im Durchschnitt (Ausnahmen und einzelne Krisenfille, die durch das Theologie-
studium hervorgerufen wurden, zugegeben) kam der junge Theologe mit einer
festen, im ganzen problemlosen Glaubenssubstanz zu seinem Studium. Elternhaus
und ein sonstiges, im ganzen homogen gebliebenes (meist bauerlich und kleinbiir-
gerliches und darum stabiles) Lebensmilieu hatten schon vor dem theologischen
Studium die junge Personlichkeit im ganzen fest geprigt. Die theologische Wissen-
schaft, die man dann horte und studierte, konnte festigen und vertiefen, sie
brauchte die personliche Glaubenssubstanz aber nicht eigentlich aufzubauen; diese
war schon da; die theologische Reflexion dnderte nicht viel an ihr; die personliche
Frommigkeit wurde darum auch wenig vom theologischen Studium mitgeprigt.
Die Wissenschaft war nur zu oft einfach eine Hiirde von Lernstoff, die man neh-
men muflte, um zu den Weihen zugelassen zu werden, ein Uberbau, nicht ein Fun-
dament, eine Ausbildung fiir den spiteren Beruf, nicht (oder nur sehr entfernt)
eine Gestaltung der eigenen religiosen Personlichkeit, fiir die eher die aszetische
Ausbildung des Seminars in Frage kam. Wo es sich um gute Begabungen handelte,
konnte daher auch die Theologie mit jener dialektischen Unbekiimmertheit und
Spitzfindigkeit betrieben werden, wie sie sehr oft in der Neuscholastik anzutref-
fen war: fiir eine ganz fundamentale Existenzbewiltigung in ihrer Not und Be-
drohtheit brauchte man die Wissenschaft nicht, weil man diese Not und Bedroht-
heit nicht wirklich empfand, und so konnte man die Theologie spekulativ oder
historisch (je nach Neigung und Begabung) mit einer riihrenden Unbeschwertheit
in einer theologischen art pour I’art betreiben, wie man sie nicht selten heute noch
unter den Theologen romanischer Linder antreffen kann, die lange Abhandlungen
dariiber schreiben, ob Maria schon im Mutterschoff vom Geheimnis der heiligen
Dreifaltigkeit wuflte.

Heute ist es — wieder im Durchschnitt gemeint — anders geworden. Der junge
Theologe (vor allem der begabte, aber nicht nur er) leidet unter einer wirklichen
Glaubensnot. Er ist in einem absolut pluralistischen Milieu aufgewachsen. Er hat
keine Glaubensiiberzeugung von einer solchen beruhigten Selbstverstindlichkeit
mehr, die eher durch Tradition und Milieu als durch die Glaubensgnade bedingt
gewesen war. Er hat einen bedrohten, angefochtenen Glauben, bedroht und ange-
fochten in allen Dimensionen seines Daseins. Das steht nicht in Widerspruch zu
seinem Interesse an der Welt des Glaubens noch zu seinem geistlichen Beruf; beides
kann ja gerade von dieser Glaubensnot einen Anstof8 erhalten. Aber, wenn man
ntichtern und ehrlich die Lage sieht, wie sie ist, wird man sagen miissen: der junge
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Theologe sucht heute notwendig eine fundamentale Begriindung und Festigung
seines Glaubens; er verlangt von seiner Theologie notwendig und mit Recht etwas
anderes als der Theologe fritherer Generationen; er sucht nicht einen intellektuel-
len Uberbau iiber dem schon selbstverstindlich besessenen Glauben seiner Jugend
und seiner christlichen traditionsfesten Umgebung, sondern den reflex verantwort-
baren Unterbau einer bedrohten Glaubensiiberzeugung inmitten einer glaubens-
indifferenten oder ungliubigen Umgebung, die das unvermeidliche Milieu seiner
gliubigen Existenz und deren dauernde Infragestellung ist. Er bringt diese Grund-
lage im Durchschnitt von der Mittelschule nicht mit. Der Religionsunterricht der
hoheren Schulen ist zeitlich zu gering, leidet unter dem Milieu der ihn vielfach
blof absitzenden, religits uninteressierten Schiiler; die Aufmerksamkeit auf ihn ist
durch die enzyklopidische Vielfalt der anderen Schulficher bedringt. Die Regen-
ten der Priesterseminare wissen ein Lied davon zu singen, mit welchen primitiven
theologischen Kenntnissen heute junge Leute oft in das Seminar eintreten.

Von da aus verschirft sich die Fraglichkeit der traditionellen Fundamentaltheo-
logie fiir den jungen Theologen. Denn diese sucht eine Glaubensbegriindung zu er-
stellen, indem sie die direkte und positive Aufarbeitung simtlicher ,an sich® ein-
schligigen religionsphilosophischen und historischen Fragen unternimmt, die fiir
die rationale Rechtfertigung des Glaubens ,an sich® und objektiv, rein von der
Sache selbst her gesehen, zu beantworten sind. Dies ist aber fiir den jungen Theo-
logen, mindestens in der kurzen Zeit, die ihm fiir sein Studium zur Verfiigung
steht, heute bei der ungeheueren Kompliziertheit und materialen und methodischen
Schwierigkeit all der in der Fundamentaltheologie zu behandelnden Fragen un-
moglich. Und doch bedarf er einer solchen Glaubensbegriindung mit einer ganz
anderen Dringlichkeit und Notwendigkeit als der junge Theologe fritherer Zeiten,
fiir den all das eine theoretische, keine ,existentielle* Angelegenheit war, so dafl es
gar nicht so wichtig war, wieweit eine solche blof} theoretische, ,methodische Zwei-
fel“ ausrdumende Wissenschaft bei ihm ,ankam® und gedieh. Das Dilemma ist
nicht mehr durch Verbesserung des Didaktischen im Betrieb der Fundamentaltheo-
logie zu iiberwinden. Nochmals: es wird hier nicht in Frage gestellt oder gar be-
stritten, dafl es Lehrer dieser theologischen Wissenschaft gibt, die faktisch dieses
Problem bewiltigen und dem jungen Theologen das bieten, was er als lebenswich-
tig heute hier sucht und finden muf}. Aber wenn einem solchen Professor diese Auf-
gabe gelingt, dann hat er (ob es ihm selbst deutlich bewuf8t wird oder nicht, ist
gleichgiiltig) aus der traditionellen Fundamentaltheologie etwas anderes gemacht,
tiber dessen Wesen wir spiter noch genauer nachzudenken haben. Aber was er bie-
tet, ist gewifd keine Fundamentaltheologie im alten Sinn mehr, wenn sich natiirlich
auch viele Einzelthemen der alten Fundamentaltheologie und der neuen Wissen-
schaft, die ihr eigenes Wesen noch sucht, material decken mogen. Aber die alte
Wissenschaft, sosehr sie in sich ein bleibendes Recht und eine dauernde Notwendig-
keit hat, ist aus threm Wesen heraus nicht imstande, mit ihrer Methode und The-
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matik die reflex wissenschaftliche, auf Tod und Leben notwendige Glaubensbegriin-
dung fiir den jungen Theologen konkret zu bieten. Man muf (um nochmals ein
Beispiel zu variieren) den normalen Betrieb der Exegese und Bibeltheologie, der
doch ein inneres Moment an einer historisch arbeitenden Fundamentaltheologie ist,
betrachten, so wie er wirklich ist: der Exeget verliert sich in seine Probleme und
verweist seine Schiiler, wo es an die Glaubensfrage geht, auf seinen schon anderswo
gegebenen Glauben oder auf das Lehramt, oder (wo er mehr tut, d. h. doch auch
positiv zu einer Fundamentaltheologie beitragen will) er wird mit einem faktisch
schlechten Gewissen ,,apologetisch“, macht fiir sich selbst und andere den Eindrudk,
»die Probleme zu vereinfachen®, die Schwierigkeiten zu verharmlosen und sich
nicht mehr ehrlich der nichtkatholischen Exegese von heute zu stellen. Wie soll dem
jungen Theologen z. B. die Problematik des ,historischen Jesus®, seines Verhilt-
nisses zur ,Kirche®, seines ,Eschatologismus® so vermittelt werden konnen, daf}
er eine ,wissenschaftliche®, selbstindige Einsicht dariiber gewinnt und auf diese
Weise rationale und historische ,,praeambula fidei“ gewinnt?

Intelligenzniveau der jungen Theologen

Natiirlich gibt es auch heute noch hohe Begabungen unter dem Theologienach-
wuchs. Aber es wire eine Selbsttauschung, wollte man iibersehen, daf} sie prozen-
tual geringer geworden sind als in den vergangenen Zeiten. Der Trend der Spitzen-
begabungen geht heute nicht zur Theologie. Das braucht uns noch nicht ungliicklich
zu machen: die Berufseignung des Theologen und kiinftigen Priesters ist — ganz
anders wie etwa des Kernphysikers oder Flugzeugingenieurs — viel unmittel-
barer als in anderen Berufen mitbestimmt durch andere Faktoren neben der In-
telligenz, durch Wille zu selbstlosem Dienst, Liebe zu den Menschen, charakterli-
ches Gleichgewicht, inneres Verhiltnis zur Welt Gottes usw. Und ein solcher Mensch,
auch wenn er keine Spitzenbegabung ist, kann spiéter priesterlich auch etwas bedeu-
ten fiir den ihm an wissenschaftlicher Intelligenz iiberlegenen Intellektuellen, weil
auch bei diesem die letzten Lebensprobleme nicht nur im Bereich der reflektieren-
den Ratio entstehen und geldst werden. Aber man darf eine nicht unerhebliche
Senkung des Begabungsniveaus beim Durchschnitt der heutigen Theologen nicht
darum iibersehen, weil es unangenehm ist, so etwas niichtern einzugestehen. Dann
aber mufl man auch sehen, dafl die Bildungssituation des jungen Theologen sehr
erheblich schwerer als frither geworden ist: er ist intellektuell weniger begabt als
frither und steht wissenschaftlich vor einer enorm gegeniiber friither gestiegenen
Aufgabe. Wie soll er so noch mit ihr fertig werden? Er hat unvermeidlich das
Empfinden des Uberfordertseins, das ein schlechtes Gewissen erzeugt und eine
grofle Gefahr fiir die Berufsfreude bedeutet. Es muf} ein gesundes Verhiltnis be-
stehen zwischen der Forderung und der Mdglichkeit ihrer Erfiillung. Ist das gleich-
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zeitig richtig, was oben gesagt wurde, dann kann heute dieses gesunde Verhiltnis
nicht mehr bestehen, es sei denn, man nihme an, daf} die frihere grofiere Begabung
durch die frithere kleinere Aufgabe gar nicht ausgelastet gewesen wire, wovon
man frither offenbar nichts bemerkt hat. Diese Situation bringt es dann mit sich,
was die Eingeweihten wissen, dafl die Examina bei den Theologen (vom Doktorat
der wenigen einmal abgesehen) es wesentlich billiger geben, als es nach der hoch-
geschraubten Wissenschaftlichkeit der Vorlesungen und Seminare eigentlich sein
diirfte. Auch diese Folge zeigt nochmals konkret die Disproportion zwischen Be-
gabungsdurchschnitt und der Wissenschaft, wie sie dem jungen Theologen ange-
boten wird, ohne daf} er mit ihr, so wie sie und so wie er ist, wirklich fertig wer-
den kann.

Die Bestimmung fiir die praktische Seelsorge

An sich natiirlich gibt es in der strengsten Wissenschaft der Theologie nichts,
was nicht direkt oder indirekt fiir die konkrete Seelsorge fruchtbar gemacht wer-
den konnte. Schon darum nicht, weil der Seelsorger es auch mit den wissenschaft-
lich Hochgebildeten aller Disziplinen zu tun haben sollte. Aber Voraussetzung fiir
dieses Fruchtbarwerden ist eindeutig, daf sich der Theologe diese Wissenschaft als
personlich verfiigbares Eigentum hat erwerben konnen. Formgeschichte z. B. kénnte
der Exegese in seiner Predigt durchaus niitzlich sein, wenn er wirklich ein inneres
Verstindnis und selbstindige Verwendungsméglichkeit von so etwas sich hat er-
werben konnen. Kann er das? Fiir einen Grofiteil der gelehrten Theologie, die den
jungen Theologen geboten wird, darf das rundweg verneint werden.

Das bedeutet kein Plidoyer fiir eine nur praktische ,,unwissenschaftliche® Aus-
bildung des kiinftigen Geistlichen zu einem subalternen, routinierten kirchlichen
Funktionir. Aber wenn es richtig ist, was oben gesagt wurde, dann bedeutet das,
dafl dem jungen Theologen in der heutigen wissenschaftlichen Situation und bei
der personlichen Lage seines Glaubens zum groflen Teil nicht diejenige Wissen-
schaft geboten wird, die er fiir seine spatere Seelsorge brauchte. Schon darum nicht,
weil diese wesentlich bedingt ist durch seine eigene personliche Gliubigkeit, diese
aber von der heutigen theologischen Wissenschaft nicht jene Hilfe erhilt, deren sie
bedarf. Es ist mir klar, dafl solche Sitze die Gefahr mit sich bringen, daf} sie den
harten Willen der jungen Theologen lahmen, sich unverdrossen in die Wissenschaft
,hineinzuknien® und fleiflig zu studieren, auch wenn sie noch nicht tibersehen kon-
nen, wie man das einmal ,verwenden® und ,an den Mann bringen® konne, was
sie jetzt lernen miissen. Aber diese Sdtze miissen doch gesagt werden. Es ist wahr
und es bedarf der Abhilfe, daf} die jungen Theologen nicht geniigend fiir ihre spi-
tere seelsorgliche Tdtigkeit ihren eigenen Moglichkeiten entsprechend ausgebildet
werden. Die Theologie wird immer , wissenschaftlicher®, sie entwickelt sich nach
den immanenten Gesetzen der Wissenschaft ,an sich“, sie spaltet sich in immer
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neue Ficher, betreibt viele Dinge, die man frither der Ubung und Erfahrung iiber-
lieR}, als eigene Wissenschaften, vermehrt ihren Stoff ins Uniibersehbare, kurz, sie
ist so strukturiert, als ob sie kiinftige Theologieprofessoren ausbilden wolle. Das
wird nicht dadurch anders, daf dhnliche Probleme auch in anderen Fakultiten auf-
treten und die Spannung zwischen der Universitit als Subjekt der Forschung und
als Triger der Berufsausbildung an sich ein wichtiges und gesundes Wesensmoment
an einer deutschen Universitit ist, die ja auch von den anderen theologischen Bil-
dungsstitten teils 16blich nachgeahmt, teils schlecht kopiert wird, ohne dafl sie es
zu einem eigenen Bildungsziel bringen.

DIE THEOLOGISCHE GRUNDDISZIPLIN

Man hat schon oft unter verschiedenen Etiketten das hier Gemeinte angezielt,
ohne sein eigentliches Wesen richtig deutlich machen zu kénnen. Man hat fiir die
Ausbildung des kiinftigen Seelsorgers eine kerygmatische Theologie gefordert, die
man theoretisch einfach neben die scholastische setzen und praktisch die Ausbil-
dung oder Grundausbildung des kiinftigen Priesters sein lassen wollte. Aber diese
Theorie war mit zu viel problematischen erkenntnistheoretischen Theorien ver-
kniipft worden, schien der strengen und niichternen Wissenschaftlichkeit auch einer
Grundausbildung nicht geniigend Rechnung zu tragen und schien die kerygmati-
sche Herkunft und Zielrichtung aller wirklichen Theologie zu sehr zu verkennen,
als dafl dieses Programm viel Anklang hitte finden konnen.

Man hat oft, von solchen Theorien absehend, nach einem Grundkurs der Theo-
logie verlangt, der zuerst fiir alle Theologen oder fiir die kiinftigen Seelsorger
(ohne die spiter in der Wissenschaft Tatigen) bestimmt, deutlich auf die spitere
Seelsorge ausgerichtet, den intellektuellen Moglichkeiten der Horer angepafit sein
sollte und die eigentlich die Einfithrung in die wirklich wissenschaftliche Forschung
und Arbeit anderen und ,hdheren® Kursen iiberlassen sollte, die nicht fiir alle
jungen Theologen bestimmt sind. Aber auch solche Bestrebungen sind immer schon
am ersten Anfang gescheitert: Diese vorgeschlagene Struktur fiigt sich nicht in den
Betrieb der Vorlesungen ein, wie sie nun einmal von alters her an den Universita-
ten {iblich sind. Man fiirchtete eine Degradierung des Grofiteils der Theologen, die
bei diesem Vorschlag als Herde der Minderbegabten abgestempelt zu werden schie-
nen. Man besorgte eine Senkung des geistigen Niveaus in der Ausbildung der Theo-
logen. Man hatte den Eindruck, ein solcher Grundkurs kénne doch nur eine primi-
tive, verdiinnte Ausgabe dessen sein, was an Theologie bisher dem Theologen ge-
boten und zugemutet wurde, was natiirlich wenig Begeisterung fiir einen solchen
Plan wedsen konnte. Man wollte kein theologisches ,,Polytechnikum®, keine theo-
logische Mittelschule anstatt einer akademischen Ausbildung (und man gestand sich
daher auch nicht ein, dafl man faktisch auch auf akademischem Boden meist, beson-
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ders deutlich sichtbar in den Examina, nicht mehr fertigbrachte als ein solches theolo-
gisches Polytechnikum). Die Grundschwierigkeit, die man, undeutlich freilich, gegen
solche Vorschlige empfand, lag darin, daff man sich unter einem solchen Grund-
kurs nur etwas von Gang, Inhalt und Methode des bisherigen Betriebs Abgeleitetes
vorstellen konnte und daher nur als Ausgabe des Bisherigen ,ad usum delphini®
zu denken vermochte.

Dieser theologische ,, Grundkurs® 2 aber 1383t sich aus den vorhin bedachten Vor-
aussetzungen in seinem Wesen erkennen, ohne daf er als popularisierende und ver-
harmlosende Ausgabe der iiblichen Fundamentaltheologie (und Dogmatik) ver-
standen werden miifite, und zwar so, daf} er eine Antwort bedeutet auf die Fragen,
die wir gestellt haben.

Es muf} eine Einfiihrung in das Wesen des Christentums und seine Wahrheit
geben konnen, die nicht identisch ist mit der Fundamentaltheologie, so wie sich
diese faktisch heute versteht (und an sich auch ihre Berechtigung von der Sache her
hat).

Das will sagen: Es gibt eine Glaubensbegriindung (natiirlich mit all den genaue-
ren Ausdeutungen und Reserven, mit denen eine solche ,rationale® Glaubens-
begriindung im katholischen Glaubensverstindnis gemeint ist, worauf hier nicht
eingegangen werden muf}?), weil es auch heute wirklichen Glaubensvollzug gibt und
ein solcher nicht ohne eine solche Gerechtfertigtheit vor dem sittlichen Wahrheits-
gewissen bestehen kann, eine solche Glaubensbegriindung also urspriinglich nicht
das blof8 nachtrigliche Ergebnis einer methodisch reflexen wissenschaftlichen Uber-
legung sein kann, auch wenn sie natiirlich immer auch schon solche reflexe Mo-
mente enthilt, die von einer wissenschaftlichen und methodischen Reflexion nicht
mehr weit abliegen.

Diese zunidchst unreflexe, aber ,,gelebte Glaubensbegriindung, so wie sie heute
im normalen Fall eines Glaubenden in der geistigen Situation von heute bei einem
»akademischen® geistigen Niveau gegeben ist, gilt es in methodischer Wissenschaft-
lichkeit zu erheben und durchzudenken.

Diese Glaubensbegriindung ist auf der Stufe vorwissenschaftlicher und darum
auch wissenschaftlich reflexer Gegebenheit nicht einfach identisch mit derjenigen
einer bisherigen Fundamentaltheologie. Denn es ist selbstverstindlich, daf in ihr

2 Man sei sich der Miflverstindlichkeit dieses zunichst nicht zu entbehrenden Begriffes bewufit. Es handelt sich
nicht um die Propideutik fiir andere Disziplin, von der her die Propideutik ihren Sinn, ihre Methode und Richt-
mafl (wenn auch in etwas vereinfachter, popularisierender Weise) entleihen diirfre, sondern um eine absolut eigen-
stindige Disziplin, die im folgenden noch genauer wissenschaftstheoretisch gerechtfertigt werden soll, die allerdings —
unbeschadet ihrer Wissenschaftlichkeit — als theologischer Grundkurs fiir den jungen Theologen dienen kann, und zwar
aus ihrem eigensten Wesen heraus und nicht blof in propideutischer Adaption dieser Wissenschaft fiir ,Anfinger®.
Es handelt sich also bei dieser Grunddisziplin nicht um das, was man bisher als ,Einfithrung in die katholische Theo-
logie®, als ,theologische Propideutik® oder als ,theologische Enzyklopidie® betrieben hat. Natiirlich knnte man diese
alte Disziplin, die kaum mehr gelehrt wird, so von Grund aus umgestalten (Tendenzen in dieser Richtung sind vor-
handen), dafl sachlich ungefihr die Grunddisziplin entstiinde, die uns hier vorschwebt.

3 Dieser Vorbehalt darf nicht iibersehen werden. Es ist hier nicht der Ort, diese ,rationale Glaubensbegriindung®
in ihrem Wesen und ihren Grenzen genauer darzustellen und gegen eine rationalistische Interpretation zu schiitzen,
wie sie seit dem 19. Jahrhundert in der katholischen Fundamentaltheologie nur zu oft anzutreffen war (und ist).
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einerseits viele Themen und Begriindungen der traditionellen Fundamentaltheolo-
gie auch nicht auf eine vorwissenschaftliche, unreflexe Weise gegeben sein konnen
und dafl dennoch diese Glaubensbegriindung existentiell echt und geniigend ist,
weil es sonst der Glaubensvollzug selbst nicht sein kdnnte. Damit ist natiirlich nicht
bestritten, daf} sich viele Inhalte und Themen und Methoden dieser Glaubensbegriin-
dung (auf beiden Stufen) material mit vielen Inhalten, Themen und Methoden der
iiblichen Fundamentaltheologie decken. Der grundlegende Unterschied aber bleibt:
die alte Fundamentaltheologie reflektierte grundsitzlich wissenschaftlich alles durch,
was in der Gesamtaussage des Glaubens an Inhalt und deren Begriindung sachlich
und gegenstandlich gegeben ist. Die neue ,, Fundamentaltheologie® als , Grundkurs*
hingegen jenes, was (weniger und mehr als der Gegenstand der alten Fundamental-
theologie) in der vorwissenschaftlichen existentiellen Glaubensbegriindung eines
gebildeten Menschen von heute gegeben sein ,mufl“ (soll der Glaube ,, verniinftig®
sein), gegeben ist (weil verniinftiger Glaube gegeben ist) und geniigt (obwohl diese
Glaubensbegriindung von heute vieles nicht enthilt und nicht enthalten kann, was
Gegenstand der traditionellen Fundamentaltheologie ist, und zwar mit Recht).
Diese neue ,, Fundamentaltheologie® kann, richtig betrieben, durchaus den Be-
griff strenger und sachlich niichterner Wissenschaft erfiillen. Denn ,, Wissenschaft®
ist dann vorhanden, wenn eine legitime Frage mit aller methodischen Schirfe und
Reflexion in sauberer Begrifflichkeit gestellt und beantwortet wird. Die Frage
aber: warum (und was) glaube ich als Mensch von heute und als Christ, ist eine
solche Frage. Und sie und ihre Beantwortung fallen nur bei sehr ungenauer Be-
trachtung mit der Thematik der traditionellen Fundamentaltheologie zusammen;
denn, wie gesagt, diese Frage will nicht zum ersten Mal (auch nicht methodisch
gesehen!) einen Grund liefern (denn ich glaube schon begriindet), sondern ihn, den
realen und existentiell schon gegebenen, zu ,wissenschaftlicher® Reflektiertheit er-
heben; diese Frage will darum nur nach dem fragen, was hier und heute (wenn oft
auch sehr unausdriicklich) als Grund des Glaubens heute gegeben ist; diese Frage
muf darum auch nach vielem fragen, was in der alten Fundamentaltheologie nicht
gefragt oder sogar als Frage direkt verdeckt wurde (z. B. schon gerade die Frage,
warum ich mit Recht glauben kann, bevor ich viele philosophische und historische
Probleme der traditionellen Fundamentaltheologie direkt bewdltigt und ausgear-
beitet habe; die vielen Fragen, die mit der heutigen ,, Weltanschauung® aufgegeben
sind, obwohl sie in der traditionellen Fundamentaltheologie nicht thematisch wer-
den). Zu diesem hier angezielten ,,Grundkurs® einer heutigen Ausbildung in der
Theologie, den wir vorliufig in Ermangelung eines geliufigen besseren Wortes
»neue Fundamentaltheologie® genannt haben, sind noch weitere Uberlegungen not-
wendig oder niitzlich, um verstindlich zu machen, was eigentlich gemeint ist. Na-
tiirlich kdnnen hier auch diese folgenden Uberlegungen nicht so weit vorgetrieben
werden, dafl fiir diesen ,Grundkurs® ein genau detailliertes Programm erstellt
wire, Aber ein Stiick weiter kann das Gemeinte wohl noch beschrieben werden.
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Fiir eine existentiell erfolgreiche Glaubensbegriindung, wie sie gefordert wurde,
ist die traditionelle Fundamentaltheologie vor allem auch darum wenig geeignet,
weil sie den Beweis des Ergangenseins der von der Kirche verkiindigten Offen-
barung in einer reinen Formalitidt und ohne materiale Inhaltlichkeit des Geoffen-
barten selbst fithrt. Das will sagen: Die iibliche Fundamentaltheologie beweist das
Ergangensein der Offenbarung und die Existenz ihres lehramtlichen Ubermittlers
und Trigers. Was aber geoffenbart ist, das interessiert sie nicht. Das wird der ,,spe-
ziellen Dogmatik® iiberlassen. Man konnte schon fragen, ob Existenz und Inhalt
der Offenbarung wirklich so gleichgiiltig nebeneinander liegen, wie es bei dieser
Methode doch wohl vorausgesetzt wird, ob sich nicht vielmehr die beiden Momente
(wenigstens beim Begriff einer eschatologisch vollendeten Offenbarung, mit der
wir es doch zu tun haben, da es vor diesem Stadium der Offenbarungsgeschichte
auch keine Fundamentaltheologie gegeben hat) gegenseitig bedingen und verstind-
lich machen, also z.B. nur gesechen werden kann, dafl und was eigentlich Offen-
barung ist, wenn auf das gesehen ist, was geoffenbart ist, ndmlich die absolute
Selbstmitteilung Gottes. Aber von all dem abgesehen: dem Menschen von heute
(mindestens einmal) ist das Ergangensein einer gottlichen Offenbarung eine wirk-
liche Frage, nicht so sehr von ihrem abstrakten Begriff her (etwa: ,locutio Dei
attestans®), sondern von ihrem Inhalt her; von da aus wird ihm die Offenbarungs-
geschichte problematisch. Wem z. B. die ,Idee“ einer Inkarnation des gottlichen
Logos, eines einmaligen historischen Gottmenschen als ein unvollziehbarer Mythos
erscheint, der wird in der Erforschung der Geschichte des historischen Jesus genug
gar nicht so ungewichtige Griinde entdecken zu bestreiten, daf} sich Jesus als sol-
chen metaphysischen Sohn Gottes verstanden wissen wollte. Kurz: Die ,Funda-
mentaltheologie® ist ein inneres Moment der Dogmatik selbst, weil diese die innere
Glaubwiirdigkeit des Inhalts der Offenbarung ebenso nachweisen muff wie die
Fundamentaltheologie die Glaubwiirdigkeit des Ergangenseins der Offenbarung
in ihrem abstrakten Begriff und weil sich beide Aufgaben bei der reflexen Begriin-
dung des Glaubens beim Menschen von heute gegenseitig fordern und durchdrin-
gen. Das bedeutet nicht, daff es nicht eine spezielle Dogmatik geben konne und
miisse, in der dieser fundamentaltheologische Aspekt zuriicktritt und nur am Rande
erscheint, in der hingegen eine genauere rationale Durchdringung der Glaubens-
aussage und ihre Riickfiihrung zu den ,Quellen der Offenbarung® die eigentliche
Aufgabe bilden. Wohl aber bedeutet es, dafl der gesuchte ,,Grundkurs®, weil er die
wissenschaftliche Reflexion auf die heute existentiell gelebte Begriindung des Glau-
bens eines heutigen Menschen ist, auf die Begriindung des Inhalts des Glaubens
reflektieren mufl, weil diese Begriindung sich keineswegs erschdpft in dem Verweis
auf den Satz, die historische Offenbarung sei ergangen und darin sei eben dieses
und jenes enthalten. Damit aber ist gegeben, daf dieser ,,Grundkurs® einer neuen
Fundamentaltheologie in strenger Einheit auch ein Grundkurs iiber die fundamen-
talen Glaubensaussagen selbst, in Einheit also auch ein Grundkurs von Dogmatik
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ist, in der sich die volle Form der Struktur von absoluter Offenbarung und die
letzten Themen ihrer Aussage gegenseitig spiegeln, erhellen und glaubwiirdig ma-
chen. Wiederum mufl betont werden, dafl der genaue Nachweis, dafl so etwas
mdglich ist, hier nicht erbracht werden kann. Es wiirde eine Durchfithrung dieses
Grundkurses selbst bedeuten, was man hier billigerweise nicht erwarten kann.

Es sei hier nochmals etwas genauer auf eine Uberlegung zuriickgegriffen, die
oben nur kurz angedeutet wurde, um die Struktur des Nachweises, daf eine ,neue
Fundamentaltheologie® notwendig sei, nicht zu verdunkeln. Die Moglichkeit einer
»neuen Fundamentaltheologie® fufit darauf, daf} sich der Umfang der heute exi-
stentiell unreflex vollzogenen Griinde des Glaubens mit dem Umfang der in der
tiblichen Fundamentaltheologie thematisch werdenden Begriindung nicht deckt,
sondern nach beiden Seiten ein ,,Uberschufl“ besteht: vieles wird in der heutigen
Fundamentaltheologie nicht thematisch, was von entscheidender Bedeutung fiir
den Vollzug des Glaubens von heute ist; vieles ist darin sehr zentral (mit Recht;
weil es auch frag-wiirdig ist) und steht doch fiir eine existentielle Glaubensbegriin-
dung nicht zur Frage oder hdchstens nur am Rand, weil es in einer wirklich durch-
gefithrten, reflektierten existentiellen Glaubensbegriindung (entsprechend der ver-
fiigbaren Zeit, Begabung usw.) gar nicht aufgearbeitet werden kann bei der plura-
listischen Komplexitit der theologischen Wissenschaften und in der ,neuen Fun-
damentaltheologie® auch gar nicht aufgearbeitet werden muf}, weil es nicht zu den
wesentlichen Momenten der vorreflexen existentiellen Glaubensbegriindung gehbrt.
Diese Diastase gibt es. Am Rand der Uberlegungen rechnete auch bisher schon jede
»analysis fidei“ damit, wenn sie fragte, warum auch die ,rudes®, die ohne rechtes
Wissen rational berechtigt glauben konnen, obwohl sie von der — iiblichen — Fun-
damentaltheologie wenig oder nichts verstehen. Bei dem heutigen , Fortschritt® der
theologischen Wissenschaften ist nur noch niichtern zuzugeben, daff der einzelne
diesen Wissenschaften gegeniiber in ihrer Gesamtheit und Komplexitit immer
mehr ein rudis wird, je mehr er studiert und dadurch sieht, wie wenig oder nichts
er in seinem individuellen Kopf, der nicht ausschaltbar oder ersetzbar ist, bei der
Endlichkeit seiner Zeit und Kraft von vielen Problemen dieser Fundamentaltheo-
logie verstehen kann. In vielen Einzelheiten wird er sagen: das glaube ich nur,
weil es eben auch zum Inhalt meines christlich-kirchlichen Glaubens gehrt, obwohl
es »an sich“ auch Gegenstand der Fundamentaltheologie ist (also ,gewuf8t* werden
kann). Und das kann so sein in durchaus wichtigen Dingen.

Aber dann ist er gefragt, welches bei dieser Situation nun doch die verbleiben-
den Griinde seines Glaubens sind. Hier gibt es nun bei den Menschen von heute
einen gewissen Kanon der Griinde fiir seine Glaubensmoglichkeit und Glaubens-
pflicht. Diese und nur diese zu reflekticren, und zwar in ihrer Einheit, Kohirenz und
Vollziehbarkeit, ist die Aufgabe der ,neuen Fundamentaltheologie®. Diese Refle-
xion braucht dabei nicht modernistisch aufgefait zu werden als die Reflexion auf
ein blof ,irrationales® Glaubensbediirfnis. Aber sie ist gewif} eine Reflexion auf
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einen urspriinglichen Grund des Glaubens. Zu dieser Reflexion gehort schon sehr
anfinglich auch die Reflexion darauf, daff der Mensch sein Dasein mit Recht gldu-
big in existentieller Entscheidung vollziehen kann und immer vollziehen muf,
bevor er durch die Reflexion die Griinde seiner Entscheidung adiquat aufgearbei-
tet und vor sich gebracht hat. Zu diesen Griinden gehdrt auch eine transzendentale
Anthropologie iiber die Verwiesenheit des Menschen in Geschichte und die Mog-
lichkeit von Heilsgeschichte. Diese Griinde werden gewifl auch historische Elemente
enthalten bei einem Christentum, dem Gott wirklich in der Heilsgeschichte begeg-
net. Aber wenn es Glaube heute gibt und, darin eingefafit, eine rationale Begriin-
dung, dann kann der nichste geschichtliche Grund des Glaubens in seinem existen-
tiellen Vollzug gewif nicht in jenen Nachweisen unmittelbar und unabdingbar im
einzelnen liegen, mit denen sich die historische Theologie des Lebens Jesu, seines
Selbstverstindnisses usw. beschaftigt. Die Erfahrung des Geistes an und in der Kon-
kretheit der Kirche ist auch eine geschichtliche Erfahrung, die reflektiert werden
kann, die in der alten Fundamentaltheologie (trotz Dechamps und dem Vatica-
num I) praktisch keine Rolle spielt, aber fiir die ,,neue Fundamentaltheologie® mit
zur zentralen Thematik gehort. Was nicht leugnet, sondern einschliefit, aber eben
als Hintergrund, nicht als unmittelbaren Grund des Glaubens fiir je jetzt und die-
sen bestimmten Glaubenden, daf} diese geschichtliche Erfahrung auf ihre geschicht-
liche Herkunft zuriickweist und diese glaubwiirdig macht.

Eine solche ,neue Fundamentaltheologie® miifite, weil sie auf die wirklich exi-
stentiell vollzogenen und heute vollziehbaren Griinde des Glaubens reflektiert, in
weitem Umfang ,transzendental® sein, d. h. auf die Bedingungen der Moglichkeit
im glaubenden Subjekt fiir die Vollziehbarkeit der Glaubensinhalte reflektieren.
Die moderne Dogmatik zieht sich doch oft zu schnell auf einen dogmatischen Posi-
tivismus zuriick: dieser und dieser Satz ist eben geoffenbart und so durch die Auto-
ritit des offenbarenden Gottes gewihrleistet. Das ist dann oft identisch damit, dafl
er im ,Denzinger“ steht. Die Dogmatik beachtet oft nicht geniigend, daf} es auch
schon Theologie innerhalb der Offenbarungsquellen, d. h. innerhalb des Alten und
Neuen Testaments gibt. Man kann fragen (und heute mufl man es), woher und wie
der Offenbarungstriger (Propheten und Hagiographen) das wissen, was sie sagen,
wie und warum das, was sie sagen, meist eben doch auf ein paar ganz einfache
Grundaussagen zuriickgefithrt werden kann, als deren theologische (wenn auch
durch Offenbarung verbiirgte) Entfaltung und artikuliertere Auslegung die Viel-
zahl dogmatischer Sitze erscheint. Geschihe das, wiirde also eine ,Reduktion®
der Vielzahl dogmatischer Sitze (ohne inhaltliche Verarmung) auf einige Grund-
mysterien der Offenbarung vorgenommen, dann kénnte in diesen Grundmysterien
die Entsprechung zwischen dem formalen Wesen von Offenbarung iiberhaupt und
seinem christlichen ,Inhalt“ viel deutlicher gesehen werden. Dann aber ist eine
»transzendentale® Begriindung des Offenbarungsinhaltes nicht mehr so unméglich,
zumal eine solche nicht voraussetzt, dafl die Begriindung der Méglichkeit nicht von
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der Erfahrung der geschichtlichen Wirklichkeit lebe, also erst nach dieser, aber
doch immer noch notwendig, durchgefiihrt werden konne. Solche ,,transzendentale®
Begriindung aber macht es moglich, vieles (nicht alles!) an historischen Nachweisen
in der ,neuen Fundamentaltheologie® zu iibergehen, mit dem sich die iibliche Fun-
damentaltheologie befassen mufl, iiberdies die zentralen Themen der Dogmatik in
einem damit zu entwickeln und so zusammen jenen Grund zu reflektieren, auf dem
eine heutige Glaubensiiberzeugung faktisch aufruht.

DIESTHEOLOGIESCHE GRUNDDISZIPEIN TM GANZEN
DER THEOLOGIE

Stellung der Philosophie

Funktion und Stellung der Philosophie in der theologischen Ausbildung des
kiinftigen Seelsorgers ist ein schwieriges Problem iiberall, wo man sich ernsthaft
Gedanken tiber diese Ausbildung macht. Nach den kirchenamtlichen Anweisungen
soll in der katholischen Theologie ein Kurs blofler Philosophie der eigentlichen
Theologie vorausgehen. Wenn und wo die Zeit fiir eine mindestens vier- bis sechs-
semestrige Philosophie gegeben ist, mag man damit schliefflich einverstanden sein.
Aber ein solcher Kurs hat seine Problematik angesichts der Schwierigkeit, eine
Philosophie, die wirklich von heute ist, mit all ihren sachlichen Schwierigkeiten
einer ZuhOrerschaft vorzutragen, die zum groflen Teil keine wirklich philosophi-
sche Begabung hat. Wenn man es aber so macht, wie es in Deutschland geschieht,
und eine Art philosophischer Propideutik von sehr wenigen Semestern und
Wochenstunden fiir die Theologen vortrigt, eine Vorbereitung, die hichstens sehr
von ferne den Anspruch machen kann, Philosophie zu sein, dann wird die Sache
noch problematischer. Das Ganze wird dann entweder die formale Einiibung von
ein paar Begriffen ehemals philosophischer Provenienz, die spiter einmal in der
Theologie gebraucht werden, ohne Reiz und Aussicht, einen echten philosophischen
Eros zu entziinden, oder es wird eine echte Philosophie vorgetragen, der die mei-
sten nicht wirklich folgen kdnnen.

Bei dieser Sachlage scheint es doch richtiger zu sein, Philosophie zunichst inner-
halb dieses fundamentaltheologisch-dogmatischen Grundkurses zu treiben: Man
hat es im Mittelalter im Grunde auch getan. Philosophie wird getrieben an der
Wirklichkeit, zu der der theologische Horer ein echtes persénliches Verhiltnis hat;
es kann ihm innerhalb dieses Grundkurses mehr und radikaler Philosophie abver-
langt werden, als es beim bisherigen Verfahren geschieht; kein Philosoph kann
ernsthaft behaupten, dafl so nicht echt philosophiert werden kénne (sonst wiren
ein Augustin oder ein Pascal philosophisch ohne Bedeutung); ,,blofle“ Philosophie
kann fiir die hoheren Semester immer noch — und mit mehr Nutzen — geboten wer-
den. Durch den Grundkurs wiirde dann an dem Ort zuerst philosophiert, an dem
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die wirkliche Existenz der jungen Theologen ihren Grund hat. Braucht ein Christ
sich dessen zu schimen oder es auch nur als unphilosophisch zu betrachten oder fiir
nicht genug ,,voraussetzungslos“ zu halten, wenn fiir ihn die Philosophie zunichst
einmal die genaue, methodisch saubere Reflexion auf seinen wirklichen und ganzen
Vollzug seines Daseins ist, um von da aus dann — spiter — die ,,reine Philosophie
aus dem Ganzen des christlichen Daseins heraus in ihre echte Freiheit als von der
Theologie selbst sich vorausgesetzte Voraussetzung zu entlassen? Eine Philosophie
fiir Theologen, die nach diesem theologischen Grundkurs einer ,fundamentaltheo-
logischen Dogmatik“ (wie wir ihn auch nennen konnen) gelehrt wiirde, finde jeden-
falls mehr Interesse und hitte mehr Aussicht auf Erfolg als die doch recht kiimmer-
liche philosophische Propiddeutik, die heute meist am Anfang des theologischen
Studiums steht. Es wire dann auch leichter zu erkennen, wer von den jungen
Theologen fiir eine solche ,reine“ Philosophie geeignet ist, und die wirklichen Pro-
fessoren der echten Philosophie erlebten mehr Freude an solchen Schiilern, als dies
bei den frithen Semestern meist der Fall ist.

»Alte* und ,neue” Fundamentaltheologie

Es sei nochmals betont, daf§ eine partielle materielle Identitit zwischen der {ibli-
chen Fundamentaltheologie und speziellen Dogmatik einerseits und dem hier an-
gedeuteten Grundkurs ,fundamentaltheologischer Dogmatik® nicht nur nicht ge-
leugnet wird, sondern selbstverstandlich ist. Aber dieser Grundkurs hat ein wirk-
lich eigenes ,,Formalobjekt® und darin ein Auswahl- und Strukturprinzip, wodurch
er sich deutlich von den genannten Disziplinen unterscheidet: die wissenschaftlich
genaue und methodische Reflexion auf die heute existentiell wirksamen Griinde
des Glaubens an die Ergangenheit der christlichen Offenbarung und deren zen-
tralen Inhalte, wobei diese Reflexion den Grund zur Gegebenheit bringt, indem
sie in einem damit auf die begriindete Sache selbst blickt und die Moglichkeit ihrer
existentiellen Aneignung bedenkt.

»Geheimnis Christi®

In der Nr. 12 des konziliaren Schemas des II. Vaticanums ,,De institutione sa-
cerdotali® heifft es: Studia vero ecclesiastica inchoentur generali introductione in
mysterium Christi, quod totam generis humani historiam afficit, in Ecclesiam iugi-
ter influit et in ministerio sacerdotali imprimis operatur®, Der Verfasser mochte
nicht behaupten, daff mit diesem schlichten und tiefen Satz einfach unmittelbar das
ausgesagt wird, was er hier anzudeuten versucht als Grund- und natiirlich auch

4 ,Die kirchlichen Studien sollen mit einer allgemeinen Einfithrung in das Geheimnis Christi beginnen, das die
gesamte Geschichte des Menschengeschlechtes beriihre, stindig in der Kirche wirke und vor allem im priesterlichen Amt
wirksam wird.® Der Text ist noch nicht der endgiiltige, doch diirfte auch der endgiiltige Text wohl sachlich dieselbe
Aussage bringen.
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zentrale Disziplin der theologischen Unterweisung. Aber man wird wohl sagen
konnen: wenn diese generalis introductio in mysterium Christi als Anfang und
Grundlage der gesamten Theologie, auf die, wie im Text gleich weiter gesagt wird,
die iibrigen Disziplinen zentriert sein sollen, kein frommes Gerede sein soll, das
sich aus dem Stoff der {iblichen theologischen Disziplinen ein paar erbauliche Brocken
herausfischt und sie dann bestenfalls doch nur in Weise und Methode der bekann-
ten Disziplinen vortragt (die bekannte Gefahr der tiblichen , Einleitungen®), wenn
diese introductio generalis in einer urspriinglichen wissenschaftstheoretischen und
nicht nur padagogisch-didaktischen Weise in ihrem eigenen Wesen begriffen wird
(was doch notwendig ist), dann wird nichts anderes {ibrigbleiben, als diese hier ge-
forderte introductio generalis in dem Sinn zu begreifen, in dem die hier gesuchte
theologische Grundwissenschaft als Grund- und Zentraldisziplin der theologischen
Ausbildung verstanden wird. Wenn bei diesem Grundkurs darauf geachtet wird,
daf} es um die Frage der Moglichkeit des existentiellen Vollzugs des Glaubens heute
und so gerade bei dem geht, der diesen Glauben im Namen der Kirche bezeugen
kann, dann ist von selbst das mysterium Christi als im priesterlichen Dienst wirk-
sam gesehen, ohne daf} dieser Aspekt zu einem kleinen Einzelthema dogmatischer
oder erbaulicher Art wird, das mit einer introductio generalis in das Ganze der
Theologie doch wenig zu tun hitte. Die transzendentale Reflexion auf die Bedin-
gungen der Moglichkeit des Glaubens, die immer auch auf dessen letzten Grund,
die Selbstmitteilung Gottes in der Gnade als dauerndes tibernatiirliches Existential,
reflektieren muf}, zeigt von selbst in urspriinglicher Weise, daff das mysterium
Christi die ganze Geschichte der Menschheit durchdringt und finalisiert, so daf}
in der Geschichte diese iibernatiirliche Transzendentalitit immer deutlicher er-
scheint, bis sie in Christus ihre hdchste und uniiberbietbare Erscheinung findet.

Einheit der Ausbildung

Jede Ausbildung, soll sie eine Einheit haben, die notwendig und erst im echten
Sinn bildend sein kann, muf} eine zentrale Disziplin haben, auf die die Vielfalt der
Ficher ausgerichtet ist, als deren Vorbereitung, Artikulierung und Folge. Das gilt
vor allem von der hdchsten Geisteswissenschaft, von der Theologie. Es wird nun
zwar heute oft und mit Recht gesagt, das Studium der Schrift sei ,die Seele der
Theologie“. Aber bei dem konkreten und zwar unvermeidlichen Betrieb der heuti-
gen Einleitungswissenschaft und Exegese wird man in einem konkreten Sinn nicht
sagen konnen, dafl die Exegese die zentrale Disziplin der Theologie sein kann. Sie
betreibt heute ihr Geschift auch auf katholischer Seite so, dafl das Kerygma der
heutigen Kirche und die Lehre des Lehramtes praktisch nur norma negativa fiir
sie ist; bis ihre Ergebnisse unmittelbar in das heutige Kerygma und die persénliche
Glaubenssubstanz iibersetzt sind, bedarf es bei dem Abstand zwischen der Schrift
und der geistigen Situation des Menschen von heute so vieler Arbeit der ,,Uber-

189



Karl Rabner

setzung®, dafl diese praktisch nicht geniigend in der Exegese selbst geleistet werden
kann. In den Fillen, in denen heute Exegese und Bibeltheologie, hochst lobwiirdig
und erfolgreich, solche Ubersetzungsarbeit leisten, ist diese Arbeit (auch wenn sie
Exegese genannt wird) mit so viel philosophisch-theologischer Uberlegung ver-
bunden und durchsetzt, daf sie sich nicht mehr prinzipiell von einer Arbeit der
Dogmatik unterscheidet, wie sie heute sein soll. Das aber zeigt deutlich, daff die
»reine® (d. h. vorwiegend historisch-philosophisch ausgerichtete) Exegese wohl eine
sehr wichtige und unerldfliche Disziplin in der Theologie ist, aber nicht die zen-
trale Disziplin sein kann, in der der entscheidende Akt der Theologie zum Vollzug
kommt, ndmlich jenes mit allen geistigen Kriften vollzogene Horen auf die Offen-
barung Gottes, so daff diese vor dem heutigen Glaubensgewissen des Menschen
unmittelbar ankommt.

Nun besteht zwar kein prinzipieller Grund, der Dogmatik als solcher im Kreis
der theologischen Wissenschaften die Wiirde einer solchen zentralen Disziplin strei-
tig zu machen. Sie darf also mit gutem Recht diese Wiirde beanspruchen. Immerhin
aber kann einerseits gesagt werden, daf} sie sich in ihrem heutigen Betrieb (nicht
mit Unrecht) so sehr in historische (exegetische und dogmengeschichtlich-kirchen-
lehramtliche) Untersuchungen auffichert, dafl ihr der Akt der Synthese, der die
Offenbarung zum unmittelbaren Héren und Vollziehenkénnen bringt, nur noch
schwer gelingt. Anderseits will ja die angezielte Grunddisziplin einer ,funda-
mentaltheologischen Dogmatik® wirklich Dogmatik sein, und zwar solche, die das
einheitliche Ganze der Glaubensbotschaft in ihrer Grundstruktur und Glaubwiir-
digkeit zur wissenschaftlichen Reflexion bringt, dafl man ihr die Wiirde der gesuch-
ten und notwendigen zentralen Disziplin ruhig zuerkennen kann. Wenn eine echte
sintroductio generalis“ nur dann gegeben ist, wenn sie das Ganze von seiner wur-
zelhaften Einheit her erstmals ergreift, dann ist diese ,introductio generalis in
mysterium Christi“ eben auch gleichzeitig und notwendig die zentrale Disziplin
der Theologie, als deren Ausgliederungen (in einem zweiten Gang) die einzelnen
Traktate der speziellen Dogmatik verstanden werden kénnen. Andere theologische
Disziplinen kommen ja als zentrale und einheitsstiftende Disziplin von vornherein
nicht in Betracht. Muf es eine solche zentrale und alles iibrige synthetisierende
Disziplin in der Theologie von der Sache her und aus didaktischen und bildungs-
mifigen Erfordernissen geben, dann scheint sie in diesem Grundkurs einer funda-
mentaltheologischen Dogmatik gegeben zu sein. Diese wiirde dann auch am un-
mittelbarsten an das eine Heilskerygma der Kirche grenzen, ohne als dessen metho-
dische Reflexion aufzuhdren, Theologie, Wissenschaft zu sein.

Weitere praktische Erwédgungen

Es soll zum Schlufl versucht werden, diese Erwigungen abzurunden. Die in
ihrem wissenschaftstheoretisch-theologischen Wesen angezielte fundamental-theo-
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logisch-dogmatische Grunddisziplin wire als Grundkurs fiir alle Theologen be-
stimmt. Vermutlich wiirde er die Frage, ob man nicht entsprechend dem ver-
schiedenen Begabungsniveau und der spéteren Arbeit der fertigen Theologen in
den zentralen Fichern zwei parallele Ziige (einen ,,akademischen® und einen ,semi-
naristischen®) einrichten miisse, iiberfliissig machen. Der gemeinte Grundkurs kann
und muf} natiirlich didaktisch dem durchschnittlichen Begabungsniveau der Horer-
schaft entsprechen, und sein ,Niveau® hat darum eine gewisse Variationsbreite.
Aber er kann als derselbe fiir alle vorgetragen werden: als Grundkurs richtet er
sich an Horer, die alle Anfanger sind, sein Thema ist existentiell unmittelbar fiir
alle von hochster Bedeutung und Dringlichkeit, er fithrt gleichzeitig in so tiefe und
wissenschaftlich genau darzulegende Fragen ein, daf} es auch dem Besserbegabten
nicht langweilig werden mufl. Es ist natiirlich bei der auch nach diesen Darlegun-
gen bleibenden Dunkelheit einer solchen neuen Grunddisziplin schwer zu sagen,
welchen quantitativen Umfang ein solcher Grundkurs haben miifite, um das leisten
zu konnen, was er erstrebt. Doch wird man annehmen koénnen, dafl drei bis vier
Semester zu vier Wochenstunden ausreichen, aber auch notwendig sind, wozu dann
aus diesem Fach proseminaristische Ubungen hinzukommen miifiten.

Bei wirklicher Zusammenarbeit, gemeinsamem Verstdndnis fiir das Wesen dieser
neuen Grunddisziplin und einer sachlich gemeinsamen Grundauffassung (beson-
ders auch hinsichtlich der allgemeinen philosophischen Aspekte und Inhalte der
Disziplin) besteht keine grundsitzliche Schwierigkeit dagegen, dafl sich mehrere
Professoren in eine solche Vorlesung teilen. Wire es moglich (was hier nicht gelei-
stet werden kann), einen genaueren Aufriff des Inhalts und der Abfolge dieser
Grunddisziplin zu geben, dann wiirde es vermutlich noch deutlicher werden, daf§
es sachlich und technisch moglich ist, daf sich mehrere Dozenten unbeschadet ihrer
Einheit in den Vorlesungen sie unter sich aufteilen. Bei bescheideneren Verhilt-
nissen mufl natiirlich auch ein einziger Professor imstande sein, diese Grunddiszi-
plin zu vertreten.

Grunddisziplin und andere Ficher

Natirlich wiren auch bei dieser Konzeption von Anfang an neben dieser Grund-
disziplin andere ,,Ficher zu horen, und diese triten ,optisch® und zeitlich in den
Vordergrund. Das Problem, das nicht nur ein didaktisches, sondern sehr grund-
legend ein wissenschaftstheoretisches ist, wie sachgemif} die Einteilung der theo-
logischen Ficher vom Wesen der Sache her sein sollte und wie Zeit und Arbeits-
kraft in Vorlesungen, Ubungen und im Privatstudium auf sie verteilt werden soll-
ten, kann hier nicht behandelt werden. Jedenfalls ist die krebsartige Wucherung,
in der immer neue Ficher fiir das theologische Studium entstehen und sich um die
Zeit der Vorlesungen raufen, ein grofles Ubel, das man nur durch eine wirkliche
Besinnung auf die innere Einheit und Struktur der einen Theologie bekimpfen
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kann. Aber diese Ficher in sinnvoller Einteilung und Ordnung nach Rang und Ge-
wicht einmal vorausgesetzt, sollten sie sich sinnvoll um die Grunddisziplin grup-
pieren. Einleitungswissenschaft in AT und NT, Exegese und Bibeltheologie sollten
von Anfang an die Semester der Grunddisziplin begleiten. Damit in den ersten
Semestern nicht zu viel disparate Ficher gelehrt werden miissen, sollte man den
Bibelwissenschaften in den ersten Semestern eigentlich einen groflen Raum ein-
rdumen. Denkbar wire, dafl in den ersten vier Semestern auch Kirchengeschichte
als der andere Teil der historischen Theologie gelesen wird. Nach Vollendung des
Grundkurses lige in einer Art zweiten Studienabschnittes der Schwerpunkt auf
spezieller Dogmatik (mit Dogmengeschichte) und Moraltheologie. Ein dritter Stu-
dienabschnitt wire der praktischen Theologie (Kirchenrecht, Liturgie, Pastoral-
theologie, kirchliche Soziallehre usw.) und der ,reinen“ Philosophie zu widmen,
in der, richtig betrieben, von selbst nochmals wesentliche Aspekte des Grundkurses
vertieft wiederholt wiirden. Die Frage, wie Einzelthemen der traditionellen Fun-
damentaltheologie, soweit sie auflerhalb des Gegenstandes des Grundkurses liegen,
eigens behandelt werden konnen, wurde friiher schon gestreift. Es ist dabei zu be-
denken, daff viele solcher Themen auch in der speziellen Dogmatik durchaus sach-
gemif untergebracht werden kdnnen, vorausgesetzt, dafl die Dogmatik eine ge-
niigende Ekklesiologie bietet.

Universitdtsrechtlich und hinsichtlich der faktischen Aufteilung der Lehrstiihle,
wie sie nun einmal bestehen, briuchte die hier vorgetragene Strukturierung des
theologischen Studiums keinen uniiberwindlichen Schwierigkeiten zu begegnen.
Der Inhaber eines Lehrstuhls fiir Fundamentaltheologie kdnnte, ohne mit seinem
Lehrauftrag im geringsten in Konflikt zu kommen, seine Fundamentaltheologie
im Sinn dieser ,,neuen Fundamentaltheologie“ verstehen und vortragen. In diesem
Zusammenhang sei nochmals ein alter Wunsch wiederholt: Die theologischen Lehr-
anstalten der Ordensgemeinschaften, die rechtlich und organisatorisch viel freier
sind als staatliche oder bischéfliche Anstalten und darum Pflicht und Recht haben,
beweglicher und experimentierfreudiger zu sein als diese, sollten den Mut haben,
neue Wege in der theologischen Ausbildung zu suchen und nicht nur die theologi-
schen Fakultiten der Universititen — oft kiimmerlich — zu kopieren. Vielleicht
konnte man bei ihnen praktisch versuchen, ob an der hier vorgetragenen Idee etwas
Richtiges ist. ;

Theologie und geistliches Leben

Der Grundkurs kdnnte bei aller Niichternheit und wissenschaftlichen Strenge,
die ihm eigen sein miissen, doch auch geeignet sein, eine Briicke zu bilden zwischen
der theologischen Wissenschaft und dem geistlichen Leben der jungen Theologen.
Meist ist die Kluft zwischen beiden Stiicken des Lebens grof}, viel zu grof3. Eine
solche introductio generalis in mysterium Christi konnte dem jungen Theologen
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deutlich machen, dafl er sich darin auf das besinnt, was auch sein geistliches Leben
ausmacht, um es zu fordern, und dafl diese Wissenschaft nur wirklich angecignet
wird, wenn sie von einem religitsen Vollzug des in ihr Reflektierten getragen wird.
Wird dieser Grundkurs wirklich vorgetragen, wie er sein soll, dann ist es wohl
nicht ndtig, zeitlich vor die Theologie, wie man schon da und dort erwogen hat,
eine ldngere aszetische Vorbereitung, eine Art ,Noviziat® des Weltpriestertheolo-
gen zu legen, um ihn geeignet zu machen, den Segen der Theologie zu erwerben
und die Gefahr des zersetzenden bloflen Problematisierens in der Theologie zu
tiberwinden. Wenn man so etwas wie eine Art , Noviziat® fiir wichtig hilt, kénnte
es eher (im eigentlichen Priesterseminar, in lingeren Exerzitien usw.) spiter, nach
einer gewissen theologischen Reife des Theologen gelegt werden. Ein wirklicher
Kontakt dieses ,Fundamentaltheologen® mit dem ,Spiritual® kénnte beiden sehr
niitzlich sein.

Die Laientheologen

Man konnte auch noch bedenken, ob eine solche Grunddisziplin, wie wir sie an-
zudeuten versuchten, nicht geeignet wire, den Grundkurs fiir die , Laientheolo-
gen“ abzugeben, die sich als kiinftige Studienrite fiir die Gymnasien an den Univer-
sitdten vorbereiten und neben ihren weltlichen Fichern als eines ihrer Ficher Theo-
logie belegen, um spiter an den Mittelschulen auch Religion zu dozieren. Es wird
kaum bestritten werden kdnnen, dafl ihre Ausbildung fiir einen Religionsunter-
richt an hoheren Schulen oft recht kiimmerlich ist. Sie konnen sich ja meist bei ihrer
tibrigen Belastung gar nicht der Theologie so widmen wie ein normaler Theologe,
der Priester wird, und geben doch spiter einen Unterricht, der nicht jedem Kaplan
gestattet ist. Wenn darum ihre Ausbildung wenigstens eine gewisse Geschlossenheit
und Hervorhebung des eigentlich Entscheidenden aufweisen kénnte, wire es fiir
sie und ihre kiinftigen Schiiler von Vorteil. So will es scheinen, daf§ die angedeu-
tete Grunddisziplin fiir solche Laientheologen nur von groftem Nutzen sein knnte.

*

Wie immer man den Wert der vorgetragenen Uberlegungen beurteilen wird, so
sollte doch wenigstens eines anerkannt werden, Die Frage der besseren Gestaltung
des theologischen Studiums ist nicht blof eine pidagogische, didaktische und orga-
nisatorische Frage. Man darf nicht unterstellen, daf man schon selbstverstindlich
und klar wisse, welche ,, Ficher® eine Theologie habe, und es sich nur darum handle,
sie ein wenig zu koordinieren und gegenseitig auszubalancieren. Vor allen solchen
praktischen Uberlegungen liegt eine wissenschaftstheoretische Frage, die selbst wie-
der nur die formale Seite der Frage ist, was eigentlich Theologie ist und zu sein
hat. Solange man nur organisiert, wird die Frage nach der richtigen Struktur des
einen Theologiestudiums nicht befriedigend beantwortet werden.

13 Stimmen 175, 2 193



Paradoxa im Werke Aldous Huxleys

John Bourke

Fiir alles, was uns ein bedeutender Autor geschenkt hat, der iiber die Probleme,
die Hoffnungen, die Miflverhiltnisse des Lebens, die uns alle angehen, scharfsinnig
und tiefsinnig nachgedacht und mit ihnen gerungen hat, sollten wir dankbar sein.
Auch dann, wenn seine Grundhaltung von satirischen, ja sogar sarkastischen Zi-
gen mitbestimmt ist; denn diese kénnen gegen Sentimentalitit, Selbstzufriedenheit
und Heuchelei eine durchaus gesunde, desinfizierende Wirkung ausiiben. Und daft
der vor kurzer Zeit von uns gegangene Schriftsteller Aldous Huxley neben anderen
Talenten seines vielseitigen Wesens auch die satirische Begabung in hohem Mafe
besaf}, wird wohl niemand bestreiten wollen. Doch wird es vielleicht nicht wenigen
so gegangen scin, daf sie, nach einer Beschidftigung mit seinem Werk und bei aller
Bewunderung fiir die Kraft und die Schirfe seines Intellekts, fir die schopferische
Vielfalt seiner Ideen und fiir den Glanz seiner Sprache und seiner Wortkunst,
trotzdem ein gewisses Gefiihl der Unzufriedenheit, der Enttduschung spiiren. Dafl
es mir selber so gegangen ist, mufl ich gestehen; und ich habe versucht, mir klar zu
machen, worauf dies zuriickzufithren sein mag. Mir will scheinen, dafl diese Ge-
fithle durch gewisse ungeldste Spannungen im Wesen und in der Anschauung, also
auch im Werke Huxleys entstehen.

Es wurde im Titel von ,Paradoxa® gesprochen. Nun braucht ein Paradoxon,
also etwas ,Unerwartetes”, keineswegs negativ oder unbefriedigend zu sein. Im
Gegenteil: die Zusammenstellung scheinbar gegensitzlicher Ideen, Bemerkungen
oder Handlungen, die sich dann bei genauerer Betrachtung auf einer tieferen, un-
erwarteten Ebene doch, und zwar in sehr sinnvoller Weise versshnen lassen, kann
durchaus reizvoll und befriedigend wirken. Die Dichter und Prediger der Barock-
zeit erzielten immer wieder und mit Vorliebe ihre Wirkungen auf diese Weise.
Und wenn ein Mensch, den wir sehr genau zu kennen meinen, pltzlich auf eine
Weise handelt, die all unserer Kenntnis von ihm zu widersprechen scheint, die
aber bei genauerem Einsehen doch vollig in sein Gesamtwesen hineinpaflt, so be-
deutet vielleicht dieser kleine Schock eine Vertiefung unserer Kenntnisse, die so-
wohl notwendig, vielleicht auch interessant und reizvoll war. Wesentlich ist es
aber, daf} diese Spannungen, diese Paradoxa, wenn auch nicht gleich, so doch bei
genauerer Betrachtung und erweiterter Erfahrung gelost werden konnen. Ein un-
gelostes Paradoxon, bei dem sich widersprechende Ansichten oder Handlungen in
keinen gemeinsamen Rahmen einfiigen lassen, kann nur stérend wirken.
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Ein solches Paradoxon, das in mehr als einer Form zum Ausdruck kommt,
scheint im Werke Aldous Huxleys zu verspiiren zu sein. Es besteht, so kénnte man
das Problem vielleicht formulieren, darin, daf er in seinem Denken und durch
seine Werke Ziele erreichen wollte, die thm aber durch gewisse Ziige seines Wesens
und seiner Grundeinstellung zur Welt unerreichbar bleiben muften.

Reformwille und Menschenverachtung

Der Satiriker, der lediglich aus Ablehnung und Zorn schreibt, kann sich viel-
leicht mit dem Versuch begniigen, das, was er angreift, licherlich oder ekelhaft zu
machen und auf diese Weise zu vernichten. Bei dieser Aufgabe, so konnte man
meinen, sind z. B. Juvenal oder Jonathan Swift wenigstens in Teilen ihrer Werke
stehengeblieben — an ,,konstruktiven® Elementen haben die beriihmte sechste Satire
von Juvenal (die ,Weibersatire®) und die Schilderung des ,Yahoos® im vierten
Buch von Gullivers Reisen wahrhaftig nicht viel zu bieten. Doch setzt jede Kritik,
jede Verurteilung oder Ablehnung irgendwie Mafistibe, Grundsitze oder Ideale
voraus, auch wenn diese unausgesprochen bleiben. Der positiv veranlagte und
konstruktiv denkende Satiriker will aber letzten Endes immer auch zur Reform
beitragen, wie dies zum Beispiel das Anliegen Didsens bei seinen satirischen, sozial-
kritischen Schilderungen in Oliver Twist oder Bleak House war.

Daf} auch Aldous Huxley zu den Satirikern zu rechnen ist, die das Ziel haben,
nicht nur die gegebenen Verhiltnisse zu verdammen, sondern auch auf Ideale hin-
zuweisen, die die Lage wandeln und retten konnten, geht schon aus Werken der
dreifliger Jahre hervor. Gewif ist in den vier bekannten Romanen der zwanziger
Jahre — Crome Yellow (1921), Antic Hay (1923), Those Barren Leaves (1925)!
und Point Counter Point (1928)% —, die den Ruf ihres Verfassers gesichert haben,
wenig oder nichts von einem Verlangen zu verspiiren, einer entwurzelten Mensch-
heit, die an einer briichig gewordenen, ziellos handelnden, wenn auch glinzend
redenden Gesellschaftsschicht dargestellt wird, mit einer positiven Weltanschauung
zu Hilfe zu kommen. Bei diesen Romanen zeigt sich Huxley noch in der Haltung
eines erzihlenden Beobachters, der niichtern und (in Point Counter Point) mit zu-
nehmendem Zynismus und Pessimismus alles einfach schildert, was er sieht. Mit
Brave New World (1932) setzt dann eine Wendung ein, die durch spitere Werke
wie Eyeless in Gaza (1936), Ends and Means (1937) und The Perennial Philosophy
(1946) ® weiter zu verfolgen ist. Brave New World zeigt bekanntlich das Bild einer
»anti-utopischen Welt, in der die befiirchtete Moglichkeit einer volligen Beherr-
schung alles menschlichen Lebens durch das wissenschaftliche Denken und die tech-

1 Deutsche Ubers.: Parallelen der Liebe (Ziirich 1948).

2 Deutsche Ubers.: Kontrapunke des Lebens (Miinchen 1957).

3 Die deutschen Ubersetzungen erschienen unter den Titeln: Schone neue Welt (Frankfurt 1953); Geblendet in Gaza
(Miinchen 1953); Ziele und Wege (Berlin 1949); Die ewige Philosophie (Ziirich 1949).
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nische Entwicklung nun verwirklicht — oder fast verwirklicht — worden ist. Wir
sagen ,fast, denn noch ist ein unverarbeiteter Rest der alten Welt zu finden.
Durch die zwei Gestalten von John, dem jungen Wilden aus den ,Reservations®,
der die , wadkere neue Welt® besucht, und Bernard Marx, bei dessen Geburt (oder
genauer, Herstellung in der Retorte) etwas schief gegangen war und der infolge-
dessen in der wadkeren neuen Welt stindig unzufrieden und rebellisch bleibt, ist es
Huxley moglich geworden, nicht nur Beobachter zu sein, sondern auch zu der
schrecklichen neuen Ordnung Stellung zu nehmen. Noch klarer tritt er in dieser
verantwortungsbewufiten, richtungweisenden Rolle in Eyeless in Gaza hervor. Der
Schlufl des Romans zeigt den Helden Anthony Beavis bei der Vorbereitung einer
Rede, die er am Abend vor einer Pazifistenversammlung in Stid-London halten
will. Gedanken, die ihm dabei durch den Kopf ziehen, — Gedanken iiber die tiefe,
friedenbringende Einheit alles Lebens; tiber die Notwendigkeit dieses Friedens
und des Mitleids mit den Mitmenschen, der Selbstbefreiung von trennenden Ein-
fliissen, die den Einblick in das Grundwesen der Dinge verdunkeln und erschwe-
ren? — das sind im Keime Ansichten, die von jetzt an die Hauptelemente der Welt-
anschauung und Lebensphilosophie Huxleys bilden. Sie liegen seiner zunehmenden
Beschiftigung mit Problemen der Mystik zugrunde, vor allem in der Form, die sich
in den Religionen des Ostens ausgeprigt hat. Das Ideal, das Huxley jetzt aufstellt
und in dem Werke End and Means zum ersten Mal systematischer entwickelt und
in dem er die einzige Hoffnung fiir die Welt sieht, nennt er ,non-attachment®
(Loslosung). ,Unabhingig vom Ich und von den sogenannten ,Dingen dieser Welt*
ist bei den Philosophen und Religionsschdpfern stets verbunden gewesen mit der
Lehre von einer letzten Wahrheit, grofier und bedeutender als das Ich.“ Es handelt
sich aber hier um kein negatives Ideal. ,Unabhingigkeit ist nur dem Buchstaben
nach eine Negation. In der Praxis zieht die Unabhingigkeit die Entfaltung aller
Tugenden nach sich. Aus ihr ergibt sich zum Beispiel die Néchstenliebe ... Aus
Unabhingigkeit entwickelt sich Mut ... Aus ihr ergibt sich die Pflege der Intelli-
genz; denn empfindungslose Dummbeit ist eine Hauptursache aller anderen Un-
tugenden. Aus ihr entstehen Freigebigkeit und Uneigenniitzigkeit . ..“5

Der Mensch also, der sich so weit von seinem Selbst und vom Leben in der Welt
mit all seinen trennenden Einfliissen befreit hat, dafl er weder der Liebe, dem Zorn,
dem Besitz, der gesellschaftlichen Ambition, aber auch nicht der Kunst, der Wissen-
schaft, ja nicht einmal der Menschenliebe zum Opfer fillt, dieser verkorpert das
Ideal, durch das die Kultur und die Zivilisation vor der drohenden Aufldsung und

4 Notwendig fiir diese grofe Aufgabe sind ,Lebenszeiten, die ... mit dem Versuch vergehn, die sondernden Lei-
denschafren des Hasses, der Bosheit und des Stolzes zu iiberwinden; . .. mit dem unaufhorlichen Streben, das Einssein
mit andern Leben und andern Daseinswesen zu verwirklichen, es im Lieben und im Mitfiihlen zu erleben. Und weiter:
JIm Frieden aber ist Einheit. Einheit mit andern Leben. Einheit mit allem Sein ... Friede durch Befreiung, denn
Friede ist erlangte Freiheit. (Geblendet in Gaza. Ubersetzung von E. H. Herlitschka. Miinchen 1953. S. 536-8).
(Eyeless in Gaza. London: Chatto & Windus 1956; S. 617-9).

5 Ziele und Wege. Ubers. von Elisabeth Fischer. Berlin-Biclefeld: Cornelsen-Verlag 1949; S. 10 (Ends and Means.
London: Chatto & Windus 1937; S. 4).
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Vernichtung gerettet werden kdnnen. Dieses Ideal ist es, das Huxleys positive Bot-
schaft an die Menschen enthilt; und er-appelliert an sie, es zu verwirklichen.

Reformieren will also Huxley und nicht nur satirisch-zynisch verurteilen. Und
trotzdem dringen sich beim nachdenklichen Leser Fragen und Zweifel auf. Die
Ausdriicke ,,charity“ und ,,compassion® (Néchstenliebe und Mitleid) sind gefallen;
sie sind auch noch in den spiteren Schriften Huxleys mehrmals zu finden. Es wire
hier zu fragen, erstens, ob nicht einer, der reformieren will und zu diesem Zweck
Ideale aufstellt, grundsitzlich an den Wert dessen, was reformiert werden soll,
glauben und dazu letzten Endes eine positive Einstellung haben muf}; und zwei-
tens, wie es mit Huxleys eigener Einstellung zu den Mitmenschen in der Tat steht.
In der aus tiefer Kenntnis heraus und mit groflem Einfithlungsvermdgen geschrie-
benen geschichtlichen Biographie Grey Eminence (1941) schildert uns Huxley den
Charakter des Father Joseph, des engsten Mitarbeiters Richelieus. In Huxleys
Augen ist dieser Kapuziner ein hervorstechendes Beispiel eines Menschen, der bei
allem guten Glauben, bei glihendem religitsem Eifer, bei grenzenloser Opfer-
bereitschaft und Askese trotzdem den Geist zutiefst verraten hat, indem er durch
seine unheilbringende politische Titigkeit das Ideal verkannt hat und materieller
Machtlust verfallen ist. An einer Stelle sagt Huxley von ihm: ,Ein bestindiges
Verweilen bei den Leiden Christi und der Mirtyrer mag in einem emotionalen
Christen eine durchaus bewundernswerte Gleichgiiltigkeit gegen seine eignen
Schmerzen hervorrufen; aber wenn er nicht sehr darauf bedacht ist, ein seiner
Standhaftigkeit entsprechendes Maff an Mitleid zu entwickeln, kann er dabei
enden, gegen die Schmerzen andrer gleichgiiltig zu werden.“® Nun, in seinem
Denken und in der Weise, wie er es zum Ausdruck bringt, hat Huxley viel Mut
und Standhaftigkeit gezeigt. Finden wir bei ihm auch ein entsprechendes Verstind-
nis fiir die Mitmenschen in der Form von ,charity” und ,compassion®, das fiir
seinen zweifellos vorhandenen Reformwillen iiberzeugenden Grund und Anlafl
bildet?

In einer scharfsinnigen Studie iiber Huxley, der er einen aufschlufireichen Unter-
titel beigegeben hat, schreibt Sisitkumar Ghose: ,Es geniigt nicht zu warnen, zu
schimpfen, zu spotten. Man muf} dariiber hinauskommen, einen Ausweg zeigen kon-
nen. Die Kunst ist eine Briicke zwischen dem Tatsdchlichen und dem Idealen. Aber
die Briicke muf} aus einer lebendigen Erfahrung, einer Erfahrung des gesamten
Lebens bestehen. Sie kann nicht aus Dogma oder aus einer blof} intellektuellen
Kritik am Leben gebaut werden. Und gerade hier zeigt Huxley oft Mingel, denn
er ist mehr Geist und Intellekt als Mensch und hat fiir den gewthnlichen oder nor-
malen Menschen wenig oder gar kein Mitgefiihl.“”

Nun, es ist sicher richtig und wichtig, auf die intellektuelle Einseitigkeit Hux-

8 Die Graue Eminenz. Ubers. von H, E. Herlitschka (Ziirich 1962); (Grey Eminence. London: Chatto & Windus
1941, S. 190).
7 Aldous Huxley. A cynical salvationist (London 1962) S. 12. (Ubersetzung Verf.)
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leys hinzuweisen. Hier aber mufl noch eine weitere Frage gestellt werden. Spiiren
wir nicht bei Huxley immer wieder, manchmal nur angedeutet, manchmal mit aller
Schonungslosigkeit zum Ausdruck gebracht, eine solche Abneigung gegeniiber der
menschlichen Natur, vor allem dem sinnlich-kérperlichen Element in ihr, ja einen
geradezu gnostisch-manichdischen Zug in seiner Einstellung, dafl wir versucht sind,
nicht nur an der Durchfiihrbarkeit seiner Ideale fiir die Menschen, sondern auch
an der Echtheit seines eigenen Reformwillens zu zweifeln? Es ist von mehr als
einem Kritiker festgestellt worden, daf}, je mehr sich Huxley der Entfaltung sei-
nes Ideals der ,Loslésung® nihert, seine Beschiftigung mit dem Korperlichen in
seinen unangenehmsten Aspekten um so intensiver zu werden scheint — eigentlich
wire das Gegenteil zu erwarten gewesen®. Diese Neigung, die in seinem Werk
schon immer vorhanden war und in Brave New World einen ersten Hohepunkt
erreicht, erscheint wieder in Eyeless in Gaza, und zwar in recht merkwiirdigem
Gegensatz zu dem grofleren weltanschaulichen Ernst eines Romans, der wohl einen
Wendepunkt in Huxleys Einstellung zu seiner eigenen Aufgabe darstellt. Und wie
sollen wir dann die Schilderungen in Ape and Essence (1949) bewerten, die eine
Welt vollig vertierter ,Menschen® in der Zeit nach dem nichsten Atomkrieg mit
beispiellosem Ekel zeigen? Die Frage, die sich hier stellt, ist nicht die, ob sich
Huxley der ererbten Stindhaftigkeit des Menschen, die seine geistig-intellektuelle
Entwicklung stindig hemmt und vereitelt, mit zunehmender Schirfe bewufit
wurde. Das Problem besteht vielmehr darin, ob nicht in ihm selber ein subjektiv
bedingter Abscheu vor einem Grundaspekt der menschlichen Natur vorhanden
war, der die Reformfihigkeit, ja auch die Reformwiirdigkeit des Menschen hitte
vom Anfang an in Frage stellen sollen. ,,Der zynische Volksmund®, schreibt Hux-
ley anderswo, ,,behauptet, Liebe sei blind. In Wirklichkeit aber sind vielleicht die-
jenigen blind, die da nicht lieben und die daher nicht erkennen, wie schén und wie
liebenswert (adorable) die Welt ist.“® Interessante Worte aus dem Mund des Ver-
fassers von Ape and Essence! Man fragt sich nur, inwiefern fiir ihn selber die Welt,
also auch der Mensch, ,,beautiful“ und ,,adorable® war.

Mystik und Meskalin

Erst mit der Verdffentlichung des Essay-Bands The Wild Olive (1936)* und
des im gleichen Jahre erschienenen Romans Eyeless in Gaza wird Huxleys Inter-
esse an der Mystik, wenn auch noch keineswegs in ausgeprigter Form, sichtbar.
Aus dem schon oben genannten Gedankengang im letzten Kapitel von Eyeless in
Gaza, in dem sich Anthony Beavis in einer Art von innerem Monolog mit den
Fragen der Einheit und Trennung auseinandersetzt, geht hervor, dafl Huxley zu

8 Vgl. z. B. Brooke, Jocelyn: Aldous Huxley (London 1954) 24.
2 Ziele und Wege, S. 302 (Ends and Means, London 1937, S. 311). 10 Vgl. den Aufsatz: Justifications.
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der Auffassung gekommen ist, dafl die Trennung, das Getrenntsein von den Mit-
menschen, von anderen Lebenssphiren, vom Sein der Welt das Grundiibel ist, das
es zu iiberwinden gilt, wenn das menschliche Leben friedvoll, sinnvoll und der
Vollendung entgegen fortgefiihrt werden soll. Fur Huxley ist dieses Ziel, wie wir
gesehen haben, nur durch Selbstiiberwindung méglich. Durch Liebe, Mitleid und
Meditation soll eine unmittelbare, intuitive Einsicht in das Wesen der Dinge er-
strebt werden, vor der die Grenzen fallen und die Selbstbefreiung im Bewuftsein
des Eins-Seins erreicht wird. Dazu ist notig ein unaufhorliches Streben ,,das Eins-
sein mit andern Leben und andern Daseinswesen zu verwirklichen, es im Leben
und im Mitfiihlen zu erleben. Es auf einer andern Ebene durch Meditation und in
der Einsicht unmittelbarer Intuition zu erleben. Einheit jenseits des Aufruhrs von
Sonderung und Scheidung. Das Gute jenseits der Moglichkeit des Bosen ... Der
offnende Druck darf nie erlahmen. Aber auch fiir die besten von uns ist die Erfiil-
lung noch unermefilich fern.“

Huxley ist zu der Meinung gekommen, dafl, um dieses Ziel zu verwirklichen,
der Weg der Mystik, vielleicht dieser allein, helfen kdnne. Seine spiteren Schriften
zeigen in zunehmendem Mafl eine Beschiftigung mit Mystik und ein Verstdndnis
fiir ihr Ziel und ihre Methoden, sowohl in der Form, die in der christlichen Tradi-
tion zu finden ist, als auch (und noch stirker) in derjenigen, die sie in den orienta-
lischen Religionen annimmt. Eine Stelle sei angefiihrt: ,Am Ende des 17. Jahr-
hunderts hat die Mystik ihre alte Bedeutung im Christentum bereits verloren und
ist mehr als halb tot. ,Und wenn auch’, mag man fragen, ,warum sollte sie nicht
sterben? Was niitzt sie, wenn sie am Leben ist?* Auf diese Frage ist die Antwort,
dafl, wo es keine hohere Schau gibt, das Volk zugrunde geht; . . . Die Mystiker sind
die Gefifle, durch welche ein wenig Erkenntnis der Wirklichkeit heruntersickert
in unsere menschliche Welt des Unwissens und der Illusion. Eine durchaus un-
mystische Welt wire eine vollig blinde und wahnsinnige Welt. ** :

Wenn wir eine solche Auflerung lesen und dann das Gesamtwerk und den Men-
schen Huxley selber in Betracht ziehen, dringt sich, wie ich glaube, unvermeidlich
die Frage iiber Huxleys eigenes Verhiltnis zur Mystik auf. Welche Rolle hat sie in
seinem eigenen Leben und Glauben gespielt? Konkreter gefragt: wie ist der 1954
erschienene Essay The Doors of Perception!® im Gesamtzusammenhang seines reli-
giosen Glaubens und seiner religitsen Erlebnisse zu verstehen? War es dem Ver-
fasser je gegonnt, Augenblicke jener mystischen Intuition, jenes Selbsttranszendie-
rens, die er als die notwendigen Stufen auf dem Weg zur Aufhebung der Trennun-
gen, zum Eins-werden angesehen hat? Warum eigentlich hat er sich diesem Experi-
ment mit Meskalin iiberhaupt unterzogen? Eine Antwort, wenigstens eine in-

11 Geblendet in Gaza, S. 536. Eyeless in Gaza (London 1956, 617).

12 Die Graue Eminenz, Kap. III, S. 106 (Grey Eminence, S. 82). Fiir weitere Ausfihrungen zum Thema s. Ziele
und Wege (Ends and Means) Kap. XIII und XIV, und vor allem: Die Ewige Philosophie (The Perennial Philosophy).

13 Die Pforten der Wahrnehmung. Ubers. von H. E. Herlitschka (Miinchen 1955). (The Doors of Perception, Lon-
don: Chatto & Windus 1954).
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direkte, scheint er uns selber gegeben zu haben. ,Ich hielt es immer fiir moglich®,
lesen wir am Anfang der Schrift, ,daf ich, zum Beispiel durch Hypnose oder Auto-
suggestion oder mittels systematischen Meditierens oder auch durch das Einneh-
men eines geeigneten chemischen Priparats, meinen gewdhnlichen Bewuftseins-
zustand so verindern konnte, dafl ich fahig wire, von innen her zu wissen, wo-
von der Visionir, das Medium, ja sogar der Mystiker reden.“!* Diese Stelle, so
kénnte man meinen, macht ziemlich klar, dafl die ersechnte mystische Vision als
religicses Erlebnis in seinem Leben ihm doch versagt geblieben war. Um so merk-
wiirdiger wirkt dann der angegebene Grund, warum er das Experiment unter-
nommen hat. Kann er etwa die Hoffnung gehegt haben, sich durch diesseitig-
materielle Mittel einen Eingang in die transzendente Sphire zu erzwingen? Seine
Erlebnisse unter der Wirkung des Rauschmittels hat er ausfithrlich geschildert —
deswegen hatte er ja das Biichlein verfafit. Wir lesen von visuellen Eindriicken,
die ,,sehr verstirkt® sind', sogar von einem Sehen, ,,das ich nur als die sakramen-
tale Schau der Wirklichkeit bezeichnen kann®, und von ,einer Welt, wo alles von
dem inneren Licht leuchtete und in seiner Bedeutsamkeit unendlich war®.*®. Doch
bleibt unklar, in welchem Sinn wir Ausdriicke wie ,Inner Light® oder gar ,sacra-
mental® verstehen sollen — wie auch der Sinn des Titelwortes ,perception” unklar
bleibt. ,,Perception ist ein Ausdruck, der in der englischen Sprache normalerweise
als gleichbedeutend entweder mit ,sinnlicher Wahrnehmung® oder mit , Auffas-
sungsvermogen®, bzw. ,Einfiihlungsvermdgen® gebraucht wird, sich also auf das
Diesseits bezieht. Was aber war der wirkliche Gegenstand der ,perception®, zu
dem die Droge die ,, Tiir® geofinet hat? .

Huxley verfiigte iiber geradezu enzyklopddische Kenntnisse der grofien Religio-
nen der Welt. Ohne Einsicht in das Wesen des religidsen Glaubens war er gewifl
auch nicht. Und iiber die verschiedenen Probleme und Aspekte des religiosen Er-
lebnisses hat er ausfiihrlich geschrieben. Dies alles beweist sein interessantes Werk
The Perennial Philosophy, das eine mit ausfiihrlichem, einsichtsvollem, oft recht
autoritir klingendem Kommentar ausgestattete Anthologie aus den Schriften einer
grofien Anzahl der Heiligen und Weisen im Westen und im Osten bietet, die Zu-
gang gefunden haben ,zur gottlichen Wirklichkeit, welche das Wesen der Welt
der Dinge, des Lebendigen und des Geistigen“ ausmacht. Der Uberblick umfafit
Johannes vom Kreuz, Franz von Sales, Meister Eckhart, Fénelon, William Law
als auch Lao Tse, die Bhagavad-Gita und Stellen aus mohammedanischen Schrif-
ten, erginzt durch eine Bibliographie von iiber 120 Titeln. Und doch entsteht die
Frage, was die in diesem Band sichtbar werdende, sehr ausfiihrliche Tétigkeit der
Forschung, der Sammlung, der Interpretation fiir Huxley selber bedeutet hat, in-
wiefern darin eigene religidse Ansichten und Bediirfnisse zum Ausdruck kommen.
Im Jahre 1946 ist The Perennial Philosophy erschienen, acht Jahre bevor er The

14 Ebd. 11 (a.2.0. 9). 15 Ebd. 21 (a.a.0. 18). 18 Ebd. 18 (2.a.0. 15).
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Paradoxa im Werke Aldons Huxleys

Doors of Perception schrieb. Gerade daraus aber entsteht ein zweites Paradoxon,
das uns ein Verstindnis der geistigen Einstellung und Entwicklung Huxleys er-
schwert. Wie ist es moglich gewesen, dafl ein Autor und Denker, der sich mit so
viel Kenntnis und so viel Einsicht iiber Wesen und Probleme der Mystik geduflert
hat, dennoch dazu kommt, Droge, Hypnose und Autosuggestion im gleichen Atem-
zuge mit systematischer Meditation als mdgliche Wege zur mystischen Schau zu
nennen, wie er es in The Doors of Perception an der oben zitierten Stelle tut; dafl
er Erlebnisse psychologischer, parapsychologischer und erkenntnistheoretischer Art
als, wenn auch nur als Vorstufen gesehen, gleichartig mit religits-mystischen Er-
lebnissen hat betrachten kénnen?

Die kleine, 1956 erschienene Schrift Heaven and Hell, die Huxley selber in dem
Vorwort als die Fortsetzung seines Biichleins The Doors of Perception bezeichnet
hat, sollte auch kurz beriicksichtigt werden. Zwar unterscheidet der Verfasser hier
»visiondres Erleben® und , mystisches Erleben. So lesen wir: ,, Visionires Erleben
ist nicht dasselbe wie mystisches Erleben. Mystisches Erleben liegt jenseits des Be-
reichs der Gegensitze. Visionires Erleben spielt sich noch immer innerhalb dieses
Bereichs ab.“ 17 Weiter unterscheidet er zwischen zwei Arten von ,visionirem“ Er-
leben, einer positiv-begliickenden und einer negativ-schrecklichen, die er auch als
»Himmel“ und ,,Holle“bezeichnet, von denen diese, ob physisch oder psychisch
bedingt, pathologischen Charakter hat und zum Beispiel von manchen Schizophre-
nen (im Gegensatz zu ,gesunden Visioniren®) durchgemacht wird®®. Doch scheinen
diese Ausfithrungen den Kern unserer Frage kaum zu berithren. Denn von mysti-
schem Erlebnis ist nur wenig und ganz unpersonlich die Rede; und obwohl wir
von einem ,, Jenseits der Vision® (the Other World of Vision) lesen'?, bleibt noch
unklar, in welchem Sinn der Begriff ,, Jenseits“, bzw. die zwischen ,,Diesseits* und
»Jenseits“ hier gezogene Grenze zu verstehen ist. Man hat ndmlich den Eindruck,
daf Huxley, wohl unbewuflt, mit dem Begriff ,, Jenseits® zweierlei Bedeutungen
verbindet, je nachdem, ob er an das von ihm als ,visionir® bezeichnete Erlebnis
oder ob er an das ,,mystische Erlebnis® denkt. Denn im ersteren Fall handelt es
sich um eine Sphire, in der zwar gewisse Anderungen, Erweiterungen des ,nor-
malen® Bewuftseins zusammen mit einer Art Verklirung der Sinnenwelt erlebt
werden kdnnen, in die man aber durch geeignete Mittel von sich aus, durch Selbst-
titigkeit sich Eingang verschaffen kann; eine Sphire also, die im eigentlich-tran-
szendenten Sinn noch kein , Jenseits® bildet, die (um mit Huxley zu reden) noch
nicht ,jenseits der Gegensitze® liegt®,

17 Himmel und Hblle. Ubers. von H. E. Herlitschka (Miinchen 1957) S. 53 (Heaven and Hell. London: Chatto &
Windus 1956, S. 52).

18 Ebd. 49-52 (2.2.0. 48-52). 19 Ebd. 27 (2.2.0. 27).

20 Es sei hier auf die einleitende Diskussion bei R. C. Zaehner hingewiesen (Mysticism, Sacred and Profane.
Oxford 1957, Ubers. von G. H. Miiller: Mystik, religios und profan. Stuttgart. Einfih., Kap. I u. II). Zu diesem
Werk, das ein viel umfassenderes Problemgebiet behandeln will, wurde der Verfasser durch Huxleys The Doors of
Perception angeregt.
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Schluflbetrachtung

Es wurde versucht, nicht so sehr Miingel bei Huxley aufzudecken als auf eine
gewisse Diskrepanz hinzuweisen, die dem aufmerksamen Leser seiner Werke wohl
zum Bewufitsein kommen mufl. Zwei Fragen waren zu stellen. Die erste lautet:
Was war eigentlich Huxleys Verhiltnis zu seinen Mitmenschen, die es zu refor-
mieren galt? Empfand er fiir sie die Liebe, ohne die jeder Reformversuch wohl
zwecklos bleiben muff? An einer Stelle in The Perennial Philosophy schreibt er:
» Wir konnen nur das lieben, was wir erkennen, und wir kénnen nie das vollstin-
dig erkennen, was wir nicht lieben.“* Hat Huxley die Menschen wirklich ge-
niigend erkannt? Die zweite Frage lautet: Was war eigentlich Huxleys Einstellung
zur Religion, vor allem zur Mystik, mit der er sich so eingehend beschiftigt hat?
Er hat iiber die Religion viel geschrieben und oft so, als ob er in ihr einen tiefen,
ja den tiefsten Wert erkannt hitte. Schon 1927 lesen wir Worte von ihm, die noch
nach mehr klingen als der Feststellung nackter Tatsachen: ,, Wihrend der letzten
zwei oder drei Jahrhunderte sind die Religionen des Westens offensichtlich in Ver-
fall geraten. Freilich hat es sowohl ein Auf als ein Ab gegeben; aber die Abwirts-
bewegung ist vorherrschend gewesen, mit der Folge, daf wir heutzutage in einer
Epoche leben, die wahrscheinlich als irreligidseste von allen in der Geschichte gel-
ten kann.“?2 Und es wire gewif} verkehrt, auf ihn die Worte anwenden zu wollen,
die er iiber Goya schrieb: ,Die einzige Wirklichkeit, die er kannte, war die der
ihn umgebenden Welt; und je linger er lebte, desto fiirchterlicher schien diese Welt
zu sein.” 28 Trotzdem bleiben Zweifel. Inwiefern waren fiir Huxley Religion oder
gar Mystik nicht nur interessante Themen, sondern eigene, innere Erlebnisse?

Wollten wir nun schlieflich seine Gesamteinstellung in christlicher Sicht betrach-
ten, so wiirden wir wesentliche Unterschiede feststellen miissen. Was sein Endziel
der ,non-attachment® betrifft, scheint er es als eine Art Losldsung so aufgefafit zu
haben, dafl es in Gefahr kommt, zur volligen Bindungslosigkeit zu werden. Auch
wird man wohl zu dem Schluff kommen miissen, daf} bei aller Hellsichtigkeit, mit
der er die moderne Gefahr der Denaturierung des Menschen (z. B. durch die Ver-
suchung, eine totale Produktionswelt herzustellen) erkannt hat, er seinen Er-
16sungs- und Heilsweg nicht etwa durch Annahme der Gnade Christi, sondern
durch ein System der reinen Selbsttitigkeit suchen und finden wollte.

21 Die Ewige Philosophie. Ubers. von H. R. Conrad (Ziirich 1949) S. 119 (London: Chatto & Windus 1946, S. 95).

22 Proper Studies: in dem Aufsatz The Substitutes for Religion; (London: Chatto & Windus 1927, S. 208. (Ubers.
Verf.)

23 Themen und Variationea (1950); in dem Aufsatz: Variationen fiber Goya. Ubers. H. Herlitschka. (Minchen:
' 1952) S. 71 (Themes and Variations. London: Chatto & Windus 1950, S. 213~4).
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Vom bleibenden Kindsein

Walter Strolz

Es ist schwer zu sagen, was sich im Vollzug des menschlichen Daseins eigentlich
durchhilt, wenn wir bedenken, wie vorliufig und gefihrdet alles ist, was wir
wollen und tun. Der Mensch spricht in seiner Geschichte in vielen Werken aus,
und der Zug seiner Handschrift in Wissenschaft, Kunst und Technik ist ein einzig-
artiges Zeugnis fiir den Geist, der sich in ithm schaffend regt. Unsere Zeit im Gan-
zen und das Leben jedes einzelnen steht in einem bisher noch nie gekannten Aus-
mafl unter dem Machtanspruch der Wissenschaften, die das Antlitz der Erde ver-
indert und die Volker in eine Welt-Geschichte zusammengefithrt haben. Dieser
Entwicklung kann sich niemand mehr entziehen; wer sich selbst und seine Lage
verstehen will, ist gezwungen, sich dem zu stellen, was schon unaufhaltsam in
Gang gekommen und bereits folgenreiche Geschichte geworden ist. Das iiberlieferte
Weltbild der neuzeitlichen Naturwissenschaft ist durch die Revolution der Denk-
weise in der modernen Physik ins Wanken geraten und selbst die Kirche, die doch
als die Hiiterin des Uberkommenen, der ewigen Werte und gottlichen Prinzipien
gilt, geht daran, die durch die Wissenschaften veréinderten Lebensverhdltnisse
ndher in den Blick zu nehmen und sich zu fragen, wie die christliche Botschaft heute
verkiindet werden muf}, wenn sie die Menschen im Andrang des Aktuellen {iber-
haupt noch erreichen und treffen soll.

Seltsam ist nun, daf unmittelbar mit dieser eben nur angedeuteten Entwicklung,
die das menschliche Wissens- und Bauvermogen zu triumphaler Entfaltung kom-
men liefl, zugleich UngewifSheit und Angst hervortreten. Dem menschlichen Macht-
zuwachs steht der Schwund urspriinglicherer Existenzerfahrungen gegeniiber, die
aller Wissenschaft vorausliegen. Darin aber und durch ihre ritselvolle Tiefe hin-
durch erfihrt sich der Mensch auch mitten im technischen Zeitalter, das die Selbst-
sicherheit und -gewifSheit iiberall tiglich steigern will, als der Fragwiirdige schlecht-
hin. Sobald sich ndmlich unabweisbar in einem bestimmten Augenblids des Daseins
die Frage nach dem Sinn des ganzen Geschehens und vor allen anderen Fragen die
Frage nach dem Ursprung und Ziel des eigenen Daseins erhebt, riicke alles unter
ein anderes Vorzeichen. Dann erscheint das Wort des Sophokles, mit dem das
Chorlied der thebanischen Alten in der ,, Antigone“ beginnt:

»Ungeheuer ist viel, und nichts
Ungeheurer als der Mensch . . .“

in einem anderen Licht. Dann horchen wir auf und fangen an zu verstehen, was
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es heifdt, sterblich zu sein und einem staubverfallenen Geschlecht anzugehdren.
Aber in einem damit kann das Fragen wieder erwachen, und es ist moglich, dafl
uns ganz plotzlich durch eine Begegnung offenkundig wird, worin das vergessene
Geheimnis unseres bleibenden Anfangs inmitten der fliichtigen Jahre beruht, die
uns zu leben gewihrt sind.

*

Dostojewskij berichtet in seiner 1877, also wenige Jahre vor seinem Tod er-
schienenen Erzdhlung ,Der Traum eines lacherlichen Menschen® von einem Mann,
der bei sich beschlossen hatte, sich zu erschieflen, nachdem ihm klar geworden war,
dafl es in der Welt keine Wahrheit gibe und die Menschen nur nicht mutig genug
seien, die Konsequenzen aus diesem furchtbaren Sachverhalt zu ziehen. In einer
finsteren Novembernacht tritt er auf die Strafle, um unwiderruflich zu handeln.
Da begegnet er einem achtjahrigen Mddchen, das in zerrissenen Stiefelchen und
vollig durchnidflt in Verzweiflung nach seiner Mutter schrie.

»Ich kenne diesen Ton“ — heifit es bei Dostojewskij. ,,Obwohl sie keine Worte
hinzufiigte, begriff ich doch, dafl ihre Mutter irgendwo im Sterben lag, oder
sonst etwas dort bei ihnen geschehen sein mufite und dafl sie hinausgelaufen
war, um Hilfe fiir ihre Mutter zu finden. Ich aber folgte ihr nicht, im Gegenteil,
bei mir setzte sich der Gedanke fest, sie wegzujagen. Zuerst sagte ich ihr, sie
solle einen Schutzmann suchen. Sie aber faltete plétzlich die Hiandchen und lief
schluchzend, aufler Atem, mir zur Seite und wich nicht mehr von mir. Und da
stampfte ich mit dem Fufle und schrie sie an. Sie stammelte nur: ,Herr, Herr",
dann verlief} sie mich und lief hastig auf die andere Seite der Strafle ... Ich
stieg in meinen fiinften Stodk. Ich wohne als Mieter in einer Art Herberge. Mein
Zimmer ist klein und drmlich, das Fenster ist halbrund, wie in einer Dachstube.
Ich habe einen mit Wachstuch iiberzogenen Diwan, einen Tisch, auf dem Biicher
stehen, zwei Sessel und einen Lehnstuhl, der alt, sehr alt, aber bequem ist. Ich
setzte mich, ziindete die Kerze an und begann nachzudenken ... Warum habe
ich denn dem kleinen Midchen nicht geholfen? Einem, der sich gerade ermorden
will, ist doch alles einerlei. Und doch, es war mir so, als kénnte ich jetzt nicht
sterben, bevor ich nicht etwas geldst hitte. Kurz, jenes Madchen errettete mich,
weil ich mit diesen Fragen das Erschieflen verschob.“

Was ist mit dem Helden aus Dostojewskijs Erzihlung in dieser nichtlichen Begeg-
nung mit einem Kinde vor sich gegangen? Etwas Alltagliches jedenfalls ist hier
nicht geschehen; denn fiir den Menschen, von dem hier berichtet wird, hat es kei-
nen Sinn mehr weiterzuleben, weil er durch ein langes, qualvolles Fragen zur Ein-
sicht gelangt ist, daf} es keine letzte, trdstende und rettende, alles durchfiigende
und erleuchtende Wahrheit gibt. Warum also soll er noch leben auf dieser Erde,
wo doch die Menschen das Verhidngnis der Sinnlosigkeit aller Dinge mit den ver-
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schiedensten Mitteln abzustreiten versuchen, ohne es beseitigen zu kénnen. Ein
Mensch von diesem Schlag bringt sich also selbst in jene Grenzsituation, in der
Leben und Tod unheimlich nah zusammenriicken. Und gerade in diesem Augen-
blick reifdt ihn, der zum Auflersten entschlossen ist, ein weinendes Kind von sei-
nem Vorhaben zuriidk. Was hat Dostojewskij wohl dazu veranlafit, seiner Erzih-
lung diese Wendung zu geben und seinem Helden nachher eine Vision des verlore-
nen Paradieses in prophetischem Weitblick zu schenken? Man kann natiirlich sagen,
das sei alles iibertrieben und habe mit einem gesunden Menschenverstand nichts
mehr gemein, solches Verhalten sei irgendwie krankhaft, psychopathisch und be-
zeichnend fiir den ,, Traum® eines von der Epilepsie immer wieder heimgesuchten
Dichters. Demgemif} konne diese Erfahrung héchstens als ein Zeugnis im iibrigen
Krankheitsbild angesehen werden, in sich aber trage sie keinen Verweis auf die
menschliche Existenz, wie wir sie durchschnittlich erleben.

Nun, die entscheidende Frage ist gerade die, ob und inwieweit unsere alltigli-
chen Mafistibe stimmen. Mit welchem Recht behaupten viele einfach, das und das
sei abwegig, nur weil es sich in den selbstgebastelten Rahmen nicht fiigt, in den sie
die unermefiliche Fiille des Wirklichen einfangen wollen: Zeigt dagegen nicht jeder
Tag unseres eigenen Daseins und jede Stunde im Gang der Geschichte, daf} es mehr
Dinge im Himmel und auf Erden gibt, als unsere Schulweisheit sich triumt und dafl
hinter die Wurzeln unserer Gedanken und Gefiihle keiner kommt? Miiften uns
nicht die Abgriinde, vor die uns die heutige Philosophie und Dichtung und in
einem anderen Sinn auch die Wissenschaft stellt, uns behutsamer und langmiitiger
in das Einblick nehmen lassen, was ist und was es gibt? Der Sinn fiir die Viel-
schichtigkeit der menschlichen Existenz ist durch die Vorherrschaft des technischen
und blof} rechnenden Denkens so abgestorben, dafl weithin nur noch die Frage
nach dem handgreiflichen Nutzen fiir die Urteilsbildung bestimmend ist. Damit
aber kommt der Mensch iiberall dort, wo es um mehr als um die Befriedigung tig-
licher Bediirfnisse geht, nicht durch. Ein untriigliches Zeichen fiir diesen Zusam-
menhang der Dinge ist die Ruhelosigkeit des heutigen Menschen und seine Un-
fahigkeit, sich dem Anspruch der Stille auszusetzen, ohne die ein menschliches
Leben gar nicht moglich ist. Dafl dem so ist, erfihrt der Mensch auch im Modus
der Verneinung, das heiflt, es gibe das Gefiihl der Langeweile, der schwindenden
Begeisterung und des sinkenden Mutes, die Anfalligkeit fiir alle moglichen Ver-
fithrungskiinste gar nicht, wenn der verleugnete oder vergessene Wesensgrund des
Daseins nicht noch aus aller Verschiittung spriche. Diese unauslotbare Tiefe ist da,
und an ihrer Wahrheit werden alle Fluchtversuche zuschanden. Und selbst noch in
der radikalsten Form der Verneinung, im Selbstmord, bezeugt der Mensch noch
einmal mit eigener Hand, daf er sich selbst fragwiirdig ist, daf} er im Innersten
seines Herzens schon mehr weifl, als er iiberhaupt aussprechen und einem andern
mitteilen kann, dafl er in Sehnsucht auch in der Finsternis handelt und dafl selbst
noch die namenlose Traurigkeit nicht ohne Verheiflung ist.
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Wir haben bisher allem Anschein nach nur von den negativen Erfahrungen der
Sinnhaftigkeit der Welt gesprochen, ohne niher bedacht zu haben, woher wir kom-
men und was wir einmal gewesen sind. So fragen aber heifit der Zeit der Kindheit
nachsinnen, jener siiflen Kindheit, ,die“ — um an ein Wort von Bernanos zu er-
innern — ,als erste aufsteigt aus den Tiefen einer jeden Agonie“. Es kann sein,
daf uns an bestimmten Festen die Erinnerung an sie ergreift oder uns in den dunk-
len Stunden des Schmerzes das ferne Leuchten jener Ursprungsjahre trifft. Mitten
in den Sorgen des Alltags kann uns der Anblick spielender Kinder entziicken oder
die Frage eines Kleinen uns aufhorchen lassen. Das Kind in uns kann wieder auf-
stehen und auf uns zukommen, wenn uns sonst alle verlassen haben. Woher kommt
es, dafl die Dichter so vielstimmig und unwiderstehlich die Zeit der Kindheit be-
schworen. So z. B. Polyxenes, der Konig von Bohmen, in Shakespeares ,, Winter-
mirchen®, wo er der Knabenzeit gedenkt und sich zuriickruft, wie er damals lebte:

~Zweil Buben, die nicht weiter vorwarts dachten, -
Als solch ein Tag wie heut sei morgen auch

Und dafl wir ewig Knaben blieben . ..

Wir waren Zwillingslimmern gleich, die blokend
Im Sonnenscheine miteinander spielten,

Nur Unschuld tauschten wir fiir Unschuld, kannten
Des Unrechts Lehre nicht, noch traumten wir,

Man tite Boses, lebten wir so weiter

Und stieg nie hoher unser schwacher Geist

Durch heifires Blut, wir konnten kithn dem Himmel
Einst sagen: ,Frei von Schuld® — die abgerechnet,
Die unser Erbteil.“

Und warum spricht Dostojewskij in seinen Werken immer wieder von den Kin-
dern gerade an jenen Stellen, die widerhallen vom Wogenschlag uralter Mensch-
heitsfragen? ,Durch die Kinder wird die Seele geheilt . ..“ heifit es im Roman
,Der Idiot“. Und der Atheist Kiriloff in den ,D4dmonen® setzt die Liebe zu den
Kindern der Liebe zum Leben schlechthin gleich. Was bewegte Francois Mauriac,
als er anlidfllich der Verleihung des Nobelpreises sagte: , Wer von dem Bosen er-
faflt ist, ist es auch von der Reinheit, von dem Kindsein. Es tut mir leid, daf die
Kritiker und die allzu hastigen Leser die Stellung des Kindes in meinen Romanen
iibersehen. Ein Kindertraum bildet den Schliissel zu allen meinen Biichern.®

*

Der Geist der Kindheit ist der Geist des Anfangs und der Morgenfrithe unseres
Lebens. Die Dichter und Denker als die Hiiter der Geheimnisse des Menschen prei-
sen dieses sanfte und doch so michtige Licht von Jahrhundert zu Jahrhundert. Es
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ruft den Menschen zuriick in die Erfahrung einer Geborgenheit, iiber der das giitige
und milde Antlitz der Liebe wacht. Als Kind ist der Mensch noch in ganz natiir-
licher Weise fromm, froh, weil er noch nichts weifl von der Zerrissenheit der Welt
und der Bosheit, die aus dem eigenen Herzen aufsteigt. Die Zeit der Kindheit ist
die Zeit des Aufenthaltes an den Ursprungsorten des Daseins; zunichst im Schof8
der Mutter — in diesem wunderbaren Mysterium, wo ein sterbliches Geschopf der
Welt und allen ihren Schicksalen entgegenwichst, dann im Vaterhaus, in dem der
Umgang mit den Dingen anfingt und die Sprache aufzublithen beginnt und die
kindliche Fragekraft erwacht und iiberall dort, wo um das Kind herum Heimat
ist und es das stille Walten der Liebe erfahrt. DasKind sieht mit einfiltigen Augen,
daf alles wahr ist. Von diesen Erfahrungen, die durch keine anderen ersetzbar
sind, spricht Kardinal Newman in einer Predigt, in der er die Gegenwart Gottes
im Kindsein erldutert und dann sagt:

»Die Einfachheit der kindlichen Vorstellungs- und Begriffswelt, seine Bereit-
schaft, alles zu glauben, was ihm erzihlt wird, seine ungekiinstelte Liebe, sein
offenes Vertrauen, die Anerkennung seiner Hilflosigkeit, seine Unkenntnis des
Bosen, sein Unvermogen, die Gedanken zu verbergen, seine Geniigsamkeit, sein
schnelles Vergessen des Verdrusses, seine Bewunderung ohne Begehren und vor
allem sein ehrfurchtsvoller Geist, der alle Dinge der Umwelt als wunderbar
ansieht, als Zeichen und Abbilder des Einen Unsichtbaren, sind in ihrer Gesamt-
heit ein Beweis dafiir, dafl es sozusagen erst jiingst noch ein Besucher in einer
hoheren Welt gewesen ist.”

In solchen und #hnlichen Erfahrungen und Gedanken treffen wir auf die reine
Helle der Einfalt des Herzens, die zum Wesen des kindlichen Gemiits gehort, das
darin dem Weltgeheimnis innig verbunden ist. Das Kind verldf}t sich nicht auf sich
selbst; seine eigentimliche Macht besteht in seiner Hilflosigkeit, sie beruhtim volli-
gen Angewiesensein auf die das Haus der Liebe bauenden Eltern, aus deren sor-
gender Hand das Kind alles Gute und Wahre empfingt. Es mufl in diesen bergen-
den Raum eingelassen sein und darin dem Zusammenspiel von Himmel und Erde
begegnen konnen, sonst lernt es allzufriih die ganze Widerspriichlichkeit des Men-
schen und der Welt kennen, in der er wohnt. Das Kind hat dann spiter, wenn es
einmal aufgerufen ist, in eigener Verantwortung sein Leben zu gestalten, in der
Stunde der Bedringnis oder in den Tagen; die verdunkelt sind durch das Leid und
die Ohnmacht des bloff menschlichen Konnens nicht einmal die Moglichkeit, Kraft
zu schdpfen aus der Erinnerung an die seligen und so herrlich in eins gefiigten
Tage der Kindheit. Deshalb gibt es keine Erinnerungen, die fiir den Menschen spi-
ter wertvoller sind als die an das Elternhaus. Was hier an Samenkornern der Wahr-
heit ausgestreut wird in das kindliche Herz, dringt tief und unvergefilich darin ein.
Umgekehrt aber ist das, was Vater und Mutter dem Kind in der Zeit der grofiten
Offenheit des Menschen fiir die gottlichen Dinge nicht geben, spiter kaum mehr
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nachzuholen. Vergessen wir aber nicht, daff dem Reifwerden selbst nach einem
Wort von Bernanos, das er wenige Monate vor seinem Tode niedergeschrieben
hat — ,viel natiirliche Kraft der Kindheit innewohnt — glauben Sie mir, es ist ein
Vertiefen der Kindheitserlebnisse. Doch um die Kindheit zur Reife zu bringen,
um ihre Erlebnisse zu vertiefen, mufl man beides richtig einzuschitzen vermdgen.
Und zwar mufl das reife Alter nach der Kindheit beurteilt werden, nicht umge-
kehrt. Helden und Heilige waren Menschen, die nie die Kindheit hinter sich lie-
fen: innerhalb ihrer wurden sie grofier und grofer und reiften zu ihrem Schick-
sal heran.“

Es gibt Menschen, die das siifle Lichte der Kindheit vor dem Selbstmord gerettet
hat, und es gibt Menschen, die den Frieden mit sich selbst nicht mehr gefunden
haben und verzweifelt sind, weil sie in threr Not dem Kind in der Tiefe ihres eige-
nen Wesens nicht mehr begegnet sind. Die elterliche Liebe mufl daher selber im
Geheimnis des lebendigen Gottes verwurzelt sein, sonst vermag sie dem Kind das
gar nicht zu schenken, fiir dessen Empfang es seiner Natur nach ausgerichtet ist.
Die Eltern miissen ihr Dasein in Glaube und Erkenntnis auf einen gottlichen Sinn
hin leben,weil sie sonst immer hinter dem Kind zuriickbleiben und nicht vermogen,
ihm ohne Angst und geraden Sinnes in seine strahlenden Augen zu blicken. Je
klarer und entschiedener die Eltern selbst den gottlichen Ursprung und das Ge-
schenkhafte alles Lebens bezeugen, um so mehr wird jene Freude alle erfiillen, die
sich vom heiligen Feuer der Kindheit ndhrt.

Noch in einer anderen Weise aber miissen wir heute dem bleibenden Kindsein
des Menschen nachdenken. Man sucht zwar in unseren Tagen in der Psychologie
und Pidagogik das Kind wieder etwas mehr in seiner eigenen Welt aufzusuchen
und von dorther zu verstehen. Doch wird dabei gerne {ibersehen, dafl diese Wis-
senschaften selbst weithin dem Weg des rechnenden und analysierenden Denkens
folgen, das kennzeichnend ist fiir den Grundzug der Wissenschaften iiberhaupt,
wie sie sich im Laufe der Neuzeit herausgebildet haben. Psychologen und Pidago-
gen verhalten sich oft so, als ob man die kindliche Welt mit den Mitteln zerlegen-
der Hilfswissenschaften ,hintergehen®, damit in den Griff bekommen und schlief3-
lich in eine Anthropologie einbauen konnte. Dieses wissenschaftlich bestimmte Ver-
halten gegeniiber dem Kind ist die Folge einer Denkweise, die nichts mehr von
den unaussprechlichen Ursprungsgriinden des menschlichen Daseins weifl. Sie geht
von der ungepriiften Voraussetzung aus, dafy das Spitere mehr als das Friihere sei
und sich ein Sachverhalt als ein definitorisch erkannter tiber die Erfahrung der noch
ungeschiedenen Einheit erhebe. Das aber ist ein fundamentaler Irrtum; denn wer
nicht frei geworden ist fiir die denkerische Erfahrung, dafl die Wissenschaften sel-
ber auf Gegebenheiten und Entscheidungen zuriickfithren, die wissenschaftlich nicht
einzuholen sind, erblickt nichts vom Wesenhaften und Bleibenden in der Mensch-
lichkeit des Menschen.

w
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Vom bleibenden Kindsein

Wir hitten die Grundmelodie in unserem Thema noch nicht gehort, wenn wir
im letzten Teil dieser Meditation nicht an das Kindsein im Blick auf die Grund-
verfassung des Menschen déchten.

Das Kind reprisentiert den Menschen im Kern seines Wesens. In seiner radika-
len Verwiesenheit auf die andern ist es das Urbild menschlicher Existenz iiber-
haupt, deren eigentliche Auszeichnung die seinsbegriindete Kindschaft des Ge-
schopfes ist. Es sieht zunichst nur so aus, als ob der erwachsene, sich selbst durch-
bringende Mensch aus und fiir sich lebe und aus dem Land des Kindseins aus-
gewandert sei. Was er dabei aber auch schaffen mag, ob es nun tigliche Gebrauchs-
artikel oder Raketen zur Eroberung des Weltraums sind, spielt fiir den Wesens-
zusammenhang der Sache keine Rolle; denn dem tiefer dringenden Auge des Gei-
stes Offnet sich unter dieser Oberfliche eine ganz andere Welt, nimlich das Kind-
sein als das entscheidende Merkmal unserer Existenz. Alles, was der Mensch ist,
hat und kann, ist und vermag er aus der Erfahrung des Nachdenkens her gesehen
nicht aus sich, sondern er hat es immer schon empfangen, gehort und vernommen.
Weil er Geschopf ist und doch als das Ebenbild Gottes erschaffen und zu seinem
Ruhme gebildet, wie es beim Propheten Isaias heifit, kommt der Mensch nur durch
die Empfangnis der Wahrheit und des Guten zu sich, so daf} er immer nur — in den
verwegensten planetarischen Experimenten der Technik ebenso wie im groﬁen
Kunstwerk — ein Erfinder dessen bleibt, was schon ist.

Das Kindsein verstehen aber heiflt zuletzt, das Dasein des Menschen in seinem
religiosen Wesen enthiillen. Indem uns Gott selbst im unergriindlichen Geheimnis
seiner freien Selbstkundgabe in sein dreifaltiges Leben hineingerufen hat und in
seinem fleischgewordenen Sohn fiir immer unser aller Bruder geworden ist, haben
wir den Geist der Kindschaft empfangen, indem wir rufen: Abba, Vater (R6m
8, 15). So hat Gott der Vater in Jesus Christus den Menschen auf dieser verging-
lichen Erde auf eine Weise heimgesucht, die alles Begreifen tibersteigt. Jetzt ist der
Geist der Kindschaft ausgegossen iiber alles Fleisch, und der ganze Kosmos schwingt
darin, und es ist nicht mehr mdglich, dafl alles in den Abgrund der Vaterlosigkeit
zuriicksinkt. Der Mensch hat zwar, weil ihn Gott als freies Wesen wollte, die Mog-
lichkeit, jenen, der in Sein Eigentum kam, nicht aufzunehmen. Aber er bleibt auch
s0 noch unentrinnbar innerhalb des Horizontes der Kindschaft; denn alle, die das
Vaterhaus verleugnen und ausziehen in die Wiisten der Rebellion und alle, die es
vergessen mochten aus diisteren Antrieben,.bleiben in seinem Kraftfeld und sind
gerade als ,verlorene Sohne® die, denen der Vater an den Toren des Hauses Tag
und Nacht in huldreicher Langmut seine Arme entgegenstreckt.

Das Kindsein ist nach dem Wort der christlichen Botschaft das tiefste und héch-
ste Wahrzeichen allen Menschentums. Der Geist der Kindheit ist unzerstérbar, und
seit der Sohn Gottes Mensch geworden ist, sind und bleiben wir, wie der Apostel
Paulus sagt, ,Kinder der Verheiflung“. So werden die gliicklichen Erfahrungen
unserer Kindheit hineingenommen in das gott-menschliche Geheimnis alles dessen,

14 Stimmen 175, 2 209



Walter Strolz

was ist, und unser ,Kinderglaube® verliert jeden Hauch von Vergeblichkeit. Ja, es
kann geschehen, daf wir, wenn wir dlter werden, wieder zu ithm zuriickkehren. So
wie Arthur Rimbaud, der nach einem abenteuerlichen und von Irrtiimern beschat-
teten Leben sterbend bekennt:

»Was dich deine Mutter lehrte: der kleine Katechismus, die Krippe, die Erst-
kommunion, alles ist wahr, du hast zu Beginn auf einmal die ganze Wahrheit
empfangen, und du hast sie im Verlauf des Weges verloren.“

Weil das Kind in seinem Fiithlen und Denken noch unbefleckt ist und in seiner Un-
schuld die Gnade, alles eigene Verdienst in sich verzehrend, unmittelbar michtig
ist, kann es geschehen, dafl uns seine lautere Existenz in einer Welt, die in einem
ruhelosen, den Himmel verfinsternden Titanismus wie besessen nur um sich selber
kreist, gleich einem Boten aus einer anderen, gottlich geeinten und friedsamen
Welt ist.

Wir sind ausgegangen von der Erkenntnis, dafl angesichts der Vorldufigkeit der
menschlichen Existenz das Bleibende in ihr sich tief verberge. Dies ist eine Erfah-
rung, die schon vor Jahrtausenden von den Menschen gemacht wurde, in unserer Zeit
aber droht sie ganz zuriickzutreten vor den Werken einer Welt, die drauf und dran
ist, Natur und Menschheit in eine einzige, ins Riesenhafte gesteigerte Produktions-
und Verbraucherstitte zu verwandeln. Gewif}, auch das ist ein sinnvolles Ge-
schehen im Zug heutiger Geschichte, aber nur so lange, als der Geist der Kindheit
wach bleibt und die Sifte des Ursprungs unaufhérlich in uns kreisen und auf- und
niedersteigen. Der Mensch ist nicht sein eigen; denn im letzten hat er alles, was er
ist und tut, empfangen. Und nur dort, wo menschliche Gedanken und Taten auch
immer etwas von dieser anfinglichen Begabung durchscheinen lassen, wirken sie
fruchtbar und lebenerweckend.

Der Mensch, der in diesem Sinne kindlich und dankbar gestimmt bleibrt, ist den
Priifungen, denen das menschliche Dasein so oder so ausgesetzt ist, nicht verloren.
Ebenso vermag er den Krisen standzuhalten, die von der gegenwirtigen Geschichte
ausgehen, weil er sich ein einfiltiges Herz bewahrt hat, also im Innersten ein Kind
geblieben und demgemifl im Zuspruch tiglich neu erfahrener Gnade uniiberwind-
lich ist.
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Um die Religionsfreiheit

Zur Diskussion des Konzils

Hans Wulf SJ

Niemand, der die Auseinandersetzung der katholischen Kirche mit den Michten
und Ideen des Liberalismus im 19. Jahrhundert kennt, wird dariiber verwundert
sein, daf} das Problem der Religionsfreiheit auf der dritten Sitzung des zweiten
Vatikanischen Konzils aufs heftigste diskutiert worden ist. Konservative Konzils-
viter und ihre Theologen machten den Fortschrittlichen den Vorwurf, sie nih-
men die Beweise in dieser Sache vor allem aus der modernen personalistischen
Philosophie und einem sikularisierten Staatsverstindnis, weniger aus der Lehre
der Kirche; ja, sie hatten ihre, der Kirche, Tradition ins Gegenteil verkehrt. Denn
Religionsfreiheit als ein Recht, nach dem eigenen Gewissen zu leben, auch wenn es
in religiéser Hinsicht irrt, und die eigene (auch irrige) Religion 6ffentlich zu be-
kennen, konne es nach katholischer Glaubensiiberzeugung nicht geben. Dem An-
dersgldubigen sei allerdings unter Umstinden aus streng sittlicher Verpflichtung
Toleranz zu gewihren.

Diese Viter scheinen, zumal unter Zugrundelegung der kirchlichen Tradition
des 19. Jahrhunderts, recht zu haben. In diesem Jahrhundert mufite sich die Kirche
bekanntlich mit einem aufklirerischen Liberalismus, der betont und kimpferisch
antiklerikal, antikirchlich und sogar antichristlich war, auseinandersetzen. Das ge-
schah leider aufs Ganze gesehen rein negativl. Man setzte sich nicht eigentlich
unterscheidend-kritisch mit den Ideen von 1789 auseinander; man blieb den alten
Ideen und feudalen Institutionen, dem Biindnis von Thron und Altar verhaftet,
dachte konservativ und handelte zuniichst und auf weite Strecken restaurativ. So
schrieb Gregor XVI. in seiner Enzyklika ,Mirari vos® (1832): ,Aus der Quelle
dieser verderblichen Gleichgiiltigkeit (gemeint ist der religiose Indifferentismus der
Aufkldrer) flieit jene torichte und irrige Meinung — oder besser jener Wahnsinn,
es solle fiir jeden die Freiheit des Gewissens verkiindet und erkimpft werden. Die-
sem seuchenartigen Irrtum bereitet den Weg jene iibervolle und mafllose Freiheit
der Meinungen, welche zum Schaden der kirchlichen und biirgerlichen Sache sich
weitherum verbreitet. Dabei gibt es manche, die mit grofiter Unverschimtheit be-
haupten, dafl die Religion aus ihr gewisse Vorteile ziehe.“2 Mit diesen und dhn-
lichen kirchlichen Dokumenten der damaligen Zeit begriindete die konservative
Gruppe ihre Meinung und warf so ihren Gegnern Unkirchlichkeit vor.

1 R. Aubert, Der Syllabus, in dieser-Zschr. 175 (1964/65), 1 ff.
2 Zitiert nach Marmy, Mensch und Gemeinschaft in christlicher Schau (Freiburg/Schweiz 1945) Nr. 16.
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Der gemeinsame Ausgangspunkt

Der konservativen wie der fortschrittlichen Gruppe ist ein und dasselbe in der
Offenbarung begriindete Menschenverstindnis zu eigen. Beide verstehen den Men-
schen als ein Geschopf Gottes, das urspriinglich zur unmittelbaren Teilnahme am
gottlichen Leben berufen wurde, sich in der Siinde dieser Berufung versagte, durch
die erlosende und heiligende Tat Christi aber das anfingliche Gottesverhiltnis der
Substanz nach wiedergewann, ein Verhiltnis, das sich, den Anfang iiberbietend,
»wunderbarer erneuernd® sagt die Liturgie, im endzeitlichen Zustand des himm-
lischen Lebens vollenden soll. Auf dieses Leben hin ist jeder Mensch unterwegs.
Darauf bezieht sich, trotz und in aller Siindhaftigkeit des menschlichen Daseins,
seine begnadete Existenz, daraufhin ist er in seiner Ur-Dynamik ausgerichtet.

Diesem auf Gott hin bezogenen menschlichen Leben sind jene sittlich-reli-
gidsen, durch die Offenbarung Gottes in Christus erhellten und von der Kirche
verbindlich verkiindigten Normen mitgegeben, die der Freiheitstat des einzelnen
vorgegeben und aufgegeben sind. Die sittlich-religiése Ordnung ist demnach im
von Gott geschaffenen und begnadeten Sein verwurzelt und von daher objektiv-
inhaltlich bestimmt. Erkannt werden die vorgegebenen Normen im Gewissen des
einzelnen, in jenem in der Freiheitserfahrung des Menschen sich aktuierenden und
in seiner Personmitte wurzelnden begnadeten Organ, in der sich der Mensch seiner
sittlich-religidsen Verantwortung hinsichtlich seiner Selbstverwirklichung konkret
bewuft wird. Dem eindeutigen und sicheren Spruch des Gewissens ist unbedingt
zu folgen?. Dieses hat sich allerdings streng am Gesetz der Sache selbst zu orien-
tieren. Die Ordnung des Sittlich-Religitsen ist demnach in der Einheit zweier auf-
cinander bezogener Momente konstituiert, der objektiv-inhaltlichen Norm und
des persénlich-subjektiven Gewissens. Damit ist grundsitzlich die Front gegen
jeden ,Subjektivismus® und ,Relativismus® des Sittlichen, also auch gegen jeden
religivsen , Indifferentismus® bezogen. Die Pflicht, dem Spruch des an die sittlichen
Normen gebundenen Gewissens zu folgen, auch wenn es einzelne dieser Normen
schuldlos verfehlt, bedingt das Recht, und damit den Freiheitsraum, in keinem Fall
gegen diesen Gehorsam handeln zu miissen, ja diesem Spruch gehorsam sein zu
diirfen, soweit dadurch nicht die Rechte Dritter oder einer Gemeinschaft verletzt
werden.

Religionsfreiheit ist Gewissensfreiheit in bezug auf die religiése Dimension des
menschlichen Lebens und schliefit so notwendig einen sichtbaren und sozialen Aspekt
ein. In der ,Erkldrung iiber die Religionsfreiheit®, die in der dritten Sitzungs-
periode dem Konzil vorgelegt worden ist, wird ausdriidslich nur die innermensch-
lich-soziale Seite dieser Freiheit behandelt. Man wollte offenbar jeden Schein von
JIndifferentismus in dieser Sache vermeiden. Das Problem entsteht nun dadurch,

3 Thom. Aq.21q19252ad2;22q60a+4ad2; Deverql7 a4adl.
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daf} die objektiv-normative und die persoénlich-subjektive Seite des Sittlich-Reli-
giosen ohne Schuld des einzelnen auseinanderfallen konnen und es so den Ge-
wissensirrtum gibt. Nicht streitig ist es hinsichtlich einer solchen Situation, dafl
jeder moralisch verpflichtet ist, seinem eigenen Gewissen zu folgen, strittig allein
ist es, ob die moralische Verpflichtung auch dem schuldlos irrenden Gewissen zu
folgen, ein personliches Recht derart begriindet, daf} diesem im Bereich des Offent-
lichen und Gesellschaftlichen eine Pflicht entspricht. Anders formuliert: Eignet der
objektiven Ordnung ein Vorrang vor der subjektiven des persénlichen Gewissens
oder umgekehrt? An der Beantwortung dieser Frage entscheidet sich die rechtliche
Seite der Religionsfreiheit.

Die normativ-objektive Betrachtung des Problems

Die konservative Gruppe schaut fast ausschlieflich auf die der Freiheit des Men-
schen vorgegebene und ihn verpflichtende objektive Ordnung und behauptet, nur
wer ein richtig informiertes Gewissen habe, konne im eigentlichen Sinn ein Recht
auf Religionsfreiheit besitzen. Nur ein solcher habe fiir sich selbst und fiir seine reli-
giose Gemeinschaft ein Recht, von jedem privaten und 6ffentlichen Zwang hinsicht-
lich der Ausiibung seiner Religion frei zu bleiben. Dieses Recht komme demnach
nur, weil allein objektiv und subjektiv in der religisen Wahrheit seiend, dem
katholischen Christen und der katholischen Kirche zu und eben nicht den Nicht-
Katholiken. Denn ein subjektives Recht kénne es nur geben, weil und wenn es in
der objektiven, in der Sache selbst ruhenden Rechtsordnung griinde. Nur im Um-
greifenden einer solchen Ordnung kénne der einzelne ein Rechtssubjekt sein. Wer
anders dichte, wiirde Wahrheit und Irrtum gleichsetzen und in der Praxis nur
Verwirrung und Unordnung stiften. Mit diesem Argument lehnt z. B. Kardinal
Ottaviani das Recht auf Religionsfreiheit fiir den religits Irrenden ab: ,Gleich
wie man in allem die Wahrheit suchen muf}, so vor allem in den géttlichen Dingen;
und gleich wie es eine Sache der Unverstindigen ist, die Wahrheit mit dem Irrtum
gleichzusetzen, ebenso (unverstindig wire es) die irrigen Religionen und die wahre
fiir gleich zu halten.“* Mit solchen Sitzen wird selbstverstindlich nicht die allge-
mein angenommene kirchliche Lehre angetastet, dafl man auch dem schuldlos irren-
den Gewissen folgen miisse. Diese Ansicht wird sich selbstverstindlich auch fiir
die Tolerierung des religitsen Irrtums einsetzen oder genauer: des irrenden Men-
schen, auch sofern er irrt. Eine solche Toleranz duldet unter Umstinden auch einen
in der Offentlichkeit und mit angemessenen Methoden verbreiteten Irrtum. Sie be-
jaht aber nicht ein Recht des Irrenden, sondern leugnet es ausdriicklich. Rechte wii-
ren in der Tat ja nicht nur zu tolerieren, sondern von jedermann zu respektieren.

4 Institutiones Juris Publici Ecclesiastici (Rom 1936) I1I. 268, 3.
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Grenze der in diesem Sinn tolerierten Religionsfreiheit ist fiir die Konservativen
das konkrete Gemeinwohl einer staatlich verfafiten Gesellschaft. Dieses verlangt
vor allem den Schutz, die Forderung und unter Umstinden das Aufeinander-
abstimmen der Rechte aller. Um den Mifibrauch des Gemeinwohltitels durch seine
Identifizierung mit einer willkiirlich gesetzten ,Staatsrason®, z.B. totalitdrer
Michte, nach Moglichkeit zu verhindern, wird — im Unterschied zum ersten — im
neuen konziliaren Vorschlag als Grenze der Religionsfreiheit die fundamentale
Verletzung des Ziels der Gesellschaft, d. h. die Verletzung ,des Gesamts jener Be-
dingungen des sozialen Lebens, die dem Menschen zur volleren und leichteren Er-
fiillung seines eigenen Wesens und zur Achtung der allen Menschen von Gott ver-
lichenen unabdingbaren Rechte helfen®, genannt. Allerdings geht die konservative
Gruppe hier noch entschieden weiter. Sie ist der Ansicht, dafl auch der Staat als sol-
cher und mit seinen Mitteln den rechten Glauben verteidigen und zu f6rdern habe.
Sie vertritt klar die These, daf nur im ,,Glaubensstaat®, selbstverstindlich nur des
rechten Glaubens, die gottgewollte Ordnung verwirklicht werde. Zusammenfas-
send kann gesagt werden: Glaubensfreiheit als unter Umstinden tolerierte Freiheic
wird bejaht; es wird aber verneint, dafl sie auch vom Irrenden rechtens zu fordern
sei. Diese Lehre befindet sich im Einklang mit der von Leo XIII. im Rundschreiben
,Libertas praestantissimum® (1888) dargelegten Lehre: ,,Obgleich sie (die Kirche)
nur der Wahrheit und Sittlichkeit Rechte zuerkennt, so hat sie doch nichts dagegen,
daf die 6ffentliche Gewalt etwas duldet, was der Wahrheit und Gerechtigkeit zu-
widerliuft, wenn es sich darum handelt, ein grofleres Ubel zu verhindern oder ein
wahres Gut zu erlangen oder zu schiitzen. Selbst der unendliche, giitige Gott, der
alles kann, duldet in seiner weisen Vorsehung manches Ubel in der Welt, teils da-
mit nicht grofere Giiter verhindert werden, teils damit nicht noch grofiere Ubel

« 5

entstehen.
Die personal-subjektive Betrachtung des Problems

Gemeinsam ist fiir die Gruppe der , Traditionalisten wie der ,, Fortschrittlichen®
in der Diskussion iiber die Religionsfreiheit der Ausgangspunkt: Der Mensch wird
als Geschopf und Ebenbild Gottes verstanden, dem er sich selbst aus Gnade ge-
schenkt hat. Die Akzente in diesem gldubigen Verstindnis vom Menschen werden
aber jeweils verschieden gesetzt. Fiir die ,objektivistisch® denkende Gruppe ist der
Mensch sozusagen nur ein, wenngleich das entscheidende Moment in einer ihn um-
greifenden gottgesetzten Schopfungs- und Gnadenordnung; fiir die ,subjektivi-
stisch® denkende ist er vorbetont Person, die als solche der Welt gegeniibersteht
und diese auf sich bezieht. Der Mensch ist ein (relativ) in sich selbst stehendes, um
sich selbst wissendes, iiber sich selbst in Freiheit verfiigendes Subjekt. Er ist als

5 Zitiert nach Marmy Nr. 125,
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Mensch unter Menschen jene Mitte, von der her die Welt als eine menschliche ent-
worfen wird. In der Gestaltung einer solchen Welt, die als geschichtliche und natu-
rale der Freiheit des einzelnen vorgegeben ist, wird der Mensch wachsend er selbst.
Seine ihm iiberantwortete Existenz hat er gemifl dem Spruch seines eigenen Ge-
wissens, das nicht etwas am Menschen, sondern Moment seiner Personmitte selber
ist, zu realiseren. So und nur so ibernimmt er die auf Gott hin ausgerichtete Dyna-
mik seines ,,Herzens, 6ffnet sich ihm darin und gewinnt von ihm her die tiber-
natiirliche Fiille seines Seins. Das gilt auch noch von jenen Taten, die aus einem
schuldlos irrenden Gewissen gesetzt sind. Diesen Sachverhalt deutete Kardinal Bea
so: ,Der in gutem Glauben Irrende will personlich das Sittengesetz erfiillen und
erfiillt es auch wirklich und damit den Willen Gottes, wenn auch nur einschluf}-
weise und nur so, wie es ihm konkret méglich ist, d. h. nach dem Urteil seines Ge-
wissens, das er sich nach besten Kriften gebildet hat und darum nach einem guten
Gewissen, auch wenn die Urteile dieses Gewissens objektiv falsch sind.“ ¢

Der moralischen Verpflichtung, dem eigenen Gewissen zu folgen, entspricht ein
Recht des so gewissensmiflig Handelnden auf dieses Handeln. Es ist ein subjekti-
ves, ein personliches, ein unabdingbares und allgemeines Menschenrecht, das sich
auch, wenngleich unter der Berticksichtigung des Gemeinwohls, greifbar im zwi-
schenmenschlichen Bereich auswirken mufl und darf. Von daher gehort die Reli-
gionsfreiheit zu den fundamentalsten Menschenrechten, deren Nichtanerkennung
schweres Unrecht in der objektiven Rechtsordnung wire. Die Gruppe der fort-
schrittlichen Konzilsviter weil} sich in ihrer Ansicht durch Johannes XXIII. besti-
tigt, der in seinem Rundschreiben ,Pacem in terris“ (1963) erklirte: ,Zu den
Menschenrechten gehort auch das Recht, Gott der rechten Norm des Gewissens ent-
sprechend zu verehren und seine Religion privat und offentlich zu bekennen.*?
Mit Recht bezeichnet A. Ebneter diesen echten Lehrfortschritt mit dem Satz: ,Von
der Toleranz zur religitsen Freiheit.“® '

Diskussion der Argumente

Um in der gewif} nicht unproblematischen Frage der Religionsfreiheit zu einem
richtigen Urteil zu kommen, wollen wir die Beweisfiihrung beider Parteien beziig-
lich ihres geistesgeschichtlichen und theologischen Hintergrundes priifen. Die kon-
servative Gruppe versteht sich in der Sache Religionsfreiheit zunéchst als Verteidi-

6 A. Bea, Religidse Freiheit und Wandlungen der Gemeinschaft, in dieser Zschr. 173 (1963/64), 321 ff.

7 Herder-Biicherei 156, 90. Uber die Worte: ,ad rectam conscientiae suae normam®, entstand ein Disput. Ist das
Wort ,recta® in einem objektiven Sinn zu deuten oder im Sinn von ,sorgfiltig® gebilder, also auch von cinem Ge-
wissen, das auf die Wahrheit der Sache hinzielt und diese trotzdem schuldlos und uniiberwindlich verfehlen kann?
Die zweite Deutung scheint allein der Intention des Papstes zu entsprechen. Das geht aus dem Zusammenhang des
Textes hervor, in dem es um die allgemeinen Menschenrechte geht. Dazu kommt noch, daf hier ganz offenbar auf
Artikel 18 der ,Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte® (1948) der UNO angespielt ist, in der als Subjekte all-
gemeiner Menschenrechte nicht nur Menschen eines objektiv-richtiz gebildeten Gewissens gemeint sind.

8 Orientierung 28 Nr. 18, 202.
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gerin der kirchlichen Tradition und kann sich mit einigem Recht auf jene Doku-
mente berufen, in denen sich das Ergebnis der Auseinandersetzung der Kirche mit
dem Liberalismus des 19. Jahrhunderts niedergeschlagen hat. Die ,Fortschrittli-
chen® wandten dagegen ein, diese Dokumente seien sehr sorgfaltig, nimlich unter
Beriicksichtigung der bestimmten Adressaten mit ithren weltanschaulichen und poli-
tischen Tendenzen in einer einmaligen historischen Stunde, auf ihren eigentlichen
iiberzeitlichen Lehrgehalt hin zu priifen. Sie bezbgen sich vorwiegend auf die sach-
lich-objektive Seite des Problems, auf die Notwendigkeit, das Gewissensurteil am
Gesetz der Sache, hier an der gottgesetzten Ordnung, zu bilden. Es wiirde darin
vor allem — und das mit vollem Recht — jeglicher religiose Indifferentismus ver-
worfen. Dem ist nur zuzustimmen. Selbst ein so entschiedener Verteidiger des
Syllabus wie Florian Riess duflerte schon vor fast 100 Jahren hinsichtlich der Deu-
tung dieses Dokuments: ,,Zuerst mufl man genau wissen, in welchem Sinn ein Satz
verdammt ist, und hier geniigt es hiufig nicht, bei dem natiirlichen Wortsinn stehen
zu bleiben, sondern man mufl auf die Quelle, aus welcher die verdammte Lehre
geschopft ist, zuriickgehen ... Hat man die Bedeutung der verdammten Sitze er-
forscht, so ist der erste Schritt, die Erkenntnis, in welchem Sinne sie von der Kirche
verurteilt sind, moglich. Ist dieser festgestellt, dann laft sich der zweite Schritt tun
zur Ermittlung der entgegenstehenden Kirchenlehre.“® Mit anderen Worten: Die
historische Sicht ist fiir die Erklirung immer zu beachten. Die grundsitzliche Ma-
xime ist zumeist in einer geschichtlich bedingten und begrenzten Aussage eingeschlos-
sen und kann oft nur unter Schwierigkeiten ans Licht gebracht werden.

Uberdies ist es notwendig, die genauere theologische Wertung der angefiihrten
Dokumente zu bedenken. Gewiffs weifl man theoretisch, daf es sich hier nicht um
unfehlbare, weil letztinstanzliche Lehraussagen der Kirche gehandelt hat; im prak-
tischen Argumentationsverfahren vergifit man das aber zu leicht und 1af8t keine
Diskussion iiber die glaubensmiflige Giiltigkeit der als theologischen Beweis bei-
gebrachten Sitze mehr zu. Man sollte ruhig zugeben, dafi sie auch objektiv Irriges
enthalten. Endlich sollte man sich dariiber freuen, daf es einen echten Lehrfort-
schritt in der Kirche gibt, in ihr, die als geschichtliche Gemeinschaft wesensnotwen-
dig nur in der Geschichte in wachsender Ausdriicklichkeit auch erkenntnismifig
zu sich selber kommt.

Als zweites Argument gegen die Meinung der Fortschrittlichen brachten die
Konservativen den Satz vor, daff das Recht auf Religionsfreiheit auch fiir die ob-
jektiv Irrenden den schlechthinnigen Unterschied von Wahrheit und Irrtum auf-
hebe. Der Irrtum konne keine Rechte haben. Auf diese Argumentation hat schon
vor Jahren Max Pribilla iiberzeugend geantwortet: ,Religionsfreiheit, recht ver-
standen, besagt nicht Schutz des Irrtums — der Irrtum als solcher verdient keinen
Schutz, da er in sich etwas Verkehrtes ist —, sondern Schutz des irrenden Menschen,

9 Summen aus Maria Laach 1 (1865) 110.
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der nicht gehindert werden soll, nach seinem Gewissen Gott zu dienen. Auch das
irrende Gewissen legt Pflichten auf und verleiht dementsprechend Rechte.“® Es
ist leicht einzusehen, dafl nur eine Person Rechtssubjekt ist und sein kann, nicht
aber die Abstraktion einer logischen Wahrheit oder eines logischen Irrtums. Da-
mit aber entfillt die Grundlage der dargelegten Argumentation der Konservativen.
Man wird auch bedenken miissen, daf} es nach der Lehre der Kirche immer schon
verboten war, jemand zur Taufe zu zwingen oder ein Kind ohne Erlaubnis der
Eltern zu taufen. Diese Lehre schliefit aber die Lehre von der Religionsfreiheit
ein und ist ohne diese nicht verstindlich!t.

In ihrer Beweisfithrung, die um des Gemeinwohls von Kirche und Staat willen
den religitsen Non-Konformisten das Recht auf Glaubensfreiheit bestreitet, flie-
fen zwei Momente zusammen, ein geschichtliches und ein theologisch-soziologi-
sches. Die Ansicht, daf} allein im ,Glaubensstaat® die gottgewollte Ordnung ver-
wirklicht werde, hat zunichst einen klar erkennbaren historischen Grund. Sie wur-
zelt in einer urspriinglich heidnischen Vorstellung. Im Romischen Reich war be-
kanntlich der 6ffentlich-rechtliche Kult eine Sache des Staates. Die Weigerung, an
diesem Kult teilzunehmen, war somit folgerichtig ein Staatsverbrechen. (Nur die
Judenschaft war von der Verpflichtung, am Staatskult teilzunehmen, ausgenommen
und in dieser Hinsicht privilegiert.) Man meinte, die politische Einheit fordere die
religivse, und umgekehrt sei von Staats wegen die religiose Einheit zu schiitzen.
Im ,,christlich® gewordenen Imperium Romanum wurde dann unter Theodosius I.
der katholische Glaube im Jahr 380 offizielle Reichsreligion, die Kulte der Heiden
wurden verboten und ihre Tempel gewaltsam geschlossen. Die so auch rechtlich
geforderte Einheit von Staat und Religion wurde wie selbstverstindlich auch im
Mittelalter iibernommen. Sie spiegelt sich in der polaren Einheit von Sacerdotium
und Imperium wieder. Zu Beginn der Neuzeit, im Zeitalter von Reformation und
Gegenreformation, wurde die Forderung nach Einheit von , Thron und Altar®
keineswegs aufgegeben. Nach dem Augsburger Religionsfrieden galt der bekannte
Satz: ,cuius regio, eius religio“. Man war gerade im Luthertum der Ansicht, dafl
auch die politische Obrigkeit fiir die Einhaltung der Zehn Gebote im 6ffentlichen
Leben zu sorgen habe, daff ihr — wie man sagte — die ,custodia utriusque tabulae®
von Gott her eigne. Die Reichsstinde hatten in gewissem Sinn , Kirchenhoheit®,
die im Summepiskopat der Fiirsten in den evangelischen Landeskirchen ihren
Gipfel erreichte. Von daher verstehen wir, wie der Jurist Samuel Pufendorf (+1694)
eine Kirchenrechtstheorie entwidkeln konnte, nach der die oberste Kirchenleitung
zu den Hoheitsrechten des Staates gehdrte. Das war natiirlich im Raum der katho-
lischen Kirche nicht mdglich. Und doch wurde auch in ihr der ,Glaubensstaat® als
»These®, d.i. als die normale gottgewollte Ordnung, angesehen'?. Noch Leo XIII.

10 M. Pribilla, Dogmatische Intoleranz und biirgerliche Toleranz, in dieser Zschr. 144 (1948/49) 27 fi.
11 Denzinger-Schénmetzer, Ind. syst. K 4 cc.
12 Vel. A, Hartmann, Toleranz und christlicher Glaube (Frankfurt 1955).
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konnte in ,Libertas praestantissimum® (1888) so lehren: ,Deshalb muf die biirger-
liche Gesellschaft als Gesellschaft Gott als ihren Vater und Urheber anerkennen
und sich seiner Macht und Oberherrlichkeit in Ehrfurcht unterwerfen. Ein gottloser
Staat oder, was schlieBlich auch auf Gottesleugnung hinauslduft, ein Staat, der,
wie man sagt, gegen alle Religionen gleichmifig wohlwollend gesinnt ist und allen
ohne Unterschied die gleichen Rechte zuerkennt, versiindigt sich gegen die Gerech-
tigkeit wie gegen die gesunde Vernunft. — Da im Staate notwendigerweise Einheit
im religisen Bekenntnis bestehen mufl, so hat er sich zu der Religion zu bekennen,
welche die einzig wahre ist; diese ist, namentlich in katholischen Staaten, nicht
schwer zu erkennen, da an ihr die Merkmale der Wahrheit hervorleuchten. Die-
jenigen, die an der Spitze des Staates stehen, miissen demnach diese Religion er-
halten und beschiitzen, wenn anders sie in kluger und niitzlicher Weise das Wohl
aller Biirger . .. fordern wollen. Die 6ffentliche Gewalt ist zum Wohle der Unter-
tanen eingesetzt: und wenn sie auch zunichst die Aufgabe hat, die Biirger der irdi-
schen Wohlfahrt des Lebens entgegenzufiihren, so soll sie doch nicht die Erlangung
jenes hichsten und letzten Gutes, in dessen Besitz die ewige Seligkeit des Menschen
besteht, erschweren, sondern erleichtern; das kdnnen sie aber nicht, wenn sie die
Religion vernachldssigen.” *®

Hier sind alle theologischen Griinde und ihre Konsequenzen beziiglich des ob-
jektiven Vorrangs des geschichtlich iiberlieferten ,Glaubensstaates” genannt: Ge-
sellschaft und Staat griinden in Gottes Schopfung. Dieser Ur-Sachverhalt ist auch
vom Staat als Staat, als politisch organisiertem Gemeinwesen, anzuerkennen. Er
hat sich deshalb zu Gott gemif8 der wahren, der katholischen Religion, die leicht
als wahre erkannt werden kann, zu bekennen. Er hat diese Religion zu schiitzen
und zu fordern. Und zwar einmal um des eigenen irdischen Gemeinwohls willen
und dann auch im Dienst am endzeitlichen Heil seiner Biirger. Aus diesen Griin-
den hat die objektiv-wahre Ordnung und die in ihr wurzelnde Norm den Vorrang
vor dem subjektiven Gewissen. Der objektiv-giiltigen rechtlichen Ordnung hat sich
der einzelne zu beugen; gegen diese gibt es kein subjektives Recht, wohl unter Um-
standen den verpflichtenden Spruch des mdglicherweise irrenden Gewissens.

Die fortschrittlichen Konzilsviter wenden gegen diese Doktrin ein: Es werde bei
den Konservativen hauptsichlich mittels abstrakter Prinzipien argumentiert und
deduziert, und zwar in der theologischen Voraussetzung, als befinde man sich in
einer Welt, die trotz der Siinde im wesentlichen unversehrt geblieben sei, in einer
heilgebliebenen Schopfungsordnung, der aus Gottes Gnade die iibernatiirliche Di-
mension beigefiigt sei. In Wirklichkeit gebe es aber einen solchen Zustand nicht.
Der geschichtliche Raum des Menschen sei in all seinen Bereichen, auch in dem
wegen der Einheit von Schépfungs- und Gnadenordnung immer und notwendig
anwesenden naturalen, zutiefst durch die Siinde verwundet worden. Der Mensch

13 Zitiert nach Marmy Nr. 111/12.
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lebe hier und heute in einem ,, Interim® zwischen der ersten und zweiten Ankunft
Christi, zwischen seiner Epiphanie und Parusie, im Schnittpunkt der immer noch
wihrenden alten siindigen und der neuen heilen Weltzeit. In dieser Situation sei
es aber keineswegs leicht, die wahre Religion und die Kirche, die diese reprasen-
tiert, zu erkennen. Die ausdriicklichen Christen und die Menschen der Kirche wiir-
den immer zur ,kleinen Herde“ gehdren. Von daher sei nicht die im Glauben
geeinte Gesellschaft konkret der Normalfall, nicht die Gesellschaft als ein ,, Corpus
Christianum®, sondern die auch weltanschaulich pluralistische Gesellschaft, die sich
zudem heute politisch in Demokratien organisiert habe. Und so sei der ,,Glaubens-
staat®, dem geschichtlich ein obrigkeitsstaatliches Denken zugrunde liege, tatsich-
lich nicht die normative Gestalt des Staates, sondern der Staat, in dem die Glau-
bensfreiheit als Recht aller Biirger gefordert und gefordert werde.

Dazu komme noch, daf in der konkreten Ordnung der Dinge — nach Gottes
Willen — die Kirche, und sie allein, mit ihren Mitteln die Menschen religids zu
einen und auf Gott hin, den sie in Wort und Sakrament vermittle, auszurichten
habe. Der Staat sei an sich nicht mehr aus eigener Vollmacht Subjekt der Gottes-
verehrung, wenngleich er sich unter Umstinden, nimlich dann, wenn er dem
Willen der Biirger entspreche, in den Akt der Gottesverehrung der Kirche hinein-
geben konne.

Von da aus miisse man den grundsitzlichen Vorrang des subjektiven Rechts vor
dem objektiven erkennen und anerkennen. Der Mensch ist als Person urspriing-
licher und einziger Triger von Rechten, und er kann deswegen das Gerechte, d. h.
das ihm hier und jetzt rechtens Zukommende, von den anderen, die ihrerseits eben-
falls Rechtssubjekte sind, beanspruchen. Gerade darin, und nur darin, ist die
objektive Rechtsordnung, das Rechtsgesetz, das die zwischenmenschlichen Bezie-
hungen unter der Riicksicht des Rechts regelt, begriindet. Nicht umgekehrt! Aus
diesem Grunde hat im Konfliktsfall das subjektive Recht den Vorrang vor dem
objektiven, und darum ist das Recht auf Religionsfreiheit auch fiir das tatsichlich
irrende Gewissen zu fordern, ein Recht, das nur durch die Rechte der Mit-Personen
begrenzt werden kann.

Alle diese Uberlegungen schliefen den Konfliktsfall keineswegs aus, sondern ein;
der Zwiespalt zwischen der objektiv-normativen und subjektiv-personalen Seite
im Bereich des Sittlich-Religiosen, zwischen dem Recht des einzelnen und dem
Rechtsgesetz der Gemeinschaft ist immer médglich. Diese Problematik griindet in
unserer auch noch von der Siinde bestimmten heilsgeschichtlichen Situation. Sie ist
in dieser unserer Weltenstunde auf Hoffnung hin auszuhalten, daraufhin, daf sie
erst durch das endgiiltige und unverhiillte Offenbarwerden des Heils entfillt.

Die , Erkldrung iiber die Religionsfreiheit® ist dem Konzil als Teil des Okume-
nismus-Schemas vorgelegt worden. Als Begriindung wird der Zusammenhang des
Skumenischen Gesprichs unter den Christen mit der Frage der Religionsfreiheit
genannt. Erzbischof Garrone von Toulouse hat mit Recht noch weitere Griinde,
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die die Wichtigkeit dieser Frage fiir die Bezichung von Kirche und Welt heute er-
hellen, beigebracht: Das neue demokratische Verstindnis vom Staat, das mittel-
alterliche Auffassungen und auch solche noch des 19. Jahrhunderts abgeldst habe,
weiterhin die Notwendigkeit, in der konkreten Bestimmung des Gemeinwohls sich
heute die ganze Welt, nicht nur einzelne Nationen vor Augen zu halten, eine Welt,
die gerade in religidser Hinsicht pluralistisch sei. Endlich machte er darauf auf-
merksam, daf} in neuer Weise der Subjektcharakter des Menschen, die unantast-
bare Wiirde der Person und ihres Gewissens, in den Blick gekommen sei. Doch auch
abgesehen von diesen wichtigen Feststellungen. darf die Lage der Christen in den
totalitiren Staaten vor allem kommunistischer Prigung nicht vergessen werden.
Sie fordert nachdriidslich Religionsfreiheit im Sinn der Konzilsvorlage.

ZEITBERICH T

Deutsche Jesuitenmission Bombay — Abriistung — Franzosische Malerei des 19. Jahr-
hunderts von David bis Cézanne — Die ,Retortenkinder® Dr. Petruccis — Arbeits-

losigkeit in Italien — Bischofliche Initiative zur Agrarreform in Siidamerika

Deutsche Jesuitenmission Bombay

Der bevorstehende Eucharistische Weltkongref lenkt die Aufmerksamkeit der katholischen Welt
auf das Erzbistum Bombay, das bei einer Ausdehnung von 65500 gkm und einer Bevélkerung von
rund 10400000 Einwohnern heute 248 300 Katholiken zihlt. Das Gebiet um Bombay ist zum
Teil altes Christenland. Franziskaner und Jesuiten hatten dort missioniert. Von 1720-1850 waren
Karmeliten Apostolische Vikare. Im Jahr 1850 berief der Schweizer Kapuzinerbischof Anastasius
Hartmann Schweizer und deutsche Jesuiten nach Bombay. Sie fanden bei ihrer Ankunft 50000
Katholiken vor, die aber durch das sogenannte ,goanesische Schisma® gespalten waren. Die mei-
sten von ihnen waren portugiesischer Herkunft und nahmen es iibel auf, dafl der Heilige Stuhl
das veraltete portugiesische Patronatsrecht aufgehoben hatte. Schliefilich wurden die Portugal an-
hingenden Gemeinden der auflerordentlichen kirchlichen Gerichtsbarkeit von Goa unterstellt;
doch erschwerten die sich so ergebenden verschiedenen Jurisdiktionen die Seelsorge.

1854 wurde der deutschen Jesuitenprovinz das Apostolische Vikariat Poona und 1858 das Apo-
stolische Vikariat Bombay iibertragen: ein Gebiet von der Grifle des damaligen Deutschen Rei-
ches. Bischof Hartmann erwartete von den Jesuiten vor allem die Hebung des daniederliegenden
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Schulwesens. So konzentrierte sich die Arbeit der Patres zunichst auf diesen Sektor: sie errichteten
und leiteten Schulen, von denen das Universititskolleg St. Xavier, Bombay, hervorgehoben zu
werden verdient. Hinzukam die Seelsorge in den Europiergemeinden und Garnisonstidten. Neben
Schulen und Kirchen wurden Armenhiuser und Aussitzigenheime, ein Spital und eine Taubstum-
menanstalt errichtet. Erst seit den 90er Jahren konnten auch stirkere Krifte fiir die Arbeit in der
eigentlichen Heidenmission freigemacht werden. Schliefilich wirkten in 17 Hauptstationen und
rund 200 Dérfern unter einer Bevolkerung von 42 000 Katholiken 92 Patres, 16 Scholastiker und
23 Briider, die von 31 einheimischen Priestern und 123 Schwestern unterstiitzt wurden. Nach Er-
richtung der kirchlichen Hierarchie standen an der Spitze des Erzbistums der Schotte Georg Porter
(1886-89) und die Deutschen Theodor Dalhoff (1891-1906) und Hermann Jiirgens (1907-16).

Der Ausbruch des ersten Weltkriegs bedeutete fiir die deutsche Jesuitenmission in Bombay einen
schweren Schlag. Die Missionare wurden interniert und schlieflich ausgewiesen. Zunichst suchten
Jesuiten aus den Nachbarmissionen und aus Nordamerika die entstandenen Liicken auszufiillen.
1921 wurde die Bombay-Mission den spanischen Jesuiten anvertraut, wihrend sich fiir die deut-
schen Missionare in Japan, Poona, Rhodesien und Indonesien neue Wirkungsfelder auftaten. (Vgl.
Alfons Vith: Die deutschen Jesuiten in Indien. Regensburg, Kosel u. Pustet 1920.)

Abriistung

Die UNO hat eine Studie herausgegeben, Economic and Social Consequences of Disarmament,
die sich mit der Abriistung befafit. Zunichst werden die Ausgaben fiir Riistung genannt; jihrlich
werden in der Welt 130-140 Milliarden fiir Riistung ausgegeben, 85 % davon von 7 Staaten: von
China, der Bundesrepublik Deutschland, Frankreich, Grofibritannien, Kanada, der Sowjetunion
und den Vereinigten Staaten. 140 Milliarden Dollars! So hoch ist ungefihr das Nationaleinkom-
men aller Entwicklungslinder zusammen.

Man kénnte, um nur ein Beispiel zu nennen, fiir das Geld, das die Entwicklung eines neuen
Superbombers samt Ausriistung kostet, entweder 250000 Lehrer ein Jahr lang bezahlen, oder
dafiir 30 Fakultiten mit je 1000 Studenten errichten, oder 75 Krankenhduser mit 100 Betten
bauen, oder 50000 Traktoren oder 15 000 Mahdrescher anschaffen.

Dabei giibe es so viele dringende Bediirfnisse der Menschen. Um bei den Entwicklungslindern
zu bleiben: In Indien wiren jihrlich 1 Milliarde Dollars nétig, um den in die Grofistidte zu-
zichenden Indern eine Wohnung zu beschaffen, in Lateinamerika briuchte man auf 30 Jahre jihr~
lich 1,4 Milliarden Dollars, um der dringendsten Wohnungsnot abzuhelfen.

Um in Afrika dem Analphabetentum auf den Leib zu riicken, briuchte man fiir 1965 1,15 Mil-
liarden Dollars, fiir die nichsten Jahre jeweils 6 % mehr, bis 1980 die Summe auf 2,6 Milliarden
angestiegen ist. :

Wir méchten hier auf die Worte Pius’ XII. aus seiner Weihnachtsbotschaft 1941 zuriickkommen:
»Im Rahmen einer sittlich begriindeten neuen Ordnung ist — nach Beseitigung der gefihrlichsten
Brandherde neuer Konflikte — kein Platz fiir den totalen Krieg und fiir eine hemmungslose Auf-
ristung. Es darf nicht gestattet werden, dafl das Grauen eines Weltkrieges mit seiner wirtschaft-
lichen Not, seinem sozialen Elend und seinen sittlichen Verirrungen zum drittenmal iiber die
Menschheit komme. Soll sie gegen eine solche Geifiel gesichert werden, so ist ernsthaft und ehrlich
in Angriff genommene, gradweise und entsprechende Riistungsbeschrinkung erforderlich. Das Mifi-
verhiltnis zwischen der Uberriistung der michtigen und der Unterriistung der kleinen Staaten
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schafft eine Gefahr fiir die Erhaltung der Ruhe und des Friedens der Vilker und rit zu einer
weitgehenden und entsprechenden Einschrinkung in der Herstellung und im Besitz von Angriffs-
waffen.“ (Utz-Groner, Nr.3795) Und weiter in seiner Weihnachtsbotschaft 1956: »Wenn Wir
auf diese mangelhaften Seiten hinweisen, so geschieht dies, weil Wir die Autoritit der UNO ge-
steigert sehen mochten, zumal um der Durchsetzung der allgemeinen Abriistung willen, die Uns
so sehr am Herzen liegt und iiber die Wir schon bei anderen Gelegenheiten gesprochen haben. In
der Tat kann nur im Rahmen einer Einrichtung wie jener der Vereinten Nationen die Verpflich-
tung der einzelnen Nationen, ihre Riistung herabzusetzen und insbesondere auf die Verwendung
bestimmter Waffen zu verzichten, beschlossen und zu einer strikten Pflicht internationalen Rechts
gemacht werden, Ebenso sind gegenwirtig nur die Vereinten Nationen imstande, die Befolgung
dieser Pflicht zu verlangen, indem sie die tatsichliche Kontrolle iiber die Riistungen der einzelnen,
ohne irgendeine Ausnahme, ibernechmen. Deren Ausiibung durch Luftbeobachtung wiirde einer-
seits die Unannehmlichkeiten vermeiden, welche die Anwesenheit fremder Kommissionen an Ort
und Stelle verursachen kéinnte, und anderseits einen tatsichlichen Einblidk in die Waffenproduk-
tion und die militirischen Bestinde auf verhiltnismiflig einfache Weise gestatten.” (Utz-Groner,
Nr. 4416)

Franzosische Malerei des 19. Jahrhunderts von David bis Cézanne

Diese auflerordentliche Ausstellung in Miinchen, die der grofiten Malernation des 19. Jahrhunderts
— Frankreich — gewidmet ist, wirke sich trotz des hohen Eintrittspreises zu einer Art Wallfahrt aus.
In Scharen cilt man von allen Seiten herbei, um die Bilder dieser grofien Manner zu bewundern,
von denen nicht wenige wihrend ihres Lebens in duflerster physischer oder psychischer Not exi-
stiert haben. David, Prudhon, Gros und van Gogh endeten durch Selbstmord. Toulouse-Lautrec
und Gauguin wurden ein Opfer ihrer Leidenschaften. Boudin, Sisley und Cézanne arbeiteten fast
ohne Erfolg. Courbet, Manet und Monet erregten Skandale. Und Erfolgsmaler wie Ingres wurden
fiir ihre Nachfolger zum Inbegriff einer abzulehnenden Kunst. Es ist tatsichlich eine Malerei im
Zeitalter der Revolutionen und einer dissoziierten Gesellschaft. Schon im Vorraum glaubt man
beim Anblic des Reiterbildes von Napoleon Bonaparte (David) die Marseillaise zu horen, und
beim Bild der Ermordung Marats kénnen einem die ersten Takte der Schidssalssymphonie Beet-
Lovens einfallen. Obwohl es das Verdienst der Ausstellungsleitung ist — wobei die Arbeiten des
Chefkonservators des Louvre M. Germain Bazin und seiner Mitarbeiterin Madame Odette Dutilh
besonders hervorzuheben sind —, dafl eine Fille von wertvollen Werken geboten wurde, hitte
man das ,Imaginire Museum® (A. Malraux) der geschichtlichen und geistigen Vorgiinge in Frank-
reich im 19. Jahrhundert wirksam erginzen konnen. »Der Schwur der Horatier® — das Fanal der
Revolution —, ,Die Ereiheit fithrt das Volk an® (Delacroix), Géricaults ,Floff der Medusa®, Dau-
miers , Wascherin®, Courbets ,,Atelier®, Manets ,,Bar in den Folies Bergere® und Gauguins »Wo-
her kommen wir? Was sind wir? Wohin gehen wir?“ hitten das Profil der franzdsischen Geistig-
keit dieses Jahrhunderts noch deutlicher geprigt. Diese Bilder hitten aber auch die erschiitternden
geistigen Auseinandersetzungen einer Zeit dokumentiert, die nach dem Zusammenbruch des alten
Weltbildes den Kampf um die Werte der Person und Gesellschaft, Natur und Geist nicht auf-
gegeben hat. Diese Revolutionsmaler — und den grofiten Teil dieser Kiinstler mufl man mit diesem
Namen nennen — haben Botschaften verkiindet, die auch der Christ dieser Zeit nicht hitte {iber-
hren dirfen: Courbet und Daumier haben diec Grofle des Proleten geschildert. Ingres, Renoir
wullten um das Geheimnis der Frau. Toulouse-Lautrec gab den Bericht von der Wiirde der Dirne.
Und van Gogh und Cézanne schilderten die Bedeutung der toten Natur.
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Man mag die Tragik dieser Kiinstler miterleiden, die Mifiverstindnisse bedauern und die Durch-
briiche bewundern. Die Ausstellung hat gezeigt, daff es selbst den wirtschaftlichen und technischen
Mbglichkeiten der Gegenwart noch nicht gelungen ist, die grofien geistigen Werte des 19. Jahr-
hunderts zu integrieren. Wir schauen diese Bilder zwar an und genieflen sie, merken aber niche,
dafl sie uns vor ihre Schranken ziehen.

Die ,Retortenkinder® Dr. Petruccis

Einige deutsche Illustrierte, die zu den besonders hochstechenden Organen der offentlichen Mei-
nung gehbren, haben vor einigen Wochen berichtet, dafl es dem italienischen Arzt Dr. Petrucci
aus Bologna gelungen sei, Menschen kiinstlich zu erzeugen.

Wir méochten hier nicht die Meinung und Stellungnahme des Osservatore Romano bringen, auch
nicht die der Civiltd Cattolica, da zu erwarten ist, daf} solche katholische Stellungnahmen in
manchen Kreisen von vornherein als voreingenommen bezeichnet werden. Wir sind in der Lage,
auf einen Artikel von Prof. Adriano Buzzati Traverso hinzuweisen, den dieser im Espresso vom
4. Oktober 1964 geschricben hat. Der Verfasser ist sicher nicht von ,religidsen Vorurteilen® be-
einfluflt, wie wir aus zuverldssiger Quelle wissen. Eher ist das Gegenteil der Fall.

Es heific in dem Artikel: ,Den gegenwirtigen Stand der Frage kann man, wie mir scheint, so
zusammenfassen: Erstens ist es unmdglich, iiber die Resultate Dr. Petruccis ein ernsthaftes Urteil
abzugeben; denn die einzigen bekannten Daten sind Erklirungen, die Petrucci selbst der Presse
gegeben hat, Solange er nicht vor einem wissenschaftlichen Forum eine vollstindige Belegereihe
seiner Untersuchungen, Experimente, Methode, Erfolge und Miflerfolge gegeben hat, kann nach
keiner Richtung ein Urteil gefillt werden.

Zweitens: die verschiedenen Behauptungen iiber kiinstliche Herstellung menschlicher Wesen
in der Retorte’ und dergleichen zeigen, daff Dr. Petrucci wahrscheinlich iiber bedeutende journa-
listische Begabung verfiigt, weniger aber iiber guten Geschmack.

Drittens: Wenn Dr. Petrucci wirklich imstande war, aus (dem Organismus) einer Frau eine reife
Eizelle zu entfernen, die Befruchtung ,im Glas‘ unter mikroskopischer Beobachtung zu bewerk-
stelligen und dann das bereits befruchtete und in Entwicklung befindliche Ei dem miitterlichen
Organismus einzupflanzen, wo der Embryo die Entwicklung fortsetzen konnte bis zur Geburt
auf normalem Weg, dann hitte er ohne Zweifel eine interessante und niitzliche Operations- und
Laboratoriums-Technik entwickelt; aber um eine grundlegende Entdecdkung auf dem Gebiet der
Biologie und der Medizin wiirde es sich nicht handeln.”

Weiter heifit es in demselben Aufsatz: ,Die interessanteste Neuheit in Petruccis Arbeit be-
stiinde darin, dafl es ihm gelungen wire, eine Technik zu entwickeln, um die so {iberaus zarte
Eizelle zu behandeln, ohne sie zu schidigen, und sie in den Stand zu setzen, die Befruchtung und
die darauf folgenden Entwicklungsstadien ohne Schidigung zu iiberstehen. Das ist sicher eine
technische Errungenschaft von Bedeutung, und es wird gewifl von Interesse sein zu erfahren, wie
er das gemacht hat, wenn er sich eines Tages entschlieflen wird, seine Technik ausfithrlich be-
kannt zu geben.®

In der kommunistischen Zeitung ,Unitd* vom 7. Oktober 1964 findet Michele Garti die Ex-
perimente Petruccis zwar ,beachtenswert®, meint aber: ,Wenn Petrucci auch weiterhin fiir seine
Behauptungen keine Belege bringt, wird man diesen Behauptungen den Glauben verweigern
miissen.”
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Zu diesem Thema schreibt uns Prof. Dr. Blechschmidt, Direktor des Anatomischen Instituts der
Universitdt Gottingen, der seit Jahrzehnten auf dem Gebiet der Humanembryologie forscht (vgl.
diese Zschr. 175 [1964/65] 40-53): ,Es ist seit Jahrzehnten bekannt, dafl menschliche Zellen
auflerhalb des Organismus iiberleben konnen. Es ist ferner seit Jahrzehnten bekannt, dafl kiinst-
liche Befruchtung moglich ist. In der Veterinirmedizin wird von dieser Tatsache Gebrauch ge-
macht. Seit langem wird mit Erfolg menschliches Gewebe autoplastisch transplantiert. So miifite
prinzipiell die von Dr. Petrucci behauptete Technik moglich sein.

Jedoch ist unwahrscheinlich und nicht glaubhaft, dafl eine so hochempfindliche Eizelle wie die
menschliche ohne Schidigung aus dem miitterlichen Organismus entfernt werden konnte. Von
Gewebekulturen wissen wir, daR sich auflerhalb des Organismus kein Gewebe véllig normal
ziichten laf8c, weil zur normalen Entwicklung auch das adiquate Milieu gehort. Es ist bekannt,
daf die menschliche reifende Eizelle Hormone in den miitterlichen Organismus abgibt und daff
umgekehrt der miitterliche Organismus in Wechselwirkung auf diese Hormone spezifisch reagiert,
Wenn also eine Eizelle aus dem Organismus entfernt wird, sei es auch nur fiir wenige Tage (am
4. Tag nach der Befruchtung ist das Ei normaliter in der Uterusschleimhaut eingenistet), so ist
nicht abzusehen, welche Konsequenzen Schidigungen der so hochempfindlichen menschlichen
Eizelle fiir die weitere korperliche Ausbildung des Keims und auch fiir die seelische Entwicklung
des spiteren Organismus haben werden.

Es mufl noch nebenbei beachtet werden, dafl jedes biologische Experiment und erst recht jede
speziellere medizinische Untersuchung und Operation heute derartige Mittel fiir Laboratorien und
geschultes Personal verlangt, wie sie Dr. Petrucci nach den Angaben der Presse nicht einsetzt.

Seitdem in den letzten Jahren zahlreiche Keimschidigungen bekannt wurden, die erblich sind,
kann in der Offentlichkeit vor Leichtgliubigkeit an angeblich erfolgreiche Experimente nicht aus-
driicklich genug gewarnt werden.®

Dem brauche nichts hinzugefiigt zu werden. Auch von biologischer Seite her wird bestitigt,
was die christliche Sittenlehre immer schon sagt: der Mensch ist mehr als ein Tier.

Arbeitslosigkeit in Italien

In der in Mailand erscheinenden Zeitschrift Aggiornamenti Sociali vom November 1964 beschif-
tige sich Mario Reina unter der Uberschrift Disoccupazione in Italia? (Arbeitslosigkeit in Italien?)
mit einem zwar noch nicht unmittelbar bedrohlichen, aber doch beachtenswerten Riickgang auf
dem italienischen Arbeitsmarkt.

Im Juli 1963 waren in Italien insgesamt 19866000 Arbeitskrifte beschiftigt. Im Juli 1964
waren es 19750000, also ein Riickgang um 116 000 (= 0,6 %).

Ferner ist die Zahl der eigentlichen Arbeitslosen und derer, die eine erste Arbeit suchen, von
180000 und 207 000 im Juli 1963 auf 236 000 und 233 000 im Juli 1964 gestiegen, also um 31,1 %
und 12,6 %.

Dabei ist der Riidsgang bei den weiblichen Arbeitskriften stirker als bei den minnlichen. Die
Zahl der beschiftigten Minner ist in derselben Zeit von 14 073 000 auf 14 240000 gestiegen, also
um 267 000, wihrend die Zahl der beschiftigten Frauen von 5793000 auf 5510000, also um
283 000, gesunken ist. ‘

Wenn im Juli 1964 in Italien insgesamt 2,3 % aller Arbeitskrifte unbeschiftigt waren, so kann
man das noch nicht als einen beunruhigenden Zustand bezeichnen. Vergleichsweise waren im
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April 1964 unbeschiftigt in Kanada 6,0 %, in USA 5,3 %, in Belgien 2,4 %0, Grofbritannien
1,9 %, Niederlande 0,6 %. Immerhin kann man nach den Ursachen des tatsichlich vorhandenen
Rickgangs fragen.

(Anmerkung: Aus der angefiihrten Statistik geht nicht hervor, wo die im Ausland beschiftigten
italienischen Arbeiter mitgezihlt sind. Sie verdienen zwar personlich, sind also nicht Arbeitslose,
aber vom italienischen Arbeitsmarkt gesehen sind sie ,unbeschiftigt®. Damit wiirde sich die Zahl
‘derer, denen die italienischen Betriebe keine Arbeit geben, nicht unwesentlich erhéhen.)

Unser ‘Gewdhrsmann weist auf folgende Ursachen hin: 1, die allenthalben in Gang befindliche
(z. T. mit EWG zusammenhingende technisch-kommerzielle Umorganisation und Rationalisie-
rung fast aller grofleren Betriebe. 2. Wichtiger sind die gegenwirtigen Bestrebungen, die Kon-
junktur zu stoppen und das weitere Ansteigen der Preise und damit eine Inflation zu verhiiten.
Es war hochste Zeit, denn es hatte seit 1962 Kapitalsflucht ins Ausland begonnen, sogar von
kleinen Sparern.

Der Verfasser der Studie meint jedoch, diese Umstinde hitten sich nicht ungiinstig auszuwit-
ken brauchen, wenn die politische und soziale Lage in Italien weniger gespannt wire. Er schliefit:
»Um die Gefahr der Arbeitslosigkeit abzuwenden, scheint es daher notwendig, dafl die Mafi-
nahmen zur Zuriickdringung der Konjunktur (wie es viele wiinschen) mehr darauf zielten, die
wirtschaftliche Aktivitit anzuregen; vor allem aber, daf sich auf breiterer Grundlage eine Uberein-
stimmung aller sozialen Gruppen bilde, wo es um die Programme zur Erneuerung des Staates
geht und um die Programme, die ein besser geordnetes Eingreifen der offentlichen Gewalt in das
wirtschaftliche Leben sichern sollen.”

Bischofliche Initiative zur Agrarreform in Siidamerika

Der Erzbischof von Santiago und der Bischof von Talca in Chile haben ein Agrarinstitut (Insti-
tuto de Promocion Agraria, INPROA) ins Leben gerufen und ihm fiir den Anfang aus kirchlichem
Besitz 5519 Hektar zur Verfiigung gestellt, von denen 3090 ha bewissert (riego) und 2429 ha
trocken (secano) sind, die erst kiinstlich bewissert werden miissen. Diese Lindereien geniigen zur
Ansiedlung von 195 Familien.

INPROA hat die Aufgabe, zu grofle Besitze in gerechter Weise zu teilen und zu kleine nach
Méglichkeir zusammenzulegen und die neuen Eigentiimer in Genossenschaften (cooperativas) zu
organisieren, Das Neuartige dabei ist, dafl die Auswahl der Anzusiedelnden von den Landarbei-
tern selbst getroffen wird. Die bisherigen Agrarreformen in Lateinamerika wurden meist im An-
schlufl an Revolutionen durchgefithrt und bestanden im wesentlichen darin, daf die ans Ruder
gekommene Regierung den Anhingern der fritheren ihre Giiter wegnahm und sie den eigenen
Anhingern zuteilte. INPROA soll nun unter moglichster Ausschaltung des Staates vorgehen. Die
Landarbeiter bestimmen selbst, wem die neuen Ackerlose zufallen sollen, aber so, dafl die den
Vorzug haben, die bereits bisher auf den betreffenden Grundstiicken gearbeitet haben, Der Uber-
gang in das volle Eigentum des neuen Besitzers erfolgt stufenweise. Nach zwei oder drei Jahren
Probezeit kauft der neue Inhaber dem bisherigen Besitzer das Grundstiick ab, mit einem ihm von
INPROA vorgestreckten Kapital. INPROA nimmt dafiir eine Hypothek auf das Grundstiick zu
5 % Zinsen und 20jihriger Amortisation. INPROA braucht daher, um die Gelder vorstrecken zu
konnen, ein Kapital. Der Anfang dazu war eine Zuwendung von MISEREOR von 335 000 Escu-
dos (Chil. Esc. fast = 1 Dollar). (Mensaje, August 1964)

15 Stimmen 175, 2 ] 225
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Kardinal Faulhaber und die Enzyklika
»Mit brennender Sorge“

Unter diesem Titel ist soeben im ,Archivum
Historiae Pontificiae® ein Beitrag erschienen?,
der besonders im deutschen Sprachraum ein
nicht geringes Interesse erwarten darf. Dem
Verfasser, der in der italienischen Jesuitenzeit-
schrit La Civilta Cattolica die Sparte Zeit-
geschichte betreut, standen die sich auf das
Thema beziehenden Dokumente aus dem Staats-
sekretariat zur Verfiigung, von denen der ent-
scheidende Text, ndmlich der von Kardinal
Faulhaber mit eigener Hand niedergeschrie-
bene Entwurf fiir die Enzyklika, in vollem
Umfang verdffentlicht wird. Damit erhilt der
Artikel einen besonderen Wert; und deshalb
diirfte es angebracht sein, dafl wir hier aus-
fithrlicher als sonst iiblich auf diese Veroffent-
lichung hinweisen.

Inhalt und Bedeutung der Enzyklika ,Mit
brennender Sorge®, die vom 14, Mirz 1937 da-
tiert war und am Palmsonntag, 21. Mirz, in
allen deutschen Kirchen verlesen wurde, kon-
nen hier als bekannt vorausgesetzt werden2.
Uber die Vorgeschichte der Enzyklika waren
indessen keine genaueren Einzelheiten bekannt
geworden, und man konnte sich nur auf all-
gemeine Vermutungen beschrinken. Mit dieser
neuen Vertffentlichung ist jetzt der dokumen-
tarische Nachweis erbracht, daf die Enzyklika
vom deutschen Episkopat, bzw. von dessen
Vertretern ausdriicklich gewiinscht wurde und
daf ihr Aufbau und zum guten Teil ihr Text
auf einen der deutschen Bischofe, nimlich Kar-
dinal Faulhaber, zuriickgeht.

Im Januar 1937 berief der Heilige Stuhl die
drei deutschen Kardinile — Bertram von Bres-
lau, Faulhaber von Miinchen und Schulte von
Koln — sowie die Bischofe von Miinster und
Berlin, von Galen und von Preysing, zur Be-
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richterstattung und Beratung iiber die Lage der
Kirche in Deutschland nach Rom. Da in jenem
Jahr 1937 fiir die deutschen Bischofe der Be-
such ad limina sowieso vorgesechen war, ent-
ging dem deutschen Nachrichtendienst die Be-
deutung der Romreise der funf Bischofe. Auf-
fallend ist auch, daf die Botschaft am Vatikan
von ihrem Aufenthalt in Rom anscheinend in
Unkenntnis blieb und jedenfalls keine beson-
dere Notiz davon nahm. Noch am Ankunfts-
tag, Samstag 16. Januar, hatten die fiinf deut-
schen Bischofe eine erste Besprechung mit dem
Kardinalstaatssekretir Pacelli. Es wurde ihnen
die Frage vorgelegt, was der Heilige Stuhl an-
gesichts der zunehmenden Verfolgung der Kir-
che durch das Regime in Deutschland unter-
nehmen kénne und solle. Von den zwei mog-
lichen Maflnahmen — entweder ein Brief des
Papstes an Hitler oder aber eine 6ffentliche
Kundgebung des Papstes in Form einer Enzy-
klika — sprachen sich alle Teilnehmer an der
Beratung fiir die Enzyklika aus. Am Sonntag
empfing Papst Pius XI. in Gegenwart des
Staatssekretirs die fiinf deutschen Bischofe.
Der Papst hatte noch kaum die lebensgefihr-
liche Erkrankung iiberstanden® und war noch
ans Bett gefesselt. Er liefl sich genau die Lage
der Kirche in Deutschland berichten und gab
seiner Uberzeugung Ausdruck, dafl die Kirche
auch diese Zeit der Verfolgung iiberstehen
werde; er sagte in aller Schlichtheit, er opfere
seine Krankheit und die Schmerzen der schlaf-
losen Nichte fiir Deutschland auft. Schon am
Ende der Konferenz am Samstag hatte Pacelli
Kardinal Faulhaber ausdriidslich gebeten, einen
ersten Entwurf der Enzyklika vorzubereiten;
und am Abend des Montags, 18. Januar, pri-
zisierte der Staatssekretir seine Bitte, Faul-

1 Angelo Martini SJ, Il cardinale Faulhaber e ’en-
ciclica ,Mit brennender Sorge®, in: Archiv. Hist. Pont. 2
(1964) 303—320.

2 Vgl. zuletzt in dieser Zschr.: R. Leiber SJ, .Mit
brennender Sorge® Mirz 1937 — Mirz 1962 (169 [1961/62]
417-426).

3 Vgl. z.B. bei J.Schmidlin, Papstgeschichte der
neuesten Zeit, 1V. Pius XI. (Miinchen 1939) 209 die ge-
naueren Angaben.

4 Uber diese Audienz sind wir durch eine kurze
Niederschrift sowie durch den noch zu erwihnenden Be:
gleitbrief Kardinal Faulhabers unterrichtet.
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haber solle nicht nur kurze Punkte skizzieren,
sondern einen eigentlichen Text vorlegen.

Kardinal Faulhaber, der in der Anima abge-
stiegen war, machte sich sofort an die Arbeit.
Wie er selbst mitteilt, beniitzte er keine fremde
Hilfe und arbeitete jeweils nur nachts, um
auch die geringste Gefahr eines Verrats oder
einer Indiskretion auszuschliefen. In der drit-
ten Nacht, also vom 20. auf den 21. Januar,
hatte er sein Manuskript abgeschlossen. Und
das Begleitschreiben enthdlt die Zeitangabe:
» .. beim Uberlesen um ein halb vier Uhr in
der Frithe ...”

Die Niederschrift umfafic elf Seiten in Grofi-
format, Das Manuskript mit seinen Verbesse-
rungen, Zusitzen, Streichungen verrit deutlich,
dafl Faulhaber gewohnt war, beim Schreiben
selbst seine Gedanken Gestalt gewinnen zu las-
sen. Der Text wie er vorliegt ist zugleich ein
erster Entwurf und doch schon ein in sich ge-
schlossenes Ganzes. Man sieht im Schriftbild ge-
radezu die geistige Anstrengung, mit der sich
der Kardinal auf seine Aufgabe konzentrierte.
Es kann gar nicht anders sein, als daf sich die
stilistische Eigenart des Miinchener Kardinals
deutlich in diesem Text zeigt. Einmal ist es die
Vertrautheit mit der Heiligen Schrift, wodurch
der Text auch dort, wo keine wortlichen Zitate
gebracht werden, immer besonders schriftnah
bleibt; und schon diese erste Niederschrift
beweist jene Ausgefeiltheit des Ausdrudss, die
auch fiir die Predigten Faulhabers bezeichnend
war®. So schreibt er in dem Abschnitt ,Reiner
Glaube an den Primat® im Anschlufl daran,
dafl die Autoritit ein Band der Einheit sei:
»Am sichersten dort, wo der Autoritit der

5 Es sei hier nur auf ein Beispiel hingewiesen; beim
Papstkrénungstag 1946, kurze Zeit nach dem groflen
Nachkriegskonsistorium, bei dem u. 2. Frings, von Galen
und von Preysing in das Kardinalskollegium aufgenom-
men wurden, hielt der Miinchener Kardinal im Biirger-
saal die Festpredigt; er schilderte die Feierlichkeit in der
Peterskirche und sprach von dem tiefen Eindrudk, als die
neuen Kardinile einzogen ,in der einen Tracht der Cappa
magna und in der Eintracht des Geistes®.

6 Im endgiiltigen Text fehlt das Wortspiel; es ist dort
nur der Beistand des Hl. Geistes zu finden. Ob man bei
der Redaktion des Textes absichtlich diese stilistische
Feinheit auslieR, weil sie ihren Verfasser hitte verraten
kbnnen?

7 AAS 29 (1937) 145-167.

5%

Beistand des HI. Geistes und der uniiberwind-
liche Bestand verheiflen wurden ...“%

Am 21. Januar hatte Kardinal Faulhaber das
Manuskript dem Staatssekretir iibersandt, der
selbst die Mappe, in die die Blitter gelegt wur-
den, beschriftete: ,1° Schema proposto dall’
Emo Card. Faulhaber®. In dem Begleitschrei-
ben wies Faulhaber darauf hin, daf er auf dem
ersten und auf dem letzten Blatt jeweils am
Rand einige Zeilen durch einen roten Strich
hervorgehoben habe und dafl eben diese Zeilen
die Gedanken und zum Teil auch die Worte
wiedergeben, die der Papst in der Sonntags-
audienz zu den Bischéfen gesprochen hatte. Es
sind das die sich entsprechenden Gedanken iiber
den Sinn des Leidens, die Anfang und Schluf§
des Rundschreibens bilden sollten. Aber sonst
war der Verfasser allzu bescheiden, wenn er
in dem Brief seinen Text als ,einen unvollkom-
menen und wohl auch ganz unbrauchbaren Ent-
wurf“ bezeichnete und meinte: ,Nachtriglich
beim Uberlesen um halb 4 Uhr in der Friihe
sehe ich, dafl das fiir einen bisch6flichen Hirten-
brief in Deutschland vielleicht geht, aber fiir
ein pipstliches Schreiben nicht wiirdig ist.“

Die weitere Uberarbeitung des Faulhaber-
Entwurfs wurde vom Staatssekretir personlich
geleitet und iiberwacht, wohl nicht zuletzt des-
halb, weil die absolute Geheimhaltung unbe-
dingte Voraussetzung fiir die Verdffentlichung
der Enzyklika war. Ein Vergleich des Textes
von Kardinal Faulhaber mit der endgiiltigen
Fassung? zeigt bei allen Verinderungen (es sind
vor allem Zusitze und Erweiterungen), dafl
der erste Entwurf mafigebend blieb. Schon die
Anfangsworte, die ja bei pipstlichen Schreiben
mit besonderer Sorgfalt formuliert werden,
bleiben im wesentlichen gleich; aus ,Mit gro-
fler Sorge® des Faulhaberentwurfs wird ,Mit

" brennender Sorge und steigendem Befrem-

den ...“ Auch die Schriftzitate entsprechen sich
zum groflen Teil. Wichtiger aber ist, dafl der
einheitliche Aufbau und die konsequente Ge-
dankenfithrung erhalten geblieben sind. Wenn
Faulhaber neun Hauptabschnitte hat, die er
jeweils ohne Numerierung mit einem in Klam-
mern gesetzten Kurztitel bezeichnet, so bleibt
diese Form auch in der Verdffentlichung des
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offiziellen deutschen Textes erhalten, wihrend
die italienische Ubersetzung in den Acta Apo-
stolicae Sedis® die Abschnitte durchzihle und
eigentliche Uberschriften bringt. Ein Unter-
schied zum Aufbau des urspriinglichen Ent-
wurfs findet sich nur in einer vorangestellten
historischen Einleitung iiber den Abschluff des
Reichskonkordats und in einer Zweiteilung des
letzten Abschnitts, den Faulhaber iiberschrie-
ben hatte ,An die Priester und alle Getreuen®
und den die endgiiltige Fassung in zwei Ab-
schnitten (,An die Priester und Ordensleute®
und ,An die Getreuen aus dem Laienstand®)
wiedergibt.

Die Tatsache, dafi Kardinal Faulhaber den
ersten Entwurf gleichsam in einem einzigen
Zug niederschrieb und dafl dieser Entwurf die
Grundlage fiir den endgiiltigen Text blieb, er-
klirt auch die innere Geschlossenheit und den
iiberzeugenden Aufbau, die gerade der Enzy-
klika ,Mit brennender Sorge® eigen sind. Ein
Vergleich mit der fast gleichzeitig erschienenen
Enzyklika gegen den atheistischen Kommunis-
mus ,Divini Redemptoris®, datiert
19. Mirz 1937, zeigt dies deutlich. Hier dauer-
ten die Vorarbeiten wesentlich linger, und es

yom

scheint, dafl an der Redaktion eine groflere
Gruppe von Mitarbeitern beteiligt war. Diese
Enzyklika, die als eigentliches Lehrschreiben
inhaltlich umfassender ist als ,Mit brennender
Sorge® und auch einen um das Doppelte grofie-
ren Umfang hat, hat nicht jene unmittelbare
Wirkung, wie sie das Rundschreiben gegen den
Nationalsozialismus ausloste und der man sich
- auch bei einer Lektiire heute nach mehr als
25 Jahren nicht entziehen kann. Die Gleich-
zeitigkeit der beiden Enzykliken scheint aber
auch einen groflen praktischen Nutzen gehabt
zu haben, Dem deutschen Nachrichtendienst
war bekannt, dafl in Rom an der Enzyklika
cegen den Kommunismus gearbeitet wurde.
Und es scheint, daff weitere Nachrichten iiber
die bevorstehende Verlesung einer Enzyklika
in den deutschen Kirchen eben auf jene andere
Enzyklika bezogen wurden und daf deshalb
»Mit brennender Sorge® gleichsam im Schatten
des anderen groflen Rundschreibens ungestore
vervielfiltigt und verteilt werden konnte. Die
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Verlesung selbst wirkte wie ein Donnerschlag.
Die Folgen — zahlreiche Verhaftungen, Be-
schlagnahme oder Schliefung von Druckereien
usw. — sollen hier nur kurz erwihnt sein. Die
sofort massiv einsetzende Haflpropaganda rich-
tete sich gegen den Papst und den Kardinal-
staatssekretir Pacelli als die Haupturheber der
Enzyklika, die vom Regime als schwerer Schlag
angesehen wurde. Dafl aber die Vertreter des
deutschen Episkopats fiir den Plan des Rund-
schreibens mitverantwortlich waren und dafl
einer von ihnen, Kardinal Faulhaber, die erste
Textfassung geschrieben hatte, blieb damals
verborgen.

Burkhart Schneider SJ

Das Gewissen im Recht

Vielleicht ist es fiir eine Zeit, in der Menschen
die Riickbindung an ewige Michte und Wahr-
heiten immer stirker in Zweifel ziehen, beson-
ders kennzeichnend und charakeeristisch, daf
der Appell an das Gewissen sehr laut wird. In
der Politik wird dem Gewissen des einzelnen
Politikers, aber auch des Volkes, ein breiter
Raum gewidmet. In der Jugendhilfe, speziell
im Jugendschutz wird immer wieder die Ver-
antwortung der Erwachsenen, ihr Gewissen,
fir die Jugend in Anspruch genommen, Wenn
iiber die Moglichkeiten und Notwendigkeiten
einer Entwicklungshilfe gesprochen wird, weist
man auf das Gewissen der westlichen Nationen
hin, die sich der Entwicklungsvélker anzuneh-
men haben.

Bei der Bekdmpfung der Verkehrsunfille steht
alles unter dem Schwerpunke eines Appells an
das Gewissen. Nicht an den kiihl iberlegenden
Verstand und an das technische Konnen richtet
sich dieser Appell, sondern an die Moral, an
das Gewissen und an den Anstand. Das fiinfte

8 Ebd. 168-188.
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Gebot ,Du sollst nicht toten® wird in die Her-
zen der Verkehrsteilnehmer eingegraben, da-
mit Gleichgiiltigkeit und Eigensucht daraus ver-
bannt werden. Uberall wird das Gewissen, auch
die Gewissensbildung, in die entscheidenden
Zusammenhinge gestellt.

Auch im Rechtsleben wird dem Gewissen
wieder die Bedeutung zuerkannt, die es fiir die
Findung eines Rechts und fiir die Unterschei-
dung zwischen Recht und Unrecht hat. Das
Gewissen als freiheitliches Ordnungsprinzip
wird in der Verfassung geachtet. Im Strafrecht
spricht man von dem gewissenlos und unver-
antwortlich handelnden Titer. Die Lehre vom
Unrechtsbewufitsein geht davon aus, dafl der
einzelne Mensch sein Gewissen priift und sich
tiber Recht und Unrecht seines Verhaltens selbst
Rechenschaft ablegt. Im Zivilrecht kommt es
auf die Sorgfalt und Gewissenhaftigkeit des
einzelnen Rechtsgenossen, des am Handlungs-
verkehr Teilnehmenden entscheidend an. Im
offentlichen Recht, speziell im Beamtenrecht,
wird auf die gewissenhafte Erfiillung der Amts-
pflichten hingewiesen.

Das Gewissen findet sich als ein Appell im
nationalen wie auch im internationalen Recht.
Die Konvention zum Schutze der Menschen-
rechte und Grundfreiheiten, die am 4. Novem-
ber 1950 in Rom von den Regierungen der
Mitgliedstaaten des Europarates unterzeichnet
worden ist, enthilt in Artikel 9 den Grundsatz,
daf jedermann Anspruch auf Gedanken-, Ge-
wissens- und Religionsfreiheit habe und daf}
dieses Recht auch die Freiheit zum Wechsel der
Religion oder Weltanschauung sowie die Frei-
heit, seine Religion oder Weltanschauung ein-
zeln oder in Gemeinschaft mit anderen auszu-
iiben, umfasse. Unser Grundgesetz spricht in
Artikel 4 nicht nur von der Glaubens- und Be-
kenntnisfreiheit, sondern erklirt auch die Frei-
heit des Gewissens fiir unverletzlich, Niemand
darf gegen sein Gewissen zum Kriegsdienst mit
der Waffe gezwungen werden (Art. 4, Abs.3
GG). Noch niher wird dieser Gedanke aus-
gefilhrt in dem Artikel, der die Freiheit der
Berufswahl verkiindet (Art. 12). Niemand darf
zu einer bestimmten Arbeit gezwungen wer-
den. Nur wer aus Gewissensgriinden den Kriegs-

dienst mit der Waffe verweigert, kann zu einem
Ersatzdienst (kraft Gesetzes) verpflichtet wer-
den, wobei die Freiheit der Gewissensentschei-
dung auch wieder nicht beeintrichtigt werden
darf.

In diesem Zusammenhange seien zwei mo-
derne Gesetze erwihnt, die die Gewissensent-
scheidung als ein Grundprinzip unserer frei-
heitlich-demokratischen Lebensordnung in aller
Deutlichkeit betonen. Einmal ist es das Wehr-
pflichtgesetz, zum anderen das Bundesvertrie-
benengesetz von 1953 (in der Neufassung vom
23. 10. 1961).

Mit diesen Gesetzen haben sich hichste deut-
sche Gerichte wiederholt befafit. Wer sich aus
Gewissengriinden der Beteiligung an jeder Waf-
fenanwendung widersetzt und deshalb einen
Kriegsdienst mit der Waffe verweigert, hat
einen zivilen Ersatzdienst zu leisten. Die Ent-
scheidung der Priifungsausschiisse iiber die Be-
rechtigung eines Wehrpflichtigen, den Wehr-
dienst aus Gewissensgriinden zu verweigern,
hat nur eine deklaratorische Bedeutung. Das
hat der Bundesverfassungsgerichtshof am 3, 10.
1958 entschieden. Er hat sich auf das Gutachten
von Werner Weber gestiitzt (Gutachten iiber
die Vereinbarkeit des §25 des Wehrpflicht-
gesetzes mit Art. 4 GG, Mirz 1956), und er
hat Gewissen im Sinne der Verfassung als die
»letzte und tiefste Bindung des Menschen® an-
gesehen. Es handelt sich nach der Entscheidung
des Bundesverwaltungsgerichtshofs um eine
ernste sittliche Entscheidung, die fiir den Be-
troffenen als innerer Zwang verbindlich ist, so
dafl ein Zuwiderhandeln die sittliche Persén-
lichkeit schiddigen oder gar zerstdren wiirde.
Generelle Bedenken gegen die Waffenanwen-
dung zwischen den Staaten werden als berech-
tigte Gewissensentscheidung anerkannt. Gewis-

* sen im Sinn des freiheitlichen Ordnungsprinzips

findet seine Grundlagen in sittlichen und reli-
givsen Beweggriinden. Das oberste Verwaltungs-
gericht hat entschieden, daf der Begriff des Ge-
wissens in diesem Sinn schwer allgemeingiiltig
und zweifelsfrel zu bestimmen sei. Mit Recht
hat es auch darauf aufmerksam gemacht, dafl
dieser Begriff, der sich aus religidsen, philoso-
phischen, sprachkundlichen und anderen Bestand-
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teilen zusammensetzt, eine vieldeutige Richtung
habe. Es muf} sich um eine innere Uberzeugung
von Recht und Unrecht und die daraus sich er-
gebende Pflicht zu bestimmtem Handeln oder
Unterlassen handeln. Das subjektive Bewufit-
sein vom sittlichen Wert oder Unwert des eige-
nen Verhaltens ist innerste, nicht notwendig
rechtlich ganz zu begriindende Erfahrung. Von
Natur aus, also als urspriinglich vorhanden,
wird das Gewissen in der Judikatur angesehen,
freilich nicht als die unmittelbare Stimme Got-
tes, zumindest aber nicht als kulturgelenkt und
durch die dufleren Verhiltnisse erst geweckt.

In diesem Sinne priifen die Verwaltungs-
gerichte, ob die Gewissensentscheidung auf
einem echten und natiirlich empfundenem Ge-
wissen beruht.

Auch auf dem Gebiete des Bundesvertrie-
benengesetzes gibt es zahlreiche Entscheidun-
gen, die sich mit dem Gewissenskonflikt befas-
sen. Nach § 3 dieses Gesetzes, der den Begriff
der Sowjetzonen-Fliichtlinge definiert, mufl der
Fliichtling die Absicht gehabt haben, sich einer
von ihm nicht zu vertretenden und durch die
politischen Verhiltnisse bedingten besonderen
Zwangslage zu entziehen, Es heiflt ausdriick-
lich: ,Eine besondere Zwangslage ist auch bei
einem schweren Gewissenskonflikt gegeben.®
So beziehen sich die Entscheidungen darauf,
was unter einem schweren Gewissenskonflikt
zu verstehen ist.

Nach einer Entscheidung des Bundesverwal-
tungsgerichts vom 7. 12. 1960 liegt nach Sinn
und Zusammenhang dieses 1957 in das Gesetz
aufgenommenen Begriffes ein schwerer Gewis-
senskonflikt dann vor, wenn vom Betroffenen
ein Verhalten verlangt wird, das sein Gewis-
sen erheblich belastet, und er sich diesem Ver-
langen auf keine andere zumutbare Weise als
durch die Flucht entziehen kann.

In dem entschiedenen Falle hatte ein im Ver-
kehrswesen titiger Techniker die Flucht aus der
SBZ vorgezogen, weil er an der militirischen
Aufriistung der Zone nicht teilnehmen zu kon-
nen glaubte und die Mitwirkung an bestimm-
ten Mafinahmen mit seinem Gewissen nicht in
Einklang fand. Er fiirchtete iibrigens auch, dafl
die Verkehrspolizei, der er personlich ange-
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horte, moglicherweise in die Volkspolizei iiber-
gefiihrt werden konnte. Das Bundesverwal-
tungsgericht kam sehr richtig im Blick auf den
Einzelfall zu dem Ergebnis, dafl die Frage des
schweren Gewissenskonflikts fiir das Indivi-
duum ecine speziell zu 18sende Frage sei. Die
Frage kann nur entschieden werden auf Grund
einer Wiirdigung sowohl des Gewichts als auch
der Art des Verhaltens des Betroffenen, im
Blidk auf seine Gesamtpersonlichkeit, gemessen
an seinem sonstigen Verhalten in dhnlichen Le-
benslagen.

Auch hier fithrte das Gericht aus, dafl unter
Gewissen eine grundsitzliche, in der gesamten
sittlichen Haltung des Menschen verwurzelte
Gesinnung und Uberzeugung im Blick auf die
Gebotenheit, Erlaubtheit oder Nichterlaubtheit
eines bestimmten Tuns oder Unterlassens zu
verstehen sei. Es muf} also eine im Innern des
Menschen ,von Natur aus urspriinglich vor-
handene®, auf einer sittlichen oder religitsen
Grundlage beruhende Uberzeugung von Recht
und Unrecht und die sich daraus ergebende Ver-
pflichtung des Betroffenen zu einem bestimmten
Tun oder Unterlassen erkennbar sein.

In dem entschiedenen Falle kam das Gericht
zu dem Ergebnis, dafl ein schwerer Gewissens-
konflikt nicht vorlag. Mit Recht fiihrte dieses
oberste Verwaltungsgericht ebenso wie die In-
stanzgerichte aus, dafl viele SBZ-Bewohner
trotz ihrer Gegnerschaft zu dem System im
Dienst sowjetzonaler Dienststellen oder der Po-
lizei oder des Militdrs stinden und dafl man-
che in sittlicher, ethischer und religifser Be-
ziehung feinfiihlender seien als die grofie Masse.
Es sei fiir viele schon eine Gewissensbelastung,
dem System iiberhaupt zu dienen. So miisse
man ganz individuell priifen, ob der Fliichtling
dem Gewissenskonflikt unterlegen sei. Bei dem
Kliger war ausschlaggebend, daf er selbst Ost-
zonen-Organisationen angehort hatte, z. B. der
SED als Staatspartei, so dal man bei ihm auf
ein allzu fein empfindendes Gewissen nicht
schlieflen konnte.

In einem am 16. 1. 1964 vom Bundesverwal-
tungsgericht entschiedenen Falle kamen die Rich-
ter zu einem anderen Ergebnis. Eine Fliicht-
lingsfrau, die die SBZ verlassen hatte und nach
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Westberlin und dann in das Bundesgebiet ge-
fliichtet war, hatte die Ausstellung des Fliicht-
lingsausweises C beantragt, war aber abschli-
gig beschieden worden. Auch ihre Verwaltungs-
klage und ihre Berufung fiihrten nicht zum Er-
folge, erst das Bundesverwaltungsgericht fillte
einc andere Entscheidung.

Die Frau hatte zur Darlegung ihrer beson-
deren Gewissensnot Folgendes angefiihrt: Sie
hatte eine Tochter, die eine Sehschwachen-Ober-
schule besuchte. Nach einer Verfiigung einer
sowjetzonalen Behorde wurden die Schiilerin-
nen der Oberklassen dieser Schule in eine Blin-
denanstalt iibergefithrt, wo sie im Rahmen
einer Internatschule unterrichtet werden soll-
ten. Die Kligerin fiihlte sich dadurch in ihrem
Gewissen ganz besonders belastet, weil sie ihre
Tochter streng religids erzogen hatte und sie
nunmehr schutzlos den religionsfeindlichen Ein-
fliissen aussetzen mufite, die erfahrungsgemifl
mit einer Internatserziehung in der-SBZ regel-
miflig verbunden sind. Verwaltungsbehdrden
und Verwaltungsgerichte der Instanz hatten
entschieden, dafl ein schwerer Konflikt nicht
vorliegen kénnte, weil die Frau ja bei ihren
Besuchen im Internat und auch wihrend der
Ferien einen entgegenwirkenden Einflufl auf
ihre Tochter geltendmachen konnte. Es wurde
auch darauf hingewiesen, dafl die Tochter be-
reits 17 Jahre alt gewesen sei und den Kom-
munismus stets abgelehnt habe, ohne dafl es
erwiesen sei, dafy ihr die Teilnahme am sonn-
tiglichen Gottesdienst verweigert worden sei.
Das Bundesverwaltungsgericht erklirte die Re-
vision fiir begriindet und verwies die Sache an
die Vorinstanz zuriidk. Wire die Kligerin, wie
sie vortrug, gendtigt gewesen, ihr Kind im
neuen Schuljahr zur Vollendung der Schulaus-
bildung in die Internatserzichung zu geben, so
mufite sie damit rechnen, dafl ihre Tochter in
dem Internat einer fortgesetzten religionsfeind-
lichen Propaganda ausgesetzt worden wire. Die
Sorgen, die sich daraus fiir die Kligerin er-
gaben, betrafen, wie das oberste Verwaltungs-
gericht mit Recht festgestellt hat, Grundfragen
ihres Gewissens. Das Gewissen wurde in der
gleichen Weise wie in den fritheren Entschei-
dungen definiert. Die Frage, ob die Fliichtlings-

frau ihre Tochter einer religionsfeindlichen Be-
einflussung {iberantworten diirfte und sollte,
hatte sie selbst nach Mafistiben zu beurteilen,
die sich aus ihrer eigenen religidsen Uberzeu-
gung und den sich daraus ergebenden Pflichten
sowie aus ihren Aufgaben und Pflichten als
Mutter und Inhaberin des Personensorgerechts
ergaben. Mit Recht wurde darauf hingewiesen,
dafl Pflege und Erziehung der Kinder auch im
Grundgesetz als das natiirliche Recht der Eltern
und die zuvorderst ihnen obliegende Pflicht an-
gesehen werden (vgl. Art. 6, Abs. 2, S.1 GG).
Es bedarf daher keiner weiteren Darlegung,
dafl die Kligerin einem inneren Konflikt aus-
gesetzt wurde, als sie erfuhr, daf ihre Tochter
fortan die Internatsschule besuchen miifite,
wenn sie ihre Schulausbildung zu dem erstreb-
ten Abschlufl fithren wollte.

Zur Frage der schweren Gewissensentschei-
dung und des Gewissenskonflikts machte das
Gericht treffende Ausfithrungen. Es wies auch
darauf hin, dafl gerade die Frage, welchen Er-
ziehungseinfliissen ein heranwachsender junger
Mensch ausgesetzt werden soll, fiir Eltern und
Erzichungsberechtigte regelmiflig eine Anspan-
nung des Gewissens voraussetzt. Eltern wissen,
daf} sich eine in falsche Bahnen gelenkte Er-
ziehung schidlich auswirken kann, und gerade
eine Fehlentscheidung wird als eine schwere Ge-
wissensbelastung von den Eltern empfunden. —
Das Gericht schlof auch aus dem fritheren Ver-
halten der Frau, daff bei ihr tatsichlich ein
schwerer Gewissenskonflikt aller Wahrschein-
lichkeit nach vorlag. Sie hat ihre Tochter an
der Konfirmation, aber nicht an der Jugend-
weihe teilnehmen lassen. Sie konnte sich auch
sagen, dafl sie, solange die Tochter mit ihr in
hiuslicher Gemeinschaft lebte, etwaigen reli-
gionsfeindlichen Einfliissen in der rechten Weise

. entgegentreten konnte, dafl das aber nicht mehr

moglich sei, wenn ein junger Mensch einem der-
artig massiven weltanschaulichen Angriff aus-
gesetzt wiirde. Das Gericht fithrte aus, dafl
junge Menschen mit zunehmendem Alter dazu
neigen, die ihnen durch Elternhaus und Schule
vermittelten Vorstellungen einer eigenen kriti-
schen Priifung zu unterzichen und daf} sie be-
ginnen, die ihnen vermittelten Lehren an eige-
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nen Erkenntnissen zu messen und auch oft ver-
sucht sind, diese zu iiberschitzen. So setzte sich
das Gericht mit dem Gedanken der Autoritit
auseinander, die oft nicht ausreicht, um einer
psychologisch geschickt und nachhaltig betriebe-
nen religionsfeindlichen Propaganda den inne-
ren Widerstand entgegenzusetzen.

Auch die sonntiglichen Besuche im Internat
oder die Beeinflussung wihrend der Ferien
konnten oft nicht ausreichen, um verfestigte
Propaganda-Gegenwirkungen zu beseitigen.
Entscheidend aber war, daff es bei der Anwen-
dung des Gesetzes auf die Achtung vor der
Personlichkeit des Menschen ankommt und dafl
diese Achtung gebietet, seine aus einer Gewis-
sensverpflichtung heraus getroffene Entschei-
dung hinzunehmen, sofern diese nicht offenbar
fehlerhaft ist, etwa deshalb, weil sie auf offen-
sichtlich unzutreffenden Annahmen beruht.

Das Gericht versuchte auch, den Unterschied
zwischen einem einfachen und einem schweren
Gewissenskonflikt zu begriinden. Unter einem
schweren Gewissenskonflikt ist eine nach ge-
wissenhafter Uberpriifung der Lage gewonnene
Uberzeugung zu verstehen, dafl gar keine an-.
dere Wahl bleibt als zwischen Flucht und der
Notwendigkeit, gegen das eigene Gewissen zu
handeln. In diesem Punkte, ob der Frau viel-
leicht ein anderer Ausweg als die Flucht iibrig-
blieb, sah das Gericht den Sachverhalt noch
nicht geniigend aufgeklirt. Es hitte beispiels-
weise moglicherweise der Ausweg bestanden,
dafl die Kligerin ihre Tochter auf eine Spezial-
schule in West-Berlin schidkte. Nur zur Auf-
klirung dieses Tatbestandes hat das Bundesver-
waltungsgericht die Sache noch einmal zuriick-
verwiesen. Das Gericht hat, wie anerkannt wer-
den mufl, sein Urteil auflerordentlich sorgfiltig
und gewissenhaft begriindet. Es hat nicht da-
nach gefragt, welches das seelische Organ fiir
die grundlegenden sittlichen Unterscheidungen
ist. Wir wissen darum, dafl dieses seelische Or-
gan in der Vernunft oder im Gefiihl gesehen
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wurde, mitunter auch im moralischen Gefiihl
und in der Vernunft als verschiedenen, neben-
einander und zusammen wirkenden Kriften
des sittlichen Urteils. Wir wissen von der Kan-
tischen Begriindung der sittlichen Erkenntnis
in der rein praktischen Vernunft oder von der
Deutung, die ihnen die phinomenologische
Wertethik gab. Das ist fiir das Gericht eine
justiziell nicht zu entscheidende, sondern der
Philosophie und der Theologie vorbehaltene
Frage.

Im tiefsten ist die innere Unruhe des Gewis-
sens stets ein Zeichen fiir den drohenden oder
schon vollzogenen Widerspruch zum Willen
Gottes. Die Erkenntnis, daff es eine stindig zu-
schauende Instanz hier auf dieser Erde gibt,
ist, wie immer sie theoretisch aufgewiesen und
begriindet wird, nicht zu leugnen. Das Bewufit-
sein davon ist vorhanden, und zu diesem Ge-
wissen hin mufl die Jugend stindig erzogea
werden. Das liegt auch im Sinn unserer Rechts-
ordnung, die auf das Ordnungsprinzip des Ge-
wissens {iberhaupt nicht verzichten kann. Die
Macht des Gewissens ist begriindet in der un-
ausloschlichen Urleidenschaft des Menschen, vom
unendlichen Gott anerkannt und geliebt zu
werden. Wenn diese Leidenschaft im jungen
Menschen nicht gewedkt oder gar kiinstlich un-
terdriidkst wird, dann bleibt dieser Mensch eben
nicht mehr ansprechbar in seinem Gewissen.
Dann gerit er in die Gefahr, nur nach auflen
gelenkt zu leben und innerlich und Zuflerlich
ordnungslos zu werden. Ohne eine innere Ord-
nung leben bedeutet aber die Stimme nicht
mehr héren und damit ,gewissenlos® werden.
Eine solche Erziechung zur Gewissenlosigkeit
wiirde mit unserer freiheitlichen Lebensordnung
nicht im Einklang stehen. Gewissenserzichung
und Gewissensbildung ist daher auch im Sinne
unserer Rechtsordnung wichtigstes pidagogisches
Ziel und unverriidcbare Aufgabe aller Erziehung.

Walther Becker
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SCHNACKENBURG, Rudolf: Nentestamentliche
Theologie. Der Stand der Forschung. Miinchen:
Kosel 1963. 159 S. Kart. 9,50.

Auch die moderne Exegese teilt das Schick-
sal aller Wissenschaft unserer Zeit: Im Zug
einer immer verzweigteren Spezialisierung ist
es selbst dem Fachmann fast unmoglich, das
gesamte Gebiet zu iibersehen — ganz zu schwei-
gen davon, dafl sich die HI. Schrift an alle rich-
tet und dafl deswegen die Exegese niemals ein
Reservat einiger Fachgelehrter sein darf. In
dieser Lage ist es mehr denn je notwendig,
durch zusammenfassende Berichte den Stand
der Forschung zu ermitteln und ihre Ergebnisse
einer breiteren Offentlichkeit zuginglich zu
machen.

Fiir die neutestamentliche Theologie hat R.
Schnackenburg in seinem neuen Buch, dem eine
kiirzere franzosische Fassung aus dem Jahr
1961 vorausging, diese Aufgabe iibernommen.
Er berichtet iiber die ,Problematik der neu-
testamentlichen Theologie® im allgemeinen, gibt
einen Uberblick iiber die Hauptstrémungen
und die Hauptwerke dieses Fachs und schildert
dann die heutigen Positionen in den einzelnen
Themenkreisen des Neuen Testaments: Kerygma
der Urkirche, Botschaft Jesu in den Synopti-
kern, Theologie der Synoptiker, der Apostel
Paulus und Johannes und der iibrigen Schrif-
ten des NT.

Schnackenburgs Bericht ist ausgewogen, sach-
lich und von gréfiter Vollstindigkeit. Er macht
die Schwerpunkte der neueren Exegese sicht-
bar, zeigt die wesentlichen Probleme und weist
auch Wege zu einer Losung, ohne die Schwie-
rigkeiten, die in der Sache selbst und im Welt-
verstindnis der Moderne liegen, zu iibersehen.
Durch diese Vorziige wird das Buch zu einem
wertvollen Hilfsmittel fiir jeden, der nach
cinem tieferen Verstindnis des Neuen Testa-
ments sucht, zumal ein dhnlich zusammenfas-
sender Uberblick bislang noch fehlte.

W. Seibel S]

ScHELKLE, Karl: Das nese Testament. Seine
literarische und theologische Geschichte. Keve-
laer: Butzon und Bercker 1963.267 S. Lw. 13,80.

»Berckers Theologische Grundrisse®, als de-
ren zweiter Band diese Einfiihrung ins Neue
Testament erscheint, wenden sich nicht an Fach-
gelehrte, sondern wollen die Erkenntnisse und
Probleme der modernen Theologie einem brei-
teren Leserkreis vermitteln. Diesen Zweck er-
fiille das neue Buch in vorbildlicher Weise. Der
Verfasser, einer der namhaftesten Exegeten des
Neuen Testaments im deutschen Sprachraum,
vermeidet es, den Leser mit rein fachwissen-
schaftlichen Details zu belasten. Er bemiht sich
vielmehr, die grofien Linien der inneren litera-
rischen und theologischen Geschichte des Neuen
Testaments deutlicher zu machen, wobei er auch
schwierigen Fragen — wie etwa der nach der
Verfasserschaft der Pastoralbriefe — nicht aus-
weicht. Auf diese Weise ist eine durchaus eigen-
stindige Leistung entstanden, die auch der mit
Nutzen in die Hand nehmen wird, der sonst
die groflen wissenschaftlichen Werke zu konsul-
tieren pflegt. W. Seibel S}

DANIELOU, Jean: Liturgie und Bibel. Die Sym-
bolik der Sakramente bei den Kirchenvitern.
Miinchen: Kosel 1963. 397 S. Ln. 24,50.

Die Sakramententheologie der Kirchenviiter
war ungleich reicher an symbolhaften Elemen-
ten als die Dogmatik unserer neuen Zeit. Diese
Bilder und Symbole waren keine willkiirlichen
Erfindungen. Sie kamen aus einer tiefen Ein-
sicht in das Geheimnis der HI. Schrift und in
die innere Kontinuitit des Alten und Neuen
Testaments. Die Wahrheit von der dauernden
Gegenwart der ,Grofltaten Gottes® in der ge-
samten Heilsgeschichte wurde von den Vitern
gerade in der Analogie zwischen den Riten der
Kirche und den Ercignissen der Bibel gesehen.
So erblickte man etwa in den Geschehnissen
um Adam im Paradies, um Noe in der Arche

-oder um den Durchzug der Israeliten unter

Moses durch das Rote Meer vorausdeutende
Zeichen der Sakramente und der Feste der
Kirche.

Diese Bilderwelt der Viter wird von Jean
Daniélou an Hand der frithchristlichen Kate-
chese entfaltet. Eine immer wieder bewunderns-
werte Kenntnis der Viterliteratur hat hier eine
umfassende Darstellung des patristischen Ver-
stindnisses der Sakramente und der Feste als
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der Gegenwart der Heilsgeschichte der beiden
Testamente entstehen lassen. Gleichzeitig wird
der Sinn vieler Riten erhellt, die sich nur aus
dem symbolischen Denken der Viterzeit heraus
verstehen lassen.

Daniélou erschliefit eine weithin unbekannt
gewordene Welt. Zwar liflt sich diese Welt
nicht mehr reproduzieren, weil sic dem Denken
und dem Weltverstindnis unserer Zeit inner-
lich fremd ist. Aber indem Daniélous Buch in

" eindrucksvoller Weise zeigt, wie man damals
die Vergangenheit in der Gegenwart lebendig
werden lieR, ermutigt es zur Erfiillung der Auf-
gabe, die uns heute in Zhnlicher Weise, wenn
auch unter vollig verinderten Vorzeichen, ge-
stellt ist. W. Seibel S]

Diskussion iiber die Bibel. Hrsg. v. Ludwig
KLEWN, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
1963. 113 S. Kart. 6,80.

Die sechs Beitrige des Bandes stammen aus
einer Sendereihe des Siidwestfunks, in der die
wesentlichen Probleme der heutigen bibelwis-
senschaftlichen Diskussion einem breiteren Ho-
rerkreis dargelegt werden sollten. Es ergaben
sich dabei Vortrige von so hohem Niveau und
von so grundsitzlicher Bedeutung, dafl man sie
mit Recht in Buchform verdffentlichte und da-
durch iber den Tag der Sendung hinaus erhielt.
Zu der so dringenden Frage nach dem rechten
Verstindnis der HI. Schrift und ihrer Bedeu-
tung fiir das christliche Leben in der Kirche
findet der Leser hier gewichtige und in die
Tiefe gehende Antworten. Die Autoren sind
K. Rahner (Schriftinspiration), A. Deifller (alt-
testamentliche Forschung), R. Schnackenburg
(neutestamentliche Theologie), A. Viogtle (Wer-
den und Wesen der Evangelien), H. Schlier
(biblische und dogmatische Theologie) und
K. H. Schelkle (Die Bibel in der Kirche).

W. Seibel S]

Bouver, Louis - THiLS, Gustave: Getaunfl auf
einen Namen. Christus und die Kirchen, Niirn-
berg-Eichstitt: Johann Michael Sailer Verlag
1963. 328 S. Kart. 12,80.

Die 13 Beitrige des aus dem Franzdsischen
iibersetzten Bandes wollen einen Uberblick
iiber die Geschichte der gespaltenen Christen-
heit wie iiber die Fragen der Okumene geben.
Wie bei den meisten Sammelwerken dieser Art
sind die einzelnen Aufsitze nicht von gleichem
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Wert. Wihrend die lutherische Reformation
allzu schematisch behandelt und daher in we-
sentlichen Punkten einseitig gesehen ist (L.-E.
Halkin, L. Bouyer), werden Geschichte und
gegenwirtiger Stand der anglikanischen Ge-
meinschaft (R. Aubert, J. W. Saatman), der
englischen Freikirchen (R. Slade) und des nord-
amerikanischen Protestantismus (Th. Cowley)
ausfithrlich und sachlich dargestellt. Auch die
Probleme des christlichen Orients (O. Rousseau,
G. Defaifve, N. Egender) und der Skumeni-
schen Bewegung (G. Thils, M.-J. Le Guillou)
erfahren eine befriedigende Wiirdigung. Der
calvinische Zweig der Reformation hingegen
wird nur beiliufig erwihnt — was um so ver-
wunderlicher ist, als der Protestantismus Frank-
reichs hauptsichlich calvinischer Prigung ist. —
Im ganzen ist das Buch ein empfehlenswerter
Beitrag zur Erfiillung der heute so dringenden
Aufgabe, den okumenischen Gedanken in der
ganzen katholischen Kirche heimisch zu machen.

W. Seibel S]

Augustinus Kardinal BEA: Die Einbeit der Chri-
sten. Freiburg: Herder 1963. 277 S. Lw. 19,80.

Seit Johannes XXIIL das Einheitssekretariat
errichtete, hat der Wille zur Einheit der Chri-
sten und zur Skumenischen Verstindigung un-
geahnt rasch in der ganzen Kirche Verbreitung
gefunden. Einen mafigebenden Anteil an die-
ser Entwicklung tragen die Aufsitze, Presse-
konferenzen und Vortrige, mit denen Kardinal
Bea, der Prisident des Sekretariats, in aller
Welt fiir das skumenische Anliegen warb. Sie
sind die besten Dokumente fiir das Wirken des
Kardinals wie auch fiir das Verstindnis des
Ulkumenischen, wie es in Rom selbst nun gleich-
sam institutionell verankert ist.

Es ist daher sehr zu begriifien, dafl der Schrift-
leiter der romischen Zeitschrift ,La Civilta Cat-
tolica®, Roberto Tucci SJ, die Texte Kardinal
Beas sammelte und sie der Offentlichkeit in
ihrem inneren Zusammenhang zuginglich mach-
te. Die vorliegende Ausgabe fufit auf dem ita-
lienischen Original, wobei sie natiirlich alle in
deutscher Sprache verfaften Beitrige in der
Utrfassung iibernahm. Die 22 Aufsitze sind in
drei Gruppen gegliedert: In einem ersten, um-
fangreicheren Teil geht es um die Probleme und
Prinzipien des Einheitsstrebens iiberhaupt. Es
folgen Beitrige iiber Organisation, Arbeitsweise
und Erfolge des Einheitssekretariats. Der letzte
Teil trigt den Titel: ,Verwirklichungen und
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Einsichten®. Es ist selbstverstindlich, dafl iberall
das Konzil und dessen &kumenische Aufgabe
im Vordergrund stehen. Die Beitrige stammen
jedoch — mit einer Ausnahme — aus den Jahren
vor Konzilsbeginn. Sie gehen also auf die vor-
konziliare Problematik ein, ohne die Anregun-
gen und Ergebnisse der Konzilsdiskussionen
selbst zu berticksichtigen. W. Seibel S|

Kommunismus

Dokumente zum Ostrecht. I: Der Warschaner
Pakt. Dokumentensammlung hrsg. von Boris
MEISSNER. 203 S. Br. 16,80. II: Der Rat fiir
gegenseitige  Wirtschaflshilfe (COMECON),
hrsg. von Alexander UscHakow. 199 S. Br.
16,80. Koln: Verlag Wissenschaft und Politik
1962.

Die beiden vorliegenden Binde enthalten
zwar erst im dritten Teil, aber doch als wich-
tigsten Beitrag eine anscheinend vollstindige
»Dokumentensammlung® zum Thema des je-
weiligen Buches, sodann eine wohl aus prakti-
schen Griinden an ,die Spitze gestellte® dar-
stellende Bearbeitung der Dokumente selbst
und ein nach ,Biichern® und ,Aufsitzen® ge-
teiltes Literaturverzeichnis, Sie stellen also eine
von Fachleuten verarbeitete Materialsammlung
zur Kenntnis der nicht nur fiir die Politik, son-
dern auch fiir die Geisteshaltung des osteuro-
piischen Staatenblocks wichtigsten Vertrags-
werke dar. Damit werden sie fiir Gelehrte und
fiir einigermaflen erfahrene Kenner der Politik
und der kommunistischen ,,Geisteswissenschaft*
zu einer sehr niitzlichen Studienhilfe. Die Do-
kumente erlauben dem Leser, der sich dies zu-
traut, sich ein eigenes Urteil zu bilden, das er
dann an Hand der zusammenfassenden um-
fangreichen Einleitung nachpriifen kann.

Eine auf die Rechtsfrage eingehende sachliche
Besprechung — vor allem der einleitenden Ab-
schnitte der beiden vom ,Seminar fiir Politik,
Gesellschaft und Recht Osteuropas® der Uni-
versitit Kiel und der ,Studiengruppe fiir Ost-
recht® in Hamburg herausgegebenen Binde —
gehort in eine juristische Fachzeitschrift. Die
Biicher diirfren aber auch fiir politisch oder
historisch interessierte Gebildete und fiir Stu-
denten dieser Wissenschaften von nicht gerin-
gem Nutzen sein. Selten wird man so viel Ma-

terial gut iibersetzt und mit zuverlissigen
Quellennachweisen versehen auf so engem
Raum beisammen finden.

A. M. Ammann S]

Pipes, Richard: Die russische Intelligentsia.
Stuttgart: Kohlhammer 1962. 230 S. Br. 9,80.

Dieses Gemeinschaftswerk meist jiingerer in
Amerika lebender Autoren kennt die russische
»Intelligentsia® unter doppelten Vorzeichen.
Mit den heutigen Sowjetrussen ist ihnen die
»Intelligentsia® einmal die Schicht der Geistes-
arbeiter im Gegensatz zur Gruppe der Hand-
arbeiter. Von dieser Schicht handelt das Buch
aber nicht. Die Verfasser beschiftigen sich fast
ausschlieflich mit den Anschauungen einer aus
den verschiedenen herkémmlichen russischen
Stinden gebildeten nicht sehr zahlreichen Grup-
pe, deren Angehorige sich vermdge groflerer
Einsichten von ihren Standesgenossen abheben.
Sie leben im Widerspruch zu den bei ihnen
herrschenden Anschauungen das Leben von in-
nerstaatlichen Emigranten. Sie werden vor allem
in der zweiten Hilfte des letzten Jahrhunderts
auf Grund eben des gehobenen Bildungsstandes
der meisten ihrer Mitglieder die ,Intelligenten™
oder die ,Intelligentsia® genannt. Und dieser
Name ist ihnen geblieben. Sie haben also nichts
mit den religidsen Sonderlehren der Slawophi-
len zu tun. Ganz im Gegensatz zu diesen sind
die meisten von ihnen Feinde der Orthodoxie.
Etwas weitgreifend rechnet eben wegen ihrer
revolutioniren Gesinnung ein Aufsatz des Bu-
ches auch die ,Dekabristen” vom Jahr 1825 zur
»Intelligentsia®. Sehr anregend betont ein an-
derer Beitrag, dafl gerade die unvollkommenen
Reformen der zaristischen Regierung und die
immer wieder nachfolgende sichtbare Einschréin-
kung der gemachten Zugestindnisse diese in-
nere Opposition gefordert habe.

Das Eigentiimliche an dem Buch ist aber, daf§
die Verf. auch im heutigen Sowjetstaat eine
solch widerspriichliche Geisteshaltung feststellen

-und daf sie deren Auflerungen aufzeigen. Dies

ist um so auffallender, als auch auswirtige Be-
obachter der frithen Jahrzehnte der Bolsche-
wistenherrschaft immer wieder betont hatten,
dafl das russische Volk die Errungenschaften
des Sowjetstaats ganz bewuflt als seine eigenen
ansah.

Das Buch versucht diese sich gestellte Auf-
gabe in folgenden Aufsitzen zu l6sen: Die
Struktur der sowjetischen Intelligentsia, Das

235



Besprechungen

Verhalten sowjetischer Universititsstudenten,
Der ,einsame Held“ und die Philister: Bemer-
kungen zum Erbe der Stalin-Ara, das ,Tau-
wetter® und die Schriftsteller, sowjetische Wis-
senschaftler, Ideologie und Wissenschaft in der
Sowjetunion. Im Anhang folgt noch ein Kapi-
tel tiber die Intelligentsia im kommunistischen
China.

Es lohnt sich, sich mit dem Thema des Bu-
ches zu beschiftigen, und die Aufsitze darin
sind ein interessanter Beitrag zu diesem Stu-
dium. A. M. Ammann S|

LAQUEUR, Walter: Nexe Welle in der Sowjet-
union. Beharrung und Fortschritt in Literatur
und Kunst. Wien-Koln: Europa-Verlag 1964.
168 S. Paperback 12,80.

Auch dieses Buch ist ein Gemeinschaftswerk
verschiedener englisch und franzdsisch sprechen-
der Fachleute. Die deutsche Ausgabe verdankt
Giinther Nenning ihre Gestaltung., Wie das
vorausgehend angezeigte Buch von R. Pipes ist
es kein eigentlich wissenschaftliches Werk. Es
will den Wissensdrang von gebildeten Nicht-
fachleuten befriedigen.

Es beschiftigt sich vor allem mit der Ent-
wicklung der Geisteskultur in Sowjetrufiland
seit der Verurteilung Stalins und seiner selbst-
herrlichen Gewaltherrschaftsmethoden. Dabei
werden die ,neuartigen® Wege der Literatur,
der Dramaturgie, der Malerei und Musik ein-
gehend untersucht. Das interessanteste Kapitel
diirfte jenes sein, das sich mit ,der Sowjet-
dsthetik und dem Unbewufiten® beschiftigt,
da so etwas in der materialistischen Weltan-
schauung keinen Platz hat.

Wie zu erwarten war, iibergeht das Buch
nicht die Widerstinde, die etwaige ,Neuerun-
gen“ finden. Es unterstreicht aber iiberall, wo
es nur angeht, die Wege aus der parteilinien-
treuen Unterwiirfigkeit in eine nach westlichen
Begriffen oft kaum sichtbare Auflockerung und
Befreiung. Der unerfahrene Leser wird sich
aber schon allein wegen der steten Wieder-
holung dieser Anzeichen doch vielleicht ein fal-
sches Bild von ihrer tatsichlichen Bedeutungs-
losigkeit machen. Und das scheint ein Nachteil
des Buches zu sein.

Auch wenn die Sowjetrussen behaupten, dafl
das in die Worte ,Viter und Séhne® gefafite
Entwicklungsproblem bei ihnen nicht bestehe,
so konnen sie doch die physiologische Tatsache
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und ihre psychologische Auswirkung nicht aus
der Welt schaffen. Auch bei ihnen steht die
Welt nicht still. Es wird sich zeigen, ob es ih-
nen gelingt, die zwar langsame, aber doch un-
leugbare Fortentwidslung auf die Formel ,ver-
schiedene Stufen zum endgiiltigen Kommunis-
mus hin® zu bringen. Auflenstehenden mochte
dies als ein etwas aussichtsloses Beginnen er-
scheinen. A. M. Ammann §]

Kinzri, Arnold: Das entfremdete Paradies
Der Kommunismus auf dem Wege zur Wirk-
lichkeit. Wien-K6ln: Europa-Verlag 1963. 168 S.
Paperback 9,20.

Der Verf. beschiftigt sich vor allem mit dem
Kommunismus in seiner sowjetrussischen Form
(vor dem Sturz Chruschtschews) und dem Kom-
munismus in Jugosiawien. Mafistab der Beur-
teilung dieser beiden Spielarten der kommun-
nistischen Weltauffassung ist natiirlich die Leh-
re von Marx. Kiinzli stellt die bedeutsamen
Abweichungen der sowjetrussischen Wendung
von dieser Lehre fest, die nicht zur Aufldsung
des Staates und der Partei, die Marx als ,End-
stadium® voraussah, sondern ganz im Gegen-
teil zu einem straff durchgebildeten Verwal-
tungsstaat gefithrt hat, der erst ,in einer fer-
nen Zukunft® in den eigentlichen kommunisti-
schen Zustand {ibergehen soll. Im Gegensatz
dazu spricht er fast mit Wohlwollen vom jugo-
slawischen Kommunismus, der ernstliche Ver-
suche gemacht habe, entsprechend der Lehre,
den Staat und sogar, so gut das geht, auch die
Partei zugunsten der ,Kommunen* oder Grofi-
gemeinden, die je einzeln von Parlamenten mit
weitgehenden Befugnissen geleitet werden, mdg-
lichst iiberfliissig zu machen.

Diese Ausfithrungen sind vom Standpunkt
eines ,westlichen® Geistesgeschichtlers vielleicht
schliissig und interessant. Man hitte solche
Uberlegungen in Sowjetrufiland bis etwa 1929
anstellen konnen. IThr Vertreter hitte der west-
lich-sozialistisch denkende Professor Tarle sein
konnen. Auch ein rein buchstabengetreuer Mar-
xist wie der lange in hohen Ehren gehaltene
Professor Prokovskij hitte mit einigem Mut
solches sagen kénnen, aber seit etwa 1937 steht
im sowjetrussischen Bereich fest, dafl ,Marxis-
mus® und darum auch ,Kommunismus® eben
das ist, was die augenblicklich herrschende Par-
teidoktrin dafiir ansieht vom Sowjetpatriotis-
mus Stalins bis hin zur ganz ,un-marxistisch®-
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friedlichen ,Koexistenz® des letzten bisherigen
Alleinherrschers. Darum scheinen mir die Aus-
fithrungen K. — so theoretisch schliissig sie fiir
einen westlichen Intellektuellen auch sein mé-
gen — nicht allzu geeignet zu sein, die sowjet-
russische Geistigkeit, so wie sie tatsichlich von
oben aufgedringt wird, darzustellen.

A. M. Ammann S]

KoLrArz, Walter: Die Religionen in der Sowjet-
union. Uberleben in Anpassung und Wider-
stand. Ubers. von Hans Schmidthiis. Freiburg:
Herder 1964. X, 540S. mit 36 Bildtaf. und
6 Karten. Lw. 58,—.

Der Verf. macht zuerst darauf aufmerksam,
dafl die auf jeden Fall eintretende Industriali-
sierung wie in anderen Lindern, so auch in
Ruflland zu einer fiihlbaren Schwichung des
religidsen Lebens beigetragen haben wiirde. So-
dann spricht er von der indirekten antireligit-
sen Propaganda, die schon die Verwirklichung
der Grundsitze des Sowjetsystems mit sich
brachte, und schliellich schildert er die direkten
atheistischen Kampforganisationen, die gebil-
det und auch wieder abgelést wurden. — Und
trotzdem endete die atheistische Bewegung —
wie er in seinem Buch zeigt — bisher mit einem
Miflerfolg.

Nach diesem lehrreichen Einleitungskapitel
schildert der Verf. die Geschicke der einzelnen
Religionsgemeinschaften, beginnend mit der
ehemaligen russischen Staatskirche iiber die
katholische Kirche zu den Reformations- und
Sektenkirchen, zu den ,altgliubigen Priester-
treuen®, den Moslems, den Buddhisten und Ju-
den. Er erwihnt auch mehrere erst nach der
Revolution im Sowjetstaat neu erstandene Sek-
ten. Am Ende des ganzen Buches findet sich ¢in
sehr willkommener Anhang, der alle Volker-
schaften der Sowjetunion und ihre jeweilige
Religion aufzihlt.

Ganz selbstverstindlich nimmt bei der Dar-
stellung der Geschicke der einzelnen Kirchen
die orthodoxe russische Kirche eine Sonderstel-
lung ein. Sie ist ja im Lauf der Zeit eine zwar
ungeliebte, oft hart verfolgte — aber dank ihrer
inneren Kraft, eine nicht zu umgehende Grofle
auch im Sowjetstaat geworden. Von der katho-
lischen Kirche des lateinischen Ritus handelt
der Verf. unter zwei Riicksichten, nimlich der
katholischen Kirche als Weltkirche (man sieht,
daf das Buch noch vor dem Tod Papst Johan-
nes’ XXIII. geschrieben wurde!) und von der

katholischen Kirche im Sowjetstaat. Sie ist dort
nur fiir Lettland und Litaven anerkannt. In
der ,russischen® Sowjetrepublik ist sie eine
»Fremdreligion®. Das ist verwaltungstechnisch
von Bedeutung und wiederholt im Grunde nur
die Mentalitit der Zarenzeit. Er spricht auch
sehr ausfithrlich von der katholischen Kirche
des byzantino-slawischen Ritus. Dabei stiitzt
er sich auf allererste Quellen, die in sehr inter-
essante Einzelheiten gehen. Auch die katholi-
sche Kirche des ukrainischen Ritus wird ein-
gehend, wenn auch nicht so wie die byzantini-
sche Kirche behandelt.

Wenn alle anderen Religionsgemeinschaften
genauso treu wie die bisher genannten, wo wir
den Verf. kontrollieren konnten, geschildert
werden, und wir haben keinen Grund daran zu
zweifeln, so ist dies Buch ohne Zweifel ein ge-
wichtiger Beitrag zur kirchlichen Zeitgeschichte
der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts.

A. M. Ammann S]

Soziologie

Soziologie. Ausgewihlte Texte zur Geschichte
einer Wissenschaft. Hrsg. von H. NAUMANN.
Stuttgart: K. F. Koehler Verlag 1958. 294 S.
Lw. 9,80.

Jede Sammlung von Texten hat etwas Zu-
filliges an sich, wobei diese Zufilligkeit vom
Zwedk der Auslese mitbestimmt wird. Der Her-
ausgeber dieser Sammlung setzte sich das Ziel,
mit ausgewihlten Texten die Geschichte der So-
ziologie darzustellen als die Geschichte einer
jungen Wissenschaft und dabei vor allem auf
die der Soziologie eigene Problematik hinzu-
weisen. So findet man von Montesquieu und
Comte bis Max Weber, Lenin und Manheim
weithin die klassischen Texte aus den soziologi-

‘schen Werken, so z. B. von Max Weber die be-

kannten Ausfithrungen iiber ,die drei reinen
Typen der legitimen Herrschaft“. Fiir Pareto
wire wohl typischer der Text iiber den Kreis-
lauf der Eliten, der im ,Trattato di Sociologia
generale® enthalten ist. Leider hat noch kein
Vertreter der neueren amerikanischen Soziolo-
gie wie Talcott Parsons, Robert K. Merton, Flo-
rian Znaniecki im Buch Aufnahme gefunden. -
Jedem Zitat ist eine kurze Lebensskizze des
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Autors und eine Einfithrung in sein soziologi-
sches Denken vorausgestellt. Das Buch wird
gute Dienste bei einer ersten Begegnung mit der
Soziologie leisten. R. Bleistein S]

DaNckERT, Werner: Unebrliche Leute. Die ver-
femten Berufe. Bern-Miinchen: Francke 1963,
294 S. Lw. 24,50.—

Im Mittelalter gab es Berufe, die unehrlich
waren, d. h. nicht die vollen biirgerlichen Rechte
besaflien und auch in der offentlichen Meinung
am Rande der Gesellschaft standen und gemie-
den wurden. Dafl dazu Henker, Totengriber,
Dirnen, Bettler und auch allerlei fahrendes Volk
gehbrten, tiberrascht uns nicht besonders. Aber
auch Tiirmer, Bader, Miiller, Schifer und Hir-
ten, Topfer und Ziegler gehdrten oft in diese
Klasse, was nicht ohne weiteres zu verstehen ist.
D. weist auf den sakralen Charakter hin, den
diese Berufe, auch die zuerst genannten, in vor-
christlicher Zeit besessen hatten, der sich dann
nach der Zuwendung zum Christentum in etwas
Unheimliches verkehrte, das zugleich Verach-
tung und Angst ausloste. Man kann sich dabei
fragen, was im einzelnen Fall frither war, der
geheimnisvolle Machtcharakter, der immer und
tiberall gewissen Kunstfertigkeiten und Berufen
anhaftete, oder die Beteiligung an kultischen
Handlungen. Schlieflich weist D. darauf hin,
daf sich das gleiche Phinomen da zeigt, wo
eine hishere Religion eine frithere tiberschichtet;
er nennt den Islam, den Parsismus und Indien.
In allen Achtungen klingt geheime Furcht vor
dem uralten magisch-sakralen Prestige der ver-
dringten Religionen an. Das Buch bringt viele
kulturgeschichtlich interessante Einzelheiten fiir
seine These. A. Brunner S|

Reisen

Deutschland. Hrsg. Hanns REicH. Mit einem
Essay von Carlo Schmid. Minchen: Hanns
Reich Verlag 1964. 19 S. 155 Bildtafeln. 38,

Die Bilder sind nicht Ansichten von ,Sehens-
wiirdigkeiten®, sondern Stimmungsbilder, Ein-
driicke: Winterlandschaften, Industrie- und
Verkehrsanlagen, Fachwerkhiuser, aber auch
Menschen bei der Arbeit und beim Fest. Natiir-
lich ist aus der unendlichen Mannigfaltigkeit
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der deutschen Landschaft und des deutschen
Volkslebens nur einzelnes herausgegriffen. Die
155 Bilder stammen von 76 verschiedenen Foto-
graphen und stehen kiinstlerisch wie technisch
auflergewthnlich hoch, so dafl man es bei vie-
len kaum vermifit, dafl sie nicht farbig sind.
Als Einleitung steht ein ,Essay“ von Carlo
Schmid, schwungvoll und gedankenreich, von
grofier Liebe zum deutschen Volk und zur
deutschen Heimat zeugend. L. wv. Hertling S]

REITZENSTEIN, Alex. Frhr. v.: Altbaierische
Stidte. Miinchen: Prestel 1963.311 S. Lw. 16,50.

Die Landschafisbiicher aus dem Prestelverlag
bediirfen keiner neuen Empfehlung, ,Altbaieri-
sche Stadte® heifit der Band von A. v. Reitzen-
stein. Behandelt werden Regensburg, Passau,
Freising, Minchen, Landshut, Straubing, In-
golstadt, Neuburg, Amberg in eigenen Kapi-
teln, Burghausen, Wasserburg, Neudtting kom-
men in dem einleitenden Kapitel ,Das Land
und seine Stadte® zur Sprache. Es sind viele
geschichtliche und geographische Kenntnisse
hineingearbeitet, aber so, daff der Leser nicht
mit Gelehrsamkeit erdriicke wird. Die Bilder
sind, wie auch sonst in dieser Serie, moglichst
aus der Vergangenheit. Hier sind besonders
gliicklich verwendet Teilansichten der vortreff-
lichen Stadtmodelle von Jak. Sandtner (16. Jh.)
im Bayerischen Nationalmuseum. Wenn man
das Buch liest, bekommt man Lust, die Stidte
zu sehen, die man noch nicht kennt, und die
andern wiederzusehen. L. v. Hertling S|

PetEricH, Eckart: Italien II1. Miinchen: Prestel
1963. 841 S. Lw. 25,~.

Es ist der 3.Band von P.s Ttalienbiichern und
behandelt Siiditalien, beginnend mit der Adria-
kiiste und den Abruzzen, und besonders aus-
fiihrlich Sizilien. Das Buch nennt sich einen
Fiihrer®, aber es ist kein Bideker. Der Verf.
will vielmehr seinen Leser fiihren, wie Versil
Dante gefiihrt hat, ihm alles weisend und er-
klirend. Dabei kommt viel Geschichte zur
Sprache, Archiologie, Kunst und Religion, ein-
schlieRlich der Erscheinung des hl. Michael am
Gargano und Padre Pio, aber auch Geologie,
Landschaft und Klima, Wirtschaft und Soziales,
die Austrocknung des Fucinersees und die Ma-
fia in Sizilien. Mancher Italienreisende, det,
wie es die meisten tun, in Neapel umgekehrt
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ist, wird sich bei der Lesung des Buches fragen,
ob er nicht den interessantesten und sogar den
schonsten Teil von Italien versiumt hat. Das
Buch ist nicht nur kenntnisreich, sondern auch
sehr anziehend geschrieben. L. w. Hertling ]

DowmkEg, Helmut: Burgund. Miinchen: Prestel
1963. 434 S. Lw. 18,50.

Das Land, wo der Burgunder wichst, die
chemalige Freigrafschaft und das Herzogtum,
also die Gegend um Autun, Auxerre, Dijon,
Chalon, hat eine reiche Geschichte, beginnend
mit dem Felsen von Solutré, von dem eine
Menschheitskulturstufe, das Solutréen, seinen
Namen hat, iiber Vercingetorix, die Konigin
Brunhilde zu den groffen Ménchszentren: Cluny,
Citeaux, Clairvaux. Auch spiter noch hat Bur-
gund Heilige gehabt: Margareta M. Alacoque.
den Pfarrer von Ars. ,Warum die Erde von
Burgund so viele Heilige gebar?“ fragt der
Verf. ,Niemand vermag diese Erscheinung zu
erkliren. Es sieht aus, als sei Gott hier den
Menschen niher. Noch heute. Aber Burgund
hat auch recht irdische Menschen hervorgebracht:
es wire unter den Herzdgen aus dem Hause
Valois beinahe das Kernland eines Imperiums
geworden; es hat den europiischen Hofen der
neveren Zeit tatsichlich seinen Stempel auf-
geprigt, ist doch das Spanische Zeremoniell in
Wirklichkeit burgundisch. D. bringt das alles
nicht in Form eines Lehrbuchs der Geschichte,
sondern im Anschluf} an die Landschaft und die
Monumente der Vergangenheit, so dafi ein
farbenprichtiges Gesamtbild entsteht. DasBuch
scheint uns zu den bestgelungenen der durch-
weg schonen Landschaftsbiicher des Verlags zu
gehbren. L.v. Hertling S]

KircucAssNER, Alfons: Stddte, Inseln, Konti-
nente. Reisetagebiicher 1931-1963. Mit 20 Zeich-
nungen des Verf. Frankfurt: Knecht 1964.
322 S. Lw. 17,80.

Es sind Notizen, auf der Reise selbst ge-
macht, und zwar, abgesehen von zwei Jugend-
fahrten des Verf., alle aus den Jahren 1950-63.
Die Reisen gehen nach Italien, Frankreich, Spa-
nien, Griechenland, Tunesien, Paldstina, Agyp-
ten, Lateinamerika. Es sind nicht geographische
Beschreibungen der Linder, sondern Augen-
blidssbilder und kleine Reiseerlebnisse, also
nicht so sehr wie das Land aussieht, sondern

wie der Verf. es erlebt hat. Gerade das macht
die Lesung so fesselnd. Dabei hilt sich der
Verf. fern von dem Gewohnheitsfehler des
deutschen Touristen, der sich so leicht iiber die
Zustinde in andern Lindern entriistet und
alles besser versteht als die Einheimischen. K.
betrachtet solche Dinge statt dessen mit wohl-
wollendem Humor. Nur alle liturgischen Ar-
gernisse notiert er unerbittlich. Das Ganze ist
so gut geschrieben, daff man am Schluff be-
dauert, daff der Verf. nicht noch mehr Linder
bereist hat. L.v. Hertling S]

KLAUSENER, Erich: Krenz in Japans Sonne.
Notizbuch einer Reise. Mit 32 Bildtafeln. Ber-
lin: Morus-Verlag 1964. 228 S. Lw. 15,80.

Die Welt riickt zusammen. Auch die Missio-
nen der Kirche bleiben nicht in unerreichbarer
Ferne. Besuche gehen hiniiber und heriiber;
auch das ist eine Wirkung des Konzils, dafl die
Bischofe fermer Linder hdufiger bei uns zu
Gast sind. Der Besuch des Bischofs von Hiro-
shima in Berlin hatte den Gegenbesuch von
Erich Klausener in Japan zur Folge. Mit er-
freulicher Frische und Direktheit legt er in die-
sem Buch seinen Reisebericht vor. Man erfihrt
viel Interessantes tber das ferne Land und
seine Menschen. Aber im Mittelpunkt steht im-
mer der Kontakt mit christlichen Gemeinden
driiben, mit denen wir deutschen Katholiken
uns besonders verbunden wissen. Mit diesem
Buch machen wir wirklich einen Besuch bei ih-
nen, und das Gefithl der Verbundenheit wird
stirker. Erfreulicherweise hat der Verf. auch
manches aus der Geschichte des Christentums
in Japan in seine Darstellung hineinverwoben.
Das Buch kommt besonders gelegen, da die
Olympiade in Tokio das allgemeine Interesse
an Japan neu belebt hat. F. Hillig S]

HeTMANN, Frederik: Amerika-Saga. Von Cow-

* boys, Tramps und Desperados. Freiburg: Her-

der 1964, 368 S. 30 Holzschnitte von Giinther
Stiller. Lw. 19,80.

Das Buch ist keineswegs fiir kleine Jungen,
die Wildwest-Geschichten lesen wollen. Es ist
Literatur und gehrt mehr zu Grimms Mirchen
und Des Knaben Wunderhorn als zu Karl May.
Es sind volkstiimliche Geschichten aus den Ver-
einigten Staaten. Oft sind es bekannte Motive:
der starke Kerl, der Meisterschiitze, der un-
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Besprechungen

glaublichgeschickte Handwerker, der Mann, der
seine Seele dem Teufel verschreibt, der edle
Riuber, der nur die Reichen bestichlt und die
Armen beschenkt, der ungliicklich Verliebte,
das Kind, das unter Tieren aufwichst. Auch
Geister- und Spukgeschichten fehlen nicht. Aber
der Schauplatz ist das Amerika der Pionier-
zeit: Pririe und Felsengebirge, bei Farmern,
Fuhrleuten, Holzfillern, Eisenbahn, Trink-
stube. Uber viele Helden dieser Geschichten
gibt es Balladen, regelrechte Moritaten, die hier
in Englisch und in deutscher Ubersetzung ge-
geben werden, manche mit Noten und Bezeich-
nung der Gitarre-Akkorde. Die einzelnen Ab-
schnitte (Osten, Westen, Industriezeitalter, Sii-
den) sind mit geschichtlichen Einleitungen ver-
sehen. Die 30 Holzschnitte von G. Stiller geben
die Mischung aus einfiltig Treuherzigem, Un-
heimlichem und Mirchenhaftem vortrefflich wie-
der. — Ein schones, wertvolles Buch.

L.v. Hertling S]

Gedichte

DADELSEN de, Jean-Paul: Jonas. Dichtungen.
Geleitwort von Max Rychner. Ubertragung
und Nachwort von Oswalt v. Nostitz. Koln:
Hegner 1964. 120 S. Lw. 14,80.

Im Juni 1957 starb Dadelsen, 44jahrig, in
Zirich an einem Gehirntumor. Er war von Ge-
burt protestantischer Elsisser, seine Vorfahren
stammten aus dem dinisch-deutschen Norden.
D. war Lehrer und Publizist. Er schrieb franzs-
sisch. Als junger Schriftsteller wollte er sein
otieferes Leben als Dichter, den ,geheimen
Makel” verbergen, ,engen Kontakt mit dem
Leben® halten. Die Verse entstanden am Rande
der Arbeit. Jene der letzten Lebensperiode
(1952-57) erschienen postum bei Gallimard in
Paris. Camus, Dadelsens gleichaltriger Freund,
wollte sie herausgeben, wurde aber durch den
eigenen jihen Tod gehindert.

In Dadelsens Versen begegnen sich irdische
Erfahrung und biblische Sinnsuche, sinnenhafte
Fiille und gedankliche Argumentation. Durch
den ungewohnlichen Reichtum erdhafter Bilder
spricht die Bedringnis des Menschen und ein
Pathos des Glaubens. Urtiimlich direkt reden
die Verse aus der Ich- und Welterfahrung Gott
an. Zum Lyrischen tritt ein essayistisch-episches
Moment, zu Beschreibung und Anrede ein rhe-

240

torisch-hymnisches. St.-John Perse, Claudel,
der englische Blankvers, vielleicht auch T. S,
Eliot und die biblische Prophetenzeile haben
Dadelsens lyrische Langzeile beeinfluflt. Ein
grofles J. S. Bach-Gedicht erffnet den Vers-
band, ein Osterzyklus aus den Wochen der téd-
lichen Krankheit beschlieit ihn. Das zentrale
»Jonas*-Gedicht gab den Titel. Es ist als Auf-
erstehungs-Requiem fiinf toten Kriegskamera-
den gewidmet: ,Sie hausten mit uns im Schlun-
de des Wals.“ ,Der Wal ist das Leben in Fleisch
und Blut.“ Aber in den Schlund des Wals ge-
schah die Menschwerdung Gottes.

Eine solche Fiille von Welthaltigkeit und
Bibelfeste kennt man eigentlich nur aus der
Barocklyrik. Dadelsen erscheint in seinen Ver-
sen als ein protestantischer Claudel.

P. K. Kurz §]

Kurz, Paul Konrad: Wer bist Du? Verse des
Anfangs. Miinchen: Ehrenwirth 1964. 86 S.
Geb. 9,80.

Eine Zeit wie die unsere, eine Zeit der Bil-
der, der Schlagzeilen, der huschenden Gedan-
ken und des tiefer in der Welt verborgenen
Gottes bedarf anderer Aussage im Wort, als
dies frither geschah. Paul Konrad Kurz ver-
sucht in seinem zweiten Gedichtband ,Wer
bist Du?“ das Wort zu sagen, das unsere Zeit
einfingt und sie bezwingt.

Dafl es nicht leicht gelingt, diese Aussage zu
meistern, wird offenbar in dem wechselnden
Rhythmus seiner Verse und in dem sensiblen
wie zuweilen harten Umgang mit der Sprache,
in oft ungewohnten Wortschdpfungen. Aber
beides — der eigenartige Rhythmus wie das
neue Wort — entbindet den Gedanken und die
Aussage, erdffnet Zugang zu der eigenen ver-
borgenen Erinnerung und der eigenen Sehn-
sucht nach Gott. K. legt hiermit den Ansatz-
punkt frei, von dem aus Versenkung und Ah-
nung sich ereignen — und iiber den hinaus vor-
gestofien wird, nicht in die eigensiichtig-selbst-
gefillige romantische Welt eines Dichters, son-
dern in den weiten Erlebnishorizont eines Chri-
sten, der gliubig fragt und Antwort sucht in
einer menschlich ungeborgenen und nur in Gott
zu bergenden Zeit.

Die Gedichte iiben auf ihre Weise in ein
neues Weltverstehen und Weltverhalten des
Christen ein; sie vermogen dies, weil beides
sich in ihnen, glaubwiirdig und trostvoll zu-
gleich, niederschlug. R. Bleistein §]



Der Kommunismus im kulturellen Leben Italiens

Roberto Tucci SJ

Der Kommunismus ist in Italien nicht nur ein politischer und sozialer, sondern
auch ein kultureller Faktor!. Er ist nicht nur im politischen Leben gegenwirtig und
iibt einen starken sozialen Einflufl aus, er bestimmt auch das kulturelle Leben in
bedeutendem Grade mit. Dieser Umstand vermehrt und verstirkt sein politisches
und soziales Gewicht. Es ist in der Tat doch so, daf eine politische Bewegung, die
keine festen kulturellen Grundlagen hat, entweder schnell wieder verschwindet
oder in einem elenden Dasein dahinsiecht. Wenn sie dagegen einen kulturellen Halt
hat und aus ihm Nahrung und Kraft zieht, so schligt sie im sozialen und geistigen
Gefiige des Volkes feste Wurzeln. Eben dies ist der Fall im italienischen Kommu-

nismus.

DIE MARXISTISCHE KULTUR IN ITALIEN

Der italienische Kommunismus besitzt einen ausgesprochen kulturellen Charak-
ter. Das laf¢ sich vielleicht darauf zuriickfithren, dafl die Griinder der kommuni-
stischen Partei Italiens (KPI) gebildete Leute gewesen sind, so Antonio Gramsci
(1891-1937), Griinder und erster Sekretir der KPI. Diese Partei wurde am 21. Ja-
nuar 1921 zu Livorno durch Spaltung der Sozialistischen Partei gebildet. Gramsci
war ein Mann, der mit dem revolutioniren Kampf eine bemerkenswerte kultu-
relle Tatigkeit verband, wie die zahlreichen Werke beweisen, die er grofitenteils in
seinen Gefingnisjahren verfafit hat, zu denen er vom faschistischen Regime wegen
umstiirzlerischer Tatigkeit verurteilt worden war. Auch Palmiro Togliatti, der
Gramsci in der Parteileitung 1926 nachfolgte, zeigte bedeutendes kulturelles In-
teresse. Trotzdem miissen wir den Hauptgrund fiir diese Offenheit zur Kultur hin
darin suchen, dafl Politik und Kultur untrennbar miteinander verbunden sind.
Das haben diese Minner wohl erkannt. So schreibt Togliatti: ,Wie der Mensch
nicht allein vom Brote lebt, so lebt er auch nicht allein von der Politik. So wie wir
sie verstehen, als Aktion, die von der wissenschaftlichen Kenntnis der Sozialstruk-
tur und der Krifte ausgeht, die in ihr am Werke sind—und auf Grund dieser Kennt-
nis handelt sie, um eben die Struktur der Gesellschaft zu verwandeln und mit ihr
die Eigenart der Beziehungen zwischen den Menschen —, ist die Politik die hochste

1 Als Vortrag gehalten auf einer Tagung der Katholischen Akademie in Bayern itber den italienischen Katholizis-
mus in der Gegenwart. ;

16 Stimmen 175, 4 241
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menschliche Tatigkeitsform. Mit ihr erkennen wir die Welt, um sie umzugestalten,
und behaupten uns als die fithrende Kraft der Geschichte. Aber gerade fiir jene, die
sie in dieser Weise verstehen, kann Politik von den weiten Gebieten der Wissen-
schaft und der Kultur nicht getrennt werden.“? Jetzt verstehen wir, warum die
Kommunistische Partei so groflen Wert darauf legt, ihre Mitglieder auch kulturell
zu schulen, und warum sie so viele Schulen eingerichtet hat, um jene Intellektuellen
zu bilden, die der Partei ,,organisch® eingegliedert sind.

Es besteht jedoch noch ein anderes Motiv fiir die kulturelle Aufgeschlossenheit
der KPI. Wenn die italienischen Kommunisten auch durchaus darauf aus sind,
eine Massenpartei zu schaffen und die lindlichen und stadtischen Werktatigen fiir
den Kommunismus einzufangen, so meinen sie doch, dafl sie in Italien nur siegen
konnen, wenn es ihnen gelingt, den Mittelstand und die Gebildeten fiir sich zu
gewinnen. Warum sie das meinen, ist einleuchtend. Marx hatte vorausgesagt, dafl
immer mehr Kapital sich in immer weniger Hinden anhdufen und dadurch der
Mittelstand fortschreitend proletarisiert wiirde. Diese Voraussage hat sich nicht
erfiille, vielmehr trat das Gegenteil ein: der Mittelstand ist nicht verschwunden,
sondern hat sich ungeheuer vermehrt, und die Proletarier sind in zunehmendem
Mafl selbst mittelstindisch geworden. Deswegen kann sich der Kommunismus
heute auf gesetzlichem und verfassungsmifigem Wege nicht behaupten, es sei
denn, es gelinge ihm, die Intellektuellen und den Mittelstand mit den Fabrik- und
Landarbeitern zu verbiinden. Da nun in Italien die Kommunisten legal zur Macht
gelangen wollen — nicht weil sie auf einen gewaltsamen Umsturz grundsitzlich
verzichtet hitten, sondern weil ein solcher Umsturz unter den gegenwirtigen poli-
tischen und sozialen Bedingungen Italiens aussichtslos ist —, so bemiihen sie sich,
auf kulturellem Gebiet Fufl zu fassen, um den Mittelstand und die Gebildeten zu
gewinnen. Die kulturelle Anstrengung der Kommunisten ist zweifach. Erstens
gehen sie darauf aus, die eigenen Fithrungsschichten, d. h. die Intellektuellen, die
»organisch® in die Partei eingefiigt sind und ihre Organe bilden, kulturell durch-
zubilden; und zweitens arbeiten sie daran, die italienische Kultur marxistisch zu
prigen.

Die kulturelle Bildung der intellektuellen
Fiihrungsschicht der Partei

Der Kommunismus ist an und fiir sich nicht auf Kultur abgestellt. Wenn er sie
pflegt, so nicht um ihrer selbst willen, sondern nur, insofern sie dem politischen
Erfolg des Kommunismus dienlich ist. Dieser ist wesentlich eine Praxis, eine Me-
thode, um die soziale und wirtschaftliche Wirklichkeit zu verstehen und zu ver-
dndern, ein ,Wegweiser der Aktion“ (Lenin). Trotzdem: wenn der Kommunist

2 P. Togliatri, 1l parrito communista italiano (Roma 1961) 133.
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die Wirklichkeit, die er umgestalten soll, verstehen will, so muf er sich kulturell
bilden und unterrichten. ,Unterrichtet euch, denn wir brauchen unsere ganze In-
telligenz.“ Diesen Ausruf las man in den Schlagzeilen des ,Ordine Nuovo®, des
Presseorgans von A.Gramsci, um den sich jene Kerngruppe sammelte, die die
KPI ins Leben rief.

Aus diesem Grund bemiiht sich die KPI duflerst sorgfiltig um die Durchbildung
ihrer fihrenden Leute jeden Grades, also jener, die wir die ,organisch® eingefiig-
ten Intellektuellen der Partei genannt haben. Es gibt in der KPI zwei Typen von
Intellektuellen. Die einen sind kommunistisch aus Vorliebe fiir die Sache des Kommu-
nismus, ohne jedoch eine eigentlich marxistische Formung mitgemacht zu haben; die
anderen haben die Parteischulen durchlaufen und bilden jetzt das Riickgrat und die
Fithrung der Partel, sei es auf Landes-, sei es auf Provinzebene. Die ersten sind In-
tellektuelle, die kommunistisch sind, sie verfiigen iiber eine geringe marxistische Schu-
lung — hochstens, dafl sie das eine oder andere Werk von Marx oder Lenin gelesen
haben —, ihre Geisteshaltung bleibt im Grunde biirgerlich. Sie sind der Partei niitz-
lich, aber nur als ,Reisebegleiter”, dazu bestimmt, eines Tages aus dem kommu-
nistischen Karren zu fallen. Deswegen vertraut ihnen die Partei nur bedingt. ,Es
handelt sich“, so schreibt Lenin, ,um miflvergniigte Intellektuelle, die man vor-
iibergehend bentitzt, um Reisegenossen, die im Fortgang der Fahrt unweigerlich
aus dem Karren der kommunistischen Revolution fallen.“ Folglich kann der Kom-
munismus, wenn er fortschreiten und sich durchsetzen will, dieser Art von Intel-
lektuellen, d. h. diesen gewohnlichen kommunistischen Intellektuellen, nicht trauen.
Er muR sich eigene, zuverldssige Intellektuelle schaffen, die wir die in Geist und
Haltung der Partei organisch eingefiigten, beziehungsweise Kaderintellektuellen
nennen wollen.

G. Quarta, der selbst eine Zeitlang organisch eingefiigter oder Kader-Intellek-
tueller gewesen war, schreibt dazu: ,Es gibt nach den Theoretikern des Marxismus
zwel Arten von kommunistischen Intellektuellen, die intellektuellen ,Professio-
nisten‘ im eigentlichen Sinn, jene nimlich, die kaum den einen oder anderen mar-
xistischen Klassiker durchgeblittert haben und sich doch den Anstrich geben, Mar-
xisten zu sein — und jene, die keine ,Professionisten® sind und vom Kommunis-
mus zu Intellektuellen ,geschaffen® werden. Die ersten gesellen sich dem Kommu-
nismus bei, die anderen werden vom Kommunismus geschaffen. Die einen sind dem
Kommunismus niitzlich, die anderen unabdingbar fiir ihn. Die ersten tragen Was-
ser auf die kommunistische Miihle, die anderen sind ihre Erbauer.3

Die Kader-Intellektuellen der KPI werden kulturell in den Kader-Mittelpunkt-
schulen geformt. Zunichst gab es verschiedene solche Mittelpunktschulen, so zu
Bologna, zu Mailand, zu Faggeto Lario am Comer-See; dann wurden sie in einem
groflen Zentralinstitut fiir Kaderbildung (Istituto Centrale Quadri) vereinigt, das

3 G. Quarta, Intellettuali communisti ed intellettuali .organici® del communismo, in: Civitas, Mirz/April 1959, 4.
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sich in den sogenannten Frattocchie bei Rom erhebt. Die Teilnehmer dieser Kurse
kommen grofitenteils aus der Arbeiter-, Handwerker- oder der lindlichen Bevol-
kerungsschicht. Die Partei bevorzugt Leute aus diesen Schichten, weil sie von der
sbiirgerlichen® Erziehung und Lebensauffassung unberiihrt sind. Sie leiden nicht
unter ,biirgerlichen Nachwirkungen®, die sich mit einem reinrassigen Kommuni-
sten nicht vertragen. Und falls doch etwas davon vorhanden wire, so in derart be-
scheidenem Ausmafl, daf} es vollig ausgemerzt werden kann. Ferner sind die Sohne
der Arbeiter, der Landleute, der Handwerker und der kleinen Angestellten eben
wegen ihrer sozialen Herkunft empfinglicher fiir den Klassenkampf. Sie streben
nach Aufstieg, sie wollen ihre armseligen Lebensbedingungen hinter sich lassen,
deswegen setzen sie sich mehr ein und sie legen mehr als andere ihren Stolz darein,
eine neue bessere Welt zu schaffen.

Die Teilnehmer verbringen etwa sechs Monate in der Kaderschule. Thre Lehrer
sind ,Instruktoren®, die aus einem fiinf- bis sechsjihrigen Lehrgang an der Zentral-
Kaderschule Lenin in Moskau hervorgegangen sind. Sie werden nach den streng-
sten Grundsitzen der marxistischen Lehre durchgeschult, sei es durch die vertraute
Kenntnis der marxistischen Klassiker, sei es mit Hilfe zugeteilten Unterrichts-
stoffes, durch Studienzirkel, durch personliche Anstrengungen. Aber vor allem
erzicht man sie zu Klassenbewufitsein und zu einem unbegrenzten Vertrauen in
die Partei als der eigentlichen Schopferin der neuen Welt, die der Kommunismus
errichten will.

Aufler der romischen Mittelpunktschule fiir Kaderbildung gibt es jedoch noch
andere fiir Regionen und Provinzen, deren Kurse nur drei Monate dauern. Auch
die der KPI verbundenen Organisationen wie der Allgemeine Italienische Arbeiter-
verband (Confederazione Generale Italiana dei Lavoratori), d. h. die kommuni-
stische Gewerkschaft, der auch die Sozialisten, freilich als eindeutige Minderhei,
angehoren, und die Vereinigung Italienischer Frauen (Unione Donne Italiane)
haben ihre Schulen fiir die kulturelle Unterweisung ihrer Fithrungskader.

Es wire nun irrig anzunehmen, daff die KPI iiber der Sorge um die Bildung
ihrer Funktionire die Masse ihrer Mitglieder vernachlissige. Sie ist im Gegenteil
bestrebt, diese durch zahlreiche Unternechmungen: Wandzeitungen, Diskussionen,
eine volkstiimliche Presse kulturell zu heben; denn sie ist iiberzeugt, dafl nur eine
bestimmte Bildungshohe sie politisch reif und aktiv mache.

Bildungsunternehmen der Marxisten

Dies gilt in erster Linie fiir die Schaffung und Verbreitung einer kommunisti-
schen Presse von beachtlicher Qualitit, sowohl der dufieren Aufmachung als auch
dem Inhalt nach. Da die Mitglieder der KPI verschiedenen Bildungs- und Sozial-
schichten angehdren, ist der Pressedienst entsprechend abgestuft. Es gibt kommu-
nistische Organe, die sich an alle Parteimitglieder ohne Unterschied wenden wie
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die ,Unita“, oder an alle Fiihrungskader wie die Wochenschrift ,Rinascita® — und
es gibt andere Zeitschriften und Fachzeitschriften von hohem Bildungsrang wie die
,Critica marxista®, die ideologische Fachschrift des Marxismus. Sie méchte fiir den
marxistischen Bereich das sein, was die ,,Civiltd Cattolica® im katholischen ist.
Ferner die ,Studi storici“, Organ des Gramsci-Instituts, den ,Contemporaneo®,
Rundschau fiir Literatur und Kunst, die ,Politica ed Economia®, die ,, Cronache
meridionali®, die ,Riforma della scuola®, ,Cinema nuovo®, ,Filmcritica® und
,Filmselezione®.

Neben der eigentlichen Parteipresse finden wir die Mitldufer- oder Hilfspresse.
Hier sind vor allem zu nennen die Tageszeitungen wie ,,Paese Sera“ (Rom) und
,L’Ora”“ (Palermo) und die Zeitschriften wie ,Nuovi Argomenti®, eine Literatur-
zeitschrift.

Uberdies verfiigt jede Parteiorganisation iiber ein eigenes Presseorgan. So hat
die ,Associazione dei Pionieri®, die die kommunistischen Jungen sammelt, die
Zeitschrift , 11 Pioniere“, der Kommunistische Jugendbund die ,Nuova Genera-
zione®. Diese beiden Zeitschriften waren eine Zeitlang selbstindig, sind aber jetzt
in einer Wochenausgabe mit der ,,Unita“ verbunden. Der Italienische Frauenbund,
Unione Donne Italiane besitzt ,Noi Donne“ (Wir Frauen), die Italienische Ge-
sellschaft zur Pflege der Beziehungen zwischen Italien und der UdSSR (Associa-
zione Italiana per i rapporti Italia-URSS) verfiigt iiber das Organ ,Rassegna
sovietica®, der Allgemeine Arbeiterverband (Confederazione Generale dei Lavo-
ratori) veroffentlicht die Monatschrift ,Rassegna sindacale®, ferner eine Halb-
monatschrift fiir den inneren Gebrauch: ,Notiziario C. G. I. L.“, eine Illustrierte
»11 Lavoro“ und zahlreiche Mitteilungsblatter fiir die Arbeitervereine, die der
kommunistischen Gewerkschaft angehoren.

Die Kommunisten veroffentlichen weiter zwei Illustrierte fiir das grofie Publi-
kum; die eine ,Realtd sovietica®, hat zur Aufgabe, alles zu verherrlichen, was in
der Sowjetunion geschieht, die andere, ,Vie nuove®, unterscheidet sich von den
groflen biirgerlichen Illustrierten nicht, weder in der Auswahl der Themen, die
vorzugsweise politischer und erotischer Natur sind, noch in der #ufieren Auf-
machung. Nur eben, daf} alles von marxistischer Geistesart durchtrinkt ist und
alles von ihr her gesehen und ausgelegt wird, wihrend die Kirche, das Christen-
tum und die katholische Moral, besonders die Geschlechtsmoral, heftig kritisiert
oder ldcherlich gemacht werden.

Aufler den Tageszeitungen und Zeitschriften geben die Kommunisten viele Bii-
cher heraus. Sie besitzen in Rom einen eigenen Verlag, Editori Riuniti. Er hat vier
Zweigniederlassungen zu Neapel, Genua, Mailand und Turin und Konzessionire,
d. h. Buchhindler, denen der Verkauf auf Raten iiberlassen worden ist, in anderen
38 italienischen Stidten. Es ist dieser Verlag, der die Klassiker des Marxismus in
Italien veroffentlicht hat und verbreitet: Marx, Engels, Lenin, Stalin, Kuusinen,
Gramsci und Mao Tse-tung. Dasselbe geschah und geschieht mit den Werken
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Maxim Gorkis, Majakowskis, Makarenkos, Lunatscharskis und vieler italienischer
Kommunisten. Dennoch wire der EinfluR des kommunistischen Buches in Italien
nicht séhr bedeutsam, wenn es nicht andere Verlagshduser gibe, die zwar nicht

direkt im Besitz der Partei, aber von ihr kontrolliert und beeinflufit sind. Einige
davon, Einaudi (Turin), Feltrinelli (Mailand), Parenti (Mailand) und Laterza
(Bari) sind ganz eindeutig und offen marxistisch eingestellt. Andere, Mondadori
(Mailand) und Garzanti (Mailand) sind zwar nicht marxistisch, aber doch geneigt,
Werke von Marxisten herauszubringen. Nun mufl man sich vor Augen halten, daf}
diese Verlagsanstalten die reichsten und machtigsten Italiens sind, und vor allem,
daf sie technisch und kulturell sehr hoch stehen, dann begreift man, daf ihr Ein-
flufl auf die italienische Kultur grof ist.

Trotz allem wiirde diese riesige Anstrengung, in Italien eine marxistische Kultur
zu schaffen, wenig erreichen, wenn sich die KPI nicht gleichzeitig mit aller Macht
bemiihte, die kommunistischen Presse- und Verlagserzeugnisse unter die Leute zu
bringen. Es verhilt sich damit einfach so: Wihrend die nichtkommunistischen
Druckerzeugnisse auf ihre Kdufer warten miissen, bzw. auf den guten Willen ihrer
Freunde und Abnehmer angewiesen sind, werden die kommunistischen durch ein
kapillares, bis ins Kleinste veristeltes System der Werbung an den Mann gebracht.
Da sind die ,Freunde® und , Freundinnen®, z. B. ,Freunde der Unita®, , Freun-
dinnen von Noi Donne®, die sich der Miihe unterzichen, die Zeitung oder die Zeit-
schrift von Haus zu Haus oder in die Arbeitsstitten zu tragen, die kommunistische
Presse unter Freunden und Bekannten zu verbreiten, sie den Auflenstehenden an-
zubieten und zum Gegenstand von Gesprichen und kulturellen Debatten zu
machen.

Dieser Feldzug zur Verbreitung kommunistischer Schriften wird von besonde-
ren Inspektoren iiberwacht, die zusammen mit den Gruppenfiihrern der , Freunde®
den Leitern des Presse- und Propagandabiiros zu Rom fiir den Erfolg der Aktion
verantwortlich sind. Besonders bemiitht man sich, die Tageszeitung ,,L’Unita“ zu
verbreiten. Jahrlich organisiert man das ,Fest der Unita“, und die Kommunisten
behaupten, daf an diesem Fest ihre Zeitung in fast 1 Million Exemplare verkauft
werde. Natiirlich kann das niemand kontrollieren. An den Sonn- und Feiertagen
soll der Absatz 600000 Exemplare erreichen, was fiir eine italienische Zeitung
enorm wire.

Die kommunistische Presse verdankt ihren Erfolg jedoch nicht nur ihrem wirk-
samen System der Verbreitung, sondern auch ihrer Qualitit. Sie zeichnet sich aus
durch moderne Drucktechnik, durch elegante Aufmachung, eine genaue Informa-
tion und eine zeitgemifle Aufgeschlossenheit. Kein Zweifel, die ,, Unitd“ ist die
beste Parteizeitung Italiens. Die ,,Vie nuove® haben wenig, worin sie den biirger-
lichen Illustrierten wie , Tempo“ und ,Epoca“ nachstiinden. Die Wochenschrift
»Rinascita® und die Fachzeitschriften sind nicht nur modern redigiert und aus-
gestattet, sondern auch von einer bemerkenswerten kulturellen Hohe. Was die
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Fihigkeit der kommunistischen Presse, iiberall Einflufl zu nehmen, noch erhdht, ist
der Umstand, daf sie ,gesteuert® ist. Und dies in einem doppelten Sinn. Erstens
arbeiten die Redaktionsstibe der Tagesblitter und Wochenschriften nach den
Richtlinien der Kommission fiir Presse und Propaganda. Zweitens werden die Tat-
sachen so gefirbt und zurechtgestutzt, dafl der Leser notwendig zu jenen Schliissen
kommt, die die Partei haben will. Diese ,Steuerung® wird ganz deutlich an der
,Unitd® sichtbar. Jede Nachricht wird so hergerichtet, jede Tatsache so aufgetischt,
daf man im Leser eine bestimmte seelische Reaktion erzielt. Dies geschieht jedoch
in einer so geschickten Weise, daf ein wenig achtsamer Leser, wie es gewohnlich
die Leser der , Unitd“ sind, die systematische Verzerrung aller Tatsachen, auch der
unbedeutendsten, nicht merkt.

Die marxistische Kultur als Teil der italienischen

Der Marxismus durchdringt heute die italienische Kultur bis in die Tiefen und
bildet vielleicht ihren lebendigsten Teil. Durch wohl iiberlegte und systematische
Arbeit ist es ihm gelungen, die Kultur in ihren Quellgriinden selber zu durchdrin-
gen: die Hochschulen und die Hoheren Schulen jeder Richtung. Auf den Universi-
titen finden sich kommunistische Professoren in allen Fakultiten, besonders in den
Naturwissenschaften, in der Philosophie, der Pidagogik und der Geschichte.

So sind z. B. unter den jungen Gelehrten und Atomforschern des Forschungs-
zentrums (Synchroton) zu Frascati viele Kommunisten. Und in den Hoheren Schu-
len finden wir in den Fichern Geschichte und Philosophie, Pidagogik und Natur-
wissenschaften viele kommunistische Lehrer. Sie begniigen sich nicht damit, fiir
ihre Person marxistisch zu sein, sondern bekennen sich offen als solche und halten
ihren Unterricht im marxistischen Geist. :

Der Marxismus ist in den bedeutendsten Kulturtrigern und Kulturzweigen
gegenwirtig, so in den Literaturgattungen des Essays und der Erzidhlung (Roman),
der Literatur- und Theaterkritik, im Filmwesen und beim Fernsehen. Man kann
sagen, dafl der grofite Teil der italienischen Intellektuellen entweder kommuni-
stisch ist oder mit dem Marxismus liebdugelt oder doch im allgemeinen links steht.
Von dieser Art sind die bekanntesten italienischen Romanschriftsteller A. Moravia,
C. Levi, P. P. Pasolini, G. Bassani, I. Calvino, C. Cassola, V.Pratolini, M. Soldati,
G. Piovene, L. Répaci; Maler wie Guttuss, Literaturkritiker wie F. Flora, G. De-
benedetti, E. Garin, W. Binni; Filmkritiker wie G. Aristarco, I. Chiarini, heute
Direktor der Film-Ausstellung zu Venedig, C. Ragghianti und V. Zavattini. Im
Filmwesen haben die Kommunisten und Kommunistenfreunde ein erdriickendes
Ubergewicht. Als Marxisten allgemein bekannt oder wenigstens fiir solche gehalten
sind die Regisseufe G. De Sanctis, C. Lizzani, L. Visconti, P. P. Pasolini, E. Petri,
G. Pontecorvo, F.Rosi. Dem Marxismus mehr als wohlwollend gesinnt sind
N. Camerini, V. De Sica und P. Germi. Starke Sympathien fiir den Marxismus
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zeigen M. Antonioni, A. Blasetti, M. Bolognini, R. Castellani, A. Lattunda, M. Mo-
nicelli, L. Salce, M. Soldati und L. Zampa. Nur wenige Regisseure, wie R. Rossel-
lini und F. Fellini unter den bekanntesten, vermochten sich der marxistischen
Dienstbarkeit zu entziehen. Geringer ist der kommunistische Einfluff im Fern-
sehen. Doch ist er auch hier keineswegs zu unterschitzen, schon deswegen nicht,
weil die Kommunisten es besser als die anderen verstehen, sich dieses Hilfsmittels
zu bedienen.

URSACHEN DES KULTURELLEN ERFOLGES DER KOMMUNISTEN IN ITALIEN

Wie war es moglich, dal der Kommunismus in zwanzigjdhriger Arbeit so tief
in das italienische Kulturleben eindringen konnte? Wo liegen die Ursachen?

Bevor wir diese Frage direkt beantworten, ist vorauszuschicken, dafl der kultu-
relle Erfolg der Kommunisten ein Bestandteil ihres politischen Erfolges war und
von ihm her gestiitzt und erleichtert worden ist. Wir miissen also zuerst fragen,
welches die Ursachen des kommunistischen Erfolges auf der allgemeinen politischen
Ebene gewesen sind. Dieser Erfolg erregt noch heute die grofle Verwunderung bei
den Auslindern. Wenn man vom italienischen Kommunismus und seinen Erfolgen
spricht, sind zwei Perioden zu unterscheiden: die unmittelbare Nachkriegszeit bis
1947/48 und die folgende Zeit, die von dem grofien Sieg der Democrazia Cristiana
am 18. April 1948 bis heute reicht. Denn die Ursachen, die den politischen Erfolg
der Kommunisten in der ersten Periode bestimmten, sind verschieden von jener
der zweiten Periode.

In der unmittelbaren Nachkriegszeit finden wir den Kommunismus als einzige
politische Kraft mit durchgebildeter Organisation und schlagfertigen Kadern. Thnen
war es gelungen, die faschistische Unterdriickung zu iiberstehen. Und sie wurden
gefithrt von Ménnern, die wufiten, was sie wollten, und die den Operationsplan
zur Eroberung Italiens genauestens vorbereitet hatten. Im Jahr 1944 war Palmiro
Togliatti nach Italien gekommen. Er kehrte aus Ru8land zuriick, wo er einer der

Sekretire des Komintern gewesen, nachdem er zuvor in Spanien politischer Kom-
missar gewesen war.

Die Jahre der italienischen Resistenza (1943-1945) hatte die KPI dazu beniitzt,
sichim inneren Gefiige und in der dufSeren Organisation planmifig auszubauen , und
der Partisanenkampf erméglichte es fahigen politischen und militdrischen Kopfen
aufzusteigen. Als es dann nach Kriegsschlufi darum ging, dem italienischen Volk
eine neue politische Ordnung zu geben, zeigte sich der Vorsprung der KPI. Wih-
rend sich die iibrigen Parteien entweder erst bildeten oder unsicher und unter sich
dariiber uneins waren, welcher Weg zu wihlen sei, gingen die Kommunisten an die
Arbeit, mit dem erkldrten Ziel, die Massen in mdglichst groflem Umfang zu er-
obern.
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Diese Eroberung wurde durch folgende Umstinde ermdglicht und erleichtert:
1. Die Italiener hatten in ihrer Mehrzahl keine Ahnung, was der Kommunismus
wirklich ist. Sie hatten davon nur so von ungefihr reden gehért, keiner von ihnen
hatte unmittelbar mit den Sowjets zu tun gehabt, da diese niemals nach Italien ge-
kommen waren. Uberdies wurde die UdSSR wegen ihres Sieges iiber die National-
sozialisten, die ja auch bei den Italienern in unguter Erinnerung waren, bewundert.
2. Man hatte gesehen, wie mutig im bewaffneten Widerstand gegen Faschisten und
Nazis die kommunistischen Partisanen gekdmpft hatten. So war der Kommunis-
mus geradezu zum Symbol des Antifaschismus geworden. Nun ist es aber eine
allgemeine psychologische Erscheinung, dafl nach dem Fall eines politischen Systems
alle erkliren, in ihrem Herzen schon immer dagegen gewesen zu sein — und so hat-
ten sich nach dem Kriege auch in Italien alle Leute Faschistengegner genannt. Es
leuchtet ein, dafl der Kommunismus als Gegenpol des Faschismus alle Antifaschi-
sten, vor allem die der letzten Stunde, magnetisch angezogen hat. Er diente als Alibi.
So kam es, daf} sich auch viele Biirgerliche dem Kommunismus zuwandten. Beson-
ders taten dies viele Intellektuelle, die in der Vergangenheit, oft noch in der jiing-
sten Vergangenheit, treue Faschisten gewesen waren und sich vom faschistischen
Regime hatten begiinstigen lassen. 3. Ferner darf man nicht vergessen, in welch
politisches, wirtschaftliches und moralisches Durcheinander Italien zuerst durch den
Krieg, dann durch die deutsche und spiter die alliierte Besetzung gestiirzt worden
war, ebensowenig das Elend, das mit diesem Durcheinander verbunden war. Sie
ebneten dem Kommunismus den Weg fiir seinen schnellen Siegeszug. Es gelang den
Kommunisten, sich als Retter in der Not vorzustellen, die allen Brot und Arbeit
verschaffen wiirden. Sie machten die groflartigsten Versprechungen, organisierten
Streiks und Protestkundgebungen und gaben sich den Anstrich, die einzigen Ver-
teidiger der Armen gegen die kapitalistischen Unterdriicker zu sein, deren Stiitzen
die Kirche und die neuerstandene Democrazia Cristiana wiaren. 4. Unter der Fiih-
rung Togliattis zeigte sich der Kommunismus nicht in seiner wahren Gestalt als
Revolutions- und Umsturzpartei. Togliatti war keineswegs voller Ablehnung der
Monarchie gegeniiber, er war bereit, auch bei nicht-kommunistischen Regierungen
mitzumachen, wobei er sich mit Posten zweiten Ranges begniigte (er wurde Justiz-
minister). In der verfassungsgebenden Versammlung stimmte er zugunsten des
Art. 7 der Verfassung, durch den die Lateran-Vertrige in der italienischen Verfas-
sung verankert wurden, und suchte iiberall Querverbindungen. Uberdies erklérten
die Kommunisten, Demokraten zu sein. Damit begann Togliatti und die KPI un-
ter seiner Leitung bereits das, was man spiter ,den italienischen Weg zum Sozialis-
mus“ nannte. Man wollte rechtmifig an die Macht gelangen, also nicht durch Ge-
walt, sondern indem man mit allen jenen politischen Richtungen Biindnisse ein-
ging, die sozial fortschrittlich waren, also besonders mit den Sozialisten und den
Katholiken.
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Das sind die Ursachen, die den groflen Erfolg erkliren, den der Kommunismus
unmittelbar nach dem Krieg zu verzeichnen hatte. Er erlitt dann einen groflen
Riickschlag, als De Gasperi im Mai 1947 die Kommunisten und die ihnen verbiin-
deten Sozialisten aus der Regierung entfernte. Es begann dann eine scharfer Kampf
zwischen der Democrazia Cristiana De Gasperis auf der einen und Togliatti und
seiner KPI auf der anderen Seite. Der grofle Wahlsieg De Gasperis vom 18. April
1948 bedeutete den Tiefpunkt in der bisherigen Geschichte des italienischen Kom-
munismus. Er erholte sich indessen schnell und setzte, wenn auch verlangsamt, sei-
nen Aufstieg fort. Seine Stimmanteile stiegen bei jeder Wahl, bis er am 28. April
1963 7763 854 Stimmen fiir sich buchen konnte, 1 059 400 Stimmen mehr als 1958.

Die Griinde, die fiir seinen Erfolg in der unmittelbaren Nachkriegszeit aus-
schlaggebend waren, kénnen von 1948 ab nicht mehr zur Erkldrung herangezogen
werden. Den Italienern war nunmehr bekannt, was der Kommunismus ist, die Et-
innerung an Krieg und Widerstand wie an den Antifaschismus schwanden mehr
und mehr. Das Land war im vollen Schwung des Wiederaufbaues. Was Togliatti
mit seiner Taktik bezwedkte, lag fiir jedermann offen auf der Hand. Wenn also
der Kommunismus trotz alledem weiter voranschritt, so sind die Griinde dafiir
anderswo zu suchen.

Unter vielen sind folgende vor allem zu nennen: 1. Die KPI war straff organi-
siert. Das gestattete ihr, ihre Anhinger fest in der Hand zu halten und durch Presse,
durch eine breite Propaganda, durch die Organisationen der Gewerkschaften und
die Verkaufs- und Konsumgenossenschaften weitere Gefolgsleute anzuwerben.
Aus dem gleichen Grunde konnte sie auch schwere Erschiitterungen, wie die Unter-
driidsung des ungarischen Aufstandes, die Entstalinisierung und die Entspannungs-
politik Chruschtschows ohne nennenswerte Verluste iiberstehen.

2. Zweitens gehoren hierher die Storungen des sozialen und wirtschaftlichen
Gleichgewichtes, die durch das rasche und vor allem ungeordnete Wachstum der
Industrie und ihren Folgen, der Abwanderung und Verstidterung, entstanden
waren. Diese Storungen sind zu jenen Ubeln hinzugekommen, an denen Italien
schon seit langem leidet, wie der Riickstdndigkeit in der Landwirtschaft, dem gro-
Ren Gefille zwischen Nord und Siid, dem Mangel einer beruflichen Fachbildung.
Die italienische Wirklichkeit wurde in ihrer Grundstruktur schlagartig aufgewiihlt
und verindert, und das mufite, zusammen mit einer ErhShung der Lebenshaltung,
notwendig dazu fithren, daf sich in vielen Schichten der Bevélkerung Unzufrie-
denheit und Unbehagen verbreitete. Dem Kommunismus ist es gegliicke, dieses
Miflbehagen politisch auszuniitzen. Er organisierte die Unzufriedenheit und wurde
dadurdch ein starker magnetischer Pol der Sammlung fiir alle, die so oder so und oft
aus entgegengesetzten Beweggriinden mit der politischen und wirtschaftlichen Lage
unzufrieden waren. :

3. Die Kommunisten haben es verstanden, die Irrtiimer und Fehler der anderen
Parteien, ihr langsames und unentschlossenes Handeln, ihre inneren Spaltungen,
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Skandale in der Verwaltung und der Politik, politisch auszuntitzen und im Lande
Mifitrauen gegen die Democrazia Cristiana zu sien. Sie haben sich dabei selbst als
die Partei empfohlen, die fihig wire, Italien politisch und moralisch zu erneuern
und sich der ,Reaktion“ und den ,Monopolen® entgegenzustellen.

4. Italien macht in diesen Jahren eine schwere religiose Krise durch, und das
schlug dem Kommunismus wiederum zum Vorteil aus. Es gibt viele Italiener, die
sich in einer tiefen Glaubenskrise befinden, mag dabei nach auflen auch noch ein
gewisses religioses Gertist bestehenbleiben. Sie hegen keinerlei Bedenken, sich einer
widerchristlichen Lehre zu verschreiben und kiimmern sich nicht darum, dafl der
Kommunismus von der Kirche verurteilt worden ist. Zwar ist es wahr, dafl die
meisten Italiener, die kommunistisch wihlen, das nicht aus ideologischen, sondern
aus praktischen Beweggriinden tun, aber es ist auch wahr, daf} sie wissen, dafd sie
ihre Stimme und damit ihre Unterstiitzung einer Partei geben, die von der Kirche
verurteilt worden ist.

Diese allgemeinen Griinde fiir den kommunistischen Erfolg in Italien kénnen
wir auch heranziehen, wo es um den Erfolg der Kommunisten auf kulturellem Ge-
biet geht. Indessen hat dieser Erfolg noch seine besonderen Griinde, die es jetzt
niher zu untersuchen gilt.

Den Hauptgrund muffi man wohl in der italienischen Kulturkrise suchen, die
nach dem Sturz des Faschismus zum Vorschein kam.

Die geistige Welt Italiens wurde seit geraumer Zeit durch Benedetto Croce (geb.
am 26. 2. 1866) und Giovanni Gentile (geb. am 30. 5. 1875) beherrscht und war
durchtrinkt von dem philosophischen Gedankengut des Positivismus und des
Idealismus. Diese Welt geriet wihrend und nach dem zweiten Weltkrieg in eine
tiefgehende Krise. Sowohl der Positivismus als auch der Idealismus enthiillten ihre
innere Leere, ihre wirklichkeitsferne Einbildung und vor allem ihre Unfihigkeit,
dem Leben in den tragischen Kriegs- und Nachkriegsjahren einen Sinn zu geben.
Der italienische Genius begab sich auf die Suche nach etwas, was die vom Idealis-
mus hinterlassene Leere ausfiillen konnte. Und den gebildeten Italienern schienen
sich dafiir zwei Geistesmichte anzubieten: der Katholizismus hier und der Marxis-
mus dort. Die italienische Kulturkrise konnte also in zweifacher Richtung ausmiin-
den: zum Christentum hin oder in den Marxismus. Warum wihlte sie vorzugs-
weise den Ausweg zum Marxismus? Die Entscheidung war folgerichtiger, als es
scheinen mag. Der aufklirerische Rationalismus, der wissenschaftlich frisierte Posi-
tivismus und der historische Idealismus hatten in der italienichen Kultur auf weite
Strecken hin jede Spur des Christentums ausgeldscht. Dazu kam, daf} die Gebilde-
ten in einer Umwelt herangewachsen waren, die laizistisch und antiklerikal ver-
seucht war. Die katholische Kulturiiberlieferung Italiens iibte, obschon sie hinrei-
chend gefestigt und lebenskriftig ist, keine Anziehungskraft auf Leute aus, die in
einer laizistischen und sicher achristlichen, wenn auch nicht immer antichristlichen,
Umgebung herangewachsen waren. Kein Wunder also, dafl die italienischen Gebil-
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deten von der Krise erfafit und auf der Suche nach einem neuen Humanismus im
Marxismus ihr Heil erblickten. Mit seinem der Erde verhafteten Menschenbild und
einer entsprechenden laizistischen Lebensauffassung, mit seinem messianischen Sen-
dungsbewufitsein schien der Marxismus imstande zu sein, jenes geistige Vakuum
auszufiillen, das der Verfall des Idealismus zuriickgelassen hatte. Er stellte sich in
der Tat nicht nur als eine soziale Erlosungsbotschaft, sondern auch als Schpfer
einer anderen Menschheit dar. Und dies wurde nach all dem Ungliick des Krieges
und seiner Folgen als bitter nétig empfunden.

Soviel damit auch iiber die Entwidklung der Dinge aufgehellt ist, der kommuni-
stische Erfolg im kulturellen Leben Italiens wire damit noch nicht hinreichend er-
klart. Es ist noch ein anderer Faktor zu beriicksichtigen, der bestimmender und ent-
scheidender wirkte als alle bisher erwihnten. Es handelt sich um die Taktik, die
die KPI anwandte, um die italienischen Intellektuellen zu gewinnen und auf ihre
Seite zu ziehen. Sie setzte dabei auf einige Neigungen und Schwichen, die den
Intellektuellen aller Linder gemeinsam sind. Da ist vor allem die Neigung zur
Opposition. Der Intellektuelle gefillt sich darin oppositionell zu sein, besonders
wenn er sich damit keinerlei Gefahr aussetzt, vielmehr Glanz, Ruhm und Geld
einheimst. Es schmeichelt ihm, als fortschrittlich zu erscheinen, und gerne ergreift
er die Partei der Schwachen und Unterdriickten — wenigstens solange, als es sich
nur um schone Worte handelt.

Die KPI nun hat sich als die Partei vorgestellt, die nicht nur zur Regierung, son-
dern zur ganzen biirgerlichen Welt in Gegensatz steht — und als die Partei, in der
sich die Intellektuellen heimisch und in ithrem Widerspruch gegen die bestehende
Ordnung gestiitzt fijhlen wiirden. Ohne von ihnen einen formellen Beitritt zur
Partei zu verlangen, hat sie sich jedes Mal auf ihre Seite gestellt, wenn ihre Schrif-
ten die biirgerlichen Anschauungen und Zustinde kritisierten oder die Faulnis und
den Verfall im biirgerlichen Lager an den Pranger stellten. Verfingen sie sich in den
Maschen der Zensur, so verfehlte die KPI nicht, sie zu verteidigen und in der Pose
einer Verteidigerin der Freiheit in Bildung und Kunst aufzutreten. Vor allem aber
setzte die KPI auf die Eitelkeit der Intellektuellen und ihr Bediirfnis, Erfolg zu
haben und die 6ffentliche Aufmerksamkeit zu erregen, die eigenen Werke zu ver-
offentlichen und zu verkaufen.

Es geniigte in der Tat, Intellektueller zu sein, der kommunistisch oder links ein-
gestellt ist oder wenigstens ein Buch mit kommunistischem Einschlag geschrieben
hat, um beim Publikum und der Kritik erfolgreich zu sein. Deswegen war die Ver-
suchung fir die Intellektuellen, Kommunisten zu werden oder dem Marxismus
wenigstens wohlgesinnt zu erscheinen, derart stark, dafl nur wenige sich seiner An-
ziechungskraft entziehen konnten. Es war mit anderen Worten in den letzten 20 Jah-
ren und bis heute so, dafl es geniigte, wenn ein Intellektueller kommunistisch oder
kommunistenfreundlich war oder wenigstens in einem unbestimmten Sinne links
stand, um ein sicheres Unterpfand des Erfolges in Hinden zu haben. Und das, weil
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die KPI jenen Intellektuellen, die sich ihr treu erweisen, die Veroffentlichung ihrer
Werke sicherstellen kann. Denn sie besitzt eigene, kommunistische Verlage oder
verfiigt {iber ihr wohlgeneigte Verlagshduser von der Fihigkeit und dem Anschen
der Verleger Einaudi, Feltrinelli, Parenti und Laterza. Sie steht auch ein fiir eine
giinstige Besprechung und den Verkauf; denn sowohl die bedeutenderen Kritiker
als auch viele der bekanntesten Zeitschriften fiir Literatur- und Filmkritik sind
entweder kommunistisch oder doch linksstehend, sie spielt bei der Verteilung von
Literatur- und Filmpreisen sogar in die Zusammensetzung des Preisrichterkolle-
giums hinein und erreicht fast immer, dafl Werke von Linksintellektuellen mit
einem Preis ausgezeichnet werden.

So weifs man z. B., dafl der Viareggio-Preis fiir die erzihlende und die Essay-
Literatur in den Hénden der Kommunisten ist: Die Jury besteht aus Leuten der
Linken, und ihr Prisident ist L. Répaci, der eine zeitlang Direktor der ,Realta
sovietica® war. Das gleiche, wenn auch etwas abgeschwicht, kann man vom ande-
ren namhaften Literaturpreis, dem Strega-Preis, behaupten. Kein Wunder also,
daf die mit Preisen ausgezeichneten Schriftsteller immer zur Linken gehoren oder
wenigstens keine Gefahr fiir den Kommunismus sind.

Schlieflich muf noch ein anderer, recht wichtiger Faktor erwihnt werden, wenn
wir den kommunistischen Erfolg begreiflich machen wollen. Auch in den nicht-
kommunistischen Verlagen gibt es viele Lektoren, die kommunistisch sind oder
doch der kommunistischen Ideologie nahestehen. Nun sind bekanntlich die Ver-
lagslektoren Leute, die im Auftrag der Verleger die eingesandten Manuskripte
priifen und je nachdem fiir den Druck empfehlen oder ablehnen. So erklirt es sich,
warum auch biirgerliche Verlagsanstalten Biicher herausbringen, die mehr oder
weniger marxistisch sind. So wird ferner einsichtig, warum es auf dem Biichermarkt
so viele marxistische Werke gibt, obschon sie, literarisch und kiinstlerisch betrach-
tet, hiufig minderwertig sind. Diese Sachlage wirkt sich naturgemif auf die Schrift-
steller sehr nachteilig aus. Besonders jene, die sich noch nicht durchgesetzt haben
und deswegen darauf aus sind, ihre Biicher unter allen Umstinden zum Druck zu
bringen, werden verleitet, die herrschende Mode des Marxismus mitzumachen und
marxistisch zu tun, selbst wenn sie es innerlich nicht sind.

Es muf} jedoch noch angemerkt werden, dafl diese Infektion der italienischen
Kultur durch den Kommunismus nur mglich ist, weil ihm die Laizisten Hilfe und
Stiitze gewihren. Das gilt tatsidchlich nicht nur fiir das kulturelle, sondern fiir das
gesamte offentliche Leben Italiens. Der Kommunismus zieht seine Krifte groflenteils
aus der laizistischen Nebeldecke, unter der Italien lebt. Er ist der direkte Erbe des
politischen, sozialen und kulturellen Laizismus, der das Leben und die Geistigkeit
Italiens seit dem 18. Jahrhundert beherrscht. Darin liegt auch der Grund, wes-
wegen der Kommunismus in Italien keine voriibergehende Erscheinung ist, die
man, wie einig allzu naiv meinen, leicht mit Polizeimainahmen beseitigen konnte.
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Seine Wurzeln sind zu tief; sie werden gebildet vom Laizismus in seinen zahlrei-
chen Abarten und vom Antiklerikalismus, der in Italien wie {ibrigens in anderen
lateinischen Lindern heimisch ist.

Schluf

Es wire nunmehr notig, etwas dariiber zu sagen, was die Katholiken tun, um
die marxistische Kulturoffensive einzudimmen, d. h. es miifite jetzt davon die
Rede sein, mit welchen Kriften die Katholiken auf das kulturelle Leben Italiens
einwirken. Denn der kommunistische Einflufl kann nicht geschwicht und noch
weniger beseitigt werden, wenn die Katholiken nicht mit einer werbekriftigen
Gegenaktion zur Stelle sind. Da nun aber der Kommunismus im heutigen Italien
seine Stirke und Anziehungskraft gerade aus der Kultur schopft, eine Anziehungs-
kraft, die er vor allem auf die Jugend ausiibt, so miifite er, aufler auf dem politi-
schen und wirtschaftlichen Gebiet im strengen Sinn, besonders auch auf kulturel-
lem Gebiet geschlagen werden. Daraus ergibt sich, wie dringend nétig eine katho-
lische Kultur von lebendiger Schopferkraft wire, welche fihig ist, der marxisti-
schen entgegenzuwirken und die italienischen Intellektuellen anzuziehen. Leider
liegt eine der grofiten Schwichen des italienischen Katholizismus eben darin, daf
er keine Kultur geschaffen hat, die der marxistischen und laizistischen ebenbiirtig
wire und ihr Vordringen verhindern kdnnte. Nun ist es nicht an dem, dafl es in
Italien keine katholische Kultur gibe. Es gibt sie. Aber sie ist blutarm und schwach
und hat Mithe voranzukommen. Der Ursachen fiir diesen Zustand gibt es viele,
und einige davon reichen mit ihren Wurzeln in die Vergangenheit zuriick; man
kann sie schwerlich auf einmal beseitigen. Eine katholische Kultur zu schaffen ist
eben gar nicht einfach. Sie ist ganz sicher das Anzeichen, aber vor allem die Frucht
eines bewufiten und reifen Christentums und entsteht nur im erwirmenden Klima
eines freien Miteinandersprechens. Wo dieses Bewuf3tsein und diese christliche Reife
fehlt oder nur mangelhaft vorhanden ist, wird auch die katholische Kirche diirftig
und mangelhaft sein. Nun ist Italien religids gesehen leider ein Land in der Krise.
Es entwickelt sich in Richtung auf eine starke Entfremdung der Italiener vom
christlichen Glauben, obschon nicht iibersehen werden darf, dafl kleine Kreise
mit lebendigem Eifer daran sind, sich im christlichen Glauben und im christlichen
Leben zu vertiefen. Und aus dieser religiosen Erneuerung und Vertiefung muf} die
neue katholische Kultur Italiens entspringen. Ob und wann das geschehen wird,
kann man jetzt noch nicht sagen. Einige Hoffnung darf man in dieser Richtung
hegen. Einige lebendige Mittelpunkte katholischer Kultur machen sich bereits be-
merkbar. Jedenfalls haben wir noch einen langen, beschwerlichen Weg vor uns,
und es wird noch vieler mutiger Arbeit, einer groflen Hingabe und vieler Geduld
bediirfen, bis es so weit ist.
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Der rechte Zeitpunkt der Erstbeicht

Ludwig Bertsch SJ

Das Bemiihen um die Verbreitung der rechtzeitigen Erstkommunion stellt viele
Eltern und Priester vor die Frage: Sollen die Kinder, die im Vorschulalter zum
Empfang der heiligen Kommunion gefiihrt werden, vorher das Sakrament der
Bufle empfangen? Die Meinungen dariiber sind geteilt: ,Eine eigentliche Verpflich-
tung, vor der rechtzeitigen Erstkommunion das Buffsakrament zu empfangen,
kann nicht aufgestellt werden. Doch ist es der ausdriickliche und eindeutige Wunsch
der Kirche, dafl dem Empfang der ersten heiligen Kommunion in der Regel der
Empfang des BuBSsakramentes vorausgeht. Die Erfahrung zeigt, daff auch die Vor-
bereitung auf das BufSsakrament in den frithen Jahren relativ leicht vor sich geht
und, was weitaus wichtiger ist, daB sie oft eine viel gesiindere Grundlage fiir die
spitere BufSpraxis darstellt als der traditionelle Erstbeichtunterricht.

Die jiingste Empfehlung der rechtzeitigen Erstkommunion schliet sich dieser
Ansicht an: ,Zwar ist es nicht notwendig, daf} die Kinder vor dem rechtzeitigen

« 91

Empfang der Erstkommunion auch das Bufisakrament empfangen; denn es kann
durchaus sein, dafl sie noch nicht gesiindigt oder kein Siindenbewufitsein haben.
Doch sollen die Kinder angeleitet werden, Gesinnung und Tugend der Bufle zu
iiben, ihre Siinden zu bekennen und im Bufisakrament die priesterliche Losspre-
chung entgegenzunehmen, ohne die Kinder jedoch mit irgendwelchen Formeln zu
belasten. 2 So lautet die Weisung fiir die Priester. Die Entscheidung, ob die Vier-
bis Fiinfjihrigen ein Stindenbewuftsein haben, liegt nach dem Hinweis in dem
,Hirtenwort an das Volk Gottes® bei den Eltern: ,Helft Eurem Kind, seine Siin-
den zu erkennen, und fiihrt es heim in den Frieden Gottes, wenn Ihr merkt, daf} es
gefehlt hat. Wenn das Kind das Bewufltsein hat, dafl es gesiindigt hat, fiihre es
zum Pfarrer, damit es die Lossprechung im Bufsakrament empfange.*?

Daneben gibt es bei Eltern und Priestern die andere Auffassung: Die Eltern be-
reiten das Kind im Vorschulalter — also zwischen dem 4. und 7. Lebensjahr — auf
den Empfang der heiligen Kommunion vor. Gewissensbildung, die Haltung der
Bufe und die Gesinnung der Reue werden den Kindern ihrer Fassungskraft ent-
sprechend nahegebracht. Dann empfangen die Kinder die heilige Kommunion,

1 A, Exeler, Rechtzeitige Erstkommunion und Pfarrseelsorge, (Diisseldorf 1963) 44.
2 Hirtenwort an die Seelsorger iiber die rechtzeitige Erstkommunion, Amtsblatt fiir die Didzese Augsburg 74
(1964) 270. 3 Ebd. 260.
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ohne vorher zu beichten. Die Hinfithrung zum Bufsakrament wird auf ein spite-
res Alter verschoben, in dem das Kind von der Entwicklung seines Gewissens her
dazu fahig istt

Diese Ansicht ist am klarsten in den Richtlinien vertreten, die Bischof P. Moors
von Roermond im Juni 1964 fiir seine Dibzese erlassen hat®’. Hier heifit es: ,Die
Einfiihrung in das Sakrament der Bufle wird am besten wihrend der Fastenzeit
gegeben werden. Dadurch kann die Entwicklung des Kindes beriicksichtigt werden,
so daf} das Kind wirklich von der Grundhaltung der Einkehr des Herzens und der
Bufle auf die Beichte vorbereitet wird. Dabei soll dem wesentlichen, sozialen und
ekklesiologischen Aspekt von Siinde und Bufle eine besondere Aufmerksamkeit
geschenkt werden.

Die Vorbereitung auf das Sakrament der Bufle, sofern sie in der Schule geschicht,
beginnt erst in dem Schuljahr, das auf den Empfang der ersten heiligen Kommu-
nion folgt (d. i. im 3. Schuljahr). Im dritten Schuljahr hilt man einige Male eine
nichtsakramentale Buf}feier. Im vierten Schuljahr lidt man die Kinder einige Male
zum Empfang des Buflsakramentes in Form einer gemeinschaftlichen Feier ein,
wobei das Kind sein personliches Bekenntnis spricht und die Absolution empféngt.
Erst vom fiinften Schuljahr an bekommt neben der gemeinschaftlichen Feier auch
die ,Privatbeichte’ ihren Platz.“®

In der Diskussion zu dieser Stellungnahme? scheint es uns wichtig, dafl man nicht
zuerst und vor allem fragt, wann das Kind fahig ist, Gut und Bose erkenntnis-
miflig zu unterscheiden, Die vordringliche Frage ist vielmehr, wann im Rahmen
der Entwicklung der Persdnlichkeit des Kindes echte sittliche Entscheidung und
damit auch personliche Siinde im Vollsinn des Wortes moglich ist. Die Antwort
auf diese Frage kann mithelfen, den Zeitpunkt — oder besser den Zeitraum — zu
finden, in dem die Beichte gefordert oder sinnvoll ist.

Die Eigenart sittlicher Entscheidung

Fiir eine solche Antwort geniigt es nicht, nur die psychologischen und padagogi-
schen Daten zusammenzustellen. Man muf} zuvor die Eigenart sittlicher Entschei-
dung bedenken. Diese betrifft nicht nur einen mehr oder minder wichtigen Teil des
Menschen. Denn das sittlich Gute ist nicht eine Seite am Menschen unter anderen.
Es betrifft ihn ganz in seinem Sein und Wirken. ,, Wir konnen von einem Menschen
feststellen, daf er ein guter oder schlechter Schuster, ein guter oder schlechter Red-
ner, ein guter oder schlechter Mathematiker ist; aber damit ist iiber seine sittliche

4 Vgl. Felicitas Betz, Gedanken zur Gewissensbildung in der Kindheit, Katechetische Bldtter 88 (1963) 6-12;
Dirk Grothues, ebd. 305-313.

5 Analecta voor het Bisdom Roermond, 45 (1964) nr. 3.

6 Ebd. hier zitiert nach J. Dreiffen, Die jiingste Entwicklung der Erstbeichte und Erstkommunion im Bistum
Roermond, in: Kat. Bl. 89 (1964) 494. Vgl. auch Herder-Korrespondenz 18 (1964) 518-519.

7 Vgl, Bericht und Stellungnahme von J. Dreiflen a.a.0. 494-500. ]
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Giite oder Schlechtigkeit noch nichts ausgemacht. Warum? Die Tiichtigkeit im Re-
den oder Rechnen oder Schustern qualifiziert den Menschen fiir einen schmalen
Teilbereich und nicht fiir das Ganze seines Lebens, sie hat ihren Sitz nur an der
Peripherie und nicht im Zentrum seines Daseins; in solcher Tiichtigkeit ist der
Mensch nicht als ganzer engagiert, so dafl an ihr, an ihrem Gewinn oder Verlust
sich entscheiden kénnte, ob sein Leben Sinn oder Un-Sinn ist. Gerade das aber ist
die unvergleichliche Auszeichnung des sittlich Guten und Bosen, des sittlichen Wer-
tes und Unwertes, daf} sie nicht nur etwas am Menschen qualifizieren, sondern
ihn selbst in seiner Substanz, daf} sie ihren Sitz im Zentrum, im Herzen des Men-
schen haben und von da aus sich ausbreiten auf das Ganze seines Seins und Wir-
kens, da} in ihnen der Mensch immer als ganzer engagiert ist, daff im Ergreifen
oder Verfehlen des sittlich Guten sich entscheidet, ob das Leben des Menschen als
ganzes Sinn oder Un-Sinn ist. Kurz, der sittlich Gute ist nicht nur unter einer
Riicksicht, sondern er ist iberhaupt gut, er ist als Mensch in seinem Menschsein
gut.“® Die sittliche Entscheidung ist iiberdies nicht zuerst und vor allem die Stel-
lungnahme zu diesem oder jenem sittlichen Wert, sondern zu dem einen sittlichen
Gut oder, theologisch gesprochen, zu dem einen Willen Gottes, fiir oder gegen den
sich der Mensch in der jeweiligen konkreten Stellungnahme entscheidet. Diese voll-
zieht sich gewdShnlich in den einzelnen konkreten Entscheidungen, in denen dem
Menschen der Wille Gottes und damit Gott als das letzte Ziel menschlichen Da-
seins begegnet.

Vernunftgebrauch und Gewissensentscheidung

Voraussetzung fiir die sittliche Grundentscheidung von seiten des Menschen ist
eine solche Entfaltung seiner Freiheit, daf er in der konkreten Entscheidung wirk-
lich tiber sich selbst verfiigt. Darin gibt es zwar entsprechend der Entwicklung der
menschlichen Personlichkeit Stufen und Grade der Tiefe, aber man kann und muf}
doch fragen, wann der Mensch zum erstenmal zu dieser Grundentscheidung fahigist.

Die gewohnliche Antwort lautet wie schon bei Thomas von Aquin: ,incipiens
habere usum rationis®, sobald er zum Gebrauch der Vernunft gekommen ist®. Die-
ser Ausdruck ist miflverstandlich; das Gewissen, die Instanz im Menschen, die fiir
die sittliche Entscheidung verantwortlich ist, wird nicht allein von der Erkenntnis
her bestimmt. ,Das Gewissen leistet wesentlich mehr als das praktische Verstehen
des Wertes in seinem Sollensanspruch. Es ist eine Anlage in der Seele, die dieser
Sollensforderung den nétigen Widerhall sichert, indem sie die eigene Existenz
lebendig fithlen macht, dafl mit der Stellungnahme zum Guten ihr eigenes Heil
oder Unheil verbunden ist.“

8 Bruno Schiiller, Das irrige Gewissen, Vorlesungen der Theologischen Akademie an St. Peter (K&ln 1964) (als

Manuskript gedrudkt).
¥ Vel SUMh 1,02,q,°89 a. 4 c; ad 3. 10 B, Hiring, Das Gesetz Christi (Freiburg 1961) I, 182.
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Diese Anlage in der Seele des Menschen — das hat die Psychologie des Gewissens
klar gezeigt — ist nicht etwas, was von sich aus fertig im Menschen ruht (etwa als
Stimme Gottes) und mit erlangtem Vernunftgebrauch automatisch zu arbeiten be-
ginnt, Sie entwickelt ich als ganze im Rahmen der Gesamtentwicklung des Men-
schen. Nur wenn man die einzelnen Stufen der Entfaltung der Gewissensanlage
beachtet, kann man angeben, wann wirklich vom Gewissen als der Instanz verant-
wortlicher personaler Entscheidung fiir oder gegen das Gute gesprochen werden
kannt,

Man kann diese Anlage mit Zarncke so beschreiben: In ihr ist ,die Fihigkeit
vorhanden, hohere Wertvorstellungen aufzunehmen und sie von Unwertvorstel-
lungen unterscheiden zu konnen, ferner das Vermiogen, Befriedigung, Freude,
Wonne zu empfinden, sobald das eigene Handeln iibereinstimmt mit den auf-
genommenen Leitvorstellungen; dagegen Unruhe, Schmerz, Trauer, wenn die Ent-
scheidung entgegengesetzt verliuft.“12

Die Entfaltung der Gewissensanlage vollzieht sich in Stufen, und man kann sie
als Entwicklung ,vom autoritiren zum personalen Gewissen“®® bezeichnen. Die
erste Stufe — Vorstufe — wird meist mit Freud soziales Gewissen genannt. Hier be-
stimmt die elterliche Autoritit, was gut und bose ist. Beim Kind regelt der Wunsch,
geliebt zu werden, oder entsprechend die Angst vor Strafe oder Liebesentzug das
Verhalten. Es wird dabei deutlich, welche Bedeutung die elterliche Autoritit fiir
die Entfaltung der kindlichen Gewissensanlage hat.

Das erhellt noch mehr in der zweiten Stufe der Entwicklung. Hier werden die
elterlichen Ideale, Gebote und Verbote unbewuflt in das eigene Ich hineingenom-
men und stehen als ein eigenes forderndes, die Handlungen und Entscheidungen
bestimmendes Ich dem Kind gegeniiber. Bereits bei dreijihrigen Kindern kann man
beobachten, wie sie das Gebaren der Eltern nachahmen und sich bemiihen, sich mit
den Eltern zu identifizieren’. Am Ende des Kleinkindalters (etwa um das fiinfte
Lebensjahr), wenn sich im Zug der immer stirker einsetzenden geistigen Entfal-
tung ordnende und regulierende Krifte im Kinde regen, werden diese normaler-
weise mit den Eltern oder den sie vertretenden Autorititspersonen (Grofleltern,
Lehrer) identifiziert. Das gilt auch noch fiir das mittlere Kindesalter (etwa vom
sechseinhalbten bis neunten Lebensjahr), in dem durch die zunehmende Unterschei-
dungsgabe der Kinder das moralisch Verpflichtende nicht mehr allein in Abhingig-
keit von der elterlichen Autoritdt gesehen wirds. Zulliger bringt dafiir viele Bei-

11 Wir sprechen hier von der Gewissensanlage (synteresis), nicht von dem Gewissensspruch (conscientia). Folglich
geht es bei der Frage nach der Entfaltung des Gewissens nicht um die Formung im Hinblidk auf das rechte Gewissens-
urteil, sondern um die Pflege und Entwicklung der Gewissensanlage.

12 L. Zarndke, Kindheit und Gewissen (Freiburg 1951) 11.

13 H. Hifner, Gewissen, Tiefenpsychologisch, in: LThK2, IV, 864867 ,Gewissen®. Wir halten uns in der Zu-
sammenfassung im groflen und ganzen an die Einteilung von Hifner.

14 Vgl, die Beispiele bei H. Zullinger, Umgang mit dem kindlichen Gewissen (Stuttgart 1953) bes. 46-66. Ders.,
Gespriche iiber Erziehung (Bern-Stuttgart 1960) 71-72.

15 H, Remplein, Die seelische Entwicklung des Menschen im Kindes- und Jugendalter (Miinchen 101962) 357.
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spiele!®, Wiahrend die jiingeren Kinder nach seiner Erfahrung die Stimme des Ge-
wissens noch unzweifelhaft als Stimme von nahen Angehorigen in sich erfahren,
erkennt eine Dreizehnjihrige deren Eigenstandigkeit. , Man sagt, die innere Stimme
sei Gottes Stimme. Das haben wir schon in der Sonntagsschule vernommen, als wir
noch ganz klein waren. Vielleicht ist es so, denn die innere Stimme gehort einem
Mann. Er spricht fast so wie der Vater, aber ich fiihle, es ist nicht Vaters Stimme.
Darum hore ich die Stimme auch dann, wenn der Vater da ist, und er mit mir
schimpft. Ich hatte seinen irdenen Tabaktopf zerschlagen, und er schalt mich aus.
Zu gleicher Zeit horte ich die innere Stimme immer sagen: ,Hittest du ihn (den
Topf) in Ruhe gelassen, ich habe dir ja gesagt, du lissest ihn fallen!® Das hatte mir
die Stimme wirklich gesagt, aber ich wollte den Topf von der Ofenbank nehmen
und ihn mir anschauen. Der Vater hatte ihn vom Griimpelschieffet (= einem dorf-
lichen Schiitzenfest mit Preisverteilung) heimgebracht. Vielleicht ist die innere
Stimme doch die Stimme Gottes.“!?

Wenn auch diese Erfahrung der Stimme des Gewissens darauf hinweist, daff das
autoritdre Gewissen (die Zwischeninstanz'®) noch das Bestimmende fiir das Ver-
halten des Kindes ist, so beginnt doch mit dem mittleren Kindesalter eine immer
deutlichere Ausbildung auf das personliche Gewissen hin. Die menschliche Autori-
tit wird mehr und mehr als Zwischeninstanz erfaflt. Der Loslosungsprozefl vom
Elternhaus, der bereits mit dem Schuleintritt in ein neues Stadium getreten ist,
trigt dazu bei. Gut und Bose, und damit die sittliche Entscheidung, kénnen nun
mit Gott in Verbindung gebracht werden. Bei den Sieben- bis Neunjihrigen ist es
in der Regel noch der gebietende und strafende Gott, dem man sich unterordnet.
Ein personliches Verhiltnis zu Gott kann sich nur anbahnen, wenn eine entspre-
chende religiose Erziehung im Elternhaus; in der das Erlebnis eine grofle Rolle
spielen muf}, das Kind dieses Alters zu Gott dem Vater, zu Jesus, der uns liebt,
hinfithrt. Diese Begegnung wird hier nur durch die Erfahrung aus dem religiosen
Leben der Eltern und Erzieher vermittelt werden konnen, da das Kind von sich
aus noch kein Verhiltnis zu dem ihm fernen Gott gewinnen kann, auch wenn seine
vermittelte Beziehung zu Christus und zum Vater nicht mehr rein auf der Nach-
ahmung beruht. Wie die Religiositit bleibt in diesem Alter auch das Gewissen noch
»vermittelt®, ist nicht eigentlich personliches Gewissen',

Das gilt ebenfalls noch fiir das spite Kindesalter (etwa vom neunten bis zum
zwolften Lebensjahr), wenn auch hier vor allem von der Erkenntnisseite her eine
weitere Vertiefung des sittlichen Verhaltens festzustellen ist®. Erst in der Vor-
pubertit (fiir Médchen zwischen zehneinhalb und dreizehn Jahren, fiir Jungen
von zwolf bis vierzehn Jahren®') kann man vom personlichen Gewissen sprechen.

16 H, Zullinger, Umgang mit dem kindlichen Gewissen, 33-37.

17 Ebd. 34,
18 J. M. Hollenbach, Gewissensbildung des Kindes, in dieser Zschr. 155 (1954/55) 125-127.
19 H. Remplein a.2.0. 357-358. 20 Ebd. 387, 21 Ebd. 396.

i 259



Ludwig Bertsch

Remplein nennt diese Phase ,die Geburtsstunde des personlichen Gewissens® *. In
dieser Stufe menschlicher Entfaltung geschieht, was in der kindlichen Entwicklung
begonnen hat: das autoritire Gewissen wird allmédhlich abgeldst und tiberwunden
durch das personale Gewissen, durch das sich der Mensch einer tranzendenten
Autoritit verpflichtet weif3®,

Aus diesem kurzen Uberblick iiber die Entfaltung der Gewissensanlage folgt,
dafl die personliche sittliche Grundentscheidung, die eine Stellungnahme zu Gott
einschliefit und die die Grundlage vollgiiltiger sittlicher Einzelentscheidungen des
Menschen ist, vor der Pubertit nicht gegeben ist. Damit ist der Mensch bis dahin
auch nicht der schweren Siinde fihig. Ausnahmen sind mdglich, wiren aber jeweils
zu beweisen.

Weiter sicht man daraus, daf ungefihr um das siebente Lebensjahr eine schritt-
weise Entfaltung des personlichen Gewissens beginnt. Die moralische Ordnung
bleibt nicht allein an das autoritire Gewissen gebunden. Die vermittelnde mensch-
liche Zwischeninstanz wird langsam als solche erfafit. Die Beziehung zu Gott kann
schon gesehen und auch bis zu einem gewissen Grad personlich vollzogen werden.
Nachahmung und Angst sind nicht mehr einzige Motive des Handelns. Gehorsam
und Liebe kommen als Beweggriinde fiir das Tun hinzu oder 16sen jene ab, auch
wenn das Motiv der persdnlich verantworteten Nachfolge noch nicht da ist*.

All dies deutet darauf hin, dafl bereits in diesen Altersstufen eine der jeweiligen
geistigen, charakterlichen und religidsen Verfassung entsprechende Hinwendung
zu Gott méglich ist und, wie vor allem die Untersuchungen von Zarncke und Thun
zeigen®, auch vollzogen wird. Damit liegt entsprechend den Stufen zur Entfaltung
zum personlichen Gewissen sittliches Verhalten beim Kinde vor. Es handelt sich
hier um Sittlichkeit; aber nur in einem analogen Sinn im Vergleich zu der Sitt-
lichkeit des Menschen, der in der sittlichen Grundentscheidung ganz iiber sich ver-
fiigen kann. Wir haben hier ein #hnlich analoges Verhiltnis, wie wir es in dem
Verhiltnis von schwerer und liglicher Siinde haben®.

Unsere Unterscheidung verschiedener Grade sittlicher Entscheidung findet eine
interessante Parallele im kirchlichen und staatlichen Recht. Erst die ,,puberes® (ab
dem vierzehnten Lebensjahr) ziehen sich poenae latae sententiae zu. Die ,im-
puberes®, bei denen nach Canon 88 § 3 vom siebten Lebensjahr der Vernunft-
gebrauch vorausgesetzt wird, ,excusantur a poenis latae sententiae (Can. 2230).
Sie ziehen sich also die Strafen, die schwere Schuld voraussetzen, nicht zu.

Nach dem deutschen Gesetz iiber die religidse Kindererziehung hat das Selbst-
bestimmungsrecht des Kindes auf diesem Sektor drei Stufen: Wenn Eltern oder
Vormund eine Anderung des Bekenntnisses des Kindes wiinschen, so ist nach voll-

22 Ebd. 451. 28 H. Hifner a.2.0. 865. 24 L, Zarncke a.2.0. 31,

25 L. Zarndke a.2.0. Th. Thun, Die Religion des Kindes (Sturtgart 1959).

26 Vgl. K. Rahner, Das ,Gebot® der Liecbe unter den anderen Geboten, in: Schriften zur Theologie V, 505 (Ein-
siedeln 1902).
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endetem zehnten Lebensjahr das Kind zu horen (§ 2, Art. 3; § 3, Art. 2). Hat das
Kind das zwolfte Lebensjahr vollendet, so kann es nicht gegen seinen Willen in
einem’ anderen Bekenntnis erzogen werden. Nach dem vierzehnten Lebensjahr
steht dem Kind die Entscheidung dariiber zu, zu welchem religidsen Bekenntnis
es sich halten will (§ 5).

Liegen in diesen Beispiclen auch keine strikten Beweise, so doch wichtige Hin-
weise darauf, dafl in schwerwiegenden sittlichen Entscheidungen — wie etwa bei
einem Religionswechsel — eine Entwicklung der kindlichen Verantwortlichkeit vor-
ausgesetzt wird.

Der Zeitpunkt der ersten Beichte

Nach der Lehre der Kirche ist zur Beichte nur verpflichtet, wer eine schwere
Siinde begangen hat, die von der Kirche noch nicht direkt nachgelassen ist (Can. 901).
Nur unter dieser Bedingung ist die jihrliche Beichte eine Verpflichtung fiir den
Katholiken (Can. 906) %", Damit besteht fiir Kinder im Vorschulalter ganz sicher
und fiir Kinder bis zur Pubertitszeit keine Verpflichtung zur Beichte.

Das scheint den Ausfithrungsbestimmungen des Dekrets ,,Quam singulari® iiber
das Alter der Zulassung zur ersten Kommunion zu widersprechen®. Hier heifit es:
»,Das Unterscheidungsalter fiir die Beichte sowohl wie fiir die heilige Kommunion
ist dasjenige, in dem das Kind zu denken anfingt, d. h. ungefshr das siebente Jahr,
manchmal etwas spiter oder auch frither. Von dieser Zeit an beginnt die Pflicht,
dem Doppelgebot der Beichte und der Kommunion Geniige zu leisten.“ 2 Was den
Zeitpunkt des Unterscheidungsalters angeht, so wollte das Dekret dariiber nichts
entscheiden; es hat sich nach dem Stand der damals allgemein vertretenen Meinung
gerichtet. Damit sind Uberlegungen und Folgerungen fiir das Beichtalter entspre-
chend den neueren Ergebnissen der Psychologie der Person und der Psychologie
des Gewissens nicht ausgeschlossen. Im Gesamtzusammenhang des Dekrets liegt
der Hauptakzent auf der Frage nach dem rechten Alter fiir den Empfang der ersten
heiligen Kommunion. Es mochte hier ,nicht geringe Irrtiimer und bedauernswerte
Miflbriuche® bekimpfen®, die fiir Beichte und Kommunion ein verschiedenes Alter
festsetzen. Wahrend die Beichte auf den Zeitpunkt festgesetzt wurde, an dem das
Kind Gut und Bose unterscheiden kann, verlangte man fiir die Kommunion ein
spiteres Alter. Das fithrte dazu, dafl die Kommunion nicht selten im zehnten,
zwolften, vierzehnten oder einem noch spiteren Lebensjahr gespendet wurde. Da-
gegen betont das Dekret, dafl man die Kinder zur Kommunion zum gleichen Zeit-
punkt zulassen solle wie zur Beichte, fiir die das sicbente Lebensjahr angenommen
wurde.

27 Vgl. Eichmann-Mérsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechtes (Paderborn 91958) I 86-87.
28 AAS 2 (1910) 577-583. 29 Hier nach A. Exeler a.a.O. 20.
30 AAS 579. Dem steht auch nicht unbedingt entgegen, daR das Dekret einschirft, Kinder vor der Erstkommunion

261



Ludwig Bertsch

Besteht bis zur Pubertitszeit fiir die Beichte auch keine strenge Verpflichtung,
so kann man doch nicht sagen, daf sie vor dieser Zeit nicht schon sinnvoll sein
kann. Vor der rechtzeitigen Erstkommunion im Vorschulalter ist der Empfang
des Bufisakramentes allerdings nicht angebracht, da zu dieser Zeit das Gewissen
des Kindes noch so an die Eltern oder die sie vertretende Autoritit gebunden ist,
dafl das Kind seine Fehler noch nicht als eigentliches Vergehen gegen Gott erken-
nen kann. Im Rahmen der religiosen Gesamterziehung ist es vor allem durch das
Beispiel der Eltern zu einem liebenden Verhiltnis zu Gott unserm Vater und zu
Jesus, den er uns gesandt hat, zu fiihren. In diesem Zusammenhang hat auch die
Gewissensbildung entsprechend dem Fassungsvermogen des Kindes ihren Platz®.

Fiir die Sieben- bis Neunjihrigen beginnt die Entwicklung zum personlichen Ge-
wissen. Gott wird hinter der Autoritit der Eltern bereits irgendwie gesehen. Die
Vertiefung des personlichen Verhiltnisses zu Christus ist die vordringliche Auf-
gabe. Vor allem vom siebenten/achten Lebensjahr ab kann das Versagen gegen-
iiber Eltern und anderen mit Gott in Beziehung gebracht werden. Die Haltung der
Bufle und die Gesinnung der Reue werden langsam verstanden und kénnen voll-
zogen werden. Die immer grofere Orientierung auf Gruppen und Gemeinschaften
auflerhalb der Familie legt einen Vollzug der Bufie in der Gemeinschaft der Kinder
nahe. So wird das fiir die spitere Beichte wesentliche Element der Bufigesinnung
der Alterstufe entsprechend vorbereitet®.

Im achten/neunten Lebensjahr, in dem Normen und Gesetze der Gruppe fiir das
kindliche Gewissen eine grofle Rolle spielen und als personliche Norm angenom-
men werden, lige ein natiirlicher Ansatzpunkt, die einzelnen in der Gemeinschaft
der Kinder zum Empfang des BufRsakramentes zu fiihren. Der Gemeinschaftsbezug
der Schuld und der Vergebung kann dem Kind in diesem Zusammenhang gut nahe-
gebracht werden. Gleichzeitig wird der privaten Einzelbeicht, die von der Vor-
pubertitszeit an am Platz ist, der rechte Weg bereitet. Skrupulositit oder mecha-
nischer Routine, die — je nach der Veranlagung der Kinder — oft Folge zu friihen
Beichtens sind, wire vorgebeugt.

Sicher gibt es bei der Festlegung des rechten Zeitpunktes der ersten Beichte der
Kinder noch andere Gesichtspunkte als die hier vorgelegten zu bedenken. Die Frage,
wo die erste Beichte am besten in der Entwicklung des kindlichen Gewissens im
Rahmen der Entfaltung der kindlichen Personlichkeit ihren Platz hat, darf dabei
nicht iibersehen werden, zumal die Beichte von Anfang an ein Sakrament war, in
dem die personliche Stellungnahme des vor Gott und der Kirche schuldig gewor-
denen Menschen ein wesentliches Moment war.

31 Vgl. zum einzelnen J. M. Hollenbach, Gewissensbildung des Kindes in dieser Zschr. 155 (1954/55) 118-127.
32 Vgl. K. Tilmann, Die Fihrung zu Bufle, Beichte und christlichem Leben (Wiirzburg 1961) bes.. 32-73.
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Der Zerfall der Wahrheit

August Brunner SJ

Das philosophische Denken der letzten Jahrhunderte ist erfiillt von der Suche nach
ciner zuverlissigen Begriindung der Wahrheit. Es handelt sich dabei nicht um das
falsch gestellte Problem, ob es eine an sich seiende Auflenwelt gebe — sosehr sich
die eigentliche Frage zuweilen unter dieser Verkleidung verbarg —, sondern um den
letzten, zuverldssigen und allen Zweifeln widerstehenden Grund, auf dem das
Haus der Wahrheit und der Sinn des Lebens aufgerichtet werden konnten, um den
Sinn oder die Sinnlosigkeit von Erkenntnis und Wahrheit im Ganzen des mensch-
lichen Lebens. Diese Unruhe ist aufgebrochen, als man diesen Grund nicht mehr
wie das Mittelalter in Gott finden zu kdnnen glaubte, weil das Dasein Gottes selbst
fragwiirdig geworden war oder gar geleugnet wurde. Damit war die Wahrheit
cine Sache des nunmehr autonomen Menschen geworden; sie war ausschlielich auf
ihn verwiesen. Und damit zugleich der Sinn des Lebens.

Grindung auf der Naturwissenschaft

Zunichst schien sich diese neue Aufgabe leicht erledigen zu lassen. Da war ja die
neue Wissenschaft von der Natur mit ihren unverbriichlichen und fiir alle zwin-
genden Gesetzen. An ihr konnte kein Zweifel aufkommen. Zudem waren ihre Er-
gebnisse so wohltitig fiir die Menschheit! Elend, Armut und Krankheit wichen vor
ihr zuriick; weite Gebiete der Natur wurden dem Menschen dienstbar gemacht. Ein
allgemeiner Fortschritt, so schien es, wiirde den Menschen nicht nur zum Herrn der
Natur machen, sondern ihm auch gestatten, sich selbst vollkommen in die Hand zu
bekommen und so in absehbarer Zeit das Paradies auf Erden herbeizufithren. Die-
sem Fortschritt zu dienen, ihn nach Kriften zu beschleunigen erschien als ein wiir-
diger Inhalt des Lebens, gab ihm einen Sinn. :

Auch die Wahrheit schien jetzt endlich eine allen emsuﬁhtlge Begriindung gefun-
den zu haben; stiitzte sie sich doch auf das feste, handgreifliche Sein des Stoffes und
erwies ihre Berechtigung durch die technischen Erfolge, zu der die neue Wissen-
schaft fithrte. An der Erprobung durch die Wirklichkeit entschied sich die Wahrheit
und machte allem Streit ein Ende. In der Naturwissenschaft wie in der Mathema-
tik sind in der Tat die einzelnen Erkenntnisse zwingend. Hier ist kein Streit mehr
méglich, wie er der bisherigen Metaphysik zur Schande gereichte und offenbar
bewies, daf sie sich auf nichts Festes und Zuverlissiges griinden kann. Deswegen
unternahm Kant den Versuch, ,das bisherige Verfahren der Metaphysik umzu-
indern, und dadurch, dafl wir nach dem Beispiel der Geometer und Naturforscher
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eine gianzliche Revolution mit derselben vornehmen“!, sie auf neue und festere
Grundlagen zu stellen. In der Technik untersucht man zuerst die Bedingungen, wie
ein Bau oder eine Maschine moglich ist. Kant glaubte diese Methode auch auf die
Erkenntnis anwenden zu konnen, als ob der Mensch die Erkenntnis ebenso machte
wie seine technischen Erzeugnisse. Er wollte die Bedingungen der Erkenntnis un-
tersuchen, wobei er vergafl, daf er es mit eben der Erkenntnis tun mufite, an deren
Zuverlassigkeit er zu zweifeln begonnen hatte, so dafl auch die Subjektivitit nicht
weniger als der Bereich des Gegenstidndlichen nur ein Phinomen sein miifite®. Das
Ergebnis entsprach denn auch der Methode.

In seiner Tdtigkeit ist der Naturwissenschaftler nur Auge, ganz an die Sache hin-
gegeben; und die Sache ist das MeBbare des stofflichen Geschehens. Seine eigene
Titigkeit bleibt ganz auflerhalb des Beobachteten, gleichsam am Rande. Er spiirt
sie gerade noch; wie Kant sagt, begleitet das Bewufitsein davon als ,Ich bin“ den
Beobachtungsvorgang. Das Geistige des Beobachters ist aus der Sicht gertickt. Es
ist darum ohne Inhalt fiir den Beobachter; es bringt nur Ordnung in das auf den
ersten Blick chaotische und unablissig weiterlaufende Geschehen des Stoffes. Ganz
ausgeschlossen sind die andern als Menschen; ausgewischt sind die Unterschiede
unter ihnen; denn Verschiedenheit in der Auffassung dieses Geschehens ist nur ein
Zeichen, daf sich irgendwo noch ein Irrtum verbergen mufl. Die Wahrheit ist in
Mathematik und Naturwissenschaft fiir alle vollkommen gleich. Es gibt ja nur den
einen Standpunkt, die eine Ausrichtung auf die stetige Ausdehnung, auf das Mefi-
bare. Eine solche einfache Bestimmung des Wirklichen kann man nur ganz erfassen
oder ganz verfehlen; Grade kann es hier nicht geben. Deswegen sind diese Wissen-
schaften zwingend: wer sie liberhaupt versteht, kann nur eines sehen und mufl
dies eine sehen.

Verabsolutiert man diese Einstellung des Menschen, wie Kant es mehr oder we-
niger bewufit getan hat, so mufl man zu seinen Ergebnissen gelangen. Der mensch-
liche Geist ist nur noch eine ordnende Funktion; aus sich ist er leer. Einer solchen
Vernunft ist aber jede Schau versagt. Bestirkt wurde Kant in dieser Meinung da-
durch, dafl der Mensch in der Tat einer rein geistigen Schau nicht fihig ist. Aber
er iibersah, dafl es eine an die Sinnlichkeit gebundene Schau gibt, die wir stindig
ausiiben. Vor allem aber ist das Dasein anderer Menschen in der Philosophie Kants
gar nicht in den Blick gekommen. Aber Kant hat das offenbar nicht gemerkt. Nach
dieser Philosophie konnen wir ja nur unsere Phinomene wahrnehmen; das Ansich
der andern bleibt uns grundsatzlich unerreichbar. Niemand aber wird sich in einer
Unterhaltung nur als das Phianomen des andern betrachten. Da Kant seine An-
sichten in Biichern verdffentlicht hat, setzte er offenbar das Dasein von Lesern vor-
aus, die nicht blof} als von ihm gedacht oder geformt existierten. Aber dieser Vor-

1 Kritik der reinen Vernunft. Vorrede zur zweiten Ausgabe.
2 Auf die Unmdglichkeit der transzendentalen Fragestellung machte nach Erwin Metzke, Coincidentia Oppositorum,
(Witten 1961) 228 bereits Hamann aufmerksam.
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aussetzung ist er sich nie bewuflt geworden. Folgerichtig miifite seine Philosophie
zum Solipsismus fiithren. Vor allem konnte niemand wissen, was die andern sind,
nicht einmal, ob sie mit Vernunft begabt seien.

Husser] hat dieses Problem gesehen. Aber da seine Finstellung von vornherein
idealistisch war®, fand er trotz immer wieder erneuter Anliufe keinen Weg zur Be-
grindung der Erkenntnis der andern als Menschen. Er verblieb bei dem unmog-
lichen Versuch, zu dem schon Dilthey seine Zuflucht genommen: er meinte, wir neh-
men von den Mitmenschen unmittelbar nur ihre kérperlichen Leiber wahr, mehr
noch, nicht Leiber in ihrer Leiblichkeit, also in ihrer Lebendigkeit, sondern nur
Korper. In diese Korper verlegen wir durch eine Interpretation die gleichen mensch-
lichen Erlebnisse und Erfahrungen, wie wir sie haben. Dafl wir es nur bei einer ge-
wissen Art von Korpern tun, das wird offenbar dadurch bestimmt, dafl diese Kor-
per dem unsrigen gleichen®. Dabei ist iibersehen, dafl wir die Aulenansicht unseres
cigenen Leibes ja gar nicht besitzen und diese Ahnlichkeit demnach gar nicht wahr-
nehmen konnen, sondern sie nur auf dem Umweg iiber die Mitteilungen der an-
dern feststellen. In immer neuen Versuchen geht Husserl daran, diesen Solipsismus
zu tiberwinden. Vergeblich, wie die nachgelassenen Schriften zeigen. Und von sei-
nem vorgefafiten Standpunkt aus, dafl die ganze Wirklichkeit Leistung des tran-
szendentalen Ego ist®, konnte es nicht gelingen. Auch ist schon seine Meinung falsch,
dafl bei Aufhebung des Bewufitseins von der Welt das Bewufltsein des Ego noch
weiter bestehen wiirde und dieses sich dadurch als der Urquell aller Seinsgeltung
ausweise®. Mit der Welt miifite ja auch die Sprache verschwinden und mit ihr das

3 Erste Philosophie (Husserliana, Bd. 8, 181): ,Im Grunde genommen liegt schon in der phinomenologischen
Reduktion, der richtig verstandenen, die Marschroute auf den transzendentalen Idealismus vorgedeuter, wie denn die
ganze Phinomenologie nichts anderes ist als die erste streng wissenschaftliche Gestalt dieses Idealismus.®

4 .Eine originale Erfahrung, eine wirkliche Wahrnehmung habe ich nur von mir selbst und von Objektivititen,
die ich ebenfalls wahrnehme, ebenfalls direke als sie selbst erfahre. Der Kreis meiner ideal méglichen Wahrnehmungen
umspannt nur meinen Lebensstrom und all die mglichen Abwandlungen, die ich in meinen eigenen Titigkeiten in ihn
hineintragen kann® (Husserliana, Bd. 8, 187). — ,Wie meine Erfahrung es ist, durch die fiir mich fremde Menschen da
sind, so sind auch ihre Erfahrungen fiir mich nur da als Erfahrenes meiner Erfahrungen: aber als verdeckt, in der
Weise blofier Mitmeinung Erfahrenes. Mein Wahrnehmen fremder Menschen ist unmittelbar nur Wahrnehmen ihrer
kdrperlichen Leiber. Ihr mitgemeintes Seelenleben und speziell das mitgesetzte Wahrnehmen fremder Menschen, kann
mir nie selbst zu eigen werden, als mein Wahrnehmen. Fiir mich sind also notwendig die fremden psychischen Subjekte
und ihre Wahrnehmungen nur in meinen Wahrnehmungen mittelbar Mitgemeintes, von mir verstandener Ausdruck an
dem von mir gesehenen Leib* (8, 57 f.). Ich erfahre ,in wirklicher Originalitit nur mein eigenes ich-subjektives Sein
und Leben, ,das anderer Menschen nur in einer sekundiren Erfahrungsart® (6, 456). — In meinem Wahrnehmungsfeld
»kann einzig und allein mein Leib, nie aber ein fremder Leib — in seiner Leiblichkeit — wahrgenommen werden, son-
dern nur als Kérper® (6, 110). — ,Die fremdleibliche Wahrnehmung ist vielmehr ..., ihrem eigenen Wesen nach
Wahrnehmung durch urspriingliche Interpretation® (8, 63)," »das Urerleben einer Inkorporation von Subjektivem in
dinglich Erscheinendes® (8, 63). ,Mein Leib . .. spielt . .. die Rolle des Urleibes* (6, 61 £.).

5 In der Epoche ,erfasse ich mein Sein als reiner Geltungsvollzicher aller dieser Geltungen und der ganzen Welt-
geltung, ich kann nun scheiden: das ego des Stromes der cogitationes, als Strom selbst eine synthetisch einheitliche
cogitatio, dessen cogitatum die Welt ist mit allem in ihr Seienden — die mir geltende Welt als solche, . . . Die Seins-
geltung inhibierend und auf mich nun reflektierend, finde ich mich als Subjeket aller dieser Objekre, als sie in Geltung
habendes und zur Geltung bringendes, und sie nur als das nehmen, als Geltendes des Geltens, das ist das BewuBtsein
von ihnen als reines BewufBtsein nehmen® (6, 409).

6 ,Gesetzt also, es wire diese Welt nicht, es wiire also auch mein Leib nicht, also auch Ich als Mensch nicht, so
bliebe nichts iibrig, es wire doch all das vorausgesetzte Weltwahrnehmen; und ich selbst, als Subjekt dieses Wahr-
nehmens und des ganzen konkreten psychischen Lebens, wire und blicbe doch, der ich bin, mit all diesem Leben. Ich
wire und bliebe der von aller Weltnichtigkeit in meinem Sein Unbetroffene® (8, 72 f.) — ,Die Erkenntniskontingenz . . .,
betriffc niche mein Ich in seiner Reinheit und mein Ichleben in seiner Reinheit® (8, 74).
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Denken. Dann wire es auch aus mit dem Bewufitsein des Ego. Uberhaupt hat man
in den spiteren Schriften aus dem Nachlafl den Eindrudk, dal Husserl durch sei-
nen transzendentalen Idealismus immer weiter von der eigentlichen Phinomeno-
logie weggefiihrt wurde. Es kam ihm nicht mehr darauf an, die Wirklichkeit so zu
sehen, wie sie ist, und ihre Strukturen ausdriidslich zu machen; er wollte um jeden
Preis sein vorgefafites System rechtfertigen, was ihm jedoch nicht gelang. Wie die
transzendentale Methode iiberhaupt, so mufite sie auch in der besonderen Form,
die Husserl ihr gab, folgerichtig zum Solipsismus fiihren; nur durch unbewiesene
Voraussetzungen oder Zirkelschliisse kann man ihm entgehen. Denn diese Methode
hat notwendig das einsame Ich zum Ausgangspunkt und unterschligt von vorn-
herein einen wesentlichen Zug der geistigen Wirklichkeit, das Miteinander. Auch
kommt durch die Reflexion nicht das geistige Subjekt in Sicht; nur das Psychische
Lift sich soweit vergegenstandlichen, wie es die reflexive Methode erfordert. Auch
in der Reflexion bleibt das geistige Subjekt Subjekt. Was dabei in Sicht kommt, ist
nur der Gegenstand des Aktes, auf den man reflektiert, als soeben gedachten oder
erkannten, nicht der Akt selbst noch ein Subjekt. Dessen Erkenntnis bleibt un-
gegenstindlich, genau wie im direkten Akt. Was man aber dabei an apriorischen
Strukturen der Vernunft zu finden meint, entstammt in Wirklichkeit der vorauf-

gehenden langjahrigen Erfahrung im Umgang mit andern Menschen und mit der
Welt.

Der Mensch als letzter Grund der Wahrheit

So ist also jetzt der Mensch auf sich allein gestellt. Die Welt ist sein Gemichte.
Keine Tiir fiihrt aus diesem Bannkreis hinaus; wenn man trotzdem das Dasein an-
derer Menschen voraussetzt und es sogar zu rechtfertigen versucht, so geschicht dies
in Widerspruch zu den eigenen Voraussetzungen. Solche Versuche beweisen nur,
daf es unsinnig ist, das Dasein der andern zu leugnen oder als durch das eigene
Ego konstituiert zu verstehen. Der Solipsismus ist undurchfithrbar, und damit sind
alle Systeme, die logisch zu ihm fiihren miifiten, als in ihren Grundlagen falsch er-
wiesen. Vor allem aber ist die fremde Geistigkeit entschwunden. Nach Kant,
Dilthey und Husserl begegnen wir in den andern Menschen nur uns selbst; denn
wir verlegen ja unsere Geistigkeit in die wahrgenommenen Kérper, die selbst nur
unsere Phinomene sind. Damit ist der menschliche Geist fiir blind erklért; er be-
sitzt nicht die Gabe der Anschauung von fremder Geistigkeit. Folgerichtig mufl
auch Gott dem Blick entschwinden, und zwar noch mehr als die fremde Geistigkeit;
denn in der Wahrnehmungswelt tritt er nicht auf, auch nicht als Korper wie die
andern Menschen. Ein Schluf iiber diese Welt hinaus ist aber unstatthaft; er bedeu-
tete einen Leerlauf der Kategorien. Gott wird zur Idee oder bei Husserl zum ,un-
endlich fernen Menschen“’.

7 Husserliana 6, 67. Schon Luther sagte: ,Racio non potest ad invisibilia se transferre” (Weimarer Ausg. 40 I11, 51, 8).
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Damit steht nun die letzte Begriindung der Wahrheit auf dem Menschen allein.
In der Tat sind seither die Versuche nicht abgerissen, diesen zuverldssigen Grund
im Menschen aufzuweisen. Der erste Versuch findet ihn im menschlichen Geist.
Dieser fillt ja nun mit dem absoluten Geist zusammen. Die Systeme des deutschen
Idealismus sind bekannt. Gerade seine Entwicklung hat aber gezeigt, dafl der
Mensch nichts Eindeutiges ist. Fiir Fichte war er zutiefst eine sittliche Tat der
Selbstsetzung, fiir Schelling nacheinander der kiinstlerisch schdpferische und der
religiose Mensch, fiir Hegel die logische Bewegung in Gegensitzen. Bei Husserl ist
die Einschrinkung des Geistes auf den Naturwissenschaft treibenden Menschen
wieder deutlich zu spiiren.

Dazu kommt in neuerer Zeit die philosophische Entdeckung der Geschichtlich-
ieit des Menschen. Konnte Kant noch wie selbstverstindlich annehmen, dafl die
Kategorien immer die gleichen bleiben wiirden, eine in seinem System unbewiesene
Annahme, so begann man sich zu fragen, ob nicht die geschichtliche Entwidklung,
die alles Menschliche kennzeichnet, auch die Kategorien verdndere. Der ganze
Mensch ist ja wandelbar. Mit den Kategorien wandelt sich aber auch die Wahr-
heit. Was heute wahr ist, kann morgen falsch sein. So meint ja Heidegger, daff die
Physik des Aristoteles zu dessen Zeit wahr gewesen sei, heute hingegen sei sie
falsch®. Was bedeutet aber eine Wahrheit, die sich dndert? Sie hat ihren gewthn-
lichen Sinn verloren; sie ist nicht mehr Wahrheit im eigentlichen Sinn.

Auflerdem machen diese Theorien die geschichtliche Erkenntnis zu einer frag-
wiirdigen Angelegenheit. Wenn man iiber die eigenen Kategorien nicht hinaus-
denken kann, die fritheren Menschen aber in anderen Kategorien dachten, so 138t
sich ihre Welt heute nicht mehr so erkennen, wie sie war, abgesehen davon, dafl
ihre Geistigkeit von dem gleichen Verbot des Zugangs betroffen wird wie die der
heutigen Menschen. Jede Interpretation des Aristoteles z. B. gibt nicht das wieder,
was Aristoteles gemeint hat, sondern wie der heutige Interpret mit seinen Kate-
gorien ihn verstehen oder vielmehr mifiverstehen muff. Damit fallt aber eine we-
sentliche Erstreckung des menschlichen Selbstverstindnisses dahin. Der Mensch hat
keinen Zugang mehr zu seiner eigenen Vergangenheit. Sein Sein ist auf einen Punkt
zusammengeschrumpft; es gleicht der Gegenwart des Stofflichen und erweist damit,
dafl der Mensch sich nur noch als Subjekt der Naturwissenschaft versteht. Die Gei-
stigkeit des Menschen lebt aber wesentlich in der Einheit von Gegenwart, Zukunft
und Vergangenheit. Verkiimmert eine von diesen Erstreckungen, so werden die
andern mitbetroffen. Der Mensch wird zum reinen Gegenwartsmenschen.

Hier zeigt sich, daf} diese Philosophien nichts sind als der Versuch des Menschen,
sich als der zu rechtfertigen, der er in Haltung und Tat ist: der Mensch, der auf-

8 M. Heidegger, Holzwege (Frankfurt 1950) 70 f.: ,So kann man auch nicht sagen, die Galileische Lehre vom
freien Fall der Korper sei wahr und die des Aristoteles, der lehre, die leichten Kdrper strebten nach oben, sei falsch;
denn die griechische Auffassung vom Wesen des Korpers und des Ortes und des Verhiltnisses beider ruht auf einer
anderen Auslegung des Seienden und bedingt daher eine entsprechend verschiedene Art des Sehens und Befragens der
Naturvorgiinge.*
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geht in Technik und Wirtschaft, der Mensch ohne lebendige Uberlieferung, der
Mensch der Unstete und Unruhe, der Mensch ohne Halt®. Wie soll ein solcher
Mensch noch imstande sein, die Wahrheit in Sicht zu bekommen? Wahrheit wird
folgerichtig fiir jeden Menschen etwas anderes, da die Menschen verschieden sind.
Eigentlich miifite keine Verstindigung mehr moglich sein. In der Tat hat die Summe
des Gemeinsamen, nach dem sich jedermann unausgesprochen richtet und auf das
man sich verlassen kann, einen starken Schwund erlitten.

Lebensphilosophie und Wahrheit

Der Zusammenbruch des Idealismus erfolgte auch deswegen, weil man einsah,
daf} der Mensch nicht ein rein geistig Seiendes ist, so wie ihn der Idealismus auf-
gefaflt hatte. Es sind noch andere Krifte in ihm am Werk, die im Idealismus nicht
zu ihrem Recht gekommen waren. War schon die Wahrheit das Werk des Men-
schen, so konnte sie ja ebensogut auf diese Krifte zurlickgehen. Da war vor allem
das psychische Leben des Menschen mit seinen Regungen und Gefithlen und Be-
findlichkeiten, die sich jeder Erhellung durch den Geist entziehen, die nach eigenen
Gesetzen vorangehen und oft den Geist liberwiltigen. Stimmungen und Parteilich-
keiten beeinflussen stark die Auffassung von Menschen und Dingen. Leidenschaf-
ten sind die treibende Kraft der Geschichte. Somit ist der Mensch zuerst psychisch-
biologische Lebendigkeit; der Geist ist nur ein Werkzeug in ihrem Dienste. Also
muflte die Wahrheit von ihr aus verstanden und begriindet werden. Geht man bis
an das Ende dieser Gedankenginge, so kommt man dazu, mit Nietzsche anzuneh-
men, daffl Wahrheit nichts anderes ist als eine Tarnung des Willens zur Macht. Das
heiflt, es gibt keine Wahrheit mehr.

In der Tat hat der Bereich des blof Seelischen aus sich allein keine Beziehung zu
Wahrheit und Irrtum, so wenig wie zu sittlich Gut und Bos. Hier walten die Be-
gierden und Leidenschaften. Sie suchen sich durchzusetzen, und die stirkeren ver-
dringen die schwicheren. Lust und Unlust beherrschen den Bereich. Das Tier fragt
nicht nach wahr oder falsch, noch nach gut oder bése. Es lebt einfach, gefiihrt und
getrieben von seinen Instinkten, von dem Verlangen nach Wohlbefinden. Seine
Wahrnehmung ist eingestellt auf die Unterscheidung von Lebensforderndem und
Lebensschidigendem, um jenes zu erbeuten und dieses zu fliehen. Was aber for-
dernd oder schidlich ist, ist fiir jede Art verschieden. Nennt man dies Wahrheit
und Irrtum, so wird die Wahrheit relativ auf den Menschen. Sie fiihrt ihn nicht zur
Erkenntnis dessen, was an sich ist. Folgerichtig miifite jede eigentliche Mitteilung
unméglich werden und jede Gemeinschaft sich in eine Herde verwandeln, wie ja
im Tierreich die Mitteilung fehlt und mit ihr alles, was nur durch sie bestehen
kann, also die ganze Kultur; eine Gemeinschaft kann es da nicht geben. Kein Tier

9 Vgl. diese Zschr, 144 (1949) 241—250: Der Mensch der Flucht.
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stellt sich die Frage, was im Tier neben ihm vorgeht, was es meint und erstrebt;
jedes Tier lebt in sich verschlossen, und nur der gemeinsame Trieb hilt die Herde
zusammen. Ein eigentlich menschliches Dasein wire nicht mehr mdglich, wire das
Leben das Entscheidende im menschlichen Dasein, sondern nur das Herdendasein
des Kollektivs, gefithrt durch Leithimmel, die nicht weniger Gefithrte wiren als
die andern, und sich nur durch ihre Brutalitit hervortiten. Wahrheit wire aber
hier ein Mittel im Kampf ums Dasein, ein Mittel, sich durchzusetzen, ein anderes
Wort fiir Schliue und Durchtriebenheit. Der Sinn aber, weswegen man sich durch-
setzen will, fehlt vollstindig. Man lebt um zu leben, so wie das Tier. Man lebt, um

schliefllich zu sterben.
Der Marxismus

Seit Nietzsche hat sich aber der Anblick des Lebens stark gedndert; das hatte
schon zu seinen Lebzeiten begonnen, aber er hat offenbar davon nicht Kenntnis ge-
nommen. Das menschliche Leben hat immer zu seiner Grundlage und Voraus-
setzung die Wirtschaft benotigt. Diese zeigte dhnliche Strukturen wie die des leib-
lichen Lebens. Sie beruhte auf dem Wachstum von Tier und Pflanze. Dieses kann
der Mensch wohl pflegen und umhegen; aber das Leben selbst war seinem Zugriff
entzogen. So fiel die Wirtschaft nicht auf, solange sie sich, wie seit eh und je, in der
gleichen Anpassung an die Gesetze des pflanzlichen und tierischen Lebens vollzog.

Das ist seit dem Aufkommen der durch die Naturwissenschaft ermoglichten
Technik anders geworden. Diese hat die Grundlage des menschlichen Daseins in
ungeahnter Weise erweitert und die Lebensmoglichkeiten vermehrt. In der Technik
erfihrt sich der Mensch als der Schopfer, der die Welt gestaltet, Was der Idealis-
mus nur in der Theorie behauptete, schien jetzt zur Wirklichkeit geworden zu sein.
Diese schopferische Macht richtet sich zwar auf die duflere Welt; aber riickwirkend
gestaltet sie auch das menschliche Leben um. Daraus schloff Marx, dafl die Wirt-
schaft das Grundlegende im Menschen sei. Der Mensch ist das, was die Wirtschaft
aus ihm macht. Die Erkenntnis steht im Dienst der Umgestaltung der Welt des
Menschen und dadurch des Menschen. Sie ist wahr, wenn sie den Fortschritt voran-
treibt; falsch, wenn sie ihn behindert oder unméglich macht. Dieser Fortschritt [iflt
sich aber, wenn nicht einfachhin berechnen, so doch mit Sicherheit voraussehen, so-
bald man die Wesensziige der Wirtschaft durchschaut hat.

Technik ist aber wesentlich Gewalt'?. Man iiberredet die Steine nicht, sich zu
einem Gebiude zusammenzusetzen; man bringt sie einfach an den gewiinschten
und geeigneten Platz. Man geht dem Rohstoff mit Feuer und Druck und Chemika-
lien zu Leibe, bis er fiir die menschlichen Zwecke brauchbar geworden ist. Die Ma-
schinen werden getrieben, nicht iiberredet. Gewalt wird folgerichtig zum groflen

10 Vgl. Hannah Arendt, Vita Activa (Stuttgart 1960).
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Mittel, auch den Menschen in Form zu bringen und aus ihm den Menschen der Zu-
kunft zu schaffen. Der Marxismus und Kommunismus sind also nur ihren letzten
und tiefsten Grundsitzen treu, wenn sie den Menschen zu seinem Gliick zwingen.

Die Technik hat es mit dem Stofflichen zu tun. Dessen Sein ist sie vollkommen
angepafit. Sieht man genau hin, so besteht der menschliche Anteil dabei nur in
einer Ortsverinderung; alles andere mufl der Natur und ihren Kriften iberlassen
werden, die man an der richtigen Stelle und im vorgesehenen Maf ansetzt. Damit
erweist sich aber die Schdpferkraft, die sich im Technischen auswirkt, als eigentiim-
lich begrenzt und metaphysisch nicht bedeutend. Sie kann unmittelbar nichts her-
vorbringen; sie kann das Wesen des Stofflichen nicht unmittelbar und im Grund
tberhaupt nicht indern und umgestalten. Der Einflufl der Technik bleibt an der
Oberflache der Seienden. Sie schafft nichts im metaphysischen Sinn'!,

Es ist klar, dafl der Stoff noch weniger als das biologische Leben eine Bezichung
zur Wahrheit haben kann. Der Stoff ist nur. Blind und unwissend um sich selbst
wirkt er sich aus, jeweils mit seiner ganzen Kraft. Jedes Teilchen ist da, wohin es
von dem augenblicklichen Gesamt der Krifte getragen wird. Es gibt im Stofflichen
keine Ordnung, keine Anordnung auf etwas hin; Ordnung schafft nur der Geist
und in einem niederen Mafle das Lebendige. Wer also an sinnvollen, aus dem Gei-
stigen geborenen Zusammenschluf} nicht mehr glauben kann, fiir den vermag nur
die brutale Gewalt die Menschen zusammenzuhalten. Gewalt unterwirft aber den
Menschen einem fremden Willen, nicht aus Einsicht in die Giite des Befohlenen
oder des Gehorsams, sondern nur deswegen, weil der andere stirker ist; der Mensch
ist unter threm Zwang nicht mehr er selbst. Darum ist ein aufgezwungenes Gliick
kein Gliick, weil sich der Mensch dadurch entwiirdigt und erniedrigt fiihle. Es ist
also unmdglich, durch Zwang den Menschen aus seiner Selbstentfremdung zu be-
freien, wie der Marxismus dies will. Er vermag nur Sklaven und Sklavenhalter
heranzuzichen. Sollten einmal wirklich alle Klassen verschwinden, so nur des-
wegen, weil nur Sklaven zuriickbleiben wiirden.

Es ist auch vergeblich, von den wirtschaftlichen Formen und dem technischen
Fortschritt eine Umwandlung des Menschen zu erwarten. Wir sahen ja, daff die
Technik selbst den Stoff nicht eigentlich verwandelt, sondern nur die duflerliche
Bestimmung der rdumlichen Beziehungen verdndert. Darum ist von ihr keine an-
dere Umgestaltung des Menschen zu erwarten, als dafl sie alle der Gewalt unter-
wirft und zu unfreien, selbstentfremdeten Menschen macht. Wiirde es dem Kom-
munismus auch gelingen, sehr giinstige wirtschaftliche Verhiltnisse zu schaffen, so
wiirde sofort die Frage nach dem Sinn der Wirtchaft und des Lebens auftauchen
und den Kommunismus, der auf diese Frage keine befriedigende Antwort geben
kann, umstiirzen. Der wirtschaftliche Aufstieg der Volker ist fiir ihn eine tddliche
Gefahr. Denn mit ihm stellte sich die Wahrheitsfrage in ihrer ganzen Schirfe und

11 A. Brunner, Erkenntnistheorie (Kéln 1948) Kap. 27: Die Naturwissenschaft.
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Unabwendbarkeit, wihrend der hungernde Mensch sie zundchst unter der Dring-
lichkeit des Hungers und der Not zuriickstellen muf}. Warum soll ich jetzt in Un-
freiheit und unter Zwang leben, damit kiinftige Geschlechter es gut haben? Darauf
hat der Marxismus keine Antwort. Beruft er sich auf Nichstenliebe, Opfersinn,
Edelmut, so verleugnet er seine eigenen Grundlagen, wie er es auch tut, wenn er
zugleich die Notwendigkeit des kommunistisch verstandenen Fortschritts behaup-
tet und doch sich zugleich an die Freiheit des einzelnen wendet und ihn aufruft,
fir den Kommunismus zu kimpfen.

Die Zerstorung der Wahrheit wird aber fiir den Kommunismus wie fiir jedes
System, das den Relativismus und die geschichtliche Wandelbarkeit der Wahrheit
selbst behauptet, zum Verhingnis. Wenn die Geistigkeit nur ein Ergebnis der Pro-
duktionsformen ist und die Wahrheit sich mit ihnen dndert, so gilt dies wohl auch
von dem Gedankengebiude des Kommunismus. Die Wirtschaft hat sich aber seit
den Zeiten von Marx gewaltig geindert und ist heute in einer grundlegenden Um-
stellung begriffen. Selbst wenn wir annehmen, die Lehre von Marx sei zu seiner
Zeit wahr und richtig gewesen, so kann sie es nach dessen eigenen Grundsitzen
heute nicht mehr sein. Oder sollte fiir den Marxismus eine Ausnahme bestehen?
Dann kann es sich nicht um ein Gesetz handeln. Eine einzige Ausnahme erweist
ein angebliches Naturgesetz als falsch. Der Marxismus kennt aber nur solche Ge-
setze, und wenn er von Wissenschaft redet, meint er nur die Naturwissenschaft. Es
ist also kein groferer VerlaR auf die Wahrheit des Kommunismus als auf die der
andern Systeme. Im Gegenteil, das Stoffliche hat zur Wahrheit, wenn moglich,
noch geringere Beziehungen als das Leben. Wenn der Marxismus von Wahrheit
redet, dann weif} er nicht, was er tut, es sei denn, er beniitze sie, wie dies ja auch ge-
schieht, als Mittel zur Befestigung seiner Macht iiber die verknechteten Menschen.

Der Selbstverlust des Menschen

Die ganze Entwidklung seit Descartes lif}t sich als der Versuch kennzeichnen, die
Wahrheit auf den Menschen allein zu griinden und ihn damit zum absoluten Herrn
seiner selbst zu machen. ,,So nimmt sich der Mensch — und damit findet er sich
heute als Mensch — Gott und Natur, Recht und Sitte, Kunst und Wissenschaft als
die seiner Macht entsprungenen Wirklichkeits-, Wert- und Kategoriensysteme wie-
der zuriidk, indem er sie ,versteht.“ 2 Der Mensch gibt sich selbst die Wahrheit und
die geistige Welt. Nichts steht mehr iiber thm. Alles ist nur Spiegelung seines We-
sens. Aber damit wurde die Wahrheit zerstort; denn die Wahrheit ist ithrem Wesen
nach fiir alle giiltig, oder sie ist keine Wahrheit. Auch ist damit eine vollkommene
Erhellung der Wirklichkeit nicht gelungen. Man mufite gestehen: ,Dafl der Mensch
sich als Urheber der ihm entgegenstehenden Transzendentien verborgen bleiben

12 Helmuth Plessner, Zwischen Philosophie und Gesellschaft (Bern 1955) 275.
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konnte, 148t sich geschichtlich und philosophisch nicht begreifen.“!® Die Wahrheit
entspringt einem dunklen Grund, also einem Bereich, der dem Menschen fremd
bleibt. Nicht ohne Folgerichtigkeit sind die Versuche, die Wahrheit letztlich im
Menschen zu begriinden, sie als sein ausschliefiliches Werk zu verstehen, immer
weiter in jene Schichten abgeglitten, die der Freiheit kaum mehr zuginglich sind,
in das leiblich-psychische Leben und in das Stoffliche. Statt dafl der Mensch, von
jeder Selbstentfremdung befreit, ganz zu sich selbst gekommen wiire, mufite er er-
kennen, dafl er nicht Herr in seinem Hause ist, daf} er selbst und damit die von ihm
geschaffene Wahrheit das Ergebnis von Michten sei, die mit Erkenntnis, Wahrheit
und Freiheit nichts zu tun haben.

Unmébglich konnte sich auf diesem Weg die hochgemute Hoffnung erfiillen, die
als treibende Macht mehr oder weniger bewufit hinter all diesen Versuchen stand,
dafl der Mensch, wie er fortschreitend die Krifte der Natur zu beherrschen lernte,
auf die gleiche Weise auch sich selbst in die Hand bekidme und allein sein Schicksal
bestimmen werde. Das Gegenteil ist eingetreten. Je mehr er sich der Natur be-
michtigte, um so mehr verlor er sich selbst. Und indem er sich selbst verlor, tiber-
gab er sich unpersonlichen Michten ohne Namen und ohne Antlitz. Das war nur
folgerichtig. Je mehr er sich von Schichten der Wirklichkeit her verstand, die nicht
geistig-personhaft sind, um so mehr mufite er in sich selbst nur das Ergebnis von
Kriften sehen, die nach unverbriichlichen Gesetzen notwendig vorangehen. Als
solche sind sie aber ihrer selbst nicht michtig. Wie sollte es der Mensch sein, wenn
er nichts ist als ihr Produkt? Wo er meint zu schieben, ist er in Wirklichkeit nur
der Geschobene.

Die erwihnten philosophischen Systeme bringen denn auch nur das zum Aus-
druck, als was sich der Mensch jeweils in seinem Verhalten und Tun kundgab,
wozu er sich selbst hatte gehen lassen. Wenn der Mensch durch die Tat sein Eigen-
stes in das Psychisch-Biologische oder in das Wirtschaftliche verlegt hat, dann mufl
er sich auch theoretisch als das Ergebnis dieser Bereiche verstehen. Er ist eines
Widerstandes gegen ihren Druds nicht mehr fihig, da sie fiir ihn den hochsten
und entscheidenden Wert bedeuten. Deswegen kann er nicht mehr glauben, in ihm
wese eine Macht, die den Gesetzlichkeiten dieser Bereiche nicht einfach unterwor-
fen ist. Es ist dann kein Wunder, wenn diese Michte seiner {ibermichtig werden.
Wo er auf der Bithne des hellen BewuBtseins aus eigener Vollmacht zu handeln
glaubt, muf er einsehen — er tut dies meist nur bei andern —, daf er nur cine
Marionette ist, die von dunklen Michten aus der Tiefe an den Schniiren ihrer Ge-
setzlichkeit gegingelt wird. Das Eigentliche seines Lebens spielt sich nicht auf der
hellen Biihne des Bewufitseins ab, sondern im Unbewufiten und im Naturhaften
fallen die wirklichen Entscheidungen. Wenn aber der Mensch sich selbst nicht in

13 Ebd. 260, — J. P. Sartre, Der Mensch und die Dinge, in: Die Neue Rundschau 73 (1962) 264, Anm. 1: ,Solange
Gott lebte, war der Mensch ruhig: er wuBite sich beobachtet. Heute, da er allein Gort ist und sein Blick alle Dinge
umfaflt, verrenkt er seinen Hals, um zu versuchen, sich selbst zu sehen.®
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Hiénden hat, dann entgeht ihm auch die Herrschaft iiber die Natur. Technik und
Wirtschaft wachsen ihm iiber den Kopf und fiihren ihn in ihrer Eigengesetzlich-
keit dahin, wohin er nicht will. Er wird zum Sklaven der eigenen Herrschaft iiber
die Natur. '

Wenn so der Mensch sich selbst zum Absoluten und zur letzten Instanz fiir
Wahrheit und Sinn macht, dann geschiecht demnach das Sonderbare, aber Folge-
richtige, dafl er sich selbst in seinem Eigentlichsten aus dem Auge verliert. Nur
seine unterpersonlichen, einer allgemeinen Gesetzlichkeit unterworfenen Schichten
bleiben ihm noch zugénglich. Er sieht sich selbst nur mehr als ein hoheres Tier, als
ein notwendiges Ergebnis wirtschaftlicher Vorginge und Formen, als ein sinnloses
Produkt eines sinnlosen geschichtlichen Geschehens. Das ist das Uberraschende:
indem er sich zum Absoluten macht, entwiirdigt er sich selbst!®. Daraus erklart
sich eine auffallende Tatsache. Man hiitte erwarten sollen, dafl die Absolutsetzung
der menschlichen Vernunft zu einem mafllosen Titanismus fithren wiirde. In eini-
gen wenigen Fillen ist das auch geschehen, meist gefolgt von einem kliglichen Zu-
sammenbruch. Aber das Gewohnliche ist die erwihnte Abwertung des Menschen,
die allerdings zwiespiltig bleibt®s, da sich der Mensch zugleich auf Grund seiner
Erkenntnisse, meist naturwissenschaftlicher Art, mit Sicherheit iiber das Fehlen
jeglichen Sinnes des Lebens ausspricht und doch die Zuverlissigkeit aller Erkennt-
nis leugnet.

Der Grund der Wahrheit

Wenn der Mensch sich in sich verschliefit, um auf sich allein zu stehen, dann ent-
gleitet er zum Ungeistigen hin und gibt seine Wiirde preis. Daraus ergibt sich
die Folgerung: er muf offen bleiben. Offen steht er aber vor allem, wenn er die
andern Menschen als Menschen erkennt und anerkennt, wenn er in ihnen nicht
bloB Triger der Wirtschaft, Techniker, politische Parteiginger oder Gegner, Ge-
legenheiten zur Lust sicht, sondern eben Menschen, d. h. Seiende, die mit Freiheit
begabt sind, die in sich selbst stehen und selbst sind. Jeder betrachtet sich selbst
ohne weiteres so; aber bei den andern bekommt er es nur dann in Sicht, wenn er
ihre Selbstindigkeit und Freiheit anzuerkennen bereit ist, statt sie als blofie Mittel
eigensiichtig zu beniitzen. ,

Hier im Mitmenschen als personhaft Seiendem begegnet der Mensch einer Wirk-
lichkeit, deren vom Erkennenden und Schaffenden unabhingiges Sein sich sinnvoll
nicht leugnen 188t — vor wem solche Leugnung, wozu die philosophischen Systeme,
wenn die anderen nur Phinomene des Erkennenden und Leugnenden wiren?
Er erkennt die allerdings begrenzte Zuverlissigkeit seines Erkenntnisvermbgens,

14 Vel, diese Zschr. 145 (1949/50) 321-329: Das zertriimmerte Menschenbild.
15 Paul L. Landsberg, Einfithrung in die philosophische Anthropologie (Frankfurt 21960) 134 f.

18 Stimmen 175, 4 273
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ohne zuvor die Bedingungen seines Zustandekommens untersucht zu haben. Die
anderen Seinsbereiche kann man noch irgendwie sinnvoll als Phinomene des Men-
schen ausgeben; sie widersprechen dem ja nicht und wehren sich nicht dagegen. Der
Mensch hingegen kann das verstehen, was wir iiber ihn aussagen, und es bestitigen
oder es richtigstellen. Solches Verstechen und Reden schliefit aber den Selbstand
der Person ein. Und zwar wird dieser bei den andern ebenso unmittelbar, wenn
auch ungegenstindlich, erfafit wie bei sich selbst.

Die Erkenntnis eines anderen Menschen als dieses einmaligen Menschen, eine
Erkenntnis, die wir tagtiglich anwenden, schliefft eine Schau seiner Geistigkeit in
sich?®. Diese ist allerdings an die Sinnlichkeit gebunden und dadurch eingeengt und
oft verzerrt. Aber sie ist eine Tatsache, ohne die es kein verstehendes Vernehmen,
keine Sprache, keine Menschlichkeit gibe. In dieser Geistigkeit, die im Miteinander
erfafit wird, liegt das eigentliche unmittelbare Fundament der Wahrheit. Wer
deren unmittelbare Erfassung leugnet, miifite eigentlich verstummen, da er nicht
erwarten kann, von andern verstanden zu werden.

Alle hier erwihnten Philosophien, angefangen von Descartes und Kant, haben
aber dieses Erste, die Erkenntnis anderer Menschen als Menschen, die schon in der
Sprache mitenthalten ist und von der man nicht abstrahieren kann, solange man
in Worten denkt, nicht beachtet oder als etwas Nachtrigliches behandelt, statt es
zum Ausgangspunkt zu nehmen. Alle spiteren Versuche, das Miteinander und da-
mit die unmittelbare Erkenntnis fremder Geistigkeit wieder einzufiihren, mufiten
dann scheitern, wie dies das Beispiel Husserls zeigt. Oder sie setzten, wie Kant,
das Dasein anderer Menschen einfach voraus, ohne es philosophisch zu bedenken.
Auf jeden Fall ging man damit fiir die Begriindung des Systems von einer mensch-
lichen Wirklichkeit aus, die nur ein Bruchstiick der wahren Wirklichkeit war und
die das Wesentlichste auslie. Das Miteinander ist mit dem Selbstsein und dem
geistigen BewuRtsein metaphysisch gleichzeitig und gleichwertig. Damit sind so-
wohl Individualismus wie Kollektivismus als dem Wesen des Menschen wider-
sprechend erwiesen. Wer dies verkennt, wird vergeblich nach einem festen Boden
fiir die Wahrheit suchen.

Im Verkehr mit den andern erweist sich die Wahrheit als das, als was sie schon
von Aristoteles definiert wurde: , Von dem, was ist, auszusagen, dafl es nicht ist,
und von dem, was nicht ist, daf es ist, ist falsch; von dem, was ist, sagen, dafl es
ist, und von dem, was nicht ist, daf} es nicht ist, ist wahr.“*” Niemand betrachtet
sich selbst als ein von den Kategorien des andern geformtes Phinomen noch auch
in seinem Eigentlichsten als das Produkt unterpersonlicher, naturhafter Krifte. In
diesem Fall hitten seine Aussagen ebensoviel Sinn wie der Schrei eines Tieres oder
das Heulen des Sturmes. Und ebensowenig wird er den Gesprichspartner als blo-

16 A, Brunner, Glaube und Erkenntnis (Miinchen 1951).
17 Met 3,7; 1011 b 26 ff.
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fles Phidnomen ansehen, von dessen Ansichsein man nichts wissen kann, nicht ein-
mal, ob es auch versteht. Damit verlore das Gesprich seinen Sinn. Die Wahrheit
der menschlichen Erkenntnis richtet sich nach dem, was ist, und nicht nach dessen
subjektiver Weise, die Wirklichkeit aufzufassen. Darin liegt vielmehr der Quell
des Irrtums.

Dieses geistige Sein des Menschen ist aber so selbstindig, daf} es zugleich iiber
sich hinausweist. Es steht in sich und weif} sich doch nicht geniigend in sich ge-
griindet. Die Philosophie der letzten Jahrhunderte hat den Versuch, die letzte
Griindung doch noch im Menschen zu finden, als unméglich erwiesen; der Mensch
selbst hat dabei nur sein Eigentlichstes aus dem Auge verloren. Das Personhafte
lafit sich aus Unpersonlichem nicht herleiten oder erkliren. Also kann es nur in
dem griinden, was iiber ihm ist, was mehr noch als der Mensch geistig und person--
haft ist, in der Freiheit des personhaften Gottes.

Der titanische Versuch, den Menschen zum alleinigen Ursprung der Wahrheit
zu machen, hat eine gewisse Entschuldigung. Friihere Zeiten hatten die eigene Gei-
stigkeit in die Welt der Dinge hineingesehen. Alles war fiir sie voller Sinn und Be-
deutung. Die Naturwissenschaft hat diese Vergegenstdndlichung immer mehr riick-
gingig gemacht. In den stofflichen Dingen und Kriften vermdgen wir heute nichts
Geistiges mehr zu finden: der Stoff existiert nur und bedeutet nichts. Nur die
menschlichen Werke besitzen Sinn und Bedeutung. So sah man sich fiir Wahrheit
und Sinn auf den Menschen verwiesen. Aber man sah nun nur den Menschen, der
nicht nur diese Vergegenstiindlichung durchschaut, sondern auch durch die neue
Naturwissenschaft die Herrschaft iiber die Natur angetreten hatte und sich durch
die Technik als schopferisch erwies. Daf} diese Herrschaft sehr duflerlich war und
das Schopferische sich an der Oberfliche des Stoffes bewegte, {ibersah man ebenso,
wie dafl die naturwissenschaftliche Erkenntnis, die nun zum eigentlichen Zugang
zur Wirklichkeit wurde, nur die quantitativen, die mefbaren Verhiltnisse erfaflt
und daf das Sein des Stoffes, wie es an sich ist, ihr nach wie vor verschlossen bleibt.
In Wirklichkeit hatte sich der Mensch mit seinem vermeinten Schépfertum in den
Dienst der Lebenssorge begeben, den Geist dem leiblichen Leben untergeordnet
und dariiber sein eigentliches Wesen und seine Wiirde aus dem Auge verloren. Das
Leibliche und Biologische hat aber als solches keinen Bezug zur Wahrheit, sondern
nur zum Nutzen oder Schaden. Darum mufl jeder Versuch, die Wahrheit auf das
vermeintlich Schopferische im Menschen zu begriinden, in sich zusammenbrechen.
Wahrheit ist nicht Konstruktion, wie alle genannten Systeme sie unter dem Ein-
flu der Technik mifiverstanden, sondern Anerkennung; diese aber ist Sache des
Geistes als solchen, des personhaften Geistes.

18+
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Das Ergebnis der dritten Konzilsperiode
im Spiegel der deutschen Presse

Franz Hillig SJ

Man kann nicht bestreiten, dafy die Presse der Deutschen Bundesrepublik das Kon-
zil ernst nimmt und seine Entwicklung mit Interesse verfolgt!. Das ist um so mehr
anzuerkennen, als sich die Arbeit des Konzils iiber Jahre zu erstrecken beginnt.
Die groflen Zeitungen sind durch eigene Korrespondenten in Rom vertreten. Hiu-
fige und z. T. ausfiihrliche Berichte informieren den deutschen Leser. Dabei ver-
dient hervorgehoben zu werden, dafl der Ton der Berichterstattung ungeachtet der
weltanschaulichen Orientierung fast durchgehend sachlich und wiirdig ist, ja nicht
selten eine gewisse Sympathie fiir das Anliegen des Konzils verrit.

Freilich, dem guten Willen entspricht nicht immer das Konnen. Manche Journa-
listen sind offensichtlich von der theologischen Thematik des Konzils iiberfordert,
obwohl ihnen die an Ort und Stelle gehaltenen Pressekonferenzen eine Hilfe zu
bieten suchen. Anderseits kommen auch wieder fithrende Theologen der verschie-
denen Konfessionen und theologischen Richtungen zu Wort. Unverkennbar gehort
die Sympathie der allermeisten Korrespondenten den ,,Fortschrittlichen unter den
Konzilsvitern, und sie entgehen dabei nicht immer der Gefahr, das ernste geistige
Ringen des Konzils politisch-parlamentarisch zu sehen und als Machtkampf zu

1 Fiir diesen Uberblidk standen uns folgende Zeitungen zur Verfiigung, die zwar nur eine Auswahl darstellen, aber
in ihrer riumlichen Streuung und weltanschaulichen Firbung einigermaflen als reprisentativer Querschnitt gelten konnen:

Augsburger Allgemeine
Bayern-Kurier (Miinchen)
Bremer Nachrichten

Christ und Welt (Stuttgart)
Deutsche Tagespost (Wiirzburg)

Die Allgemeine Sonntagszeitung (Wiirzburg)

Die Rheinpfalz (Ludwigshafen)
Die Welt (Hamburg)

Die Zeit (Hamburg)

Echo der Zeit (Miinster)

Kolner Stadranzeiger
Niirnberger Nachrichten

NWZ Goppinger Kreisnachrichten
Passauer Neue Presse
Tagesanzeiger (Regensburg)
Trierischer Volksfreund
Schwiibisches Tagblatt (Tiibingen)
Stiddeutsche Zeitung (Miinchen)
Reutlinger Generalanzeiger
Rheinischer Merkur (K8ln)

Frankfurter Allgemeine Zeitung (FAZ) Rhein-Neckar-Zeitung (Heidelberg)
Handelsblatt / Deutsche Zeitung (Diisseldorf) Rheintsche Post (Diisseldorf)
Hannoversche Allgemeine Junge Stimme (Stutrgart) Wetzlarer Neue Zeitung

Es sei darauf hingewiesen, daf zuweilen dieselben Autoren fiir verschiedene Zeitungen schreiben, so z. B. R. Hodke
fiir die Siddeuntsche Zeitung und die Rhbeinische Post, E. Schlink fiir die Augsburger Allgemeine, die Bremer Nadrichten
und die Saarbriicker Zeitung. Auf die Kirchenpresse mufite schon aus Platzmangel verzichter werden. Thre Stellung-
nahme diirfte unsern Lesern ohnehin geniigend bekannt sein. — Die Presseschau bringt wieder einmal schmerzlich zum
BewuBtsein, daf wir iiber keine grofie katholische Tagespresse verfiigen. Wie der Leser sicht, stammen die meisten
hier gebotenen Auszlige aus neutralen, liberalen oder protestantischen Blactern.
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deuten, was durchaus auch auf seiten der ,Konservativen® als verantwortliches
und briiderliches Bemiihen um die Wahrheit und um das Heil zu verstehen ist.

Im iibrigen sind sie als echte Journalisten {iber das Drum und Dran nicht schlecht
unterrichtet und wissen iiber das unausbleibliche Menschliche und Allzumensch-
liche genau Bescheid. Wenn man bei ihnen auch kaum das letzte Wort iiber die zur
Diskussion stehenden Glaubenslehren erfahren wird, so kann es doch fiir Gliu-
bige und Theologen niitzlich sein, die Konzilsberichte der Presse zur Kenntnis zu
nehmen: Sie spiegeln das, was die Menschen iiber das Konzil denken, und sie schaf-
fen selbst wieder Gffentliche Meinung. Die Absicht unserer Zusammenstellung ist
Information. Gewif8 reizte manches Zitat, das wir bringen, zu Korrektur und
Gegendarstellung. Wir versagen sie uns bewuf3t. Die Presse soll frei zu Wort kom-
men. Auch das ist wohl Geist vom Geist des Konzils.

Welches Echo also hat die dritte Konzilsperiode in den Tages- und Wochen-
zeitungen der Deutschen Bundesrepublik gefunden? Sie ging, wie erinnerlich, mit
dramatischen Spannungen zu Ende. In den Tagen zwischen dem 16. und 21. No-
vember, dem Tag des feierlichen Abschlusses dieser Konzilsperiode, lieflen die
Schlagzeilen aufhorchen:

Letzter Versuch der Konservativen (Deutsche Tagespost)

Erregung auf dem Konzil iiber das Kirchenschema (Frankfurter Allge-
meine Zeitung)

Die Bischofe murrten tiber den Papst (Industriekurier, Diisseldorf)
Freude und Verbitterung in St. Peter (Die Welt)

Paul VI. bremste das Konzil (Passauer Neue Presse)

Kuriale Krifte greifen in die Beratungen ein (Bremer Nachrichten)
Doch der Sieg der Konservativen (Niirnberger Nachrichten)

Das Doppelgesicht des Konzils / Enttduschungen und Hoffnungen (Rbei-
nische Post)

Hamlets Furcht vor der Zukunft. Papst Paul VI. briiskiert die ,fort-
schrittlichen Bischofe (Christ und Welt)

Vom Konzilspapst zum Papst der Kurie? (Frankf. Allgemeine Zeitung)
Der Rotstift des Papstes / Leistung und Problematik der dritten Konzils-
periode (Rhbeinischer Merkur)

Die Erregung war allgemein; wie kam sie zustande? Man mufl zwei Vorginge

unterscheiden: die Ereignisse in den letzten Tagen der Session und den feierlichen
Schluflakt mit der Ansprache des Papstes.
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Bericht der Frankfurter Allgemeinen Zeitung tiber die Lage am 19. November:

»,Fleute war ein ganz schlimmer Tag auf dem Konzil.* Dieses Wort sprach der evan-
gelische Beobachterdelegierte Professor Cullmann, Basel/Paris, am Donnerstagmittag
beim Verlassen der Aula. Professor Cullmann ist fiir seine gemifliigten Urteile bekannt.
Es muflte also etwas Ungewohnliches geschehen sein. In der Nihe sah man eine Reihe
Konzilstheologen, darunter Congar, de Lubac, Daniélou und die beiden Briider von
Taizé, die den Kardinal Bea aufgeregt umdringten. Kardinile sprachen beim Hinaus-
gehen von Geriichten, dafl dreihundert Bischofe das Konzil verlassen wollten.*

Was war geschehen? Nachdem als ersehnte Frucht all der Arbeit, all der langwie-
rigen Beratungen, nach wieviel Debatten und Verbesserungsvorschligen die Ver-
kiindigung des Schemas iiber die Kirche, iber den Okumenismus und tber die Re-
ligionsfreiheit, also drei grofle, entscheidende Themen des Konzils, in greifbare
Nihe geriickt schien und alle pessimistischen Voraussagen sich als triigerisch erwie-
sen, traf an jenem Donnerstag die Mehrheit der Konzilsviter die dreifache Ent-
tauschung: iiber das Herzstiick des Kirchenschemas, die Kollegialitit der Bischife,
sei im Sinne einer plotzlich vorgelegten Nota praevia iiber den Primat abzustim-
men, zweitens: die Abstimmung iiber die Religionsfreiheit wird auf die vierte
Session verschoben; drittens: in das bereits von einer grofien Mehrheit angenom-
mene Okumenismusschema ist von autoritativer Seite eine ganze Reihe Anderun-
gen eingefiigt worden.

»Auf der dritten Sitzungsperiode liegen dunkle Schatten®, schreibt der Katholik Otto

B. Roegele im Rbeinischen Merkur, ,und es wire weder aufrichtig noch sinnvoll, wollte
man diese verheimlichen oder bagatellisieren.®

Otto B. Roegele sieht das, was ,den Abschlufl dieser Sitzungsperiode verdiistert®,
nicht so sehr im Inhaltlichen der Nota praevia und der Korrekturen, zumal es sich
dabei mehr um Zngstliche Abschirmungen und nicht um wesentliche Anderungen
der Substanz zu handeln scheint, als vielmehr in der Art, wie sie unvorhergesehen
den Konzilsvitern aufgedringt wurden: dieses ,Eingreifen aus dem Dunkel der
Anonymitdt®:
»Warum®, fragt er, ,werden diese Anderungen hinterher in einen fertigen Text, der
nach jahrelangen Beratungen zustande gekommen ist, hineinkorrigiert? Warum hat der
Papst seine Anderungswiinsche nicht vorher den Konzilsvitern mitgeteilt, die sie wahr-
scheinlich akzeptiert hitten? Warum auch hier das Versteckspiel mit der ,héheren Auto-
ritdt’, das um so peinlicher wirke, als sich ja schon einmal, nimlich bei der Oktoberkrise
des Konzils, bei niherem Zusehen herausgestellt hat, dafl diese ,hohere Autoritit® in
Wirklichkeit (damals) gar nicht der Papst war, sondern Staatssekretir Cicogniani?®

Auch Schmitz van Vorst erhebt in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung in weni-
gen Zeilen schwere Vorwiirfe gegen die Kurie: ,unfaire Mittel®, ,Filschung des
Motu proprio iiber die Liturgie®, ,, Verschwinden von Konzilsinterventionen und
Konzilsakten®, ,Man&ver, mit denen die Freiheit des Konzils in Frage gestellt
wurde®,
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Professor D.Dr. Edmund Schlink, der offizielle Beobachter-Delegierte der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland, anerkennt die von der dritten Session geleistete
Arbeit, meint aber, ,es hitten noch weitere Vorlagen verabschiedet werden kén-
nen, wenn nicht iiberraschende Eingriffe von seiten kurialer Krifte in den Konzils-
ablauf erfolgt wiren®.

Die Kurie hat eine schlechte Presse. Noch einmal Prof. Schlink:

»In der Offentlichkeit ist weithin der Eindruds entstanden, dafl in der dritten Sitzungs-
periode die Krifte der Erneuerung nachgelassen hitten. Dies scheint mir nicht der Fall
zu sein. Wohl aber haben sich die konservativen Krifte um die Kurie neu gesammelt,
und es ist ihnen gelungen, Papst Paul VI. zu Eingriffen in den konziliaren Ablauf zu
bewegen, die den Wiinschen der iiberwiegenden Mehrheit nicht entsprachen.”

Joachim Schilling gibt in Christ und Welt das Urteil von Prof. Cullmann tiber die
im Okumenismusschema nachtriglich angebrachten Verinderungen wieder: Diese
Anderungen wiren nicht so schwerwiegend gewesen,

»wenn man die protestantischen Beobachter zumindest vorher davon informiert hitte.
Was dieser Angelegenheit ihren besonders peinlichen Charakter gegeben habe, sei, dafl
man einfach ein ,Fait accompli® geschaffen und damit zumindest die Grundsitze diplo-
matischer Courtoisie verletzt habe, nachdem nun einmal die Protestanten als Beobachter
eingeladen worden seien. Man kann nur hoffen, daf dieser fiir die subalterne Kurien-
biirokratie typische Stil nicht zu einem Charakteristikum des gegenwértigen Pontifi-

kates wird.“

Erich B. Kusch im Handelsblatt | Deutsche Zeitung:

,Die Hauptschuld fiir die einseitige Orientierung des Papstes scheint wiederum die
Kurie zu tragen. Das Vertrauen der Mehrheit der Konzilsviter zu der rémischen Kurie
ist durch diese Man&ver der letzten Wochen geschwunden. Es ist offenbar geworden, wie
dringlich eine weitgehende Kurienreform ist . .. Die dringend notwendige Auseinander-
setzung der katholischen Kirche mit der modernen Welt ... kann mit der rémischen
Kurie allein nicht in Angriff genommen werden. Vordringlich ist vor allem eine Inter-
nationalisierung in der Verwaltung der Kirche. Die bisher einseitige Besetzung wichtiger
Posten in der Kurie mirt Italienern hat sich fiir das Bild der Kirche als Weltkirche nicht

immer glinstig ausgewirkt.”

Dr. W. Jestaedt in der katholischen Deutschen Tagespost:

,Die Frage der Bischofskollegialitit ist zwar dogmatisch jetzt so weit geklire, wie das
theologisch heute moglich ist. Entscheidender als dies ist aber, welche Konsequenzen
daraus gezogen werden und wie es gelingt, einen Bischofssenat zu etablieren, in dem
nicht mehr der Romanismus und Kurialismus die vorherrschenden Elemente sind. Der
Papst berithrte dieses heiie Eisen in seiner SchluBansprache am Samstag, und zwar mit
einer Deutlichkeit, die zu Hoffnungen Anlaf gibt.”

René Hocke meint in der Rhbeinischen Post, man hitte angesichts der verwirrenden
Stoffiille die Arbeit der Sessionen von vornherein anders einteilen kénnen:
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»Doch wollten dies gewisse Drahtzicher im Vatikan in alter machiavellistischer und
deswegen religids unzulinglicher Weise nicht. Sie haben der Kirche einen schlechten
Dienst erwiesen . .. Sie haben der Kirche einen Tiefschlag versetzt.®

Carlo G. Mundt im Industriekurier, Diisseldorf:

»Der Unwille der Bischdfe (wegen der Vertagung der Abstimmung iiber die Religions-
freiheit) richtete sich vor allem gegen die rémische Kurie, die verdichtigt wutde, an dem
Beschluff der Vertagung maflgeblich beteiligt zu sein ... Wohl diirfte die Kurie durch
einen Bischofsrat ein nebengeordnetes Organ bekommen, aber ihr direkter Einfluf auf
den Papst wird fast immer entscheidend bleiben. Es sei denn, dafl die von Paul VI,

mehrfach angekiindigte Kurienreorganisation der Kirchenregierung eine etwas verin-
derte Lage schafft.”

Erich B. Kusch duflert im Handelsblatt die Sorge, wie es in der jetzt folgenden
Zwischenperiode vor der vierten Konzilsperiode weitergehen werde:

»Es wird nicht an Versuchen der konservativen Gruppe und der Kurie fehlen, weitere
fortschrittliche Aussagen des Konzils zu verhindern.®

Daneben begegnet man auch dem Bestreben, sich sachlich mit dem Problem ,Kurie®
auseinanderzusetzen. Das Echo der Zeit bringt ein Interview mit P. Tromp, in dem
dieser Sekretir der Theologischen Kommission darauf hinweist, dafl die Kurie
»eine alte Institution ist, die aus einer groflen Erfahrung gewachsen ist®.

»Zur Regierung der Kirche braucht der Papst praktisch eine Kurie. Eine Kurie ohne
Fehler zu schaffen, wird kaum moglich sein. Deshalb wird auch eine umgestaltete sehr
bald erneut zu gerechter und ungerechter Kritik Anlaff geben.®

Es sei hier an eine Stellungnahme Kardinal Dépfners zur Reform der Kurie er-
innert:

»Es liegt in der Natur eines jeden Amtes, daff die Verwaltung Selbstzweds werden
kann, daf} sie also allzusehr aus der Sicht von Sckretiren gesehen wird. Jeder
Bischof weif} dies aus der Erfahrung mit seiner eigenen Kurie. Aber Verwaltungs-
institutionen sind nun einmal auch in der Kirche notwendig. Und kein Bischof
wird leugnen, dafl die romische Kurie mit verhiltnismiflig geringem Aufwand
hervorragende Verwaltungsarbeit leistet. Geschichtlich betrachtet ist die Kurie das
Organ des Papstes, das in erster Linie der Primatialgewalt, also der Lenkung und
Leitung der Gesamtkirche dient. Insofern ist die Kurie den Bischéfen iibergeord-
net.“ (Herder-Korrespondenz 17 [1963] 593)

Es ist auch nicht die Kurie allein. Im Echo der Zeit macht Paul-Werner Scheele
darauf aufmerksam, dafl man zu wenig bedenke, dafl das Konzil sich auf ver-
schiedenen Ebenen abspielt. Er weist hin auf die Arbeit und die Vorentscheidun-
gen der Kommissionen, auf die , Intensitit des cleveren Generalsekretirs Felici.
Kein Zweifel, daf} es eine schwierige Aufgabe ist, Sekretir eines so grofien und
differenzierten Gremiums zu sein; kein Zweifel leider auch, dafl etliche seiner
Aktionen das Bild des Konzils empfindlich getriibt haben®. Er weist hin auf die
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Gruppe der zehn Konzilsprisidenten, auf die Koordinierungskommission, end-
lich auf auflerkonzilidre Einfliisse, wie sie sich besonders wihrend der Diskussion
zur Judenfrage (von den arabischen Staaten her) geltend gemacht haben. Wenn
man das alles bedenkt,

»hat man ein verwirrendes Feld von Kraftlinien, die sich durchaus nicht in einer prista-
bilisierten Harmonie darbieten.”

Hat diese Vielfalt wenigstens eine klare Struktur? Otto B. Roegele bezweifelt es:

»Fragt man sich, ob es eine gemeinsame Ursache gibt fiir die Ereignisse, die diese dritte
Session in einer Wolke des Unbehagens und der Enttiuschung enden lieflen, so trifft
man auf die an dieser Stelle schon mehrfach erdrterte Tatsache, dafl das Zweite Vatica-
num keine klare Struktur und keine zulidngliche Geschiftsordnung besitzt, so dafl seine
Arbeit an schweren Verfahrensmingeln leidet und die Mischung aus Uberorganisation
(Nebeneinander von Moderatoren, Prisidium und Sekretariat) und Geschiftsordnungs-
liicken inkompetenten Kriften Gelegenheit gibt, sich einzudringen.

Am Anfang all dieser Schwierigkeiten wiederum steht das Problem, dafl der Papst
auf dem Konzil zugleich anwesend und abwesend ist. Johannes XXIII. hatte dies so
eingerichtet, weil er den Vitern auch optisch das Bewufitsein vélliger Freiheit geben
wollte und weil er sich selbst schon zu alt und zu krank fithlte, um an allen Plenar-
sitzungen teilzunehmen. Durch eine elektrische Ubertragungsanlage konnte er alles mit-
héren, ohne dafl seine personliche Gegenwart einen Redner vielleicht beengte. Aber auch
Johannes XXIII. sah sich schon der Notwendigkeit gegeniiber, in kritischen Situationen
einzugreifen und Mingel des Regolamento zu heilen.

Als Paul VI. Papst wurde, belie§ er es, wie in vielen andern Angelegenheiten, so auch
hier bei der von seinem Vorginger getroffenen Regelung. Eilfertige Techniker statteten
seine Gemicher mit einer Fernsehanlage aus, die es erlaubt, das Konzilsgeschehen von
verschiedenen Blickpunkten aus auch optisch zu verfolgen. Da das zehnk&pfige Prasi-
dium die Debatte nicht straff genug lenkte, wurden vier Moderatoren bestimmt, die
jedoch das Dilemma zwischen volliger Redefreibeit und Beschleunigung der Prozedur
auch nicht ganz zu l8sen vermochten. Weder erschien der Papst — mit einer einzigen Aus-
nahme — selbst zu einer Sachdebatte in der Aula, noch ernannte er, wie das bei fritheren
Konzilien iiblich war, Legaten als seine Vertreter. Durch diese prekire Anwesenheit in
Abwesenheit sind die bedauerlichen Versuche der Kurie, den Papst durch halboffizielle
und halbanonyme Manipulationen auf halbverantwortliche Weise in Konziliarsausein-
andersetzungen hineinzuziehen, erst ermdglicht worden.”

Wie sieht {iberhaupt die Presse den Papst? Wir wollen dieser Frage nicht aus-
weichen. Der Papst gehort wesentlich zum Konzil. Es war die grofle Tat Johan-
nes’ XXII1L., daf} er es einberufen hat; und Paul VI. geniefit gewissermaflen einen
Vorschufl des Vertrauens, weil er sich zu diesem Werk und zum Geist seines Vor-
gingers bekannt hat. Immerhin macht das Verhalten des Papstes wihrend des
Konzils die Presse stutzig:

Niirnberger Nachrichten: ,Paul V1. hat offensichtlich das Konzil nicht so vorbehaltlos
begriifit wie sein Vorginger; er hat sich innerlich im Laufe der letzten Zeit immer mehr
vom Willen der Mehrheit distanziert und den Wiinschen einer kurial-konservativen
Minderheit stattgegeben, die wohl auch die seinen sind.”
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Man versucht gerecht zu sein und die objektiv schwierige Lage des Papstes zu ver-
stehen. René Hodke in der Rbeinischen Post:

»Dabei mufl man immer wieder einriumen, dafl der Papst iiber den beiden Lagern
stehen wollte und daf} es keineswegs entschieden ist, ob er manche Zugestindnisse an die
Fiirsprecher historischer Verstaubtheiten nur benutzte, um ihrer spiter besser Herr zu

werden.®

Ahnlich erblickt Joachim Schilling von Christ und Welt in der Marienproklamation
am Schluf der Session einen Versuch des Papstes, sich auf diese Weise das Wohl-
wollen der Konservativen zuriickzuerobern:

»Allerdings fragt es sich, ob eine Methode, bei der man mit der einen Hand nimmt und
mit der andern gibt, auf die Dauer eine solide Grundlage fiir eine Kirchenpolitik sein
kann.®

Das Hamletmotiv der Unentschiedenheit klingt in den Presseberichten 6fters an:
»Der Papst muf sich entscheiden (Rbeinischer Merkur).

Ausspruch eines Bischofs nach Christ und Welt:

»Der Papst soll seine Tiara nicht verschenken, sondern sie aufsetzen und regieren.”

Hermann Knorr nennt den Papst in der Rbein-Neckar-Zeitung, Heidelberg, einen
»politischen Zauderer®, der jedem etwas bringen will. Und wieder Carlo G. Mundt
im Industriekurier: ;

»Um es ganz offen zu sagen: das Prestige Pauls VI. ist aus dieser Periode nicht gestirke

hervorgegangen. Das Fehlen klarer Entscheidungen, das hin und wieder notiert wurde,
spricht fiir die hamletische Natur dieses Papstes.

Otto B. Roegele im Rhbeinischen Merkur:

sPaul VI, hat bisher mit Erfolg die geriuschlosen Mittel der Diplomatie bevorzugt.
Jetzt muf} es sich zeigen, ob dem Meisterschiiler Pius’ XII. auch dessen Kraft der Ent-

scheidung zu eigen ist.”

Josef Schmitz van Vorst in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung:

»Hatte es der Papst notig, auf diese Weise sein Gesicht zu verlieren? ist in diesen
Tagen immer wieder gefragt worden. Mit der Rede iiber die Kurienreform kurz nach
seiner Wahl und mit der grofien Ansprache zur Eréfinung der zweiten Sitzungsperiode
hatte er grofle Erwartungen erweckt. Von da an hat es in seinen Reden bis zur letzten
bei der Schliefung der dritten Konzilsperiode eine absteigende Linie gegeben. Wird aus
dem Papst des Konzils, als der er gewihlt worden ist, ein Papst der Kurie werden?“?

Fehlt es dem Papst etwa an offenen, mutigen Beratern? Erich B. Kusch im Handels-
blatt, Diisseldorf:

2 Der Beitrag von Schmitz van Vorst erschien in der FAZ vom 25. 12, 1964 unter dem Titel: ,Vom Konzilspapst
zum Papst der Kurie? Fragen nach der Dritten Session des Zweiten Vaticanums.” Thm antwortete in einer Leser-
zuschrift in der FAZ vom 2. 12. Prof. Dr. Heribert Schauf, Konzilstheologe, Aachen: Hie Konzil — hie Kurie? Vgl.
auch Dr. Franz Lorenz im Echo der Zeit vom 6. 12.: Konzil im Spiegel der 8ffentlichen Meinung, worin er sich
gleichfalls mit Schmitz van Vorst auseinandersetzt.
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»Paul VI., der lange Jahre in der romischen Kurie titig war, hat sich gewisse Denk-
kategorien dieses Instrumentes der Kirche zu eigen gemacht. Diese Einstellung ist an
entscheidenden Punkten zu einem Handikap fiir das Konzil geworden. Ein Konzilsvater
bemerkte zu diesem Thema, daf} der Papst in Rom keine Feinde, sondern nur Ratgeber
habe. Auch viele Kardinile lieflen es gegeniiber dem Papst an dem notwendigen Frei-
mut fehlen.“

Nach Joachim Schilling, Christ und Welt, wire es unehrlich,

»dariiber zu schweigen, dafl nach allgemeiner Ansicht der Papst bei diesen Vorgingen
(des 19. November) seine Autoritit aufs Spiel gesetzt hat. Dies ist um so schwerwiegen-
der, als das Ansehen der katholischen Kirche in der Welt vor allem darauf beruht, dafl
das Papsttum seit Leo XIII. eine glanzvolle Persénlichkeit nach der andern hervor-
gebracht hat. Es wire angesichts der groflen Verantwortung, die die katholische Kirche
fiir unser Jahrhundert mittrigt, auch von den Nichtkatholiken zutiefst zu bedauern,
wenn in dieser Reihe der groflen Pipste ein Bruch eintreten sollte.”

Geht eine solche Kritik weit tiber das ertrigliche Mafl hinaus, so fiihrt uns Otto
B. Roegele sachlicher an die schwere Aufgabe, vor die sich der Heilige Vater ge-
stellt sieht, heran. Roegele sieht in Paul VI. einen Mann,

»der mit den Fragen seines Amtes und des Konzils in einer Weise ringt, die ihn inner-
lich zu zerreiflen droht und ihn auch besonders anfillig macht fiir pessimistische Be-
schworungen, fiir die Aufbauschung von Bedenken und die Komplizierung von Tat-
bestinden — ein Sachverhalt, der von seiner stindigen Umgebung ausgenutzt wird, in-
dem diese alltiglich den Schreibtisch des Papstes mit entsprechenden Memoranden be-
deckt. Paul VI. kennt die Probleme des Konzils sehr genau, er ist sich der Verantwor-
tung seines Amrtes, das ja heute mehr denn je als ein Amt der Einheit und der frei-
willigen Gemeinsamkeit erfahren wird, in hohem Mafle bewufit. Er kiimpft deshalb,
nicht etwa aus kompromififreudiger Furcht vor Entscheidungen, um mdoglichst einstim-
mige Voten fiir die Auflerungen des Konzils. Daraus kann ihm kein Vorwurf gemacht
werden. Auch nicht aus seiner Natur, die weniger zum Durchhauen gordischer Knoten
als zum geduldigen Entwirren schwieriger Situationen geschaffen ist.”

I

Unsere Berichterstattung wire unsachlich und tite der Presse unrecht, wenn wir
nicht referierten, wie stark die Bldtter aller Richtungen neben solcher Kritik die
positive Leistung des Konzils und gerade auch der dritten Sitzungsperiode hervor-
heben. Ja es ist sogar so, daf, nachdem einmal die Erregung jener spannungsgela-
denen Schlufitage abgeklungen ist, in die manche gezielte Kritik offenbar noch ein-
greifen wollte, und die man deshalb nicht aufbauschen sollte, die Wiirdigung des
Geleisteten und Erreichten unangefochten das Bild bestimmt. Wieder geht das bis
in die Schlagzeilen hinein:

Kirche im Aufbruch (Handelsblatt)
Grofles erreicht (Echo der Zeit)
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Erneuerungskrifte bleiben am Werk (Die Rbeinpfalz)

Doch noch eine gute Ernte (Dentsche Tagespost)

Hoffnungen auf neuen rémischen Stil (Kélner Stadtanzeiger)
Der Geist des Dialogs hat das Konzil erfafit (FAZ)

Joachim Schilling (Christ und Welt):

»Wenn auch die dritte Konzilssession mit einem Miffklang endete, so hat sie dennoch
eine erstaunliche Vitalitit des katholischen Episkopats enthiillt. Der Wille, mit dem die
Bischofe mit vier Jahrhunderten Kirchengeschichte seit dem Konzil von Trient fertig-
zuwerden suchten, ist bewundernswert. Dies wurde besonders in der Debatte iiber das
Schema XIIT (Kirche und moderne Welt) spiirbar, in der es sich zeigte, dafl die katholi-
sche Kirche entschlossen ist, ein neues Verhiltnis zur Wissenschaft zu gewinnen.“

Hermann Knorr (Rbein-Neckar-Zeitung):

»Als Ergebnis der dritten Sessio des Zweiten Vatikanum hat Papst Paul VI, die Kon-
stitution {iber die Kirche und die beiden Dekrete iiber den Okumenismus und die katho-
lischen Kirchen des Orient als rechtsgiiltig verpflichtend verkiindet. Mit bemerkenswerter
Energie hatten die Konzilsviter in ihrer ,unvergleichlichen Versammlung eine Arbeits-
methode entwickelt, mit der sie ihr urspriinglich uniibersehbares Arbeitsmaterial so ge-
kiirze und gegliedert haben, dafl sie den Zeitmafistiben und dem parlamentarischen
Stil der modernen Weltoffentlichkeit absolut gerecht wurden ... So hat sich im Ganzen
gesehen die Autoritit des Konzils und die Hochachtung der Weltéffentlichkeit vor dem
Mut und dem Lebenswillen der Konzilsviter fiir die Kirche in der dritten Session deut-
lich bekriftigt.”

Professor D. Dr. Peter Meinhold, Kiel, in der Rheinpfalz, Ludwigshafen:

»50 darf man zusammenfassend von der dritten Konzilssession sagen, dafl sie die Im-
pulse der ersten beiden Sessionen aufgenommen und in feste Formen gegossen hat. Da-
bei ist die Aktivitit des Konzils keineswegs erlahmt, wie gerade die letzten, sehr leb-
haften Sitzungen zeigen. Anderseits hat das Konzil aber auch jene sachliche Arbeit ge-
leistet, die mit dieser Aufgabe gefordert war und die sich in der Fiille der Kleinarbeit,
der immer wieder neuen Priifung der redigierten Texte, in einer Fiille von Einzel-
abstimmungen und in dem lebendigen Ringen der Krifte duflerte, die heute genauso wie
am Anfang des Konzils in einer bewundernswerten Frische und Konzentrationsfihig-
keit titig sind.”

Josef Schmitz van Vorst im Ausklang seines scharfen Beitrags ,, Vom Konzilspapst

zum Papst der Kurie?“ in der FAZ:

»Die zu Ende gegangene dritte Sitzungsperiode wirkt im Gegensatz zu den beiden
vorangegangenen unabgeschlossen. Zwar ist ihr gelungen, einen vollen Uberblidk iiber
den gesamten Konzilsstoff zu gewinnen. Nach den ersten nach innen gerichteten Konzils-
wochen haben die Viter sich ungescheut der Behandlung der groflen Zeitfragen zuge-
wandt, die die Welt erwartete. Die Debatte gewann Weite, Freiheit und Kraft. In die-
ser Hinsicht war es eine grofie Session.®

In ihrer Nummer vom 18./19. November brachte die FAZ eine ,Bilanz am Ende
der dritten Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanums® aus der Feder von Professor
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Hans Kiing, Tiibingen® Darin geht Kiing zunichst der Frage nach, wieso die Be-
urteilung des Konzils die ganze Variationsbreite zwischen gedriicktem Pessimis-
mus und unbeschwertem Optimismus aufweisen konne, je nach dem Standpunkt,
von dem aus man es sieht. Am Ende steht er vor der Frage: ,,Also alles doch eine
leere Hoffnung?“ Seine Antwort lautet: ,Nein, dies 463t sich in einem sachlichen
Realismus, der kritische Niichternheit mit einfilhlendem Verstehen verbindet,
sagen: eine bei allen Schwierigkeiten und Hemmnissen, die schlieflich nirgendwo,
wo Menschen sind, fehlen, durchaus begriindete Hoffnung.“ Und dann zihlt Prof.
Kiing sechs Punkte auf, die zeigen, ,daff das Konzil bei allem Widerstand auf
gutem Wege 1st“:
»1. Keine Tiiren wurden geschlossen: Man nehme das nicht allzu selbstverstindlich. Die
Schemata der Vorbereitungskommission waren voll von Verurteilungen. Das Konzil
aber hat sich geweigert, irgendeine wichtige Frage definitiv negativ zu entscheiden . ..«
»2. Ungezihlte Tiiren wurden getffnet: Man mufl sich in die Zeit unmittelbar vor der
ersten Konzilsession zuriickversetzen ... wie viele damals der Meinung waren, daf}
bei diesem Unternehmen des Konzils nichts herauskommen konne. Wir sind unterdessen
verwohnt worden. Heute gibt es keine einzige Frage, iiber die in der katholischen Kirche
nicht diskutiert wird ...
»3. Ein neuer Geist ist lebendig geworden: Dafl ein neuer Geist — ein Geist der Er-
neuerung und Reform, der Skumenischen Verstindigung und des Dialogs mit der
modernen Welt — die Bischtfe und Theologen des Konzils und damit die ganze katholi-
sche Kirche erfafic hat, ist unbestreitbar. Er ist so michtig, daf Dekrete im Grund immer
hinter dem herhinken, was in der Kirche durch den neuen Geist bereits Wirklichkeit
geworden ist ...“
»4. Betrichtliche positive Resultate sind erreicht.“ Wenn man an die Erwartungen
denke, die man vor Konzilsbeginn gehabt habe, miisse man sagen, ,dafl das Konzil bis
jetzt nicht schlecht, sondern gut gearbeitet hat ... Die Gottesdienstreform hitte allein
ein Konzil gelohnt!“ H. Kiing weist dann auf all die Dekrete hin: , Aber jedes dieser
Dokumente enthilt ungezihlte Offnungen und Anregungen, welche neue Wege und eine
neue Zukunft eréffnen.© Er erliutert das durch einige Stichworte aus der Konstitution
iiber den Okumenismus:
»Schuld an der Kirchenspaltung auf beiden Seiten, Bitte um Verzeihung gegeniiber den
andern Christen; die katholische Kirche bedarf als Kirche der Siinder steter Reform im
praktischen Leben, aber auch in der Lehre; das Evangelium als Norm der Erneuerung;
auch nichtkatholische christliche Gemeinschaften werden Kirchen genannt; Skumenische
Haltung notwendig, gegenseitiges Kennenlernen der Kirchen, Dialog, Anerkennung des
Guten bei den andern, Lernen von den andern, Zusammenarbeit auf allen Gebieten,
gemeinsames Gebet der getrennten Christen, wachsende Gemeinschaft auch in den
gottesdienstlichen Feiern, Theologengespriche auf gleicher Ebene. — Welche Kirche hat,
alles bisher Geleistete zusammen gesehen, in vier Jahren in ihrer eigenen Erneuerung
und skumenischen Offnung mehr getan als die katholische Kirche seit Konzilsbeginn?*
»5. Auch die Reform der romischen Kurie ist moglich: Wenn gesagt wird, in Rom hitte
sich bisher noch nichts gedndert, ist dies nur bedingt richtig. Gab es in den letzten Jahr-

8 Die Frankfurter Allgemeine Zeitung brachte in ihrer Ausgabe vom 25. 11. unter der Uberschrift ,Das Konzil
hat beschlossen® anerkennenswerter Weise lingere Ausziige aus dem Dekret iiber den Ukumenismus und aus der
Dogmatischen Konstitution der Kirche.
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hunderten einen Papst, der so entschieden und programmatisch die Reform der romi-
schen Kurie gefordert und ihre Kritiker so mutig in Schutz genommen hat wie Paul VI.p¢
Gewifl, in der Praxis sei das nicht so einfach; aber durch seine Beschliisse gebe das Kon-
zil dem Papst ,solide Grundlagen und einen festen Riidkhalt, damit er entschlossen
das von ihm selbst angekiindigte und von der Kirche und der Welt dringend erwartete
Werk durchfithren kann.*

»6. Ein Stillstand ist nicht mehr méglich: Die vom Konzil in der katholischen Kirche
ausgeloste Bewegung hat eine derartige Weite und Tiefe erreicht, dafl sie ihrer eigenen
immanenten Gesetzlichkeit folgen wird ... Die katholische Kirche ist durch das Konzil
in eine hoffnungsvolle Ubergangsphase voll neuen Lebens und unvorhergesehener Be-
wegung hineingekommen . .. Das ist die grofle Hoffnung des Konzils: Das Konzil steht
nicht allein, es hat die ganze Kirche hinter sich und wird von ihr getragen. Diese Kirche,
die selber grofler und stirker ist als das Konzil, will weitergehen und wird weiter-
gehen ... Die nachtridentinische, gegenreformatorische Epoche der katholischen Kirche
ist abgelaufen, endgiiltig. Eine neue Epoche hat begonnen.®

Gewif} ist hier schon mit dem ,,Geist“ der Heilige Geist mitverstanden, und ist die
Kirche eben die ,heilige, vom Geist gefithrte Gemeinde®. Dennoch tut es gut und
ist es notwendig, den Blick von allem Aktuellen und Vordergriindigen immer wie-
der ausdriicklich auf das Eigentliche und Tiefe hinzulenken, auf das Geheimnis,
aus dem das Konzil letztlich lebt. So stehe hier zum Beschluf} ein Wort von Paul-
Werner Scheele aus dem Echo der Zeit:

»Sosehr sich die Miihe lohnt, dem Konzilsgeschehen auf den einzelnen Ebenen nach-
zuspiiren, wichtiger ist es, seine héchste Ebene in den Blick zu bekommen. Der Prior
von Taizé, Roger Schutz, hat kiirzlich auf sie hingewiesen, als er im Courrier Frangais
de Bordeaux erklirte: ,Das Konzil ist eine auflerordentliche Gnade Gottes. “

Dieser Gnade wird nur der Glaube gerecht; und briiderliches Gebet ist die wirk-
samste Form, dem Konzil zu Hilfe zu kommen und sich selbst fiir die Gnade zu
bereiten, die das Konzil uns bringen will. Es ist uns eine Freude, dafl dieses tiefe
von aller ,Politik® weg in den Frieden Gottes weisende Wort des Glaubens gerade
von der Briidergemeinde von Taizé uns zugesprochen worden ist*,

4 Vgl. Taizé — Zeichen der Hoffnung. Lebendige Kirche, Lambertus-Verlag, Freiburg i.Br. Ein eindrucksvolles
Bildheft iiber Roger Schutz, den Griinder und Prior von Taizé und seine Briider; ferner: Roger Schutz, Das Heute
Gottes. Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn.
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Sorgen und Hoffnungen um das Konzil

Alois Grillmeier SJ

Unter dem Eindruck der ersten Sitzung des Zweiten Vatikanischen Konzils gab
Mario von Galli im Fernsehen hoffnungsvolle Prognosen fiir die Kirche und ihre
Synode. Wollte man frither feste Bauten errichten, meinte er, so brauchte es dicke
Mauern mit kleinen Fenstern. Heute kann man fest bauen und doch ganze Fenster-
winde einziehen. Als einen festen Bau mit vielen Fenstern sah der Interpret des
Konzils Johannes’ XXIII. die Kirche nach ihrer iiberraschenden ,apertura“ in der
ersten Phase des Vaticanum II.

Sind die Fenster, sind die Tiiren dieser Kirche noch offen? So haben sich viele Teil-
nehmer und Zeugen des Konzils, Katholiken und Nichtkatholiken, zu Ende dieser
dritten Sitzung gefragt. Die Absetzung und Vertagung der Erkldrung iiber die
Religionsfreiheit wirkte, da sie so unvorbereitet und plétzlich kam, auf viele wie
das Zuschlagen einer Tiir. Die aus der Presse bekannte ,Erklirende Vorbemer-
kung“ zum Dritten Kapitel der Konstitution iiber die Kirche schien alles Er-
kimpfte und Gewonnene in Frage zu stellen. Ihr Inhalt und die Art, wie sie vor-
gelegt wurde, erzeugten Unsicherheit unter den Vitern iiber den Wert ihrer kon-
ziliaren Stimme. Eine bedeutende amerikanische Wochenschrift meinte, die Pro-
klamation der bischéflichen Kollegialitdt konne durch den Papst zu einem ,Lippen-
bekenntnis“ entleert werden?, ein gewiff unberechtigtes und ungerechtes Urteil.
Der ,Rotstift des Papstes und seine neunzehn Korrekturen am Dekret {iber den
Okumenismus, zu denen kaum Stellung genommen werden konnte, riefen Be-
driicktheit bei vielen Vitern und heftige Reaktionen bei den Beobachtern hervor.

Die Atmosphire war ungut — ganz entgegen der Absicht des Heiligen Vaters,
der mit der ,Erklirenden Vorbemerkung® nichts anderes im Sinn hatte, als die
Einmiitigkeit unter den Vitern fiir die Schlulabstimmung zu erreichen. Die Frage
ist: hat auch die Sache gelitten? Davon vor allem wird abhingen, wieweit sich die
Krise beheben und das Konzilsklima verbessern 1ift. Dariiber hinaus wird die
Konzilsfithrung in der Vorbereitung und Durchfiihrung der vierten und letzten
Sitzung vor schwere Aufgaben gestellt sein, um das schon jetzt Erreichte auch durch
die Schaffung einer guten Atmosphire zu sichern. Nur wenn alle unbeschwert die
grofien Ziele des Konzils bejahen, wird dem gewaltigen Reformwerk, das sich ab-
zeichnet, die volle Durchschlagskraft gegeben.

1 Time, 27. November 1964, 44.
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Der Weg zur Behebung der Krise ist schon beschritten. Den rechten Ton fand
Kardinal Frings — wie schon mehrmals auf der dritten Sitzung selbst — bei seiner
Riickkehr vom Konzil: Wir wollen auf das positiv Erreichte sehen! Zahlreiche
andere Bischofe liefflen sich in diesem Sinn vernehmen. Ein gutes Wort hatte die
Neue Ziircher Zeitung zum 23. November 1964: ,Nicht die Mandver, Triumphe,
Enttiuschungen, sondern die Texte, die sie (die dritte Session) gebracht hat, sind
nun ins Auge zu fassen. Sie verdienen die hochste Aufmerksamkeit der ganzen
christlichen Welt.” Diese Texte zeigen, dafl die Fenster der Kirche weit offen ste-
hen, weiter vielleicht, als man selbst beim Abschluff der verheiffungsvollen, aber
doch noch ungeklarten ersten Sitzung hoffen konnte. Diese Texte, vom Heiligen
Vater und vom ganzen Konzil approbiert, werden weiterwirken, auch dann noch,
wenn die Eindriicke und Stimmungen, die Auseinandersetzungen und Kimpfe
lingst vergessen sind. Dies um so mehr, je einmiitiger und zielbewufiter sie von
den Konzilsvitern und allen Gldubigen bejaht werden?.

Uber Welt und Zeit und doch in Welt und Zeit

Zum ersten Mal in ihrer Geschichte redet die Kirche in einem konziliaren Text
so ausfiihrlich von sich selbst. Sie will Gottes Wort iiber sich selbst vernehmen und
ihr Selbstverstindnis aus der vom Geist Christi erfiillten Tradition fiir den Men-
schen von heute erarbeiten. Es gehort zu diesem neuen Selbstverstindnis, dafl sich
die Kirche im ganzen ersten Kapitel der Konstitution deutlicher und nachdriick-
licher als bisher ein ,Mysterium® nennt. Diese Selbstaussage bringt Altes und
Neues zu einer ersten konziliaren Synthese und Vollstindigkeit. Waren die Kon-
troverstheologen der nachtridentinischen Zeit gezwungen und geneigt, vor allem
von der dufleren sichtbaren Struktur des Baues der Kirche, ihrer sichtbaren Hierar-
chie, dem Papst, den Bischofen, den Priestern, den kirchlichen Vollmachten und
Institutionen zu reden®, so betont das Konzil nun das Unsichtbare hinter dem
Sichtbaren, das Religiose im Institutionellen, das Gottliche im Menschlichen®. Die
Kirche ist ,,Geheimnis®, nicht bloff im erkenntnistheologischen Sinn, als eine von
Gortt geoffenbarte und darum nur im Glauben voll zu erfassende Wirklichkeit und
Stiftung; sie ist ,,Geheimnis® im Vollsinn des alten Wortes , Mysterium® als Zei-
chenwirklichkeit und Zeichengeschehen. Die Kirche ist wesenhaft das, was man ein
Sakrament nennt. Sie ist es im vollen und umfassenden Sinn als ein von Christus
gestiftetes sichtbares Wirkzeichen unsichtbarer, verborgener Heilsgnade. Trotz

2 Zugrundegelegt werden die bereits verffentlichren Texte des Konzils sowie die ,Presseinformationen in deut-
scher Sprache® des Ufficio Stampa des Vaticanum II.

3 Vgl, F. Holbédk, Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht, in: F. Holb6dk/Th. Sartory, Mysterium Kirche
in der Sicht der theologischen Disziplinen I (Salzburg 1962) (201-346) 220.

4 Vgl. Dogmarische Konstitution iiber die Kirche Nr, 8: Die Kirche ist ,eine einzige komplexe Wirklichkeit, die
aus menschlichem und gortlichem Element zusammenwichst®,
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einiger Schwierigkeit konnte in der neuen Konstitution der seit Beginn unseres
Jahrhunderts gebrduchliche, jedoch schon im Verstindnis der Viter grundgelegte
Ausdruck von der Kirche als ,,Ursakrament“ eingefiihrt werden®. Die Kirche hat
als Stiftung Christi heilshinweisende und heilsvermittelnde Aufgaben, und zwar
durch ihr ganzes Wesen und Sein. Sie ist von Christus als die neue Familie der
Kinder Gottes gestiftet, die in seinem Hause zu wohnen berufen sind mit allen
Rechten der Erbkindschaft. Die Zugehdrigkeit zu ihr auf Grund des einen Glau-
bens an den in Christus sich offenbarenden und schenkenden Gott und der einen
Taufe sowie der einen Leitung gliedert heilswirksam, wenn auch erst verborgen,
ein in die endgiiltige Familie der Kinder Gottes in der ewigen Herrlichkeit. Die
Zugehorigkeit zur einen Kirche Christi versinnbildet und vermittelt die endgiil-
tige Aufnahme in die eine Familie Gottes. Die einzelnen Sakramente sind nur Aus-
gliederung dieser wesenhaften Ursakramentalitdt der Kirche, der Zugehorigkeit
zu ihr und darin zu Gott in Christus.

Die Kirche ist aber Heilszeichen fiir die ganze Welt. Aufgebaut auf dem Felsen
Petri und dem Fundament der Apostel, hat sie die Verheiflung der Unverginglich-
keit (Mt 16, 18) und ist der ganzen Menschheit das Unterpfand fir die ewige
Dauer des neuen Bundes Gottes mit den Menschen. Weil es sie gibt, deren Mitte
Christus und deren Fiille der Geist ist, hat sich das Verhiltnis der Welt zu Gott
grundsitzlich und von vornherein gewandelt — und zwar schon vorgingig zu aller
Hinwendung des einzelnen zu Gott, Thre Existenz bezeugt, dafl ,Gott sich die
Welt in Christus versohnt hat“ (2 Kor 5, 19), weil ihr das Wort der Versshnung
fir immer eingestiftet ist (ebd.). Auch wenn der Heilsweg fiir den einzelnen nicht
iiber die sichtbare Kirchengemeinschaft und -gliedschaft zu Gott fiihrt, so wird doch
auch ihm das Heil von Gott immer im Blick auf die Kirche geschenkt, wie es auch
immer christusbezogen bleibt: ,Diese Kirche, die in dieser Welt als gesellschaftliches
Gebilde verfafit und geordnet ist, hat ihre konkrete Existenzform in der katholischen
Kirche, die vom Nachfolger Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft mit ihm
geleitet wird. Das schliefit nicht aus, dafl auflerhalb ihres Gefiiges vielfiltige Ele-
mente der Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die als der Kirche Christi
eigene Gaben auf die katholische Einheit hindringen.“® Vielleicht wird die Kirche
immer nur einen kleinen oder groferen Teil der Menschheit zu ihren eigentlichen
Kindern zihlen. Je mehr die Menschheit wichst, um so geringer wird wohl die
Aussicht, einmal alle in die sichtbare Gemeinschaft der einen Familie Christi zu
fiithren. Dennoch und gerade darum muf} die Kirche immer leuchtender als Heils-
zeichen fiir die Menschheit dastehen und vor Gott um Gnade fiir alle flehen. So
gewaltig ist die Aufgabe dieses Zeichenseins und Zeugnisgebens, daff die katholi-
sche Kirche heute alle echten, christusgestifteten Zeichenelemente in anderen christ-

5 Ebd. Nr. 1; vgl. Nr. 48 (Kirche ,allumfassendes Heilszeichen®); F. Holbédk a.a.0. 232-233; 246-251.
6 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Nr. 8.
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lichen Kirchen und Kirchengemeinschaften zum Heil aller auf die volle Einheit
der Menschen in Christus hin wirksam sehen mdchte.

Die Konzilsviter waren und sind sich dessen bewuf}t, dafl die Zeichenkraft der
Kirche in der Welt von heute ganz neu aufleuchten und wirksam werden muf.
Darum haben sie in allen bisherigen Sitzungen eine umfassende Kritik an der
katholischen Wirklichkeit, sei es in der Geschichte, sei es in der Gegenwart, geiibt.
Vielen Gldubigen und selbst einer ganzen Anzahl von Konzilsvitern schienen da-
bei gelegentlich die Fundamente des Baues selbst erschiittert zu werden. Aber es
ging bei aller Kritik nur darum, die echten und unverfilschten Elemente der Stif-
tung Christi sichtbar zu machen. Die Liturgiereform, die in der groflartigen Kon-
stitution iiber die Heilige Liturgie ihren Ausdruck gefunden hat, gibt das Motto fiir
die Gesamtbereinigung des kirchlichen ,Stils“ an: nobilis simplicitas?, edle Ein-
fachheit in der ganzen Selbstdarstellung des Kirchlichen: sei es im liturgischen und
sakramentalen Leben, sei es in der Verkiindigung, sei es auch in den Formen der
kirchlichen Fiihrung. Nicht umsonst sind einzelne Viter im Konzil 6fter mit der
Anregung hervorgetreten, schon dem #ufleren Aussehen des Konzils eine iiber-
zeugendere Form in einer vereinfachten Kleidung der Bischdfe zu geben®. Das Be-
wufltsein, durch Einfachheit und Armut iiberzeugen zu miissen und zu sollen, steht
noch in einem fithlbaren Gegensatz zu dem feierlichen barocken Uberschwang der
prichtigen Konzilsaula, so eindrucksvoll und ,stilvoll“ sie auch wirken mag. Jean
Guitton hat es zum Abschlufl der zweiten Sitzung vor dem ganzen Konzil in
Gegenwart des Heiligen Vaters Papst Paul VI. ausgesprochen: wenn das barodke
Rankenwerlk von St. Peter beseitigt wiirde, so triten die Strukturen dieses gewal-
tigen Baues nur um so klarer und deutlicher hervor. Das Konzil hat durch seine
drei Sitzungen hindurch mit einer erfrischenden und ermutigenden Offenheit alle
geschichtlich gewordenen Uberwucherungen der kirchlichen Wirklichkeit zur Spra-
che gebracht, in der Fiihrung der Amter in Kurie und Weltepiskopat, im Leben
der Gliubigen, in Heimat und Mission, im Verhalten der einzelnen kirchlichen
Gruppen zueinander. Zuriick zu den religiosen Urspriingen und Urformen, so
lautete auch das Motto der ersten Pilgerreise des Heiligen Vaters. Zuriick zu all-
seitiger, iiberzeugender Einfachheit!

Eine so umfassende Stilbereinigung braucht Zeit. Darum mufl man der Kirche
Zeit lassen. Sie ist ein Organismus, der den Gesetzen lebendigen Wachstums ge-
horcht. Aber ganz gewifl wird das, was im Konzil ins Bewufitsein gehoben worden
ist, sei es von innen, sei es von auflen, von Bischéfen und Laien, von Okzidentalen
oder Orientalen, von Mitgliedern der Synode oder von Beobachtern, nicht mehr
vergessen werden. Darin liegt der Plan zu einer umfassenden Reform der Kirche.

7 Konstitution tiber die Heilige Liturgie Nr. 34: ,Die Riten mdgen den Glanz edler Einfachheit an sich tragen. ..

8 Hierher gehoren auch die oft wiederholten Mahnungen zu einem Leben in Armut und die Betonung der Sendung
der Kirche fiir die Armen (Ecclesia pauperum). Paul VI. sagt in der Schlufirede zur Dritten Session: Die Lehre vom
Mysterium der Kirche soll dazu beitragen, daR alle Christgliubigen .die Einfachheit und Majestit® der Kirche sehen
mogen (Oss. Rom. 22. Nov. 1964, S. 1, Sp. 6).
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Er sollte nach Abschluff des Konzils mdglichst bald in einer iiberschaubaren Dar-
stellung aus der ungeheuren Fiille von Dokumenten und Reden herausgearbeitet
werden. Es wire das gewaltigste Reformprogramm, das die Kirchengeschichte
kennt. Sein Sinngehalt kann nur sein: das ,Mysterium der Kirche® als Einheit von
innerweltlicher Zeichenwirklichkeit und verborgenem gottlichen Geheimnis.

Vollmacht zum Dienst im Volke Gottes

Im Hauptteil der Konstitution gibt das Konzil einen Einblick in die Verstre-
bungen der kirchlichen Amter und Dienste, die den ganzen Bau zusammenhalten,
bis hinauf zu seiner Spitze, Christus, dem Eckstein (Eph 2, 20-22), und seinem
Stellvertreter, dem Nachfolger Petri. Das Vaticanum II betrachtet es nicht als seine
Aufgabe, in erster Linie das Petrusamt neu darzustellen. Vielmehr will es in der
Betonung der iibrigen Amter und Dienstleistungen in der Kirche, in dem Ausgleich
von Amtstrigern und Laienfunktion eine Erginzung zum Vaticanum I bieten,
wie es Papst Paul VI. mehrfach betont hat®.

Urspriinglich sollte schon das zweite Kapitel der Konstitution von der Struktur
der Kirche, vor allem von ihren Amtern und ihrer Hierarchie sprechen. Einleitend
sollten die Amtstriger als Teil eines Ganzen erscheinen, ndmlich des Volkes Got-
tes, Aber aus der Einleitung wurde ein eigenes Kapitel tiber ,Das Volk Gottes®.
Den Konzilsvitern kam immer deutlicher zum Bewufltsein, dafl das Volk
Gottes als Ganzes das Ziel des Heilshandelns Gottes ist und Amt und Hierarchie
nur Dienstfunktion haben, wenn sie auch in ihrem Grundgefiige von Christus ge-
stiftet und nicht vom Volk her entstanden sind. Im Blick auf das Heil und das
Endziel sind alle Glieder der Kirche, Amtstriger und Laien, vor Gott gleichberech-
tigt. Nicht das Amt als solches ist der Heilsweg, sondern das Gliedsein am Volke
Gottes. Das Amt gibt keinen hoheren Heilsanspruch und keine grofiere Heilsbiirg-
schaft gegeniiber der schlichten Zugehdrigkeit zur Kirche, sondern nur grofiere Ver-
antwortung. Darum wird auch im Kapitel iiber die Laien ein vielsagendes Wort
des Bischofs Augustinus an seine Gemeinde angefiihrt: ,Wo mich erschredkt, was
ich fiir euch bin, da trdstet mich, was ich mit euch bin. Fiir euch bin ich Bischof, mit
euch bin ich Christ. Jenes bezeichnet das Amt, dieses die Gnade, jenes die Gefahr,
dieses das Heil.“ 1 Damit kommt eine biblische Schau der Kirche wieder zu Ehren,
die durch die Encyclica ,Mystici Corporis“ Papst Pius’ XII. — eine wichtige Stufe
der Ekklesiologie iibrigens zwischen Vaticanum I und II — in den Hintergrund ge-
dringt worden war. Die Sicht der Kirche als Volk Gottes stellt die Briicke zwischen

% So in der Eroffnungsrede zur Zweiten Session des Konzils (vgl. Oss. Rom. 30. Sept. 1963, 1. Okt. 1963, S. 2,
Sp. 1); in der Schlufirede zu dieser Session (Oss. Rom. 5. Dez. 1963, S. 2, Sp. 1-2); in der Eréffnungsrede zur Dritten
Session (Oss. Rom. 14.—15. Sept. 1964, S. 1, Sp. 6) und in der Schlufirede zu dieser Sitzung (Oss. Rom. 22. Nov. 1964,
S.1, Sp. 2-3),

10 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Nr. 32; Augustinus, Serm. 340, 1; PL 38, 1483.
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alt- und neutestamentlicher Heilsgemeinde her. Gott fithrt den Alten Bund auf
die Kirche Christi hin: ,So hat er sich das Volk Israel zum Eigenvolk erwihlt, um
mit ihm einen Bund zu schlielen und es Stufe fiir Stufe zu unterweisen. Dies tat
er, indem er sich und seinen Heilsratschluf in dessen Geschichte offenbarte und die-
ses Vollk fiir sich selbst heiligte. Dies alles aber wurde zur Vorbereitung und zum
Muster jenes neuen und vollkommenen Bundes, der in Christus geschlossen, und
der volleren Offenbarung, die durch das Wort Gottes selbst in seiner Fleischwer-
dung tiberbracht werden sollte.” 1t

Die Kirche stellt sich also in die Gesamtgeschichte des Heils und in das Ganze
der Menschheit jetzt und heute hinein. Aller Heilsindividualismus mufl iberwun-
den werden. Sosehr auch jeder einzelne unmittelbar zu seinem Gott in seinem Ge-
wissen steht, so hat es doch , Gott . .. gefallen, die Menschen nicht einzeln, unab-
hingig von aller wechselseitigen Verbindung, zu heiligen und zu retten, sondern
sie zu einem Volke zu machen, das Thn in Wahrheit anerkenne und Thm in Heilig-
keit diene® 12, Die Einigung aber geschieht in Christus: ,,Gott hat die Versammlung
derer, die zu Christus als dem Urheber des Heils und dem Ursprung der Einheit
und des Friedens im Glauben aufschauen, als seine Kirche zusammengerufen und
bestellt, damit sie allen und jedem das sichtbare Heilszeichen dieser heilbringenden
Einheit sei. Berufen zur Verbreitung iiber alle Linder, tritt sie in die menschliche
Geschichte ein, wihrend sie doch zugleich die Zeiten und Grenzen der Volker iiber-
steigt.“ 13 Hier klingt das Motiv des Missionarischen auf, das sich auf dem ganzen
Konzil immer wieder deutlich und kriftig vernehmen lief3.

Trigerin dieser Sendung ist die ganze Kirche. Darum wird im Zweiten Kapitel
iiber das Volk Gottes wie auch im Vierten, das von den Laien spricht, allen Glied-
gruppen der Kirche ihre volle Eigenbedeutung im Sein und Wirken des Mystischen
Leibes zugestanden. Mit der Berufung zum Volk Gottes ist Adel und Wiirde gege-
ben. Da alle Getauften einen wahren Gottesdienst im Geiste und in der Wahrheit
(Jo 4, 24) vollziehen kinnen, stellen sie ein echtes Priestertum dar, Der Knecht-
schaft Satans und der Weltelemente enthoben, haben sie Teil am Konigtum Gottes
und Christi (Offb 1, 6; 5,9-10). Auf diesem Konigtum der Gldubigen ruht als auf
einer Vorbedingung auch das Leitamt des hierarchischen Priestertums auf, , wenn
auch dem Wesen und nicht blofi dem Grade nach * von ihm unterschieden. An der
koniglichen Wiirde und dem Herrscheramt Christi kann nur der teilhaben, der
grundsitzlich den Sklavenstand iiberwunden hat. Dies geschieht im Sinn der
Schrift in der Taufe. Wichtig ist die Erkenntnis, daff die Ausiibung der Rechte eines
Getauften in der Kirche in positiver, aktiver Funktion geschieht, in ,titiger Teil-
nahme® am sakramentalen und missionarischen Leben der Kirche. Das ganze Volk
Gottes ist Triger des Prophetenamtes Christi ,in der Verbreitung seines Zeugnis-
ses vor allem durch ein Leben in Glaube und Liebe® 5. Die Gesamtheit der Glaubi-

11 Dogmatische Konstitution tiber die Kirche Nr. 9.
12 Ebd. 13 Ebd. 14 Ebd. Nr. 10. 15 Ebd. Nr. 12,
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gen ist durch ihren Glauben und Glaubenssinn Mitgarant des Verbleibens der
Offenbarung Gottes und des Bestandes seines Bundes in der Welt, , wenn sie von
den Bischofen angefangen bis zu den letzten gliubigen Laien ihre allgemeine Uber-
einstimmung in Sachen des Glaubens und der Sitten duflert® e,

Die Theologie hat sich zu spit um eine positive Bestimmung des Laien und sei-
nes Platzes in der Kirche bemiiht. Das Vierte Kapitel der Konstitution iiber die
Kirche holt ein Versdaumnis nach: , Unter der Bezeichnung des Laien sind hier alle
Christgldubigen verstanden, die nicht Glieder des Weihestandes und des in der
Kirche anerkannten Ordensstandes sind, das heiflt die Christgliubigen, die, durch
die Taufe Christus einverleibt, zum Volk Gottes gemacht und des priesterlichen,
prophetischen und koniglichen Amtes Christi teilhaftig, zu ihrem Teil die Sendung
des ganzen christlichen Volkes in der Kirche und in der Welt ausiiben.“'” Das
Zeugnis des christlichen Lebens, der heilswirksame und apostolische Sinn der Ehe,
die christliche Eigengestalt der Familie erfahren eine ausdriickliche Wiirdigung. Bei
der Umschreibung der Rechte und Pflichten der Laien gegeniiber der kirchlichen
Leitung, wird von der Christenfreiheit des Laien in der Kirche gesprochen, von
Gehorsam und Vertrauen einerseits, aber auch von seiner freien und verantwor-
tungsvollen Mitarbeit anderseits's. Das moderne Bewufitsein von der Wiirde und
Freiheit der Person findet so seinen Niederschlag in der theologischen Analyse der
Wirklichkeit des ,,Leibes Christi®. Unbeschadet der Struktur der Kirche erhilt der
Laie Platz und Funktion am Altar und an der Front der Verkiindigung zugewie-
sen. Wie oft war in der Aula das Wort vom ,Klerikalismus® oder von der ,Kirche
der Kleriker® als eines Schadens unserer Kirchenpraxis zu horen!® Glich unser
Kirchenbild praktisch nicht allzusehr den grofien und wunderbaren spanischen
Kathedralen, worin sich die Kleriker eigene Chorkirchen erbaut haben, die dem
Laien den Blick auf den Altar versperren und die volle gottesdienstliche Gemein-
schaft verhindern? Ist nicht der Glaubensschwund in christlichen Lindern zum
mindestens mitverschuldet durch die Vernachlissigung des Laien und dadurch, dafl
dieser geistig-personal im Ganzen des kirchlichen Lebens kleingehalten wurde? Die
Betonung des Amtspriestertums und der hierarchischen Struktur der Kirche darf
nicht zu einer Verkiimmerung des Wissens um den Eigenwert und die Eigensen-
dung der Laien im Volke Gottes fiihren. Klerikalismus fiihrt zu Antiklerikalismus,
Verbildung kirchlichen Amtsdienstes in klerikale Machtstellung erzeugt ungesunde
Laienbewegungen oder Abfall. Erst im gesunden Ausgleich von Dienstamt und
Laienaktivitit wird sich die Kirche zu dem entfalten, was sie nach dem Bild vom
»Mystischen Leib® mit seiner Vielfalt in Einheit sein soll.

18 Ebd. 17 Ebd. Nr. 31.

18 Ebd. besonders Nr.37: ,Die geweihten Hirten aber sollen die Wiirde wnd Verantwortung der Laien in der
Kirche anerkennen und férdern.®

1% So besonders im Zusammenhang der Diskussion um das Kapitel iiber die Laien in der Kirchenkonstitution,
sowie in der Diskussion um das Laienapostolat. Vgl. Presseinformationen 1964, Nr. 19 (3 und 13); 20 (1). Ebenso
in Nr. 17 und 18,
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Die Mitte der Konstitution iiber die Kirche bildet das Dritte Kapitel: ,Der
hierarchische Aufbau der Kirche — das Bischofsamt im besonderen“. Um dieses
Abschnittes willen mufl das Vaticanum II als Fortsetzung und Erginzung des
Vaticanum I betrachtet werden. Die Entstehungsgeschichte dieses Kapitels enthilt
die schirfsten, aber auch wertvollsten theologischen Auseinandersetzungen der
gegenwirtigen Synode. Von hier aus wird sich die Uberwindung des Mittelalters
im Verstindnis der Amter und die neue Zeit der Kirche anbahnen, wenn die theo-
logischen und praktischen Moglichkeiten dieses Kapitels voll und mutig ausgewer-
tet werden. Wie sich auf diesem Konzil und in der ganzen neueren Entwicklung
unseres kirchlichen Lebens im 20. Jahrhundert gezeigt hat, besteht das Neue oft
darin, daff man das wahre Alte wiederentdeckt. Die Riickkehr zu den biblischen
und patristischen Urspriingen bedeutet die Entdeckung des Dienstcharakters der
kirchlichen Amter, von der untersten Stufe der Hierarchie angefangen bis hinauf
zu ihrer hochsten Spitze. Gewifl wird die christusgestiftete Eigenart der Weihe-
hierarchie eindeutig festgestellt® und jede demokratische Entstehung der kirch-
lichen Vollmachten von unten, vom Volk her, abgelehnt.

Das Amt dokumentiert in dieser seiner Eigenart, dal Gnade und Heil, die es
vermitteln soll, von oben, von Christus, dem Haupt, herstammen. In der heiligen
Liturgie und in der kirchlichen Leitung und Lehre Christus, das Haupt zu repri-
sentieren, ist nicht Auftrag des Laien. Hier unterscheidet sich die Kirche in eine
gebende, lehrende, leitende und in eine empfangende, horende und gehorchende.
Wenn aber der Amtstriger in der Verwaltung des Amtes auf der Seite des Geben-
den steht, so steht er doch als einzelner fiir sein persénliches Heil ebensosehr auf
der empfangenden Seite. Vom Diakon bis hinauf zum Papst wird das Heil auf
keinem anderen Weg erlangt als im Horen auf das Wort, im Empfangen der Sakra-
mente, im Gehorsam gegen das Gesetz Christi. Nur als Triger des Amtes hat der
Papst keinen Richter iiber sich als Gott und Christus allein, als Privatperson ist er
der Schliisselgewalt der Kirche unterworfen, wie der letzte der Siinder im Laien-
stand. Selbst als oberster Lehrer der Kirche redet er nicht in dem Sinn ,aus sich®
(ex sese), als ob er nach eigenem Belieben und Erfinden neue Lehren vorlegen diirfte.
Er darf nur die in Schrift und Tradition erkennbare Offenbarung Gottes deuten
und definieren, wenn auch als oberster Glaubensrichter®’. Nur in der Verwaltung
dieses Amtes erfreut er sich des besonderen Beistandes des Heiligen Geistes, und
eben kraft dieses Beistands kann er die Grenzen der geoffenbarten Lehre nicht
iiberschreiten, ist er unfehlbar. Amt ist also Dienst gegeniiber der Offenbarung und
dem Heil, das Gott durch Christus der Kirche und der Menschheit eingestiftet hat,
gegeniiber der Kirche als ganzer. Auch wenn der Papst in seiner Amtsfiihrung von

20 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Nr. 105 20 und fter,

21 Ebd, Nr. 25: ,Wenn aber der rémische Bischof oder die Gemeinschaft der Bischdfe mit ihm einen Satz definiieren,
legen sie ihn vor gemif der Offenbarung, zu der zu stehen und von der sich bestimmen zu lassen alle gehalten sind . .«
Eine zum iibergebenen Gut des géttlichen Glaubens gehdrende neue und éffentlich verpflichtende Offenbarung empfan-
gen sie nicht,®

294



Sorgen und Hoffnungen wm das Konzil

niemand gerichtet werden kann, nicht einmal vom Kollegium der Bischofe, so ist
er doch im innersten Gewissen an den Sinn der Stiftung Christi und das Wohl der
Kirche gebunden. Die ,Erklirende Vorbemerkung“ (nota explicativa praevia) zum
Dritten Kapitel der Kirchenkonstitution macht deutlich darauf aufmerksam, und
zwar im Zusammenhang mit der Frage der Kollegialitit. Die Interessen und ,Note
der Kirche® (necessitates Ecclesiae), ,,das Wohl der Kirche® (bonum Ecclesiae) sind
auch fiir die Entscheidung des Papstes immer die oberste, im Gewissen bindende
Norm?®2. Amt ist also — bei aller von oben her kommenden Vollmacht — Dienst am
Wohl der Kirche, am Heil aller und der einzelnen, Dienst am Menschen und Dienst
vor Gott. Mit Bedacht sind in der neuen Konstitution alle Bezeichnungen vermie-
den, die das kanonistisch-feudale Amtsverstindnis des Mittelalters in Erinnerung
rufen konnten?.

Es war einer der theologischen Hohepunkte des Konzils, als Erzbischof Parente,
der Assesor der Suprema Congregatio Sancti Officii, nicht in dieser Eigenschaft
zwar, wie er eigens betonte, sondern als Konzilsvater, die konkrete Amterlehre
des Vaticanum II wenigstens andeutungsweise in eine ganz grofle Perspektive
stellte. In seiner Berichterstattung zur Neufassung von NN. 22-27 des Dritten
Kapitels: Vom Kollegium und den Amtern der Bischofe sagte er: ,, ... Wenn mir
Zeit und Erlaubnis gegeben wire, so wiirde ich unseren Text iiber die Kollegialitit
mit Hilfe neuerer Studien® auch geschichtlich beleuchten. Vielleicht ergibe sich die
Berechtigung und ZeitgemiBheit der vorgelegten Lehre eindeutiger, wenn sie die
juridische Schau der Kirche, die vom 11. Jahrhundert an vorherrschend wurde,
durch eine theologische Sicht im Geist der Ekklesiologie eines hl. Augustinus und
anderer Viter erginzte.“ 2 Wenn ein so profilierter Vertreter der romischen Kurie,
der er auch als Relator des Konzils blieb, in dieser Weise sprechen konnte, so be- .
deutet das einen Markstein in der Geschichte kurialen Denkens. Durch seine Worte
werden wir zur urspriinglichen Einheit der bischoflichen Gewalten zuriickverwie-
sen, wie sie uns in der Kirchengemeinde des hl. Ignatius von Antiochien nach des-
sen Briefen so lebendig vor Augen tritt. Gewifl ist die rechtliche Seite des kirch-
lichen Amtes — als Funktion einer sichtbaren Gemeinschaft — notwendig, und Erz-
bischof Parente hob dies ausdriicklich hervor. Aber das Erste am neutestament-
lichen Amt ist seine religivse und heilsbezogene Dienstfunktion, und zwar gegen-
iiber einer Gemeinschaft, die nicht rein innerweltlich, sondern in Einheit von
»sichtbar-unsichtbar® zu sehen ist. :

Darum wird nun in der Kirchenkonstitution auch der sakramentale Quellort
des Bischofsamtes aufgezeigt. Es wird vom Sakrament, dem Heilszeichen her be-

22 Erklirende Vorbemerkung Nr. 3; vgl. Presseinformationen Nr. 44, S. 3.

28 Bevorzugt sind Bezeichnungen wie ,ministeria® (Dienstimter) oder ,munus® (sowohl Gabe, wie Aufgabe, Amt).
Das Wort ,potestas® (Vollmacht) wird in Nr. 19 in seinem biblischen Sinn eingefiihrt (Mt 28, 16—20) und immer als
von Christus gestiftere Vollmacht zum iibernatiiclichen Heil und Wohl der Gliubigen verstanden. Vgl. Nr. 22.

24 Vgl, jetzt G. Alberigo, Lo sviluppo della Dottrina sui poteri nella Chiesa Universale (Rom 1964, Herder).

25 Vgl. Presseinformation Nr. 5, S. 4-5.
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griffen, und damit letztlich auch von dem ursakramentalen Wesen der Kirche her:
»Die Heilige Synode lehrt, daff durch die Bischofsweihe die Fiille des Weihesakra-
mentes {ibertragen wird. Sie heiflt ja auch im liturgischen Brauch der Kirche wie in
der Stimme der heiligen Viter hochstes Priestertum, Summe des heiligen Dienstes.
Die Bischofsweihe iibertrigt mit dem Amt der Heiligung auch die Amter der Lehre
und der Leitung, die jedoch ihrer Natur nach nicht anders als in der hierarchisch
geordneten Einheit mit Haupt und Gliedern des Bischofskollegiums ausgetibt wet-
den konnen. Auf Grund der Uberlieferung nimlich, die vorziiglich in den liturgi-
schen Riten und im Gebrauch sowohl der Ost- wie der Westkirche deutlich wird,
ist es klar, daf durch die Handauflegung und die Worte der Weihung die Gnade
des Heiligen Geistes so iibertragen und das heilige Pragemal so eingeprigt wird,
daf die Bischofe in hervorragender und sichtbarer Weise die Stelle Christi selbst,
des Lehrers, Hirten und Priesters einnehmen und in seiner Person handeln.“* In-
dem die grundsitzliche Verleihung der Vollmacht, zu lehren und zu leiten, und
nicht nur jene zur Feier der heiligen Eucharistie und der Verwaltung der Sakra-
mente an die Bischofsweihe gebunden wird, tritt die Heilsbezogenheit dieser Am-
ter deutlich hervor. Gewifl mufl die rechtliche Umschreibung dieser Gewalt hinzu-
kommen, weil das Bischofskollegium aus einer Vielheit besteht und einer Koordi-
nierung kraft oberster Leitgewalt bedarf. In der ,Erkldrenden Vorbemerkung*
Nr. 2 wird dieser Unterschied deutlich hervorgehoben: ,Mitglied des Bischofs-
kollegiums wird jemand durch die Bischofskonsekration und die hierarchische Ge-
meinschaft (communio) mit dem Haupt und den Gliedern des Kollegiums. In der
Konsekration wird eine seinshafte Teilnahme (ontologica participatio) an den hei-
ligen Amtern gegeben, wie ohne Zweifel aus der Uberlieferung, auch der liturgi-
schen, hervorgeht. Absichtlich wird der Ausdruck ,Amter® (munera) gebraucht,
nicht aber ,Gewalten“ (potestates), weil dieser Ausdruck so verstanden werden
konnte, als ob die Gewalt jederzeit betitigt werden konnte (potestas expedita).
Das ist jedoch nicht der Fall. Es muf die kanonische oder juridische Determinie-
rung durch die hierarchische Autoritit hinzukommen. Das geschieht entweder
durch die Verleihung eines besonderen Amtsauftrages oder durch die Zuweisung
von Untergebenen und gemif} den von der hdchsten Autoritit gebilligten Normen.
Eine solche Normierung ist aus der Natur der Sache heraus erfordert; denn es han-
delt sich um Amter, die von verschiedenen, nach dem Willen Christi hierarchisch
zusammenarbeitenden Trigern ausgetibt werden.

Es versteht sich von selbst, dafl diese Gemeinschaft (,communio®) im Leben der
Kirche entprechend den Umstinden der Zeit schon bestand, ehe sie im Recht kodi-
fiziert wurde. Deshalb wird in unserem Kapitel die ,,communio® ausdriicklich als
hierarchische Gemeinschaft mit dem Haupt und den Gliedern der Kirche gekenn-
zeichnet. Die ,communio® ist eine Idee, die in der alten Kirche (wie noch heute

28 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Nr. 21.
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besonders im Orient) in hoher Ehre steht. Es handelt sich nicht um einen unbe-
stimmten Affekt, sondern um eine organische Wirklichkeit, die eine juridische
Form verlangt und zugleich von der Liebe beseelt ist.“ 2 Durch diese Erklirung ist
nichts von dem Primat der Heilsfunktion im Bischofsamt zuriidsgenommen, er
wird vielmehr ausdriicklich als die vorgegebene Wirklichkeit hingestellt. Die recht-
liche Determinierung tritt zum sakramental verliehenen Amt hinzu und macht aus
der grundsitziich schon gegebenen Befihigung eine fertig verfiigbare Vollmacht,
die einzig und allein dem Wohl der Familie Gottes dienen soll: ,Die Bischofe lei-
ten die ihnen zugewiesenen Teilkirchen als Stellvertreter und Gesandte Christi,
durch Raten, Empfehlen, Beispiel, aber auch durch Autoritit und heilige Voll-
macht, die sie indes allein zum Aufbau ihrer Herde in Wahrheit und Heiligkeit
gebrauchen, eingedenk, daf} der Groflere werden soll wie der Geringere und der
Vorsteher wie der Diener” (Lk 22, 26-27) 2,

Papsttum und Bischofsamt

Die langen Verhandlungen der Zweiten Sitzungsperiode iiber die Kollegialitit
der Bischofe hatten Viter und Offentlichkeit ermiidet. In diesem Jahr dagegen
stieg die Spannung mehr und mehr, als es um die Verabschiedung dieses Kapitels
ging. Sie wurde zum Testfall der nach vorne gedffneten Ekklesiologie des Vati-
canum II. Der Relator dieses Abschnittes im Dritten Kapitel (NN. 22-27), Erz-
bischof Parente, hob die Bedeutung der Frage hervor. Geschichtlich und dogmatisch
geschen, meinte er, wire sie schon fiir sich allein ein vollwertiges Objekt eines
Okumenischen Konzils. Tatsichlich ist damit die Entwicklung einer ganzen Epoche
der Ekklesiologie zu einem Abschlufl gebracht. ;

Die Lehre von der Kollegialitit bedeutet nicht das Wiederaufleben der Irrtiimer
eines Bolgeni®, auch nicht des Konziliarismus und Gallikanismus, wie manche
Viter befiirchtet haben. Die Diskussion um die Kollegialitit wurde auch nicht zu
einer theologischen Zerreiflprobe fiir die Lehre vom pipstlichen Primat. Niemals
zeigte sich im Konzil die Gefahr eines Schismas, mochten auch die Differenzen in
den Auffassungen als Gewissensfrage erlebt werden.

Kapitel III der Konstitution brachte mit der Lehre von der Kollegialitit der
Bischofe neue Moglichkeiten fiir eine theologische Ausdeutung des Verhiltnisses
von Bischofsamt und Petrusamt und legte den Grund fiir eine enge Zusammen-
arbeit zwischen Haupt und Corpus des Episkopats. Theologisch ist die juridische
Betrachtung von Primat-Episkopat durch die geistlich-sakramentale Sicht zu er-

27 Presseinformationen Nr. 44, S. 2. 28 Dogmatische Konstitution von der Kirche Nr. 27,

29 So betonte Erzbischof Parente in seiner Relatio zum Kap. 3. Vgl. Presseinformationen Nr.5, S.4-5. Vgl
J. Beumer, Die universelle Jurisdiktion des Bischofskollegiums nach der Theorie des Exjesuiten Gianvincenzo Bolgeni
(1789) in: Scholastik 39 (1964) 233-238.
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ganzen. Erzbischof Parente hat es zum Schlufl seiner Berichterstattung betont:
,Unser Schema beruht nicht auf neuen Meinungen, sondern auf einer reinen Aus-
schopfung der Ekklesiologie der Viter, die der paulinischen Lehre vom Mystischen
Leib enger anhingt und damit auch mit der Absicht Christi mehr tbereinzustim-
men scheint, Zu dieser Ekklesiologie kehren nach Erscheinen der Enzyklika ,My-
stici Corporis® schon viele Theologen zuriick. In ihr wird der juridische und hier-
archische Aspekt der Kirche durch die Schau einer iibernatiirlichen Vitalitdt er-
gdnzt.“

Der Zusammenhang von Gliubigen, Priestern, Bischdfen, Papst ist in erster
Linie von Christus her, und damit auch vom eucharistischen Geheimnis aus zu be-
greifen. Die Kirche ist kraft der zentralen Stellung der heiligen Eucharistie als der
vollendeten Mitte der Kirchengemeinschaft und Kirchengliedschaft wesenhaft eine
Kommuniongemeinschaft. Sie ist ,ein Gefiige gottesdienstlicher Gemeinschaften,
deren Einheit in der Wesenseinheit des Gottesdienstes und des darin bezeugten
Glaubens besteht® (J. Ratzinger). Daher ist die kollegiale Verfafitheit des Bischofs-
amtes in erster Linie als Strukturprinzip dieser Kommuniongemeinschaft zu be-
greifen. Die erste ,Erklirende Vorbemerkung® zum dritten Kapitel hebt hervor,
daf Struktur und Autoritit des Bischofskollegiums einzig von der Offenbarung,
also vom christusgestifteten Eigenwesen der Kirche her zu verstehen sind. Es ist
nicht auszugehen von einem rein juridischen Begriff der Kollegialitit als einer Ge-
meinschaft von Gleichen, die ihre Rechte an einen Vorsteher abtreten. Die Theolo-
gie wird niher bestimmen miissen, was die Kollegialitit des Bischofsamtes fiir die
Lehre vom Mystischen Leib bedeutet. Die Konstitution deutet es schon an: ,In-
sofern dieses Kollegium aus vielen zusammengesetzt ist, driickt es die Vielfalt und
Universalitit des Gottesvolkes aus; insofern es unter einem Haupte versammeltist.
stellt es die Einheit der Herde Christi dar.“3! Diese Stellung im Volk Gottes hat
das Kollegium der Bischife kraft der Stiftung Christi: ,, Wie nach der Setzung des
Herrn der heilige Petrus und die {ibrigen Apostel ein einziges apostolisches Kolle-
gium bilden, so sind in gleicher Weise (pari ratione) der romische Bischof, der
Nachfolger Petri, und die Bischofe, die Nachfolger der Apostel, untereinander ver-
bunden. 22

Die theologische Deutung der Kollegialitit des Bischofsamtes ist von unmittel-
bar praktischer Bedeutung fiir das Leben der Kirche. Hinter der Diskussion um die
Kollegialitidt standen konkrete Probleme der kirchlichen Wirklichkeit: die seit
dem Vaticanum I, ja eigentlich schon seit dem Mittelalter gegebene Tendenz zu
einem pipstlichen Zentralismus, einem rémischen Uniformismus, die Erfahrungen
der Einzelbischdfe mit dem romischen Kurialsystem, die Latinisierungsversuche bei
Unionen Getrennter und in der Mission, kurz alle Auswirkungen einer geschicht-

30 Vgl. Presseinformationen Nr. 5, S. 5.
31 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Nr. 22, 32 Oss. Rom. 5. Dez. 1963, S. 1, Sp. 6.
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lich gewordenen Form des Jurisdiktionsprimates. Die Idee der Kollegialitit sollte
hier einen Ausgleich schaffen. Daf sie dies vermag, zeigte schon die Atmosphire,
die wihrend der Diskussion immer mehr die Aula erfiillte. Hatten sich die Bischofe
bisher fast nur in ihrer Einzelbeziehung zum Romischen Stuhl erfahren, so sahen
sie sich nun in ihrer Verbundenheit miteinander und in ihrer Verantwortlichkeit
fir die Weltkirche. Eine ausgedehnte Fiihlungnahme der einzelnen Bischofs-
gruppen untereinander setzte ein. Niemals war der Weltepiskopat so beieinander
wie in den Tagen, da alle Abstimmungen zum dritten Kapitel positiv ausgingen
und ein eindeutiges Bekenntnis der Mehrheit zur Kollegialitit vorlag. Kein Ge-
danke daran, den Rechten und der Stellung des Papstes Eintrag zu tun, auch nicht
bei der Idee eines Bischofssenats, der ein eindeutiger, wenn auch noch nicht sehr
bestimmter Wunsch der Viter war. Auch aus diesem Verlangen, mit dem Haupte
des Kollegiums zusammen dauernd die Anliegen der Weltkirche beraten zu kon-
nen, sprach ein starkes Verantwortungsbewuftsein fiir das Ganze der Kirche. Es
ging nicht um Machtstreben, sondern um Ausniitzung der von Christus her gegebe-
nen Vollmachten und der durch die Kollegialitit geforderten Gemeinschaft unter-
einander und mit dem Haupte. Der Wille, das Haupr als einigendes Element des
Kollegiums anzuerkennen und ihm alle von Christus gegebenen Rechte zu belas-
sen, ist unbezweifelbar. Der Wille zur Zusammenarbeit offenbarte sich in nie ge-
kanntem Ausmafl.

Die ,Erkldirende Vorbemerkung®

Die letzten Tage der Sitzung dimpften diese Stimmung teilweise bis zu tiefer
Enttduschung. Die ,Erklirende Vorbemerkung® schien das Erworbene und im
Schema schon Fixierte in Frage zu stellen und dem pipstlichen Zentralismus wie-
der Tiir und Tor zu 6ffnen. Hat das Konzil dadurch nicht erfahren, wie wenig
Kollegialitit auch in Zukunft praktisch bedeutet? Eine ruhige Besinnung muf} in-
des feststellen, dafl solche Bedenken von den Texten her nicht zu Recht bestehen.
Die Besorgnis entstand aus den ,Erklirenden Vorbemerkungen® Nr. 3 und 4. Die
Minoritdt hatte offensichtlich uniiberwindliche Bedenken gegen die Aussage der
Konstitution, dafl auch das Bischofskollegium, zusammen natiirlich mit seinem
Haupt, ohne das es iiberhaupt nicht als solches besteht, ,Triger der hochsten und
vollen Gewalt® iiber die Gesamtkirche sei. Man wollte solche Vollmacht nur dem
Triger des Primats zubilligen. Die dritte Vorbemerkung sagt aber, wenn diese
volle, oberste Universalgewalt dem Bischofskollegium verweigert werde, sei sie
auch dem Papst verweigert, weil er im Begriff des Kollegiums mitausgesagt ist.
Der genannten Schwierigkeit lag wohl die Vorstellung zugrunde, als handle es sich
hier um den Papst, dort um das Bischofskollegium ohne Papst. Eine solche Unter-
scheidung ist aber falsch. Die richtige Unterscheidung mufl so lauten: Romischer
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Bischof allein, romischer Bischof zusammen mit den iibrigen Bischofen in der Ein-
heit von Haupt und Kirche. Natiirlich bleibt die Frage: wie ist der Rémische
Bischof fiir sich allein — als Triger der vollen und obersten Gewalt iiber die Ge-
samtkirche — zu sehen? Muf§ er fiir sich absolut allein genommen werden, ohne Be-
ziehung zum Corpus, oder ist er eben als ,Haupt® zu betrachten, das — obwohl fiir
sich allein begabt mit allen Vollmachten tiber die Kirche — doch eine eingestiftete
Zuordnung zum Kollegium besagt? Dabei bedeutet diese Zuordnung keine Ab-
hingigkeit von der Zustimmung, sondern nur organische Verbundenheit. So wire
im Grunde nur ein einziger Trager der vollen und obersten Vollmacht fiir die Ge-
samtkirche gegeben. Diese Deutung, von K. Rahner vertreten, scheint durch die
» Vorbemerkungen“ noch nicht ausgeschlossen zu sein, auch wenn die dritte Er-
klirende Vorbemerkung eine gewisse Unterscheidung annimmt: ,M. a. W. die
Unterscheidung heiflt nicht: Romischer Bischof — das Bischofskollegium, sondern:
Romischer Bischof fiir sich — und Romischer Bischof zusammen mit den Bischéfen.*
Diese Unterscheidung will nichts als die Notwendigkeit einer ausdriicklichen und
rechtlich einklagbaren Mitwirkung des Episkopats bei jedem Akt der primatialen
Gewalt ausschlieflen. Sie will aber nicht leugnen, daf} bei jedem solchen Akt der
Papst nicht als Privatperson, sondern als Haupt der Gesamtkirche, also auch des
Episkopats handelt, also in einer seinshaften mystischen Verbindung (des Glau-
bens usw.) mit dem Episkopat steht, und bei seinem Handeln dieser Tatsache Rech-
nung tragen muf}, wenn auch die Berlicksichtigung dieses Verhaltnisses nicht mehr
der rechtlichen Nachpriifung einer anderen Instanz unterliegt, ohne die sie nicht
endgiiltig wire.

Die zugespitzte Frage, ob letztlich ein (komplex gesehener) Triger der Voll-
gewalt in der Kirche anzunehmen ist oder zwei Triger derselben, mag offenblei-
ben. Das theologische und pastorale Gewicht dieser Frage ist aber nicht zu ver-
kennen. Ist von der Stiftung Christi her gemeint, daf} sich der Nachfolger Petri
als absolut fiir sich bestehenden Punkt betrachten soll, ohne Beziehung zum Kreis,
der ihn umgibt, oder eben als ,Mittelpunkt“ dieses Kreises, selbstverstindlich
unter Beachtung der Eigenart der gegenseitigen Beziehung? Der Mittelpunkt bleibt
nimlich auch als Mittelpunkt Triger der obersten ,, Voll“-Macht, ist also in seiner
Funktion nicht vom Willen des Kreises abhingig. Der Kreis dagegen kann nur
existieren als im Mittelpunkt zentriert. Vom Willen Christi her wie auch vom
Verstandnis der Urkirche aus wird man sagen diirfen, dafl der ,,Punkt® bei aller
Eigenstindigkeit immer auch ,Mittelpunkt® ist, also eine faktische Hinordnung
auf den Kreis hat. Ein Haupt ist eben immer fiir einen Leib und wird in der Ein-
heit mit dem Leibe auch erst als Haupt fungieren. Dabei bleiben ihm Funktionen
reserviert, die der Leib niemals iibernehmen kann. Konkret heift das: der Papst
allein kann das Kollegium zusammenrufen und leiten und die Normen des Han-
delns bestimmen, wie es in der dritten Vorbemerkung heifit. Von dem je verschie-
denen theologischen Verstindnis her konnte sich, pastoral und praktisch gesehen,
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viel fiir die konkrete Ausiibung des Petrusamtes ergeben. Der nun folgende Satz
in der dritten Vorbemerkung schien nun fiir priifende Blicke die Gestalt eines vollig
monarchisch regierenden, vom Kollegium isolierten Petrusnachfolgers heraufzube-
schworen: ,Dem Urteil des Papstes, dem die Sorge fiir die ganze Herde Christi
anvertraut ist, kommt es also zu, gemifl den im Laufe der Zeit wechselnden Be-
diirfnissen der Kirche, die Art und Weise zu bestimmen, in der diese Sorge bettigt
werden soll, sei es in personlicher oder in kollegialer Form. In der Ordnung, For-
derung und Gutheiflung der kollegialen Betitigung wird der Papst, im Blick auf
das Wohl der Kirche, nach eigenem Ermessen vorgehen (intuitu boni Ecclesiae,
secundum propriam discretionem procedit).“ Um es pointiert zu formulieren: Ein
,papalistisch® denkender Papst kénnte sich auf Grund dieser Vorbemerkung ohne
weiteres des Kollegiums entledigen. So befiirchteten pessimistische Leser des Tex-
tes. Doch lif8t die Vorbemerkung den Text und die Intention der Konstitution
voll bestehen. :

Fiir das kirchliche Bewuf3tsein ist nichts Neues gesagt. Ja, die Vorbemerkung
gibt sogar einen wertvollen Mafistab an fiir Haltung und Praxis primatial-papst-
lichen Handelns. Wie schon bemerkt, ist hier eine hohere seinshafte und sittliche
Norm des Handelns eingefiihrt. Die ,Note der Kirche, die sich freilich im Lauf
der Zeiten wandeln®, und das , Wohl der Kirche* sind fiir die Entscheidung des
Papstes, ob er allein oder zusammen mit dem Kollegium handeln will, ausschlag-
gebend. Nicht seine personlichen Neigungen und Anlagen, wie es eben geborene
Absolutisten und geborene Teamworkers gibt, sondern das Wohl der Kirche und
ihre Anliegen sind entscheidend. Somit ist einerseits eine konziliaristische und galli-
kanische Uberbetonung der Kollegialitit, die die Einheit der Kirche gefihrden
wiirde, abgewehrt. Anderseits steht auch die Entscheidung des Papstes hier unter
einem gbttlichen Imperativ, dem er verpflichtet ist. Vom Wohl der Stiftung
Christi her kann es also in bestimmten Fillen gewifl eine sittliche Verpflichtung zu
kollegialem Handeln geben, wenn nidmlich anders den Noten der Kirche nicht
mehr gesteuert werden kann. Vox temporis, vox Dei! Wir leben in einer pluralisti-
schen und doch ungeheuer rasch zusammenwachsenden Menschheit, im Zeitalter
der UNO und UNESCO, der Weltkonferenzen, des Austauschs, auch in der Zeit
der Publizitit und hemmungslosen Kritik. Dem Wissen um die Lage der Kirche
in der modernen Welt ist auch die Idee eines Bischofsenats entsprungen. Ohne
stindige intensive Fithlungnahme mit der ganzen Kirche und Information aus
allen Teilen der Welt kann eine Kirchenfithrung schwerlich allen Lagen gerecht
werden, Kollegiales Handeln kann also — bei aller rechtlichen Freiheit und Unab-
hingigkeit — doch ein den Papst moralisch im Gewissen verpflichtendes Gebot der
Stunde sein. Die Entscheidung aber trifft der Papst selbst. Er hat sie nur vor Gott
zu verantworten.

Die Furcht vor einem sogenannten ,papalistischen® Regiment ist darob nicht
begriindet, auch nicht von der Person des gegenwirtigen Papstes her. Eine sehr
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verbreitete Veroffentlichung dieses Jahres hat zu Unrecht an seiner positiven Stel-
lung gegeniiber der bischoflichen Kollegialitit gezweifelt. Schlieflich hat er in der
Erofinungsrede zur Zweiten Sitzung die ,Kirche“ als zentrales Thema des Kon-
zils hingestellt, und in der Eroffnungsrede zur Dritten Session die Lehre iiber das
Bischofsamt als vornehmsten Gegenstand dieser Periode bezeichnet. Es ist weiter-
hin richtig, was Kardinal Suenens zum Jahrestag der Kronung von Papst Johannes
iber den gegenwirtigen Heiligen Vater gesagt hat: Er habe den charismatischen
Inspirationen von Papst Johannes Struktur und Gestalt gegeben. Man muf} noch-
mals aufmerksam die Schlufirede des Papstes zur Zweiten Session lesen. Riick-
blickend auf die getane Arbeit sagte er: ,Zwei Dinge sind iiber die Konzilsarbeit
zu bemerken: daf} sie sehr miihevoll und daf sie vollig frei in der Meinungsiufie-
rung war. Dieses doppelte Verdienst scheint Uns der Hervorhebung wiirdig; denn
es ist ein besonderes Kennzeichen dieses Konzils und stellt ein dauerndes Vorbild
fiir die kommenden Generationen dar: so arbeitet heute die Heilige Kirche im
héchsten und bedeutsamsten Moment ihrer Titigkeit: sie arbeitet frohen Mutes
und spontan.” ** Eine Wandlung aus einem ,Papst des Konzils“ in einen ,Papst
der Kurie“ hat nicht stattgefunden. So darf ein niichterner Beobachter der Dritten
Session sagen, auch wenn er die Vorginge am Ende derselben vor Augen hat. Die
beiden Pilgerfahrten des Papstes haben hier vielleicht eine viel groflere Bedeutung,
als wir ahnen.

Im kollegialen Handeln der Bischofe gibt es aber Stufen, wie die vierte ,Er-
kldrende Vorbemerkung® ausfiihrt. Seine eigene Vollmacht kann der Papst jeder-
zeit, entsprechend seinem Amt und in freier Verantwortung ausiiben. Das Kolle-
gium aber ist unter ,kollegialer® Riicksicht nicht immer ,voll aktiv®. Das ist es
immer nur mit Zustimmung des Papstes. Ein solcher streng kollegialer Akt ist in
erster Linie das Konzil. Sicherlich beschrinkt sich dabei die ,strikt kollegiale
Aktion® nicht blofl auf den Augenblick, da der Papst zusammen mit dem Konzil
ein Dokument approbiert, sondern auf das ganze Konzilsgeschehen, von seiner
Einberufung, und noch mehr von der Eréfinung ab. Die Arbeit des Konzils wird
dabei von der Zustimmung des Papstes begleitet und hat damit auch den dem
Lehramt verheiflenen Beistand des Heiligen Geistes. Darum kann sich ein Papst
auch auf das Urteil einer eindeutigen Mehrheit stiitzen und es anerkennen. Die
Zustimmung des Papstes kommt nicht erst in der endgiiltigen Approbation des
Werkes einer Sitzung, gleichsam wie von auflen, hinzu. Da ein Konzil legitim nur
mit papstlicher Zustimmung existiert und arbeitet, ist die Funktion des Papstes als
des Hauptes des Kollegiums immer schon mitwirkend, auch wenn die Bestitigung
dann dem Ergebnis erst letzte Autoritit verleiht.

Die kollegiale Verbundenheit und Titigkeit der Bischofe erstreckt sich aber iiber
dasKonzil hinaus, wie die Konstitution ausdriicklich bemerkt, und zwar in verschie-
denem Grad: ,Die gleiche kollegiale Gewalt kann gemeinsam mit dem Papst von
den iiber den Erdkreis verstreut weilenden Bischdfen ausgeiibt werden, wenn das
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Oberhaupt des Kollegiums sie zu einer kollegialen Handlung ruft oder wenigstens
die gemeinsame Handlung der verstreut weilenden Bischife billigt oder frei rezi-
piert, so daf ein wahrhaft kollegialer Akt zustandekommt.“*. Pastoral bedeutsam
istdas Bild von der ,einen® Kirche in ihrer Verschiedenheit, das hier entworfen wird.
,Die kollegiale Einheit tritt auch in den wechselseitigen Beziehungen der einzelnen
Bischofe mit den Teilkirchen wie mit der Gesamtkirche in Erscheinung. Der romi-
sche Bischof ist als Nachfolger Petri das immerwiahrende, sichtbare Prinzip und
Fundament fiir die Einheit der Bischdfe wie der Gliubigen insgesamt. Die Einzel-
bischofe wiederum sind in ihren Teilkirchen sichtbares Prinzip und Fundament
der Einheit. Diese sind nach dem Bild der Gesamtkirche gestaltet, in ihnen und
aus ihnen besteht die eine und einzige katholische Kirche. Daher stellen die Einzel-
bischofe je ihre Kirche dar, alle zusammen aber in Einheit mit dem Papst die ganze
Kirche im Band des Friedens, der Liebe und der Einheit.“ 3 Hier wird die Kolle-
gialitiit als Strukturprinzip der Gesamtkirche sichtbar. Sie begreift hier alle Glied-
gruppen des Mystischen Leibes mit ein: die Bischofe in Einheit mit dem Papst, die
Priester zusammen mit ihrem Bischof, die Glaubigen einer Lokalkirche in Einheit
mit ihrem Ortspfarrer, Einheit in Verschiedenheit, Spontaneitit und Vertrauen,
Eigenverantwortung und Gehorsam in Liebe: diese Spannungseinheit will das
Konzil als bewegende Kraft der Kirche der Zukunft mit auf den Weg geben.

Schluf

Damit ist nur ein Teil dessen umrissen, was an dynamischen Elementen in der
Konstitution iiber die Kirche liegt. Diese mufl man zusammensehen mit dem um-
fassenden liturgisch-pastoralen Erneuerungswerk. Zu ihr treten auch noch die bei-
den Dekrete iiber den Okumenismus und die katholischen Ostkirchen hinzu. Die
darin geschaffene neue Situation fiir den katholischen Okumenismus bedarf einer
cigenen ausfithrlichen Darlegung. Es handelt sich dabei aber nicht um Aussagen,
die auflerhalb des Bereiches der Kirchenkonstitution liegen. Sie sind vielmehr darin
schon vorbereitet. Was die Konstitution iiber die verschiedenartige Verbundenheit
der getauften Nicht-Katholiken mit der Kirche sagt®, enthilt schon das Grund-
sitzliche dessen, was im Dekret tiber den Okumenismus fiir Lehre und Praxis wei-
ter ausgefiihrt wird.

Was besonders den getrennten Kirchen des Westens am Herzen lag, haben sie
erreicht. Auch ihnen wird der Name ,Kirche® nicht verweigert, bei allen Ein-
schrinkungen, die gemacht werden®. Mehr von der katholischen Kirche zu for-

33 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Nr. 22 34 Ebd. Nr. 23. 35 Ebd. Nr. 15.
36 Dekret iiber den Ukumenismus, Abschnitt II; Nr. 19. So auch viermal Papst Paul VI. in der Erdffnungsrede
zur Dritten Session: Oss. Rom. 14.-15. Sept. 1964, S. 2, Sp. 7.
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dern, ginge selbst iiber die Grundsitze des Okumenischen Rates hinaus, wie sie zu
Toronto und Neu-Delhi formuliert worden sind: ,Keine Kirche ist wegen ihrer
Mitgliedschaft im Okumenischen Rat dazu gendtigt, jede andere Mitgliedskirche
als Kirche im wahren und vollen Sinn des Wortes anzusehen.“* Das Konzil hat
die Fenster der Kirche tatsichlich so weit aufgetan, als ihm moglich war.

Was im Dekret ,Die Katholischen Ostkirchen® iiber die Gottesdienstgemein-
schaft gesagt wird, bedeutet fiir die Zukunft der Einheitsbewegung vielleicht mehr,
als man jetzt ahnen kann. Hier ist von der Praxis her die Moglichkeit gegeben,
daf sich die Einheit der getrennten Kirchen von den Sakramenten her aufbaut,
und vor allem von der innersten Mitte aller Sakramente und Kirchengemeinschaft,
der heiligen Eucharistie. Das entspricht der vertieften Schau von der Kirche, wie
sie nun in der Konstitution Ausdruck gefunden hat. Das ,, Jahrhundert der Kirche®
ist mit dem Konzil in eine neue Ara hineingefiihrt.

ZEITBERICH T

Verfahrensfragen auf dem Konzil — Hilfsorganisationen in Indien

Verfahrensfragen auf dem Konzil

Wer die Ergebnisse der dritten Sitzungsperiode des Konzils, die dogmatische Konstitution iiber
die Kirche und die Dekrete iiber den Ukumenismus und die katholischen Ostkirchen, unvorein-
genommen studiert und mit denen der zweiten Periode, der Konstitution Giber die Liturgie und
dem Dekret iiber die Massenmedien, vergleicht, wer die endgiiltige Gestalt dieser Texte und den
urspriinglichen nebeneinanderstellt, wird sich der Einsicht nicht entzichen konnen, dafl die Ergeb-
nisse der dritten Periode weitaus bedeutsamer sind als die der vorhergehenden.

Aber die Freude und die Genugruung iiber diese Ergebnisse werden iiberschattet von einer Reihe
von Vorkommnissen wihrend der dritten Sitzungsperiode. Sie haben in der Presse einen lebhaften
Widerhall gefunden, der durchaus auch die Stimmung vieler Konzilsviter wiedergab.

Man wird sich nach dieser Sitzungsperiode fragen miissen, ob nicht eine umfassendere sachgerechte
und schnelle Information der Presse hitte manches verhindern konnen und ob nicht eine breitere
Information zum Nutzen der Kirche und des Konzils selbst wiire.

Es waren durchweg Verfahrensfragen, die das Ende des Konzils, aber auch schon seinen Verlauf
belasteten. Die Kirche ist zwar keine parlamentarische Demokratie; aber auf ihren Konzilen wird

37 Vgl. P. Bliser, Die Kirche und die Kirchen, in: Catholica 18 (1964) 94.
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seit alters gut parlamentarischer Brauch geiibt: es gibt Rede und Gegenrede, und so erwachsen die
Entscheidungen. Nun ist es eine Erfahrung, daf in parlamentarisch vorgehenden Gremien immer
dann tiefe Verstimmung entsteht, wenn eine Entscheidung auf dem Weg geschickter Ausnutzung
der Geschiftsordnung erreicht wird. Formal mag zwar alles in Ordnung sein, aber es bleibt bei den
durch solche Taktik sich iiberrumpelt Glaubenden ein bitterer Nachgeschmack. Mit Recht sind solche
Taktiken verpont. Der Versuchung solchen Manovrierens sind natiirlich alle Teile eines Parlaments
ausgesetzt: die Mehrheit, die Minderheit, seine leitenden Organe.

Das Gleiche gilt fiir das geschickte Ausnutzen von Liicken und Unklarheiten der Geschiftsord-
nung. Nun ist nicht zu leugnen, dafl viele Glieder solcher Gremien die Geschiftsordnung nicht
immer ernst genug nehmen. Sie betrachten sie, sofern sie ihre Bestimmungen iiberhaupt kennen, als
listige oder unwichtige Zwangsjacke, als formales Geriist. Sie ist jedoch die rechtliche Grundlage
jedes ehrlichen Miteinanderredens, und sie sichert damit die Freiheit. Es kommt darum fiir einen
guten Verhandlungsstil alles darauf an, daf} die Geschiftsordnung wenig Méglichkeiten zu Mani-
pulationen bietet, daf} sie keine gefihrlichen Liicken aufweist, daf sie klar ist, dafl man immer
wieder zur Geschiftsordnung rufen kann. Bei einer solchen Geschiftsordnung unterbleiben dann
auch alle Versuche, sie zugunsten einer der Gruppen, meist wohl der Mehrheit, zu indern.

Leider konnte auf der dritten Sitzungsperiode der Eindruck entstehen, dal mit solchen verpon-
ten Taktiken mandvriert wurde. Sollte man nicht die Liicken der bestehenden Geschiftsordnung,
das Verhiltnis von Prisidium, Moderatoren und Generalsekretariat schlieffen, um neuen Belastun-
gen fiir die vierte Sitzungsperiode zu entgehen? Und sollten nicht auch Fragen oder Antrige zur
Geschiftsordnung gestellt werden kénnen, die sofort behandelt werden miifiten? Das wiire um so
wiinschenswerter, als die Geschiftsordnung pépstlichen, nicht konziliaren Rechts ist. Jede Mani-
pulation mit dieser Ordnung wirke sich darum notwendig gegen das Ansehen und die Autoritit
des Papstes aus.

Eine weitere Schwierigkeit, in die die meisten parlamentarischen Gremien kommen, ergibt sich
aus dem Zeitdruck. Es ist fiir eine geschickte Partei méglich, sich seiner zu bedienen, um zu dem
von ihr gewiinschten Ergebnis zu gelangen. Gegen Ende einer Sitzungsperiode ist alles froh, daf}
man dem Ende zusteuert, die Aufmerksamkeit hat nachgelassen, die Nerven sind aufs hodhste
angespannt. Da ist es moglich, mit dem Zeitdruck zu operieren. So fallen Entscheidungen, iiber die
niemand im Grund froh sein kann. ;

Es muf§ darum nicht unbedingt ein Nachteil sein, daB die Vorlage iiber die Religionsfreiheit zur
Abstimmung auf die nichste Sitzungsperiode verschoben wurde. Sie ist noch verbesserungsbediirftig.
Und man sollte auch der Minderheit auf dem Konzil zugestehen, dafl sie, weil skeptischer, eher
Schwichen einer Vorlage sieht als deren Befiirworter. Die Idee der Religionsfreiheit, wie sie das
Konzil versteht, ist etwas so Wichtiges, daf8 die Zahl der dafiir stimmenden Viter moglichst grofl
sein sollte. Dieser Gesichtspunkt, daf es fiir ein Konzil wichtig ist, moglichst grofle Mehrheiten fiir
seine Dekrete zu gewinnen, hat allgemein Giiltigkeit, und in seiner Anwendung besteht zweifellos
cine der entscheidendsten Aufgaben des Papstes, der als Haupt des Konzils immer wieder auch die
Anliegen der Minderheit beriicksichtigen wird. Uberhastete Entscheidungen, auch wenn sie dem
Trend einer Zeit entgegenkommen, sind selten gute Entscheidungen.

Es ist gewif nicht leicht, allgemein und it voraus ein Mittel anzugeben, wie eine Versammlung
einer solchen Gefahr entgehen kénne. Jedes Gremium muf hier seine eigenen Erfahrungen sam-
meln. Aber es lassen sich doch vor allem zwei Mittel nennen, solcher Gefahr vorzubeugen. Das
¢ine ist eine rechte Planung, die nicht allzu schwer fallen diirfte, wenn die Ausschiisse eine gute
Arbeit geleistet haben. Eng damit verbunden ist das zweite: die rechtzeitige und umfassende Infor-
mation iiber diese Planung. Leider war diese auf dem Konzil nicht selten mangelhaft, und es
konnte geschehen, dafl man wenige Tage vor wichtigen Entscheidungen noch nicht wufite, was ge-
plant war. Das sieht nicht gut aus.

20 Stimmen 175, 4 305
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Einer der Hauptwerte des Konzils ist die Freiheit der Entscheidung. Bei dem durch die Sache
bedingten eigentiimlichen Verhiltnis zwischen Papst und Generalkongregation liegt eine besondere
Schwierigkeit darin, diese Freiheit sowohl fiir den Papst wie auch fiir die Konzilsviter zu wahren
und auch nach auflen hin sichtbar zu machen. Das ist leider in dieser Sitzungsperiode nicht ganz
gelungen. Lang diskutierte Texte wurden geindert oder im letzten Augenblick in einem bestimmten
Sinn interpretiert, ohne dafl die Viter noch die Méglichkeit einer Diskussion hatten. Mégen solche
Mafinahmen formal in Ordnung sein, mag der Eingriff oder die Interpretation den urspriing-
lichen Sinn nicht wesentlich verindern, so wird doch dadurch eine vertrauensvolle Zusammen-
arbeit gestort.

Weder darf der Papst unter den Druck der Konzilsviter kommen noch diese unter den Druck
pipstlicher Mafinahmen. Man kann fiir die kommende Sitzungsperiode nur wiinschen, daf} solche
Situationen nicht mehr eintreten. Das lifit sich am besten erreichen, wenn beide Seiten rechtzeitig
und gut iiber die jeweiligen Schritte informiert und auf dem laufenden gehalten werden. Ganz
ohne institutionelle Sicherungen wird das freilich nicht méglich sein. Dem Papst stehen solche Insti-
tutionen zur Verfiigung in den verschiedenen Amtern der Kurie, die loyal seine Wiinsche und An-
regungen, seine Befehle zu erfiillen haben. Es wire gar nicht so abwegig, wenn auch die Konzils-
viter ihrerseits eine von der Kurie unabhingige Stelle hitten, etwa die Moderatoren, die den Papst
laufend von der Arbeit des Konzils unterrichten und so mit ihm in Gedankenaustausch treten kon-
nen, damit nicht mehr geschehe, was diesmal geschah, dafl der Papst eine Vorlage mehr oder weni-
ger empfiehlt, die dann von den Vitern zuriickgewiesen wird.

Es ist eine alte Erfahrung, wie wichtig es ist, daff zwischen den mafigebenden Personen mensch-
liche Kontakte und Begegnungen gepflegt werden. Vieles lifit sich auf dieser Ebene leichter regeln
und in Ordnung bringen, was nicht mehr in Ordnung gebracht werden kann, wenn es erst einmal
»offiziell* geworden ist. Kénnten wir hier nicht einiges von der Welt und von den Nichtkatholiken
lernen? Die Kirchenverfassung hat eine rechtliche Seite, die in ihrer eigentiimlichen Spannung zwi-
schen Papst und Generalkongregation manche Schwierigkeiten bietet, die rein sachlicher Natur sind
und die vielleicht am deutlichsten in der Stellung der pipstlichen Kurie zum Ausdruds kommen.
Aber in der Kirche hat der Umgang mit dem Recht auch eine menschliche Seite. Das Recht ist nicht
das Hochste in der Kirche, es mufl durchformt werden vom Geheimnis der Kirche, von der Bruder-
schaft in Christus.

Man wird die Vorkommnisse auf der dritten Sitzungsperiode in aller Ruhe priifen und sich fra-
gen miissen, was getan werden konnte, um das gestdrte Vertrauen in der Kirche und in der Chri-
stenheit wiederherzustellen. Dabei sollte man nicht einfach mit der Vergefilichkeit der Menschen
rechnen. Eine Autoritit, die Worte des Bedauerns findet iiber Vorginge, die in ithrem Namen
geschehen sind, wichst dadurch nur in threm Ansehen und gewinnt an Vertrauen.

Man kann hoffen, dafl die Geschehnisse auf der dritten Sitzungsperiode eine heilsame Lehre
waren. Sie ist um so notwendiger, als die vierte und wahrscheinlich letzte Periode ihre eigenen
Schwierigkeiten mit sich bringen wird. Der Zeitdrudk wird noch grofier sein: Einige Encwiirfe, vor
allem der iiber die Kirche in der Welt von heute, bediirfen noch intensiver Arbeit und damit
langer Vorbereitungszeit. Auflerdem sollen simtliche Verlautbarungen des Konzils aufeinander
abgestimmt werden. Und schliefflich wird das Konzil auch dafiir sorgen miissen, daf} die nach-
konziliare Arbeit weitergeht.

Es erhebt sich die Frage, ob das alles nicht eine stirkere Konzentration der Leitung sowohl fiir
die Zwischenzeit wie auch fiir die vierte Sitzungsperiode verlangt. Auf jeden Fall aber sollten alle
Anstrengungen gemacht werden, damit der Abschluff des Konzils so ausfalle, dafl er die giinstigsten
Voraussetzungen fiir die Auswirkungen in der Kirche, fiir das 6kumenische Gesprich und fiir den
Dialog mit der Welt schafft.
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Hilfsorganisationen in Indien

Die in Delhi erscheinende Monatsschrift Social Action bringt im September 1964 einen Aufsatz
Voluntary Efforts and Equitable Distribution of Food (Private Aktion bei der Nahrungsmittel-
Verteilung). Der Verfasser, S. Santiago, ist ausfiihrender Leiter am Indian Social Institute in
Bangalore. Wir geben seine Ausfithrungen im Auszug.

Die Nahrungsmittel-Verteilung in Indien hat sozusagen drei Phasen: 1. Aufbringung von Nah-
rungsmitteln aus dem Ausland; 2. Aufbringung von Nahrungsmitteln aus Uberschufigebieten in
Indien selbst; 3. richtige Verteilung in den Notgebieten.

Fiir die Aufbringung aus dem Ausland bestehen in Indien mehrere Organisationen. Neben der
mit Regierungsmitteln arbeitenden Stelle der UNO (FAO) gibt es private auslindische Organi-
sationen wie Misereor, CARE, CRS, Ford-Stiftung. In Indien selbst sind entstanden: Catholic
Charities of India unter der Leitung der indischen Bischofskonferenz, National Christian Council
of India (an den Weltkirchenrat angeschlossen) und viele andere unter nicht-christlicher Leitung.
Bei all diesen handelt es sich um freiwillige Spenden, nicht um Handelsvertrige mit einzelnen
Lindern iiber kommerzielle Einfuhr.

Catholic Relief Services (CRS, Sitz in New Delhi) ist die Agentur von NCWC Washington DC.
Die Finanzierung geschieht durch die Sammlung am Sonntag Laetare in allen katholischen Kirchen
von USA. Im Rechnungsjahr Juli 1964 bis Juni 1965 importiert diese Agentur 131065000 Pfund
Nahrungsmittel im Wert von 15 Mill. Dollar plus 3 Mill. Dollar Fracht und verteilt sie an
1511282 Notleidende. CRS ist damit das gréfite private Unternechmen dieser Art in Indien. Die
Verteilung geschieht hauptsichlich durch die Organe der katholischen Caritas, aber bei den Emp-
fingern wird hinsichtlich der Religion kein Unterschied gemacht. In erster Linie werden Schul-
kinder bedacht (Milch, Schulspeisungen).

Die Catholic Charities India (CCI) trat erst 1962 ins Leben. Sie ist das Instrument des indischen
Episkopats und dient einstweilen hauptsichlich der Koordinierung der lokalen Wohlfahrtorgani-
sationen untereinander und mit UNO, CRS und den andern auslindischen Werken wie Misereor
(Deutsche Katholiken), CORSO (Neuseeland), EMMAUS (Schweiz).

Bei der Verteilung spielen die Verbraucher-Organisationen (Konsumverbinde) eine wichtige
Rolle. Diese sind in Indien eine alte Einrichtung und werden von der jetzigen Regierung gefordert.
Unser Gewdhrsmann bedauert jedoch die allzu grofle Einmischung der Regierung. Konsumverbinde
sollten nicht fiir die Bevélkerung organisiert werden, sondern von der Bevolkerung. Besser beurteilt
er die sogenannten Getreidebanken (Grain Banks), durch die hauptsichlich der Verschuldung der
Landwirte entgegengearbeitet wird und die zwar auch von der Regierung geférdert werden, aber,
wie es scheint, der privaten Initiative mehr Spielraum lassen. Auf dem Gebiet der Getreidebanken
sind einige katholische Organisationen geradezu fithrend, vor allem die Ranchi Catholic Coopera-
tive Society in Ranchi (Bihar). Die erst 1888 von P. Konstantin Lievens S] begonnene Chota-Nag-
pur-Mission in Westbengalen verdankt ihren raschen Aufstieg den Mafinahmen zum Schutz der un-
freien Kleinbauern. (Ranchi wurde 1927 als Dibzese errichtet und ist seit 1953 Erzditzese mit drei
Suffraganbistiimern.) Auch bei den Getreidebanken ist Misereor hervorragend beteiligt.

Unser Gewihrsmann schlieft mit einer Mahnung an die Regierung, alles zu tun, um die private,
freiwillige Organisationstitigkeit auf dem Gebiet der Nahrungsmittelversorgung zu unterstiitzen,
aber nicht sie zu verdringen. Er stellt geradezu den Grundsatz auf: ,Die private, freiwillige
Arbeit der Organisationen und Einrichtungen aller Art ist das Riickgrat fiir die Entwiddlung und
Zivilisation. Sie ist entscheidend fiir den Fortschritt auf diesem Gebiet:®

20*
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Entwidklung der Schiilerzahlen an
weiterfithrenden Schulen in der
Bundesrepublik seit 1950

Das Statistische Bundesamt in Wiesbaden gibt
in seinem Bericht ,Bevolkerungsstruktur und
Wirtschaftskraft der Bundeslinder®, Stuttgart
1964 (Kohlhammer), aufschlufireiche Zahlen
iiber Unterricht und Bildung an, die geeignet
sind, manche irrige Meinung und manches hart-
nickige Vorurteil, das vor allem im Zusammen-
hang mit einseitigen Darstellungen unserer Bil-
dungssituation vorgetragen wird, zu korrigie-
ren, Der Bericht bringt auf S.41 einen Uber-
blick iiber die Entwidslung der Schiilerzahlen
in &ffentlichen und privaten Mittelschulen und
Gymnasien (Hoheren Schulen) vom Jahre 1950
bis zum Jahre 1963 einschliefllich. Diese Ent-—-
widklung ist zur Beurteilung der tatsichlichen
Verhiltnisse und der Anstrengungen, die von
den Lindern und ihren Regierungen gemacht
worden sind, aufschlufireicher als eine punk-
tuelle Betrachtung, die jeder Betrachter nach
seinem Belieben zu einem fiir seine Thesen
gilinstigen Zeitpunkt ansetzen kann. Uns inter-
essieren hier nicht die absoluten Zahlen, son-
dern lediglich die Schiilerzahlen auf je 10000
Einwohner.

Dabei ergeben sich fiir die Flichenstaaten
und die Stadtstaaten sehr unterschiedliche Ent-
widklungen. Im allgemeinen ist man geneigt
anzunehmen, dafl die Stadtstaaten und die
stark industrialisierten Flichenstaaten der Bun-
desrepublik fiir die Bildung der Kinder beson-
ders giinstige Voraussetzungen boten. Land-
wirtschaftlich orientierte Lander dagegen konn-
ten ihren Kindern dhnliche Moglichkeiten nicht
bieten. Dafl diese allgemeine Annahme nicht
zutrifft, wurde schon friih durch das gut ent-
widkelte Mittelschulwesen in  Schleswig-Hol-
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stein belegt. Schleswig-Holstein steht auch heute
noch im Mittelschulwesen an der Spitze der
deutschen Linder. Als besonders ,unterent-
widkelt“ galten bislang die Linder Bayern,
Rheinland-Pfalz, Saarland und WNordrhein-
Westfalen. Ihnen wurde dann auch noch nach-
gesagt, sie seien uberwiegend katholisch und
fast ununterbrochen von der CDU regiert. Die
Stadtstaaten, Hessen und Niedersachsen galten
dagegen als schulisch hochentwidkelte Linder,
und es wurde darauf hingewiesen, dafl sie fast
ununterbrochen von der SPD regiert worden
seien.

Welche Aufschliisse gibt nun der Bericht des
Statistischen Bundesamtes? Die Berichter geben
nur Zahlen und enthalten sich jedes Kommen-
tars. Auflerdem lassen sie die Bevolkerungs-
bewegung innerhalb der einzelnen Linder (d. h.
fiir uns die Unterschiede in den Geburtsjahr-
gingen) unberiidssichrigt.

Betrachten wir zunichst die Entwicklung bei
den Mittelschulen. Hier wie bei den Gymnasien
beginnen die Berichte mit dem Jahr 1950, in
dem sich die Schulverhiltnisse einigermafien
stabilisiert hatten und Statistiken erst mdglich
wurden. Schleswig-Holstein liegt, wie schon ge-
sagt wurde, in den Mittelschulen mit 153 Schii-
lern je 10000 Einwohnern immer noch an der
Spitze, hat seit 1950 (78) seine Schiilerzahl auch
fast verdoppeln konnen, seit 1957 (172) aber
stindig abgenommen und 1963 seinen tiefsten
Stand erreicht. Es wird oft darauf hingewiesen,
dafl Schleswig-Holstein das Land mit dem ge-
ringsten Bruttosozialprodukt je Kopf der Be-
volkerung sei und sein gutes Schulwesen cine
um so héhere Bewunderung hervorrufen miisse.
Auch das trifft inzwischen nicht mehr zu. Rhein-
land-Pfalz liegt 1963 an letzter Stelle. Zudem
hat Schleswig-Holstein seit 1950 die grofite Zu-
wachsrate in der Bundesrepublik zu verzeich-
nen (vgl. den gleichen Bericht S.146/47). Seit
1950 haben die absoluten und relativen Schiiler-
zahlen zwar in allen Lindern der Bundesrepu-
blik zugenommen. Seit 1957 stellen wir bei
cinigen Lindern (bei geringfiigigen Schwan-
kungen) Abnahme, bei anderen (wiederum bel
geringfiigigen Schwankungen) Zunahme der
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Schiiler fest. Linder mit Abnahme der Schiiler-
zahl an Mittelschulen je 10 000 Einwohner sind:
Schleswig-Holstein von 172 (1957) -auf 153
(1963), Niedersachsen von 118 (1957) auf 117
(1963), Hamburg 101 (1957) auf 70 (1963),
Bremen von 121 (1957) auf 107 (1963), Berlin
von 121 (1957) auf 88 (1963). Linder mit Zu-
nahme sind: Nordrhein-Westfalen von 70 (1957)
auf 82 (1963), Rheinland-Pfalz von 20 (1957)
auf 37 (1963), Baden-Wiirttemberg von 30
(1957) auf 48 (1963), Bayern von 43 (1957)
auf 63 (1963), Saarland von 21 (1957) auf 45
(1963). Das Bundesgebiet hat im gleichen Zeit-
raum von 68 (1957) auf 83 (1963) zugenom-
men. Hessen hat fiir das Jahr 1963 eine andere
Schulgruppierung vorgenommen, ist aber auch
von 50 (1957) auf 47 (1962) abgesunken. Da
man nicht annehmen kann, dafl die Geburten-
freudigkeit der einzelnen Linder sehr grofle
Unterschiede aufweist, kann man die jeweilige
Entwicklung nur auf unterschiedliche Anstren-
gungen der Linder zuriickfiihren. Dabei sind
vor allem die erstaunlichen Erfolge von Rhein-
land-Pfalz, Bayern und dem Saarland bemer-
kenswert. Der konstante Anstieg in der Bundes-
republik ist vor allem diesen Lindern, aber
auch Nordrhein-Westfalen zu danken. Dabei
liegen die ersten drei Linder unter dem Bundes-
durchschnitt des Bruttosozialproduktes je Kopf
der Bevélkerung, Nordrhein-Westfalen nur ge-
ringfiigig dariiber.

Wie ist die Entwicklung auf den Héheren
Schulen? Auch da stellen wir eine Zu- und Ab-
nahmebewegung innerhalb der einzelnen Lin-
der und des gesamten Bundesgebietes fest. Die
Zahlen zeigen zunichst, daf} das hdhere Schul-
wesen in der Bundesrepublik bedeutend besser
ausgebaut ist als das Mittelschulwesen. Das ist
um so erstaunlicher und auch bedauerlicher, als
fiir die Mittelschulen breitere Schiilerschichten
in Frage kommen als fiir die hheren Schulen.
Lag der Bundesdurchschnitt der Mittelschiiler
auf je 10000 Einwohner 1963 bei 83 Schiilern,
so der der Hoheren Schulen 1963 bei 152, war
also fast doppelt so stark. Das Mittelschulwesen
ist in den letzten Jahren besonders gepflegt
worden und hat infolgedessen auch die hichste
Zuwachsrate. Es ist seit 1957 stindig gewach-

sen, von betrichtlichen Abnahmen in einzelnen
Lindern, die aber durch die Zunahmen in an-
deren ausgeglichen werden konnten, abgesehen.

Bei den Hoheren Schulen liegen die Verhalt-
nisse wesentlich anders. Die Zahl der hoheren
Schiiler je 10000 Einwohner hat im Bundes-
gebiet von 159 (1957) auf 152 (1963) stindig
abgenommen, in einigen Lindern sogar be-
trachtlich. Zunichst die Linder mit Abnahme
der Schiilerzahl je 10000 Einwohner: In Schles-
wig-Holstein nahm die Zahl der hoheren Schii-
ler je 10000 Einwohner ab von 172 (1957) auf
141 (1963), in Niedersachsen von 150 (1957)
auf 137 (1963), in Nordrhein-Westfalen von
150 (1957) auf 147 (1963), in Hessen von 186
(1957) auf 162 (1963), in Baden-Wiirttemberg
von 181 (1957) auf 168 (1963), in Bayern von
157 (1957) auf 145 (1963), in Hamburg von
151 (1957) auf 124 (1963), in Bremen von 163
(1957) auf 160 (1963), in Berlin von 158 (1957)
auf 113 (1963), im Bundesdurchschnitt von 159
(1957) auf 152 (1963). Die Linder mit der
stirksten Abnahme an hoheren Schiilern je
10 000 Einwohner sind also von 1957 bis 1963:
Berlin (— 45), Schleswig-Holstein (- 31), Ham-
burg (- 27), Hessen (— 24). Dann folgen erst
mit betrichtlichem Abstand Niedersachsen und
Baden-Wiirttemberg mit — 13. Die geringste
Abnahme haben Nordrhein-Westfalen und Bre-
men mit je — 3 zu verzeichnen. Ganz erstaun-
lich grof} ist die Abnahme der héheren Schiiler
und der Mittelschiiler in Berlin.

Nur zwei Linder der Bundesrepublik zeigen
eine ganz erhebliche Zunahme an héheren Schii-
lern: das Saarland von 130 (1957) auf 153
(1963) und Rheinland-Pfalz sogar von 143
(1957) auf 173 (1963). Die Zunahme an der
Saar betrug also 23, die in Rheinland-Pfalz so-
gar 30. Dieser schulische Erfolg ist um so be-
wundernswerter, als beide Linder in den Mit-
telschulen zu #hnlichen Erfolgen gekommen
sind. Auch die Zahlen von Nordrhein-West-
falen sprechen sehr fiir die erfolgreichen Bil-
dungsbemithungen dieses Landes. War dort im
Berichtszeitraum schon eine Aufwirtsentwick-
lung im Mittelschulwesen festzustellen, so ist
das Absinken bei den héheren Schiilern im Ver-
gleich zu anderen Lindern und zum Bundes-
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durchschnitt sehr gering. Unter dem Bundes-
durchschnitt 1963 (152 hohere Schiiler je 10000
Einwohner) liegen also Berlin mit 113, Ham-
burg mit 124, Niedersachsen mit 137, Schleswig-
wig-Holstein mit 141, Bayern mit 145, Nord-
rhein-Westfalen mit 147. Uber dem Bundes-
durchschnitt liegen 1963 das Saarland mit 153,
Bremen mit 160, Hessen mit 162, Baden-Wiirt-
temberg mit 168, und an der Spitze mit 21 iiber
dem Bundesdurchschnitt liegt Rheinland-Pfalz
mit 173.

Die Griinde fiir die Entwidklung im allge-
meinen und spezifiziert fiir die einzelnen Lin-
der anzugeben, ist duflerst schwierig. Gewifl
wird die Jahrgangsstirke eine Rolle spielen. Sie
kann die unterschiedliche Bewegung aber nicht
allein erkliren, zumal die Differenzen der Jahr-
ginge in den Lindern nicht so erheblich sind,
dafl sie die Unterschiede in den Schularten er-
kliren konnten. Die Zahlen zeigen iiberdies,
daf} gewisse Vorstellungen eines Bildungsgefal-
les innerhalb der Linder der Bundesrepublik
offensichtlich falsch sind und manche schriftliche
und miindliche Aussagen dariiber nicht nur an
Verantwortungslosigkeit, sondern sogar an De-
magogie grenzen.

Vielfach wird darauf hingewiesen, dafl zu
einer genaueren Beurteilung der Schulentwidk-
lung das Bruttosozialprodukt je Landeseinwoh-
ner beriicksichtigt werden miisse. Aber gerade
hier zeigt sich, dafl die Linder mit geringerem
Bruttosozialprodukt je Einwohner bedeutend
groflere schulische Erfolge gehabt haben als an-
dere. Rheinland-Pfalz steht mit dem Index 78,7
1963 an letzter Stelle der deutschen Bundes-
linder (Bundesdurchschnitt 100. Die Zahlen
sind der Aufstellung auf Seite 146/47 der glei-
chen Ver6ffentlichung entnommen). Auch Bayern
und das Saarland liegen betrichtlich unter dem
Bundesdurchschnitt (Saarland 87,5, Bayern 89,7),
wohingegen Hamburg mit 172,8 bei weitem an
der Spitze liegt und dem nichstliegenden Land
Bremen (125,5) um gute 47 Punkte voraus ist.
Es bleibt abzuwarten, wie und wo sich neuere
schulpolitische Mafinahmen zur Forderung un-
seres Bildungswesens in den nichsten Jahren
auswirken werden.

Karl Erlinghagen SJ
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Zum Problem der Studienférderung

Ob das lang beratene, von den Parteien ge-
wiinschte und von den Lindern in seiner Kon-
zeption angegriffene Gesetz iiber Ausbildungs-
beihilfen noch in dieser Legislaturperiode des
Bundestages verabschiedet werden kann, ist
mehr als zweifelhaft. Die Verbidnde der Jugend,
namentlich der Bundesjugendring und die Ar-
beitsgemeinschaft fiir Jugendpflege und Jugend-
fiirsorge, haben sich dafiir eingesetzt, dafl zur
praktischen Verwirklichung der im Grund-
gesetz festgelegten freien Berufswahl ein ein-
heitliches, umfassendes Ausbildungsbeihilfen-
recht geschaffen wird, das moglichst gleiche
Startchancen fiir den bildungsmifligen Aufstieg
des einzelnen jungen Menschen sichert und nicht
an den Einkommensgrenzen des Bundessozial-
hilfegesetzes orientiert ist. Die umgehende Vor-
lage eines Entwurfs und die baldige Verab-
schiedung des Gesetzes ist schon oft gefordert
worden.

Wie kompliziert das gesamte Stipendien- und
Ausbildungswesen von Bund und Lindern ist,
ergibt sich aus dem Grundwerk von Brade und
Tupetz (Verlag Hochschuldienst) iiber dasRecht
der 6ffentlichen Ausbildungsférderung.

Ein Problem ist immer noch vollig ungeklirt,
in welcher Weise die Forderung der Ausbil-
dungsginge auch die Hochschulausbildung um-
fassen soll. Gerade hier offenbaren sich die Un-
terschiede in den Auffassungen. Wenn das Ge-
setz iiber Ausbildungsbeihilfen nur ein soziales
Hilfsgesetz werden soll, darf es nur die Aus-
bildung in den anerkannten Lehr- und Anlern-
berufen, auch die Ausbildung in Berufsfach-
schulen und in den Praktika, die vor dem Ein-
trict in eine solche Fachschule abgeleistet werden
miissen, umfassen. Wenn man aber die Frage
der Forderung der Hochschulausbildung mit
aufgreift, wird der Charakter eines Sozial-
gesetzes verlassen, selbst wenn bei Bemessung
der Aushildungsbeihilfen allein wirtschaftlich-
fiirsorgerische Mafistibe anzulegen sind.

In diesem Punkte unterscheiden sich auch die
bisher bekannten Entwiirfe, von denen nament-
lih die Entwiirfe des Jugendaufbauwerkes
und der SPD-Fraktion bekannt geworden sind.
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Die Regierung wird voraussichtlich nur die
nicht-wissenschaftlichen Hochschulen in die For-
derung einbeziechen, fiir die Gewidhrung von
Ausbildungsbeihilfen zum Besuch wissenschaft-
licher Hochschulen aber eine besondere Rege-
lung vorsehen. Diese spezielle Regelung wird
Landessache bleiben, weil damit eine Frage der
Kulturhoheit der Linder angeschnitten ist.

Der SPD-Entwurf (Drucksache IV/415 des
Bundestages, vom 17. 5. 1962) sieht vor, dafl
in solchen Fillen nur Studiendarlehen gewihrt
werden sollen: Bei Ausbildung an einer wissen-
schaftlichen oder anderen Hochschule, einer
pidagogischen Ausbildungsstitte oder an einer
Ingenieur-Schule soll sich der Auszubildende in
den fiir den Studiengang festgelegten letzten
zwei Semestern innerhalb angemessener Gren-
zen durch Aufnahme von zinslosen Darlehen
an der Deckung der Ausbildungskosten betei-
ligen. Das entspricht im wesentlichen dem Hon-
nefer Modell. Die Riickzahlungsbedingungen
sollen so gestaltet werden, dafl eine spitere Fa-
milien- und Existenzgriindung nicht beeintrich-
tigt wird.

Die Frage geht aber nicht so sehr um die Ge-
staltung oder Neugestaltung des Honnefer Mo-
dells als vielmehr grundsitzlich darum, ob
iiberhaupt fiir das Studium an einer Hoch-
schule die Gesetzgebung des Bundes oder der
Linder zustindig ist. Die kulturpolitische Aus-
einandersetzung iiber den Rahmen eines sol-
chen Ausbildungsbeihilfengesetzes ist wahr-
scheinlich schwieriger, als man sich gemeinhin
vorstellt. Man kann danach fragen, ob die
»verwirklichung eines menschenwiirdigen Da-
seins®, wie sie einem Sozialgesetz vorgezeichnet
sein mufl, an der Erreichung der Mittleren Reife
oder an der Universitdtsausbildung gemessen

werden kann. Man kann auch betonen, dafl

einmal eine Grenze der Fiirsorge und Sozial-
hilfe erreicht ist und dafi dann das weite Feld
der Kulturpolitik beginnt. Mit anderen Wor-
ten: Ist die Férderung der Hochschulausbildung
noch eine Frage der allgemeinen Fiirsorge (So-
zialhilfe) oder ein Problem der Kulturpolitik?
Man kénnte sehr wohl daran denken, zunichst
einmal kulturpolitische Gesetze der Linder ab-
zuwarten, weil eine Vordringlichkeit fiir ein

Ausbildungsbeihilfegesetz allgemeiner Art noch
nicht besteht, zumal da noch immer eine Kate-
gorienforderung, d. h. eine Forderung einzelner
Gruppen der Bevélkerung, die durch Krieg und
Nachkriegszeit geschidigt sind, gewidhrleistet
ist und da das Bundessozialhilfegesetz vorldu-
fig die noch bestehenden Liicken schliefit.

Auf der anderen Seite muff man darauf hin-
weisen, dafl nun einmal jedem jungen Deut-
schen feierlich das Recht zugesichert ist, eine
seiner erkennbaren Eignung und Neigung ent-
sprechende Ausbildung und Bildung zu erhal-
ten. Dieser Grundsatz ist im § 1 des Jugend-
wohlfahrtsgesetzes enthalten. Er fand sich be-
reits in der Weimarer Verfassung. Die Verein-
heitlichung der Leistungen fiir die Ausbildung,
die Beseitigung eines unerwiinschten ,Gefilles®,
ist gleichfalls geboten.

Vorerst aber, bevor die Grundsatzfragen
zwischen Bund und Lindern geklirt sind, wird
mit dem bisherigen Recht weitergearbeitet wer-
den miissen. Von besonderer Bedeutung ist das
Honnefer Modell, das nach einem Beschluf} der
Stindigen Konferenz der Kultusminister auf
der 100. Sitzung im Mirz 1964 im Sinne einer
Neuordnung der Studienférderung reformiert
werden soll.

Nach den bisherigen Bestimmungen erhalten
die Studenten, die die Voraussetzungen dafiir
erfiillen, bis zu einer festgelegten Hochstforde-
rungsdauer Stipendien und in den beiden letz-
ten Semestern zinslose Darlehen und Stipen-
dien nebeneinander (im Verhiltnis 50 : 50). Es
war vorgeschlagen worden, die Darlehnsgewih-
rung auf den Studienanfang zu verlegen und
Stipendien erst dann zu gewihren, wenn der
Student bereits einen bestimmten Hochstbetrag
an Darlehn erhalten hat, wobei nach bestande-
nem Examen das Darlehn nachtriglich zur
Hilfte in ein Stipendium umgewandelt werden
sollte. Dagegen hat sich der Verband Deutscher
Studentenschaften gewandt, weil nach seiner
Ansicht die beginnende Studienzeit fiir den Stu-
denten der ungiinstigste Zeitpunkt fiir eine
Darlehnsaufnahme ist. Gerade dadurch kénne—
meinte man — die ,gleiche Ausbildungschance®,
die man erstrebte, wieder vereitelt werden, weil
der Entschlufl zum Studium dann allein unter
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finanziellen Erwigungen stinde. Diese Gedan-
kenginge treffen sicherlich zu: Das allgemeine
Wagnis eines Studiums darf auch fiir die be-
diirftigen Studenten nicht in Frage gestellt wer-
den. Gleiche Startchancen wiirden ihnen ver-
sagt, wenn man ihnen das volle finanzielle Ri-
siko des Studiums in der Anfangszeit zumutete,
wenn sie noch nicht die Gelegenheit gehabt ha-
ben, ihre Eignung fiir ein bestimmtes Studium
zu erproben.

Unter diesen Erwigungen hat die Kultus-
minister-Konferenz beschlossen, die Studenten
in den beiden ersten Semestern durch Stipen-
dien zu fordern und vom dritten Semester an
den Forderungsbetrag in Form eines Stipen-
diums von 60 % und eines zinslosen Darlehns
in Hohe von 40 % zu gewihren. Wenn der
Darlehnsbetrag eine Hohe von DM 2500,— er-
reicht hat, soll bis zur landesmiflig festgelegten
Hochstforderungsdauer ein weiteres Stipendium
gewdhrt werden. Die Riickzahlungspflicht des
gegebenen Darlehens ist so gedacht, dafl das
Gesamtdarlehn nur noch DM 1500,~ betragen,
also um den iiberschieflenden Betrag gekiirzt
werden soll, wenn die Abschlufipriifung be-
standen ist.

Nach den Forderungsrichtlinien werden die
Mittel geeigneten Studenten gewihrt, die einer
wirtschaftlichen Hilfe bediirfen. Das ist der
Fall, wenn der Student — in zumutbaren Gren-
zen — weder allein noch mit Hilfe seiner Eltern
oder sonstigen Unterhaltsverpflichteten die Ko-
sten flir das Studium aufbringen kann. Da-
bei betrigt die zumutbare Leistung der Un-
terhaltsverpflichteten 50 % des eine bestimmte
Freigrenze iibersteigenden Teils des Nettoein-
kommens. Diese Jahresfreibetrige sollen nun
erhoht werden; sie sollen beispielsweise fiir die
Eltern des Studenten jihrlich DM 8400,~ betra-
gen, wobei fiir jedes unversorgte Kind ein wei-
terer Freibetrag von DM 2640,~ hinzukommt.
Diese Echohung der Freibetrige soll dazu fith-
ren, dafl mindestens 20 % der Studenten eine
solche Férderung erhalten konnen (wihrend
bisher die Forderungsquote an allen Wissen-
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schaftlichen Hochschulen der Bundesrepublik
durchschnittlich nur 14,4 % betrug).

Auch die Forderungsbetrige (von DM 195,-
bis DM 245,-) sollen neu gestaltet werden; so-
wohl in der Anfangs- wie in der Hauptforde-
rungszeit soll die Grenze der Férderungsbetrige
DM 250,— mtl. betragen.

Auch die Finanzierung des Honnefer Modells
wird von Bund und Lindern neu iiberlegt.
Seit 1957 werden die Mittel gemeinsam von
Bund und Lindern aufgebracht, wobei der An-
teil des Bundes zwei Drittel und der Linder-
anteil ein Drittel (unter Einschluf des Ge-
biihrenerlasses) betrigt. Die Linder haben aber
in Wirklichkeit mehr als ein Drittel aufgebracht,
weil der Bund nur bis zum tatsichlichen Be-
darf aufstockte. Nach einem vorgesehenen Ver-
waltungsabkommen zwischen Bund und Lin-
dern zur Forderung von Wissenschaft und For-
schung sollen die Haushaltsmittel fiir die Durch-
filhrung des Honnefer Modells (und Verwal-
tungskosten des Deutschen Studentenwerks) je
zur Hilfte durch den Bund und die Linder be-
reitgestellt werden. Insoweit ist aber das letzte
Wort noch nicht gesprochen, wenn auch bereits
der Haushaltsausschufl des Bundestages der
Neuordnung zugestimmt und die Finanzmini-
ster-Konferenz ihr Einverstindnis gegeben hat.

Schon an dieser Neuregelung wird man er-
kennen, dafl wohl im Ernst nicht daran gedacht
ist, die Forderung der Hochschulstudien in ein
allgemeines Ausbildungsbeihilfengesetz einzu-
beziehen. Man wird also die Trennung zwi-
schen wissenschaftlichen und nichtwissenschaft-
lichen Hochschulen im Blick auf die Forderung
der Studenten vorerst beibehalten.

Das diirfte aber nicht entscheidend sein; es
kommt einzig und allein darauf an, daff man
in einer groflziigigen Weise einen Rechtsan-
spruch auf Ausbildungsférderung gewihrt, der
allein dazu angetan ist, jungen Deutschen ,glei-
che Starvchancen® zu geben und das im Volke
noch nicht ausgeschpfte Begabungspotential an
die richtige Stelle zu bringen.

Walter Becker
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Religionsgeschichte

Wérterbuch der Mythologie. Hrsg. v. H. W.
Haussic. Teil I1: Das alte Europa. Lief. 5 u. 6.
Stuttgart: Ernst Klett. 322 S.

Die beiden Lieferungen behandeln die My-
thologie der Germanen, Kelten, Slaven, Un-
garn und Finnen. Die Anordnung ist die glei-
che wie im 1.Band, zuerst ein allgemeiner Uber-
blide mit den allgemeinen Literaturangaben,
dann in alphabetischer Anordnung die einzel-
nen Mythen und Namen mit der Speziallitera-
tur. Bei den hier behandelten Vilkern sind die
schriftlichen Quellen spirlich und meist spat. So
mufite hier die Archiologie stirker herangezo-
gen werden; deren wichtigste Zeugnisse sind
auf den beigefiigten Bildtafeln wiedergegeben.

A. Brunner S]

DE BoER, P. A. H.: Gedenken und Gedichinis
in der Welt des Alten Testaments. Stuttgart:
Kohlhammer 1962. 76 S. Br. 18,—.

Eine Priifung der verschiedenen Stellen, in
denen die Wurzel z-k-r als Verbum oder Sub-
stantiv erscheint, ergibt, dafl die Grundbedeu-
tung nicht ,erinnern®, ,gedenken® ist, sondern
~erwihnen®, ,nennen®”, im Kausativstamm:
sbewirken, daff eine Nennung stattfindet®,
~proklamieren®. Wird Vergangenes erwihnt,
so nicht, um bei ihm als Vergangenem zu ver-

weilen, sondern um durch die Vergegenwirti-

gung etwas jetzt zu bewirken. Diese Wirkung
nennt der Verf. wohl zu Unrecht magisch;
denn Worte bewirken doch in vielen Fillen
etwas, indem sie den Horer beeinflussen. Diesen
Einfluf fafit primitives Denken stark substanz-
haft auf, und dies soll das Wort magisch wohl
ausdriidken. Die Bedeutung der gleichen Wur-
zel in andern semitischen Sprachen bestitigt
die angegebene Bedeutung. Entsprechend kommt
der Verf. fiir den Wiederholungsbefehl der

Eucharistie 1 Kor 11, 24 f. und Lk 22, 19 zu der
Ubersetzung: ,Machet dies (Mahl) zu meinem
Erwihnungsmahl!“, was ja auch in den Wor-
ten ausgesprochen ist: ,So oft ihr dies Brot
esset und den Kelch trinket, werdet ihr den
Tod des Herrn verkiinden, bis er kommt.*

A. Brunner S]

Die Religionen Indiens III. A. BAREAU: Der
indische Buddhismus. W. SCHUBRING: Der Jinis-
mus. Chr. v. FURER-HAIMENDORF: Die Religio-
nen der Primitivvolker. Stuttgart: Kohlhammer
1964, VI, 302 S. (Die Religionen der Mensch-
heit Bd. 13) Lw. 34,

Zwei Drittel des vorliegenden Bandes sind
der Geschichte des Buddhismus in Indien ge-
widmet. Nach einer kurzen Darstellung der
religidsen Welt Indiens am Anfang des 6. Jahr-
hunderts v. Chr. berichten die einzelnen Kapi-
tel iiber den Urbuddhismus, den alten Buddhis-
mus des Mahayana und den Tantrismus. Jedes
Kapitel ist aufgeteilt in Geschichte, Literatur,
Lehre, Gemeinschaft. Es folgen noch zwei Ka-
pitel iiber die Geschichte und das Uberleben des
alten Buddhismus in Siidostasien und iiber die
Erforschung des indischen Buddhismus. Der
Verf. hat ein ungeheures Material in diese Sei-
ten zusammengeprefit, und es ist wohl nichts
Wesentliches ausgelassen. Die Darstellung ist
im einzelnen fliissig und verstindlich; aber we-
gen der Fiille des Stoffes wird das Werk an
manchen Stellen eher zu einem Nachschlage-
werk als zu einem Lesebuch. — Der Jinismus ist
ungefihr gleichzeitig' entstanden wie der Bud-
dhismus. Er ist aber nie zur Weltreligion ge-
worden, noch hat er auflerhalb Indiens Fuf}
fassen konnen. Er ist bekannt durch seine puri-
tanische Strenge. — Schliefilich gibt es in schwer-
zuginglichen und armen Gegenden Indiens noch
Primitivvolker. Sie sind unter sich sehr ver-
schieden. Sie werden hier in Jiger- und Samm-
lerstimme, in Rodungsfeldbauern und hdhere
Bodenbauern eingeteilt. Vielfach findet man bei
ihnen den Glauben an einen Hochgott, der aber
neben den vielen Gottern und Geistern wenig
Beachtung findet und kaum einen Kult hat; je-
doch zaubert man nie mit thm. Magie ist hier
iberhaupt sehr selten, wie auch ein Prinzip des
Bosen unbekannt ist. Weit verbreitet ist das
Primitialopfer, das Friichte und Tiere erst dem
Gebrauch durch den Menschen freigibt. Gebete
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und Riten sind von der gréfiten Einfachheit
und Unmittelbarkeit und verraten wenig Scheu
und Angst vor dem Gottlichen. A. Brunner S]

Der Koran. Ubers. von Rudi PareT. 1. Lfg.
Sure 1-8, 28. Stuttgart: Kohlhammer 1963.
144 S. Br. 15,—.

Diese neue Ubersetzung des Koran, von der
die erste von vier Lieferungen vorliegt, verfolgt
das Ziel, einen dem Original moglichst getreuen
und den wissenschaftlichen Anforderungen ent-
sprechenden Text zu bieten, der aber doch gut
lesbar und verstindlich sein soll. Dieses Ziel
ist erreicht worden. Ausgesprochene Semitismen
sind durch einen gleichbedeutenden Ausdrudck
wiedergegeben. Wo mehrere Ubersetzungen
moglich sind, werden die andern in den Anmer-
kungen wiedergegeben. Ist der Text nicht sicher
oder muf sich die Ubersetzung der Verstind-
lichkeit wegen von dem arabischen Text etwas
weiter entfernen, wird das Arabische in Um-
schrift beigefiigt. So besitzt man mit dieser Aus-
gabe einen zuverlissigen und zugleich verstind-
lichen deutschen Text dieser grundlegenden Ur-
kunde des Islam. A. Brunner S]

Geschichte

MUHLBERGER, Josef: Das Ereignis der 3000
Jabre. Aufzeichnungen von Reisen nach Malta,
Sizilien, Kalabrien, Apulien, Korsika, durch die
Provence und an die Loire. Niirnberg: Glock
und Lutz 1964. 374 S. Lw. 19,80.

M. spricht von diesen Jahrtausenden nicht
nach der Art eine Geschichtsprofessors, d.h.
nicht systematisch. Er richtet von einem be-
stimmten Punkt aus, z. B. von den Kaisergri-
bern im Dom zu Palermo oder von ,den gol-
denen Ahren von Syrakus® aus, den Lichtkegel
seiner forschenden Betrachtung iiber einen schma-
len Ausschnitt der Geschichte und lifit an ihm
die Geister lebendig werden, die diesen Aus-
schnitt in verschiedenen Epochen gestaltet und
bewohnt haben. Und so fiihrt er den Leser da-
zu, im Teil das Wesen des Ganzen zu entdecken.

Freilich gelingt das nicht iiberall gleich gut,
weniger in Siidfrankreich als in Italien. Und
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dabei mufl eines besonders vermerkt werden:
wie bei Nietzsche findet man bei M. oft einen
gewissen Gegensatz zwischen der klassischen
Zucht der Form und der dargebotenen inhalt-
lichen Ansicht. Nietzsche feilte an einer Seite
Prosa wie an einer Bildsdule, liebte aber im In-
halt manchmal den dionysischen Rausch mehr
als die apollinische Klarheit, mehr die Emotion
als den Logos. So hat M. eine merkwiirdige Vor-
liebe fiir das Chthonische, Erdhafte, fiir den Ab-
stieg zu den Miittern, und findet ihre Symbole
alliiberall, sogar in der Peterskirche. Und inso-
weit scheint er uns einseitig zu sein und sich
dem teilweise zu entziehen, was wir fiir den
Genius der Mittelmeerkultur halten, als sie auf
ihrer Scheitelhthe stand. Er hitte auch eine hi-
storische Erscheinung nicht nur nach dem Zeug-
nis eines einzelnen, der verdrgerter Parteigin-
ger ist, beurteilen diirfen. So hitte er dem Urteil
Petrarcas iiber Avignon kritischer gegeniiber-
stehen miissen; denn P. schleuderte seine star-
ken Verdammungsworte erst, als seine Pfriin-
dengier von der Kirche nicht befriedigt worden
G.F. Klenk S|

war.

CHARLES-PIcARD, Gilbert: Nordafrika und die
Rémer. Stuttgart: Kohlhammer 1962. 319 S.
Lw. 24,80.

Nordafrika ist in geschichtlicher Zeit zweimal
politisch zu Europa geschlagen worden, und kul-
turell war es, wenn man die hellenistische Zeit
des stlichen Nordafrika mitrechnet, dreimal
einer einschneidenden Formung durch Europa
ausgesetzt. Die letzte dieser Perioden geht, was
die politische Herrschaft betrifft, in unseren Ta-
gen zu Ende, die kulturell-zivilisatorische Ein-
flulinahme dauert noch an.

Wenn man die europdischen Zeitabschnitte
Nordafrikas miteinander vergleicht, kann man
unschwer feststellen, dafl der romische am er-
folgreichsten war. In Mauretanien, Numidien,
in Karthago und seinem Hinterland, in Tune-
sien und Tripolitanien gewinnt Rom Land und
Leute nicht nur fiir seine Staatsidee, sondern
auch fiir seine Sprache und Bildung in einem
MafR, das weit iiber den kolonialen Stand hinaus-
fithrt. Zumal die Africa Proconsularis wird zum
vollwertigen Bestandteil nicht nur des Reiches,
sondern des lateinisch-westlichen Kulturraumes.
Sie nimmt nicht nur das ganze romische Pa-
trimonium biirgerlicher und bildender Lebens-
ideale und -formen auf, sondern pafit es auch
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der nordafrikanischen Eigenart an, schmilzt es
ein und antwortet auf die Befruchtung mit
einem eigenen schopferischen Beitrag zur latei-
nischen Kultur. Was Romisch-Afrika noch fiir
die spitere europiische Geistesgeschichte bedeu-
tet, lassen zwei Namen beispielhaft aufklingen:
Tertullian und Augustin.

Wodurch hat Rom diese Erfolge errungen?
,Die Umbildung der libyco-punischen Bevdl-
kerung ...* ist ,keine Folge von administrati-
vem oder militdrischem Zwang®, sondern ,das
Ergebnis eines Einflusses freier, entschlossener
Menschen, die es verstanden, andere Bevolke-
rungsgruppen organisch einzugliedern® (41).
Dicse Eingliederung ,erstickte die Originali-
tit der durch sie beeinflufiten Gemeinschaften
keineswegs® (218). Dieses giinstige Urteil mufl
allerdings durch ein anderes eingeschrinkt wer-
den: Die Romer hatten kein Verstdndnis fiir
die wirklich beachtenswerte punische Literatur.
Griechen und Romer waren nicht gewillt, fremde
Sprachen und Kulturen gelten zu lassen (223).

G. F. Klenk 5]

‘TAESCHNER, Franz: Geschichte der arabischen
Welt. Stuttgart: Kroner 1964. 252 S. Lw.13,50.

Die Ereignisse im Vordern Orient haben die
Aufmerksamkeit wieder auf die arabische Welt
gelenkt. Manches wird besser verstindlich, wenn
man deren Geschichte kennt. In leicht lesbarer
Form wird diese hier von einem Fachmann er-
zihlt. Nach einer Einfithrung in das Land und
seine Bewohner wird die vorislamische Ge-
schichte dargestellt, dann die Entstehung und
Ausbreitung des Islam, der Héhepunke der ara-
bischen Kultur, die Eingliederung in das Osma-
nische Reich, schliefflich kurz Zerfall und Nie-
dergang von Kultur und Reich, deren Anlafl
die Entdeckung des Seeweges nach Indien war,
durch die den Arabern die Vermittlung des
Handels und der damit verbundene Reichtum

entzogen wurden. In einem letzten Kapitel be-

richtet Fritz Steppat iiber die heutigen arabi-
schen Staaten und ihre Einstellung zur arabi-
schen Einheit und zum Nationalismus.

A. Brunner S]

PETERS, Richard: Die Geschichte der Tiirken.
Stuttgart: Kohlhammer 1961. 223 S. Brosch. 4,80.

R. Peters ist sowohl seinem Bildungsgang als
auch seinen personlich erworbenen Erfahrungen

nach in jeder Hinsicht zustindig, eine Geschichte
der Tiirkei zu schreiben, die nicht nur von einem
breiten Leserkreis, sondern auch von Fachhisto-
rikern Beachtung verdient. Urspriinglich stark in
der Geschichtsphilosophie beheimatet (Werke
iiber Giambattista Vico, Ubersetzungen von Be-
nedetto Croces Geschichte Europas im 19. Jahr-
hundert), zeigt er sich als Geschichtsschreiber von
geiibtem Blick fiir das Wesentliche. Der schrift-
stellerischen Darstellung kommt es zugute, dafl
sich der Verf. seit einigen Jahrzehnten fiithrend
als Zeitungsberichterstatter betitigt (z.B. zehn
Jahre in Italien und zehn Jahre in der Tiirkei).

Es ist erst die moderne europiische nationale
Tiirkei, die das Bediirfnis hat, ihre Frith- und
Vorgeschichte moglichst weit zurtick zu datieren.
Sie bemiiht sogar die Sumerer fiir sich, von At-
tila, Dschinges Kan und Timurlenk ganz zu
schweigen. P. kommt diesem Bediirfnis entgegen.
Die engere tiirkische Geschichte beginnt dann
mit ,,dem Erscheinen der Osmanen auf der Welt-
bithne® im 13. Jahrhundert. Das Vordringen
der osmanischen Tiirken bedeutet ein Zuriick-
dringen von Byzanz und schlieflich dessen Er-
oberung. P. urteilt zutreffend, daf das ostr6-
misch-byzantinische Reich schon im Jahre 1204
durch den Kreuzfahrersturm tdlich geschwicht
worden war. Im {ibrigen scheint er uns jedoch das
Ereignis von 1453 nicht richtig zu deuten, wenn
er mit diesem Datum das Osmanenreich eine
curopiische Macht werden lifit, sofern damit
mehr als eine geographische Tatsache ausgesagt
werden soll. Uns will scheinen, dafl P. hier die
sikularisierten Begriffe des 20. Jahrhunderts an
eine Epoche anlegt, auf die sie nicht passen. Das
Europa des 15., 16. und 17. Jahrhunderts hat
die Tiirken keineswegs als Erben ,des romisch-
griechisch-christlichen Ostreiches® aufgefafit, son-
dern als dessen Totengriber und als Todfeind
Europas. Wir miissen diese Auffassung respek-
tieren, weil damals zur Wesensbestimmung des
Europiischen unabdingbar der christliche Glaube
gehorte. Man empfand den tiirkischen Vormarsch
auf europiischem Boden nicht nur als Bedrohung
der bisherigen politischen Ordnung, sondern des
europiischen Geistes schlechthin. P. kann von
Vico und Croce und K. Breysig her die europii-
sche Eigenart jener Jahrhunderte wohl kaum
gebiihrend einschitzen. Zu bemerken wire noch,
daf es einen Kaiser von Usterreich erst seit 1804
gibt, und daf die neueste Geschichte der Tiirken
weit weniger erfreulich ist, als der Verf. anzu-
G. F. Klenk SJ

nehmen scheint.
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Philosophie

PreiL, Hans: Das platonische Menschenbild,
aufgezeigt an Platons Mythen. Mit Beifiigung
ausgewihlter Platon-Texte. Aschaffenburg:
Pattloch 1963. 113 S. Lw. 9,80.

Pfeil hat in einer feinsinnig getroffenen Aus-
wahl das Wesentliche in Platons Weisheit zu-
sammengefaflt, erklirt und in Orignialtexten
dargeboten. Platon zeigt sich in einem knapp
umrissenen Bild und in einprigsamer Anmut in
der ganzen Grofe, freilich auch in der ganzen
Schwiiche seiner metaphysischen, anthropologi-
schen und staatsphilosophischen Gesichte.

Ob der wert- und seinsblinde Adept einer
dem Stoff und seinen Gesetzen horigen Diesseits-
religion den Anruf eines Sehers horen wird, der
in unserem Erdendasein nur die Schattenbilder
einer jenseitigen Sonne sicht? Vielleicht wird
man sagen miissen, daf} in der Gegenwart Pla-
ton kein Vorliufer des Christentums mehr sein
kann, sondern umgekehrt erst der Weg durch
ein das Heute verstehendes und das Alte be-
wahrendes Christentum den Blick fiir den Glanz
und die Grenzen der griechischen Meister wie-
der 6ffnen wird. G. F. Klenk §]

GuzzoNi, Ute: Werden zu sich. Eine Unter-
suchung zu Hegels , Wissenschaft der Logik®.
Freiburg: Alber 1963. 115 S. Kart. 9,80.

Das Absolute ist bei Hegel reine Bewegung,
ohne daf} sich etwas bewegte, eine Bewegung,
die sich selbst griinden und denkend begriinden
mufl. Im Anschlufl an den letzten Teil der ,Lo-
gik® wird gezeigt, wie Hegel die sich daraus
ergebenden Widerspriiche und Schwierigkeiten
zu bewiltigen suchte. Griinden und Begriinden
bilden eine gegenliufige Bewegung, die ver-
schieden und doch eine Bewegung ist. In dem
darin liegenden Widerspruch sieht Hegel die
Unruhe, die die Bewegung antreibt, die ohne
Anfang und ohne Ende ist und in der sich das
Absolute nie und zu jeder Zeit verwirklicht.

Die Darstellung ist fiir das so schwierige
Thema klar. Auf eine Auseinandersetzung mit
Hegel war es nicht abgesehen.  A. Brunner S|
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Christliches Leben

SCHRADER, Marianna und FUHRKOTTER, Adel-
gundis: Die Echtheit des Schrifitums der bl. Hil-
degard won Bingen. Quellenkritische Untersu-
chungen. Koln: Bohlau 1956. 208 S. u. 19 Schrift-
tafeln. 20,

In den letzten Jahrzehnten wurde von man-
chen Forschern die Echtheit der Schriften der
hl. Seherin Hildegard bestritten. Die beiden
Verfasserinnen, Benediktinerinnen von Eibin-
gen, haben nun durch eine entsagungs- und
mithevolle quellenkritische und philologische
Untersuchung die Echtheit erwiesen. Zugleich
bieten sie ein Beispiel, wie Echtheitsfragen ent-
schieden werden kénnen. Dafl hierbei auch der
Gehalt des Schrifttums in hellem Licht erscheint,
ist eine Nebenfrucht dieser gelehrten Bemiihun-
gen. L.v. Hertling S|

CAFFAREL, Henri: Briefe iiber das Beten. Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag 1963. 184 S. Lw.
9,80.

Abbé Caffarel ist der Begriinder der iiber
viele Linder verbreiteten Familienbewegung
(Equipes Notre-Dame). Wer mit ihren Grup-
pen Fithlung hat, weifl von der dynamischen,
fordernden Spiritualitit, die ihnen eigen ist.
Aus dem regen Austausch mit diesen mitten im
Leben stehenden verheirateten Minnern und
Frauen kommt dieses Buch. Die Briefform ist
keineswegs literarische Fiktion, sondern es han-
delt sich um echte Briefe, die auf konkrete Fra-
gen und Schwierigkeiten des Menschen von
heute eingehen, der sich nicht mit einem Durch-
schnittschristentum zufrieden geben will und
das ,Abenteuer® eines wirklichen Gebetslebens
auf sich nimmt. Es sind kurze, abwechslungs-
reiche Kapitel von durchschnittlich 2-3 Seiten
Linge. Ohne strenge Systematik, so wie das
Leben die Fragen aufwirft, entsteht so eine
Lehre vom Gebet, ja eigentlich vom geistlichen
Leben iiberhaupt. Gerade auch der um das in-
nere Beten, die meditative Versenkung, be-
mithte Christ wird hier manche Anregung fin-
den. Nie aber werden durch die hier gegebenen
Ratschlige die Laien, die Gatten und Eltern
ihren irdischen Aufgaben entfremdet. Gerade
weil Abbé Caffarel inmitten konkreter Fami-
lien lebt, verlieren seine Briefe bei aller Glut
nie die realen Verhiltnisse aus den Augen, in
denen die meisten Menschen heute leben. Der
Verf. verschmiht es {ibrigens nicht, seine Ge-
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danken durch kleine Ziige aus dem Leben, etwa
durch ein Kinderwort oder ein Zitat zu veran-
schaulichen. Dafiir wird ihm mancher Katechet
und Seelsorger besonders dankbar sein.

F. Hillig SJ

Kraft und Obnmacht. Kirche und Glauben in
der Erfahrung unserer Zeit. Hrsg. von Mario
von GaLll und Manfred PraTti. Frankfurt:
Josef Knecht 1963. 301 S.

Ein verdienter Publizist des christlich-katho-
lischen Lebens, Karl Firber, soll zu seinem
75. Geburtstag eine literarische Ehrengabe er-
halten. Wie hitte man das eindrucksvoller und
dauerhafter machen konnen als indem man eine
Auslese der von ihm geleiteten Woschenschrift,
des ,Christlichen Sonntags® darbietet! Der Ju-
bilar wird hier doppelt geehrt, einmal durch
die Widmung, zweitens durch den Inhalt, der
durch den hohen Rang des Gebotenen die Qua-
litit nicht nur des Sonntagsblattes, sondern
auch des Hauptschriftleiters in zusammenfas-
sender Ubersicht deutlich macht.

Bekannte Namen stehen als Verfasser bei
den ausgewihlten Aufsitzen, Namen, die im
theologischen, spirituellen und allgemeinen kul-
turellen Leben des deutschen Sprachraums eine
Rolle spielen. Sie sprechen von der Erfahrung
des heutigen Menschen in der heutigen Kirche,
und zwar in all ihren Daseins- und Ausdrucks-
formen.

In anderen Aufsitzen wird der Blick von
der Mitte der christlichen Sinngebung auf die
»Welt® gerichtet, wie sie sich in ihrer heutigen
Not dem denkenden und forschenden Geiste
zeigt, in seinem Bemiihen um Reste einer Ganz-
heitsschau der Geschichte und der Kultur, in
der Bedrangnis der Seelen, denen der gdttliche
Grund des Geschaffenen entgleitet, und die un-
behaust sind und dem zu verfallen drohen,
was man Nihilismus nennt. G. F. Klenk S]

HEISELER, Bernt v.: Stundenbuch fiir Christen-

menschen. Mit einem Geleitwort von Landes-
bischof D. Lilje. Stuttgart: J. F. Steinkopf 1963.
3108S. Lw. 17,80.

Das Buch, das eine Art neuzeitlicher Hand-
postille fiir evangelische Christen sein mdéchte,
bietet im wesentlichen eine lockere Zusammen-
stellung von frither verdffentlichten Aufsitzen
und Dichtungen des Verfassers. Sie sind in vier
Gruppen zusammengefafit: Betrachtung — Auf-

sitze religiosen Inhalts; Handlung — eine Reihe
religidser Spiele; Lobgesang — geistliche Lieder;
zu denen Hans Kammerer die Singweisen
schrieb; Verantwortung — Aufsitze, die sich
mit der Lage des Christen nach dem Zusam-
menbruch befassen. Alles in allem ein Lese- und
Erbauungsbuch, in dem der Dichter mahnend
seine Stimme erhebt, dafl doch unser Volk und
insbesondere die junge Generation den Weg
zum Glauben finde. Als Argumente macht der
Verf. vor allem seine Uberzeugung und seine
Lebenserfahrung geltend. Hier verrit sich fun-
damentaltheologisch eine gewisse Hilflosigkeit.
So unbegriindbar ist der christliche Glaube
denn doch nicht. Doch darin reflektiert das Buch
nur Positionen der evangelischen Theologie
tiberhaupt.

Wird so der Dichter zum Theologen und
Moralisten, so beschiftigen ihn im letzten Teil
Fragen der Geschichtsdeutung, praktisch das
Thema: Christ und Nation. Es sei verstindlich,
dafl nach den unseligen Erfahrungen im Drit-
ten Reich zunichst eine Abwehr gegen jede Be-
rithrung zwischen Religion und Politik einge-
setzt habe; doch sei solche Abstinenz auf die
Dauer ungesund. Dem Christen seien die natio-
nalen Probleme des Volkes, dem er angehort,
genau so aufgegeben wie die sozialen.

Alles, was in dem Stundenbuch steht, be-
zeugt, wie das Geleitwort hervorhebt, ,Vor-
nehmheit der Gesinnung®. Alles ist gebildet,
wohltemperiert, hilfreich sein wollend. Das
bringt aber — gewissermaflen atmosphirisch —
die Gefahr des Pastoralen mit sich. Es sind
nicht die Pfarrer allein, die vor ihm auf der
Hut sein miissen. F. Hillig S]

Literatur

JonannesseN, Kire Langvik: Zwischen Him-
mel und Erde. Eine Studie iiber Joost van
den Vondels biblische Tragédie in gattungsge-
schichtlicher Perspektive. Oslo: Universititsver-
lag 1963. 310 S. Br. Norw.Kr. 35,~.

Schon Alexander Baumgartner SJ hatte 1882
in seinem Vondelbuch beklagt, dafl ,der grofite
niederlindische Dichter in unseren verbreiteten
Literatur-Handbiichern so wenig erwihnt wird®.
Vondel, 1587 in Kéln geboren, Niederlinder,
zum katholischen Glauben konvertiert, Freund
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von Hugo Grotius, mit starkem Einfluf auf
Gryphius, den Schopfer der deutschen Kunst-
tragddie, ist trotz der literarischen Neuwertung
des Barocks in Deutschland iiber eine Namens-
nennung kaum hinausgelangt. Der norwegische
Literaturhistoriker J. legt hier in deutscher
Sprache seine Habilitationsschrift vor.

Vondel begann zu schreiben in Redeijkerkrei-
sen, den niederlindischen Dichter- und Theater-
gilden, deren Tradition ungebrochen auf das
spite Mittelalter zuriickging. Er nahm, vor
allem durch H. Grotius, starke Renaissance- und
Humanismuseinfliisse auf, aber auch die religi-
8se Sichtweise der ,Devotio moderna®. Mit dem
biblischen Drama ,,Gebroeders® (aus 2. Sam 21)
hat Vondel 1639/40 seine Vorbilder iiberstiegen
und seine erste grofle Barocktragddie geschaffen.
Das neue Bewufltsein bricht durch: der erken-
nende, — subjektive, erldsungsbediirftige Mensch,
hineingespannt in die Polaritit Himmel-Erde,
Geist-Korper. Es folgen die Josephdramen, ,Sa-
lomon®, ,, Jephta®, ,Samson®, die Daviddramen,
oAdonias®. ,In ,Adonias‘ ist es Vondel gelun-
gen, sein biblisches Drama zur hochsten Syn-
these von Tragddie und Mysterienspiel zu fiih-
ren® (245). In der Siindenfalltriologie ,Luci-
fer“ — ,Adam in der Verbannung® — ,Noah,
oder der Untergang der ersten Welt® sieht der
Verf. Vondels dramatische ,Ideengrundlage®.
Letztlich geht es Vondel um die Sichtbarma-
chung des exemplarisch menschlichen Weges vom
Siindenfall zur Erlésung, um die Spiegelerkennt-
nis der spezifisch menschlichen ,existentiellen
Wirklichkeit®. Dadurch, dafl einerseits Christus
nicht mehr blof ven auflen als Kultobjekt, son-
dern als innere Imitatio-Gestalt in seiner Vor-
bildlichkeit erkannt, anderseits Leiblichkeit und
individuelle Psyche des Menschen als geschicht-
lich bedingter Ort der Auseinandersetzung von
Siinde und Erlosung geschen wird, ist die christ-
liche Mysterientragddie erst moglich geworden.
Vondel hat die Tradition des Mittelalters und
die Natur- und Menschenauffassung der Renais-
sance in einem einmaligen Spannungsverhilinis
integriert.

Die Stirke dieser historischen Studie liegt in
der exakten Beschreibung des Werkes und der
Werkentwicklung Vondels. Die Gattungsfragen
sihen wir gerne noch zusammenfassend aufge-
griffen. Wir wiinschten einen ausdriidklicheren
Vergleich hin zum mittelalterlichen Drama und
zu anderen Verwirklichungen der europdischen
Bibel- und Barodktragddie, damit unter einem
weiteren Horizont der literaturgeschichtliche
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Ort und Individualstil Vondels stirker hervor-
trite. Die Frage des Erkenntnisweges, das Pro-
blem von geschichtlich bedingtem Handeln,
Nichtwissen, Schuld, die Méglichkeit und Not-
wendigkeit des Tragischen, Ubertragischen und
Tragikomischen, das Verhiltnis von vorgegebe-
ner Fabel und schépferischer Freiheit, der dra-
matische Aufbau, die Lehrabsicht (Ist das
Brechtsche Lehrtheater so vollig neu?), die
Schwierigkeit der Sichtbarmachung des Uber-
natiirlichen und der Realitit der Gnade — diese
und Fhnliche Fragen — wiinschten wir vom Verf.
noch ausdriicklich dargestelle.  P. K. Kurz §J]

BiDERMANN, Jakob: Cenodoxus. Hrsg. Rolf
Tarot. Abdruck nach den Ludi theatrales (1666)
mit den Lesarten der Kelheimer und Pollinger
Handschrift. Tiibingen: Niemeyer 1963. XL u.
212 S. Engl. brosch. 23,

Bidermanns geniale Tragikomddie iiber den
vor Gott angeklagten und verurteilten Doktor
zu Paris aus dem Jahr 1602 wurde nach diesem
Krieg in der Meichelschen Ubertragung von
1635 neu aufgelegt (hrsg. von E. Hederer im
Hanser Verlag Miinchen o. J.). R. Tarot konnte
nun in der Reihe der Neudrudke deutscher Li-
teraturwerke den urspriinglich lateinischen Text
erstmals mit den Lesarten der beiden erhalte-
nen Handschriften kritisch herausgeben. Eine

-ausfithrliche literarhistorische Einleitung un-

terrichtet iiber Bidermanns Person, seinen Ceno-
doxus-Stoff, die Werkiiberlieferung, iiber den
dramatischen Aufbau, Gehalt und Biihnenver-
hiltnisse. Im Anhang werden das deutsche Sze-
nar der bertihmten Miinchner und das deutsch-
lateinische der Ingolstidter Auffithrung abge-
druckt. Ein Szenenvergleich, Anmerkungen und
Glossar, sowie Literaturverzeichnis erfiillen alle
Wiinsche einer kritischen Ausgabe. Sie miifite
aufler studentischen Kreisen auch die Gymna-
sien interessieren. P. K. Kurz S]

NAUMANN, Heinrich: Herrscher und Heilige.
Ernste Dichtungen des lateinischen Mittelalters.
Miinchen: Goldmann 1963. 185 S. (Goldmanns
Gelbe Taschenbiicher 952) Kart. 2,20.
Naumann gehort jenem kleinen Kreis von
Altphilologen an, die sich darum bemiihen, die
heutigen Menschen mit dem Reichtum mittel-
lateinischen Geisteslebens vertraut zu machen.
In dieser Zeitschrift 169 (1962) 317-318 be-
sprach ich Naumanns Ausgabe von mittellatei-
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nischen Trink- und Liebesliedern, Schwinken,
Streitgedichten und Pastourellen (Goldmann
667) und sprach dabei den Wunsch aus, auch
ernste mittellateinische Dichtung in die Reihe
von Goldmanns Taschenbiicher aufzunehmen.
Dieser Wunsch ist nun in vorliegendem Bande
verwirklicht worden. Er enthilt Zeitgedichte
(21-71). In ihnen spiegeln sich wider die Span-
nungen und Bewegungen des politischen und
kulturellen Lebens von den Karolingern bis
zum Ausgang der Stauferzeit. Die christlichen
Formkrifte erlebt man in der religidsen Dich-
tung: Stundengebet (71-76), Feste der Kirche
(77-93), Maria (95-120), Andachtslieder (121
-130), Von den letzten Dingen (133-153). Dem
Verstindnis dieser Auswahl dienen einmal die
Erliuterungen (155-174) wie die Einfithrung
(5-19), die den Leser u.a. unterrichten iiber
Gattungszugehorigkeit, Sprache, Ubersetzungs-
probleme.

Als Lehrer hat aber Naumann mit seinen
Veréffentlichungen aus dem fast uniiberseh-
baren Schatz mittellateinischer Dichtung -ein
sehr entscheidendes Anliegen, das mit der Kri-
sis, der Zuriickdringung des Lateins und dem
Fehlen seiner notwendigen Erginzung und
Hilfe durch das Griechische an den nicht alt-
sprachlichen Gymnasien gegeben ist (Vergleich:
»Der altsprachliche Unterricht®, Reihe VI,
Heft 4. Zur Lektiire mittellateinischer Texte, I,
Kletr. — Diese Zeitschrift 165 (1959) 103-111:
Lateinunterricht heute. — Naumann, Lateinische
Dichtung im Mittelalter, Klett). Im Vergleich
zum klassischen Latein der ohne das griechi-
sche schwer verstindlichen romischen Antike
stellt das Mittellatein ein durch Romertum,
Germanentum und vor allem Christentum ge-
prigtes geistiges Gefiige dar, das eine aus sich
selbst heraus verstehbare Grofe ist und gleich-
zeitig das Erbe ist, aus dem wir noch heute
leben. Somit spricht es uns heute mehr an und
besitzt damit mehr Vertrautheit als die soge-
nannte romische Antike. Auflerdem konnten
durch die mittellateinische Geisteswelt Schiiler
sowohl wie Lehrer, die beide unter der heuti-
gen geistigen Zersplitterung und ihrem Verlust
objektiver Mafstibe leiden, im Suchen nach
Wahrheit und innerem Halt gerade durch diese
Besinnung auf die lebendigen Krifte der Uber-
lieferung wieder hingefithrt werden zu einem
wahren Bildungsideal. Das wird aber nur dann
moglich sein, wenn sich der mittellateinische
Unterricht nicht nur im sprachlich Formalen

erschopft, wie es noch heute weitgehend bei der
Lektiire der lateinischen Klassiker gelibt wird,
sondern wenn die Sprache angesehen wird als
Mittlerin einer Weltanschauung. (,Der alt-
sprachliche Unterricht®, Reihe III, Heft 4. Zur
Lektiire Augustins und mittelalterlicher Texte.)
Das eben zitierte Heft versucht an einigen Bei-
spielen die Interpretationsart mittellateinischer
Texte zu verdeutlichen. Dabei wird erkennbar,
dafl das normale Riistzeug eines Altphilologen
nicht ausreicht, den geistigen Gehalt solcher
Texte zu erschdpfen. Hinzu muf nidmlich kom-
men eine umfassende philosophische wie theo-
logische Ausbildung. K. Ennen S]

Homo Viator. Modernes christliches Theater.
Bd. 2. Kéln: Hegner 1963. 427 S. Lw. 15,80.
Mit Ch. Péguy: ,Das Mysterium der Erbar-
mung®, Th. Wilder: ,Das lange Weihnachts-
mahl®, A. Mac Leish: ,,Spiel um Job®, Fr. Diir-
renmatt: ,Ein Engel kommt nach Babylon®, E.
Schaper: ,Die Freiheit des Gefangenen®, F.
Hochwilder: ,Das heilige Experiment®, wur-
den sechs reprisentative christliche Dramen un-
seres Jahrhunderts ausgewihle. Als Einleitung
wurde auf R. Schneiders , Theologie des Dra-
mas® zuriickgegriffen. Wir bedauern, daff kein
eigener Essay gerade zu den hier vorgelegten
Dramen geschrieben wurde, der die Auswahl
in einem grofleren Horizont begriindet, die sti-
listischen Mittel der einzelnen Autoren, ihre Be-
handlung und Applikation einer vorgegebenen
biblischen oder geschichtlichen Stoffabel, Ziel-
punkt der Aussage, den spezifischen Aspekt des
Christlichen herausgearbeitet und verglichen
hitte. Die Jahreszahlen der Erstverdffentlichung
mdchte der Leser ebenso erfahren wie etwa, dafl
es sich bei Péguy um das mittlere Stiick einer
Jeanne d’Arc-Triologie handelt. So finden wir
in diesem 2. Bd. zwar gutes Material bereitge-
stellt, doch werden dem Leser fiir die geistige

Durchordnung zu wenig Hilfen geboten.
PR Rz ST

Klassische deutsche Dichtung. Hrsg. Fritz MAR-
TINT und Walter MULLER-SEIDEL unter Mitwir-
kung von Benno voN WikskE. Bd 4, 5, 6, 13, 14,
15. Freiburg: Herder 1963 u. 1964. Lw. 16,80
pro Band.

Von den urspriinglich 20, neuerdings 22 vor-
gesehenen Binden sind nunmehr 11 erschienen.
Mit Bd 4, 5 und 6 (hrsg.und Nachworte von F.
Martini) liegen Romane und vor. allem Erzih-
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lungen von Brentano, Eichendorff, Hauff, Cha-
misso, J. P. Hebel, Kleist, Armin, E. Th. A.
Hoffmann, Jean Paul, Heine, Biichner, Hebbel,
Droste-Hiilshoff, Mdrike vor. Die Bde 13 und
14 (hrsg. und Nachworte von B. v. Wiese) ent-
halten Geschichtsdramen wvon Schiller bis zu
Biichner mit ,,Dantons Tod®. Bd 15 (hrsg. und
Nachwort von W. Miiller-Seidel) bietet Biirger-
liche Trauerspiele, dazu die beiden sozialen Dra-
men ,Die Weber® von G. Hauptmann und
»Mutter Courage® von Brecht. Gediegene Nach-
worte interpretieren die gebotenen Texte, zei-
gen die entwicklungsgeschichtliche Linie und den
gattungsgeschichtlichen Zusammenhang. In ihnen
erfihrt der Leser z. B. von Jean Pauls Digres-
sionsstil oder der mit Heine einsetzenden neuen
Erzihlkunst. Er erfihrt, daff Goethe mit dem
Drama ,Die natiirliche Tochter® zur franzosi-
schen Revolution Stellung bezog oder dafl Biich-
ners , Woyzeck® zu den textschwierigsten und
balladenhaftesten Stiicken gehdrt. So kénnen
diese Binde, die der Aneignung des literarischen
Besitzes der Nation dienen wollen, zugleich
eine Schule des Lesens und Gegenstand des Stu-
diums sein. BoK Kerz S

MELCHINGER, Siegfried: Drama zwischen Shaw
und Brecht. Ein Leitfaden durch das zeitgends-
sische Schauspiel. Bremen: Schiinemann 1963.
507 S. Lw. 19,80.
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»Der Verf. hat sich zum Ziel gesetzt, dem
Theaterfreund die Orientierung in den verwir-
renden Begegnungen mit den Stiicken des zeit-
gendssischen Schauspiels zu erleichtern® (Vor-
wort). In einem ersten Teil gibt M. Ubersicht
und Deutung des Dramas zwischen Shaw und
Brecht. Auf 60 Seiten erfihrt der Leser — aufler-
ordentlich klar formuliert —~ das Wichtigste zur
Geschichte, Form- und Perspektivenverinderung,
zu Widerspruchs-, Unterhaltungs- und Spiel-
funktion des modernen Theaters. Ein zweiter
Teil gibt Auflerungen, Manifeste und Leitsitze
der bedeutendsten neueren Dramatiker. Ein
dritter Teil dient der Aufschliisselung wichtiger
Schlagworte wie ,,Absurdes Theater®, , Aristote-
lisches Drama®, ,Episches Theater®, ,Sozialisti-
scher Realismus®, , Thesenstiick®, ,, Understate-
ment® u. a. m. Diesen theoretischen und defini-
torischen Darlegungen schliefit sich ein 300seiti-
ges internationales Autorenlexikon mit Werk-
register an. Eine Zeittafel der Urauffithrungen
schlieffit den ,Leitfaden® ab.

Das Buch hilt, was sein Vorwort dem Leser
verspricht, nimlich eine ,Ubersicht, die er mit
seinen eigenen Erfahrungen und Uberlegungen
vergleichen kann®. Melchinger ist einer der be-
sten Kenner unseres Theaters der Gegenwart.
Daf} sein Handbuch in sechs Jahren, iiberarbei-
tet und jeweils auf den neuesten Stand gebracht,
fiinfmal aufgelegt wurde, spricht fiir sich selbst.

P.K.Kurz §]



Alfred Delp SJ 12.2.1945

Oskar Simmel SJ

Am Lichtmefitag dieses Jahres, am 2. Februar, sind es zwanzig Jahre, dafl P. Alfred
Delp, Mitglied der Schriftleitung unserer Zeitschrift, zusammen mit Goerdeler und
Popitz zu Plotzensee in Berlin gehingt wurde. Er war am 10. Januar zusammen
mit anderen Mitgliedern des Kreisauer Kreises zum Tod verurteilt worden. Es
waren Graf Moltke, Franz Sperr, Andreas Hermes und Dr. Steltzer.

Zwanzig Jahre sind seither vergangen, und die Frage, was aus dem Auftrag und
Erbe dieser Midnner geworden ist, steht drangend an.

Delp gehorte zum Kreisauer Kreis um den Grafen Helmut J. von Moltke. Auf
dem Gut des Grafen, zu Kreisau in Schlesien, kamen seit dem Sommer 1940 Min-
ner aus allen geistig fithrenden Kreisen unseres Volkes zusammen, iiberzeugte Geg-
ner des Nationalsozialismus, ,Ostelbier®, Sozialisten, evangelische und katholi-
sche Christen, um sich ein ,,Bild Europas nach dem Krieg“ zu machen. Die eigent-
liche Frage, vor die ihrer Meinung nach der alte Erdteil gestellt war, lautete, ,wie
das Bild des Menschen im Herzen unserer Mitbiirger wiederhergestellt werden
kann®.

Damit war Delps ureigenstes Anliegen ausgesprochen. Sein erster grofierer Bei-
trag in den Stimmen der Zeit ist diesem Thema gewidmet: ,,Ferdinand Ebner, ein
Denker des christlichen Lebens?* Und schon hier klingt ,,das Thema® an, das die-
ses Leben beherrschen wird: ,die Sorge, die uns heute als allgemeines Anliegen
aufgegeben ist: wie kann das Leben auf eine letzte tragfihige Grundlage gestellt
werden®. Das war im Juli 1937 geschrieben, kurz nachdem Delp zum Priester ge-
weiht worden war. Dieses Grundthema kehrt auch in dem Artikel wieder, den er
als nichsten, nach der endgiiltigen Aufnahme in die Schriftleitung der Stimmen
der Zeit, im Septemberheft 1939 geschrieben hat. Etwas akademisch, voll tiefer,
indirekt das damalige System treffender Gedanken schreibt er dort iiber ,,Christ
und Gegenwart“: ,Der Christ wird heute oft ein einsamer Mensch sein. Aber das
war im Grunde immer so und wird heute nur lauter gesagt. Die letzten Entschei-
dungen, die einen zum Christen disponieren und in der Kraft Gottes zum Christen
machen, sind doch eines jeden eigenste Angelegenheit immer gewesen. Christ und
Gegenwart ist eine Frage, die uns die ganze Wirklichkeit des Menschlichen und
Christlichen in den Blick zwingt. Das ist ja das Geheimnisvolle und Grofle im
Christen und im Menschen, dafl er immer mehr ist als er selbst, und daf} alles doch
nur existent wird in ithm dem einzelnen, verantwortlichen Triger des Ganzen ...
So ist die Gegenwart doch dem Christen anvertraut, und sie gehort ihm auch, sie
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gehort — seiner Treue.“ Deutlicher, grundsitzlicher und vornehmer konnte dem
Nationalsozialismus das Nein nicht entgegengestellt werden.

»DasThema® ist also da. Es braucht nur mehr durchgefiihrt zu werden. Und das
geschieht in den nichsten Jahren. Als am 18. April 1941 das Haus der Schriftleitung
in Miinchen innerhalb von zwei Stunden enteignet wurde, fand P. Delp Unter-
kunft im alten Pfarrhof von St. Georg in Bogenhausen, dessen Kirchenrektor er
wurde. Seine Predigten — sie kreisen fast alle um ,,das Thema® — in der kleinen
Rokokokirche sind hinreiflend, und bald kommen aus ganz Miinchen die Menschen,
um ihn zu héren. Sie spiiren, daf hier genau das gesagt wird, was jeder unaus-
gesprochen empfindet: bis hieher und nicht weiter. Die Aufnahme in den Kreisauer
Kreis, von aulen zwar durch seinen Provinzial veranlafit, war nur das innere Zu-
sammenfinden der einen gemeinsamen Sorge: wie kann das Leben auf eine letzte
tragfihige Grundlage gestellt werden?

Man hat von den Kreisauern gesagt, dafl sie eigentlich gar keinen Widerstand
geleistet hitten, ja daf sie fiir den ,Nichtwiderstand“ gewesen seien. Das mag
insofern richtig sein, als Moltke und seine Freunde zunéchst nicht an einen gewalt-
samen Umsturz dachten, sondern an die geistige Erneuerung, die nach dem Krieg
in ganz Europa einzusetzen hatte. Denn in diesem Europa war doch offenbar
etwas nicht in Ordnung, wenn es sich in einem so furchtbaren Bruderkrieg zer-
fleischen konnte. Aber das Unheil mufite ihrer Meinung nach erst seinen vollen
Lauf nehmen, bevor mit der Einsicht der Menschen zu rechnen war. Und insofern
erwarteten die Kreisauer nicht allzuviel von einem gewaltsamen Umsturz. Trotz-
dem wiire es falsch, sie nicht dem deutschen Widerstand zuzuzihlen. Ja in ihnen
erreicht dieser Widerstand die Reife seiner sittlichen Vollendung. Das schmilert die
Verdienste, die Tapferkeit und das groflartige Zeugnis der andern gewifl nicht.

Aber bei den Kreisauern geht es nicht mehr um diese oder jene politische Form,
um diese oder jene Gestalt des gesellschaftlichen, kulturellen, sozialen und politi-
schen Lebens. Sie haben sich gewif§ auch dariiber Gedanken gemacht, und Delp
hielt im Sommer 1942 vor dem Kreis einen Vortrag iiber die Enzyklika ,Quadra-
gesimo anno“ und das Verhiltnis von Kirche und Staat. Aber solche Fragen, so
wichtig sie waren, blieben doch Fragen zweiter Ordnung. Immer mehr erkannten
diese Miinner, dafl die Auseinandersetzung mit dem totalitdren Staat viel grund-
sitzlicher war. Und es ist kein Zufall, dafl im Prozef} gegen die Kreisauer der Staats-
anwalt Freisler, Moltke und Delp véllig iibereinstimmten: ,Nur in einem sind
das Christentum und wir gleich: wir fordern den ganzen Menschen®, sagt Freisler.
Und Moltke schreibt an seine Frau im Abschiedsbrief: ,, ... Das Dramatische an
der Verhandlung war letzten Endes folgendes: In der Verhandlung erwiesen sich
alle konkreten Vorwiirfe als unhaltbar und sie wurden auch fallengelassen. Nichts
davon blieb. Sondern das, wovor das Dritte Reich solche Angst hat, daf} es fiinf,
nachher werden es sieben Leute werden, zu Tode bringen muf, ist letzten Endes
nur folgendes: Ein Privatmann, nimlich Dein Mann, von dem feststeht, dafl er
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mit zwei Geistlichen beider Konfessionen, mit einem Jesuitenprovinzial und mit
einigen Bischofen ohne die Absicht, irgend etwas Konkretes zu tun, und das ist
festgestellt, Dinge besprochen hat, ,die zur ausschlielichen Zustindigkeit des Fiih-
rers gehoren®. Besprochen war: Nicht etwa Organisationsfragen, nicht etwa Reichs-
aufbau — das alles ist im Laufe der Verhandlung weggefallen, und Schulze (Ober-
reichsanwalt) hat es in seinem Plddoyer auch ausdriicklich gesagt (,unterschied sich
vollig von allen sonstigen Fillen, da in der Erdrterung von keiner Gewalt und
keiner Organisation die Rede war®), sondern besprochen wurden Fragen der prak-
tisch-ethischen Forderungen des Christentums. Nichts weiter, dafiir allein werden
wir verurteilt.“ Und in einem im Gefingnis Tegel geschmuggelten Brief schreibt
der Graf an Delp: ,Lieber Delp! Liigen miifite ich, wenn ich behauptete, ich hitte
Ihr Briefchen ganz entziffern konnen ... Wer kann wissen, wozu dieses alles im
Plan des Herrn nétig ist. Fiir uns gibt es nur eins: uns freudig seiner Fithrung an-
zuvertrauen, auch dann, wenn wir im Dunklen gehen miissen und unsern Pfad
nicht vor uns sehen kénnen . . . So blieben Sie, Gerstenmaier und ich als das wahre
Objekt des Prozesses iibrig; und damit ging die Offensive Freislers gegen die katho-
lische Kirche und gegen die evangelische Kirche. Gegen mich, der ich von allen
Interessen, von aller Gewalt befreit war, der ich ein protestantischer Laie war,
dessen Beziehungen zu Katholiken Gegenstand der schwersten Angriffe waren, —
gegen mich konnte der Nationalsozialist Freisler eben nur vorgehen als gegen den
Christen schlechthin.”

Und Delp schreibt in seinem Abschiedsbrief an die Mitbriider im Orden: ,,Der
eigentliche Grund der Verurteilung ist der, daf} ich Jesuit bin und geblieben bin.
Eine Beziehung zum 20. Juli war nicht nachzuweisen. Auch die Stauffenberg-
Belastung (Delp hatte Stauffenberg im spiten Frithjahr 1944 in Bamberg getroffen)
ist nicht aufrechterhalten worden. Andere Strafantrige, die wirkliche Kenntnis
des 20. Juli betrafen, waren viel milder und sachlicher. Die Atmosphire war so
voll Hafl und Feindseligkeit. Grundthese: ein Jesuit ist a priori der Feind und
Widersacher des Reiches. Auch Moltke wurde sehr hifilich behandelt, weil er uns,
besonders Rosch, kannte, So ist das Ganze auf der einen Seite eine Komddie ge-
wesen, auf der anderen aber doch ein Thema geworden.“

»Das Thema®, einst aufgenommen im Juliheft 1937 der Stimmen der Zeit, ist
nun hinaufgefithrt zum Hohepunkt: ,, Auf dieser absoluten Hohe des Daseins, auf
der ich nun angekommen bin“. So beginnt seine Meditation zum Vaterunser. Sie
und die Meditation i{iber den Pfingsthymnus Veni Sancte Spiritus — sein Lieblings-
gebet — sind — nicht anders als die Martyrerbriefe der Urkirche — unvergingliche
Zeugnisse des christlichen Glaubens. Reiner, strahlender, menschlicher konnte der
deutsche Widerstand nicht mehr zu Wort kommen.

Gott hat diesem Leben endgiiltig das Siegel der Vollendung aufgeprigt. Alfred
Delp sollte nach langem Ringen am 15. August 1944 die feierliche Profeff in der
Gesellschaft Jesu ablegen. Er hat diesen Tag nach all dem Hin und Her, das ihm
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vorausgegangen war, ersehnt und verlangt, Jesus Christus endgiiltig und fiir immer
zugesellt und unter das Banner des Kreuzes aufgenommen zu werden. Wenige
Tage zuvor, mitten in der Vorbereitung auf diesen groflen Festtag, war er ver-
haftet worden. Und nun nagte der Zweifel an ihm. Hatte ihm Gott endgiiltig die
Bindung an den Orden versagt? War er dessen unwiirdig geworden? Er litt unter
diesem Zweifel mehr als unter der Angst vor dem, was auf ihn zukam. Und in
diese Dunkelheit hinein kam, ersehnt, aber doch unerwartet und wider alles
menschliche Hoffen, ein Licht von oben. P. Franz von Tattenbach hatte vom Gene-
ral in Rom die Erlaubnis erhalten, im Gefingnis die feierliche Profef} von P. Delp
entgegenzunchmen. P. v. Tattenbach schreibt: ,Am Vigiltag abends vor dem Feste
fand P. Delp in dem Paket, das ihm frische Wische brachte, ein verstecktes Brief-
lein von P. Tattenbach, der im Auftrag der Oberen ihm die wenigen Dienste zu
leisten versuchte, die moglich waren: ,Ich komme morgen frith zu offiziellem Be-
such und bringe die Erlaubnis der Oberen fiir die letzten Geliibde mit. Nur durch
seltsame Verkettung von Umstinden hatte es sich ergeben, dafl gerade der 8. De-
zember Besuchstag wurde!“ So legte P. Delp am 8. Dezember in der Gefangnis-
zelle zu Tegel die feierliche Profefl in der Gesellschaft Jesu vor P.Franz von
Tattenbach ab. Das Ausmaf} dieses Lichtes wird aber erst sichtbar, wenn man die
Aufzeichnungen Delps liest: ,Ich war die Tage vorher etwas herunter und hatte
wihrend der Novene zum 8. mir fiir diesen Tag ein Zeichen der Zuversicht und
Erbarmung erbettelt. Daf§ dies so reich und so giitig kommen wiirde: Der Besuch
dieses Mitbruders mit dieser Gabe! Soll noch ein Mensch sagen, der Himmel sei
stumm und es gibe dieses lebendige Hin und Her zwischen Gott und uns nicht.*
,Ich habe endgiiltig mein Leben weggesagt. Nun haben die dufleren Fesseln gar
nichts mehr zu bedeuten, da mich der Herr der vincula amoris gewliirdigt hat.”

Aber das Zeichen und Gottes Wort an ihn sollte noch deutlicher werden. Die
Gesellschaft Jesu hat zwei Tage, an dem ihre jungen Patres die Profeff ablegen:
den 15. August und den 2. Februar. Als am 2. Februar 1945 irgendwo in der wei-
ten Welt einer seiner Mitbriider vor dem Altar die feierliche Profef§ ablegte, schritt
Alfred Delp ,den Weg seiner Fiigung und Fithrung®, der ein Weg an den Galgen
war, ,extra castra®, auflerhalb des Lagers, zu Plotzensee in Berlin.

Graf Moltke schreibt in dem schon erwihnten Brief an Delp: ,Im iibrigen hoffe
ich, da8 Sie einen Bericht geschriecben haben, der jenes dramatische Moment des
uniiberbriickbaren Gegensatzes zum Christentum klar hervortreten lafit; denn wir
wollen, wenn man uns schon umbringt, doch auf alle Fille reichlich Samen streuen.”

Die Schriftleitung der Stimmen der Zeit mochte ihren Mitbruder ehren, indem
sie eine seiner Betrachtungen zu den Aufgaben der Gegenwart abdrudkt, die zwar
schon verdffentlicht ist (Im Angesicht des Todes, Frankfurt: Knecht, und Freiburg:
Herderbiicherei), die aber im Hinblick auf das Konzil erneut an Bedeutung ge-
wonnen hat.
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DASSCHICKSAL DER KIRCHEN

Das Schicksal der Kirchen wird in der kommenden Zeit nicht von dem abhin-
gen, was ihre Prilaten und fiihrenden Instanzen an Klugheit, Gescheitheit, ,,poli-
tischen Fihigkeiten® usw. aufbringen. Auch nicht von den ,Positionen®, die sich
Menschen aus ihrer Mitte erringen konnten. Das alles ist iiberholt.

Innerhalb ihrer selbst miissen die Kirchen um ihrer Existenz willen entschieden
fertig werden mit der Schwirmerei und dem nachgeholten auflésenden Liberalis-
mus. Hierarchie als echte Ordnung und Fithrung muf} sein. Die Kirche soll dies
wissen von ihren Urspriingen her.

Aber die Ordnung und Fithrung sind etwas anderes als Formalismus und feuda-
ler Personalismus. Vor allem mufl die Uberzeugung wieder mehr wachsen, dafl
die Hierarchie nicht nur Zutrauen zu den Irrtiimern und Dummbheiten der Mensch-
heit hat; man mufl wieder wissen und spiiren und erfahren, daf sie die Rufe der
Sehnsucht und der Zeit, der Girung und der neuen Aufbriiche hort und beantwor-
tet, dafl die Anliegen der jeweils neuen Zeiten und Geschlechter nicht nur in den
Aktenschrinken abgelegt werden, sondern als ,,Anliegen®, d. h. Sorgen und Auf-
gaben, gewertet und behandelt werden.

Auch der andere Weg der fordernden Kirche im Namen des fordernden Gottes
ist kein Weg mehr zu diesem Geschlecht und zu den kommenden Zeiten. Zwischen
den klaren Schliissen unserer Fundamentaltheologie und den vernehmenden Her-
zen der Menschen liegt der grofie Berg des Uberdrusses, den das Erlebnis unserer
selbst aufgetiirmt hat. Wir haben durch unsere Existenz den Menschen das Ver-
trauen zu uns genommen. 2000 Jahre Geschichte sind nicht nur Segen und Empfeh-
lung, sondern auch Last und schwere Hemmung. Und gerade in den letzten Zeiten
hat ein miide gewordener Mensch in der Kirche auch nur den miide gewordenen
Menschen gefunden. Der dann noch die Unehrlichkeit beging, seine Miidigkeit hin-
ter frommen Worten und Gebirden zu tarnen. Eine kommende ehrliche Kultur-
und Geistesgeschichte wird bittere Kapitel zu schreiben haben iiber die Beitrige
der Kirchen zur Entstehung des Massenmenschen, des Kollektivismus, der dikta-
torischen Herrschaftsformen usw.

Von zwei Sachverhalten wird es abhidngen, ob die Kirche noch einmal einen
Weg zu diesen Menschen finden wird. Das eine gleich vorweg: dies ist so selbstver-
standlich, daf} ich es gar nicht weiter eigens aufzihle. Wenn die Kirchen der
Menschheit noch einmal das Bild einer zankenden Christenheit zumuten, sind sie
abgeschrieben. Wir sollen uns damit abfinden, die Spaltung als geschichtliches
Schicksal zu tragen und zugleich als Kreuz. Von den heute Lebenden wiirde sie
keiner noch einmal vollziehen. Und zugleich soll sie unsere dauernde Schmach und
Schande sein, da wir nicht imstande waren, das Erbe Christi, seine Liebe, unzer-
rissen zu hiiten.

Der eine Sachverhalt meint die Riickkehr der Kirchen in die ,Diakonie®: in den
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Dienst der Menschheit. Und zwar in einen Dienst, den die Not der Menschheit be-
stimmt, nicht unser Geschmack oder das Consuetudinarium einer noch so bewzhr-
ten kirchlichen Gemeinschaft. ,Der Menschensohn ist nicht gekommen, sich bedie-
nen zu lassen, sondern zu dienen.“ Man mufl nur die verschiedenen Realitdten
kirchlicher Existenz einmal unter dieses Gesetz rufen und an dieser Aussage mes-
sen, und man weif eigentlich genug. Es wird kein Mensch an die Botschaft vom
Heil und vom Heiland glauben, solange wir uns nicht blutig geschunden haben im
Dienste des physisch, psychisch, sozial, wirtschaftlich, sittlich oder sonstwie kran-
ken Menschen. Der Mensch heute ist krank. Vielleicht komme ich in den niichsten
Tagen dazu, ein paar Gedanken iiber die Krankheiten des Menschen zu Papier zu
bringen. Und der Mensch heute ist zugleich auf vielen Gebieten des Lebens ein
iiberragender Konner geworden, der den Raum menschlicher Macht und Herr-
schaft sehr ausgeweitet hat. Er ist noch ganz benommen von diesem seinem neuen
Konnen. Er spiirt noch nicht manche innere Einbufie und Organverkiimmerung,
die er dafiir eintauscht. Und er braudht sie auch anfangs noch gar nicht zu spiiren.
Vor allem aber: man braucht sie ihm nicht dauernd zu sagen und vorzuhalten.
Eine kluge und weise Fithrung wird sie in Rechnung setzen, aber nicht dauernd
davon reden. Dieser konnende und weltkluge Mensch ist sehr empfindlich gegen
jede vermeintliche oder wirkliche Anmafung. Die Sorgfalt und Zuverlissigkeit,
zu denen das technische Leben die Mehrzahl der heutigen Menschen zwingt, geben
ihnen auch ein Auge fiir die Schlamperei und Sudelei, mit denen wir in der Kirche
unsere ,, Funktionen® im weitesten Sinn des Wortes verrichten.

Riickkehr in die ,Diakonie® habe ich gesagt. Damit meine ich das Sich-Gesellen
zum Menschen in allen seinen Situationen mit der Absicht, sie ihm meistern zu hel-

<«

fen, ohne anschlieflend irgendwo eine Spalte und Sparte auszufiillen. Damit meine
ich das Nachgehen und Nachwandern auch in die duflersten Verlorenheiten und
Verstiegenheiten des Menschen, um bei ihm zu sein genau und gerade dann, wenn
ihn Verlorenheit und Verstiegenheit umgeben. ,,Geht hinaus®, hat der Meister ge-
sagt, und nicht: ,,Setzt euch hin und wartet, ob einer kommt.“ Damit meine ich die
Sorge auch um den menschentiimlichen Raum und die menschenwiirdige Ordnung.
Es hat keinen Sinn, mit einer Predigt und Religionserlaubnis, mit einer Pfarrer-
und Prilatenbesoldung zufrieden die Menschheit ihrem Schicksal zu tiberlassen.
Damit meine ich die geistige Begegnung als echten Dialog, nicht als monologische
Ansprache und monotone Quengelei.

Dies alles wird aber nur verstanden und gewollt werden, wenn aus der Kirche
wieder erfiillte Menschen kommen. Pléroma, die Fiille: das Wort ist wichtig fiir
Paulus. Ist noch wichtiger fiir unser Anliegen. Die erfiillten Menschen, nicht die
heilsingstlichen oder pfarrerhorigen erschreckten Karikaturen. Die sich wieder
wissen als Sachwalter und nicht nur Sachwalter Christi, sondern als die, die gebetet
haben mit aller Offenheit: fac cor meum secundum cor tuum. Ob die Kirchen den
erfiillten, den von den gottlichen Kriften erfiillten, schopferischen Menschen noch
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einmal aus sich entlassen, das ist ihr Schicksal. Nur dann haben sie das Mafl von
Sicherheit und Selbstbewufitsein, das ithnen erlaubt, auf das dauernde Pochen auf
~Recht® und ,Herkommen® usw. zu verzichten. Nur dann haben sie die hellen
Augen, die auch in den dunkelsten Stunden die Anliegen und Anrufe Gottes sehen.
Und nur dann schlagen in ihnen die bereiten Herzen, denen es gar nicht darum
geht festzustellen, wir haben doch recht gehabt; denen es nur um eines geht: im
Namen Gottes zu helfen und zu heilen.

Aber wie dahin kommen? Die Kirchen scheinen sich hier durch die Art ihrer
historisch gewordenen Daseinsweise selbst im Wege zu stehen. Ich glaube, iiberall
da, wo wir uns nicht freiwillig um des Lebens willen von der Lebensweise trennen,
wird die geschehende Geschichte uns als richtender und zerstorender Blitz treffen.
Das gilt sowohl fiir das personliche Schicksal des einzelnen kirchlichen Menschen
wie auch fiir die Institutionen und Brauchtiimer. Wir sind trotz aller Richtigkeit
und Rechtgldubigkeit an einem toten Punkt. Die christliche Idee ist keine der fiih-
renden und gestaltenden Ideen dieses Jahrhunderts. Immer noch liegt der aus-
gepliinderte Mensch am Wege. Soll der Fremdling ihn noch einmal aufheben? Man
muf}, glaube ich, den Satz sehr ernst nehmen: was gegenwirtig die Kirche beun-
ruhigt und bedringt, ist der Mensch. Der Mensch aulen, zu dem wir keinen Weg
mehr haben und der uns nicht mehr glaubt. Und der Mensch innen, der sich selbst
nicht glaubt, weil er zu wenig Liebe erlebt und gelebt hat. Man soll deshalb keine
groflen Reformreden halten und keine grofien Reformprogramme entwerfen, son-
dern sich an die Bildung der christlichen Personalitit begeben und zugleich sich
riisten, der ungeheuren Not des Menschen helfend und heilend zu begegnen.

Die meisten Menschen der Kirche und die amtliche Kirche selbst miissen ein-
sehen, dafl fiir die Gegenwart und ihre Menschen die Kirche nicht nur eine unver-
standene und unverstehbare Wirklichkeit ist, sondern in vieler Hinsicht eine be-
unruhigende, bedrohliche, gefihrliche Tatsache. Wir laufen auf zwei Parallelen,
und es fiihren keine verbindenden Stege hiniiber und heriiber. Dazu kommt, daff
sich jede der beiden Instanzen — die ,natiirliche® und die ,,iibernatiirliche® — der
andern gegeniiber als zustdndiger Richter vorkommt. Fiir die Kirche ergibt sich
daraus eine mehrfache Verpflichtung.

Die harte und ehrliche Uberlegung, wie dies so werden konnte. Und zwar nicht
eine Uberlegung nach der Schuld des andern.

Die alte Frage, was sich fiir das Aufleben, die Erscheinungsweise der Kirche fiir
Konsequenzen ergeben.

Viel wichtiger und tiefer: Erziehung zur Ehrfurcht dem anderen Menschen
gegeniiber. Weg von der Anmaflung zur Ehrfurcht.

Die Kirche muf sich selbst viel mehr als Sakrament, als Weg und Mittel begrei-
fen, nicht als Ziel und Ende.

Die personale Verlebendigung ist heute wichtiger als die umfingliche sachliche
Integritit.
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Uberhaupt entsteht die Frage, ob man das Urteil {iber das geschichtlich Gewor-
dene immer und unter allen Umstinden den geschichtlichen Werten iiberlassen
konne, ja diirfe.

Ehrliche Niichternheit in der Feststellung, daf die Kirche heute nicht zu den
fiihrenden Michten und Kriften der Menschheit gehort.

Und daf man diesen Sachverhalt nicht einseitig durch ein d’accord mit anderen
michtigen Instanzen der Geschichte darstellen kann (Thron und Altar in irgend-
welchen Formen), sondern nur durch die Entbindung einer eigenen, inneren Le-
bendigkeit und Moglichkeit (puissance, nicht force).

Die Wucht der immanenten Sendung der Kirche hingt ab vom Ernst ihrer tran-
szendenten Hingabe und Anbetung.

Der anmafiende Mensch ist schon in der Nahe der Kirche immer vom Ubel, ge-
schweige denn in der Kirche und gar im Namen der Kirche oder als Kirche.

Kulturfortschritt durch Automation

Eine Zukunftsperspektive

Rolf Moroni

Der erste Mai 1890 war ein Tag des Protestes der Arbeiter gegen die Arbeits- und
Lebensbedingungen jener Zeit, gegen Sonntagsarbeit und 90-Stundenwoche, und
zugleich ein Tag der Forderung nach besserer Entlohnung und Koalitionsfreiheit.
AnliRlich einer Maifeier im Jahre 1964 beschiftigte sich dagegen ein Gewerk-
schaftler mit der Frage, ob in etwa dreiflig Jahren iiberhaupt noch eine grofiere
Anzahl von Arbeitern in der Produktion bendtigt wird.

Die Frage ist nicht unberechtigt im Hinblick auf die uniiberschaubaren Folgen,
die der Einsatz der Atomenergie, der Automation und Kybernetik nach sich zieht.
So verstindlich solche Sorgen auch sein mdgen, es wire doch zumindest unklug,
aus Angst vor einer etwaigen Arbeitslosigkeit oder vor anderen sozialen Proble-
men den automationsbedingten Kulturaufstieg tibersehen zu wollen. Zu guter Letzt
handelt es sich doch um ein Urteil, das von der Ganzheit unseres Lebens aus gefillt
werden muf}, um ein Abwigen von Vor- und Nachteilen im Hinblidk auf die
Gesamtgestaltung unseres Lebens.
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Niemand wird die Existenz des Feuers bedauern, so beklagenswert auch Feuers-
briinste sein mdgen. Die Menschheit hat eine sozialwirtschaftlich noch viel bedeu-
tendere technische Entwicklung als diejenige, die sich aus der Existenz des Feuers
ergab, eine echte technische Revolution durchgemacht, zur Zeit namlich, da die
Dampfkraft die Muskelkraft des Menschen zu ersetzen begann.

Das Problem der Automation weist verschiedene Gesichtspunkte auf. Zungchst
ist die rein wissenschaftlich-technische Seite zu ergriinden, d. h. Einblick in das zu
nehmen, was die Automation von der gewdhnlichen technischen Fertigung unter-
scheidet. Zweitens hat man sich ein Bild von der moglichen Kulturentwicklung des
Menschen zu schaffen, die durch die Automation zu erwarten ist. Drittens ist die
Kybernetik im Dienste der geistigen Entwicklung zu beachten. Viertens ist die
Wirtschaftlichkeit des neuen Verfahrens zu iiberlegen, vor allem die Frage, inwie-
weit die Automation dem wirtschaftlichen Wachstum dient. Schliefilich sind die
Auswirkungen im sozialen Raum zu iiberdenken, wobei die positive Seite der viel-
fach gefiirchteten Arbeitslosigkeit, nimlich die kulturorientierte Ausniitzung der
Freizeit, besondere Beachtung verdient.

DIE WISSENSCHAFTLICH-TECHNISCHE SEITE

Die von Prof. Hahn und Dr. StraRmann 1938 nachgewiesene Spaltung des Ele-
mentes Uran in zwei niedere Atome bildet die Grundlage der Gewinnung von
Atomenergie, bzw. Kernenergie. Die Kernenergie wird in Kernreaktoren frei-
gesetzt und in elektrischen Strom umgewandelt. Diese Energie dient zum Antrieb
von Kraftmaschinen, Schiffen und bald auch Weltraumraketen. Die Anwendung
und die Ausnutzung der Atomenergie stehen erst in den Anfingen, haben aber
schon umwilzende Einsatzmdglichkeiten ergeben.

Die Automation ist aus der FlieBarbeit zur Erreichung von Massenproduktionen
entwickelt worden. Doch handelt es sich hier um mehr als nur um eine Fertigung
am FlieBband. Die Fabrikation erfolgt nach einem genauen Programm, d. h. sie ist
programmgesteuert. Die Steuerung und Lenkung vollzieht sich mittels elektroni-
scher Speicher, die entsprechend den ihnen eingegebenen und aufbewahrten Infor-
mationen auf Abruf titig werden und so die Informationen in mechanische Arbeits-
leistungen transformieren. ;

Die Wissenschaft, die sich mit diesen Steuerungsmaschinen — man konnte sie
Denkmaschinen nennen — beschiftigt, heifit Kybernetik. Das Wort ist vom griechi-
schen Kybernetes (= Steuermann) abgeleitet.

Schon der franzdsische Physiker und Mathematiker André Marie Ampére (1775
bis 1836) versuchte, unter dem Begriff der Kybernetik die Verwaltung des Staates
wissenschaftlich zu ergriinden und im optimalen Sinn zu fundieren. Nach dem
zweiten Weltkrieg, im Jahre 1948, veroffentlichte der amerikanische Mathematiker
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Norbert Wiener die Schrift ,Cybernetics or Control and Communication in the
Animal and the Machine® und fiihrte damit den Begriff Kybernetik fiir die Rege-
lungs- und Steuerungsvorginge bei den Untersuchungen und Auswertungen in
organisch-biologischen und technisch-mechanischen Bereichen ein. Kybernetische
Aggregate sind elektronische Grofirechenmaschinen, sogenannte Datenverarbei-
tungsmaschinen, Elektronengehirne, Denkmaschinen oder kurz Computer, die
durch Lochkarten, Lochstreifen oder Magnetbinder als Informationstrager Infor-
mationen aufnehmen, verarbeiten, steuern, kontrollieren, riidkkoppeln und aus-
gewertete Informationen wieder ausgeben. Die Informationen, das heifit die Auf-
gaben, die in den Computer hineingegeben werden, sind Befehle. Diese Befehle
werden durch eine Programmierung der im Computer vorgesehenen Arbeitsabliufe
zusammengestellt und in eine dem Computer verstindliche Sprache verschliisselt
(kodifiziert).

Das menschliche Gehirn und Nervensystem kann als ein vollstindiger ,kyber-
netischer Mechanismus® bezeichnet werden. Die vollkommene kybernetische Ma-
schine perfektioniert nur die Mafinahmen, die der Mensch begonnen hat. Die elek-
tronisch arbeitende kybernetische Maschine hat den Vorteil, in ihrer Arbeitsweise
von den biologischen Eigenheiten des menschlichen Gehirnes und Nervensystems
unabhingig zu sein. Es versteht sich, dafl das Elektronengehirn nur immer als
Werkzeug arbeitet, d. h. keinen eigenen Entschluf} fafit, sondern immer nur ent-
sprechend der vorgegebenen menschlichen Programmierung verfihrt, allerdings
dann bedeutend rascher und sicherer als das menschliche Gehirn selbst.

Das Maschinenaggregat iiberpriift — ein entschiedener Vorzug! — seine eigenen
Operationen automatisch, ob die programmierte Qualitit und Quantitit auch er-
tille wird. Damit wird das Resultat bedeutend sicherer, als je durch menschliche
Gehirnfunktion erreichbar wire. Trotzdem hort die Maschine nicht auf, ein Pro-
dukt menschlichen Denkens zu sein. Die Automation ist somit die organische Zu-
sammenfassung eines mehrstufigen Arbeitsganges, d. h. von vielfiltigen indivi-
duellen Erzeugungsvorgingen zu einem einzigen geschlossenen Arbeitsverfahren
mit Selbststeuerung und Selbstkontrolle.

DER KULTURELLE ASPEKT: DIE AUSWERTUNG DES TECHNISCHEN WISSENS
IN PRODUKTION UND KONSUM

Wesentlich fiir die Kultur ist, daff sie eine gegenstindliche und leibhafte Ob-
jektivation unseres Geistes ist. Sie ist im Grund nichts anderes als die Weise,
wie sich der Mensch der Welt bemichtigt. Technisch vollendete Produktion ist
darum als echte Kulturleistung des Menschen anzusprechen. Und der durch diese
Produktion hervorgerufene Wohlstand der menschlichen Gesellschaft ist, wenn er
in Harmonie mit dem einzelnen und der Gesamtheit steht, nicht nur als eine Be-
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dingung der Kultur, sondern selbst als ein Stiick der Kultur anzusprechen. Dieser
Fortschritt berechtigt jedoch nicht zu einem harmlosen Kulturoptimismus, weil er
letzten Endes nur der Fortschritt in eine, gewif} sehr wichtige Richtung ist, in die
rational-logische, die dem Quantitativen zugeordnet ist. Die eigentlich menschliche
Seite aber entzieht sich ihm: die Bezichung unter zwei Menschen oder unter Men-
schen iiberhaupt: das Lieben und Hassen der Menschen wird nie automatisiert
oder durch Automaten gesteuert werden konnen ebensowenig wie die eigentlich
schopferische Kraft des Menschen.

Die Anwendung und Nutzbarmachung der Kybernetik auf dem Gebiet der Pro-
duktion und des Konsums ist aber trotzdem als Kulturaufgabe zu betrachten. Na-
tiirlich sind zu einem endgiiltigen Urteil, ob echte Kultur vorliegt oder nicht, die
wirtschaftlichen und sozialen Gesichtspunkte mitheranzuzichen. Doch diese sollen
fiir den Augenblick aufler acht gelassen werden. Fragen wir uns einmal schlicht, was
die Kybernetik dem menschlichen Leben zu bieten vermag. Die Aussichten, die
sich hier auftun, erinnern gerade an die phantastischen Vorstellungen eines golde-
nen Zeitalters.

Automation im Dienst der materiellen
Wohlstandsentwicklung

Kybernetik ist bereits in kleinen Werkstitten anwendbar. Lochbandgesteuerte
Werkzeugmaschinen ermdglichen sogar Einzelanfertigung. In den USA werden
etwa 70 %o aller erzeugten Werkzeugmaschinen bereits mit Lochbandsteuerung in
den Dienst gestellt. Eine Autoreparaturwerkstatt hat beispielsweise den Auftrag,
bei einem Wagen ein schadhaft gewordenes Auspuffrohr auszuwechseln. Eine un-
gelernte Kraft greift nach dem Lochband der Automarke X-3 fiir Auspuffrohre,
steckt ein unbearbeitetes Rohrstiidk in die Maschine und entnimmt ihr in weniger
als einer Minute das fertig bearbeitete Auspuffrohr, um es in den Wagen einzu-
bauen. Eine Viertelstunde spiter fihrt ein Wagen der Automarke X-4 in die
Werkstatt, Man greift nach dem Lochband X-4 fiir Auspuffrohre, und ein anders
geformtes Auspuffrohr entsteht augenblicklich zum sofortigen Einbau. So kann
jede Werkstatt ohne besondere Lagerhaltung verschiedenste Ersatzteile aus Halb-
zeug in kiirzester Zeit mit Nichtfachkriften fiir die unterschiedlichsten Anforde-
rungen produzieren. In Frankreich besteht bereits eine Tintenfabrik, die der In-
haber vollig allein kybernetisch zu betreiben vermag. Im Ruhrgebiet existiert ein
Zementwerk, das schon seit einigen Jahren die gesamte Zementlagerung und Ver-
ladung von mehreren Sorten Zement nur von einer einzigen menschlichen Arbeits-
kraft vornehmen l48t. Der fiir die Tdtigkeit vorgesehene Arbeiter verfolgt seinen
gesamten Arbeitsablauf auf einem Schaubild. Nach diesem Schaubild fiillt er die
einzelnen Bunker und nimmt die entsprechenden Verladungen in Spezialfahr-
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zeugen vor. Man konnte sogar die Tdtigkeit dieser einen Arbeitskraft noch weiter
automatisieren, so dafl ihr nur die Endiiberwachung verbliebe. Da ein Mann auf
alle Fille da sein mufi, dieser aber nicht voll beschaftigt ist, wird man ihm noch
einige Arbeitsginge mehr tiberlassen.

In den USA und in England verfiigt man iiber Elektronengehirne, die den Ver-
tretern von Firmen die wirtschaftlichsten Reiserouten ausrechnen, und zwar nicht
etwa nur die billigsten, sondern auch die rentabelsten. Wie notwendig und niitz-
lich eine solche Hilfe sein kann, erweist sich aus der Tatsache, daf fiir einen Ver-
treter, der an einem einzigen Tag fiinfzehn auseinanderwohnende Kunden be-
suchen soll, tausend verschiedene Routen moglich sind. Das Elektronengehirn
braucht zur Berechnung u. a. folgende Daten: maximale tigliche Distanz, maxi-
male tigliche Arbeitszeit, maximale Zahl der Besuche, vorgeschriebene erste und
letzte Besuche pro Vertretertag, vorgeschriebene Kundenbesuche am Vormittag
und Nachmittag. Auflerdem beriicksichtigt das Elektronengehirn die Leistung ver-
schiedener Wagentypen, die Wichtigkeit einzelner Kundengruppen, die Durch-
schnittsgeschwindigkeit der Vertreterwagen und die durchschnittliche Dauer eines
Kundenbesuches.

Vergleicht man das Entwicklungstempo von Wissenschaft und Technik in den
letzten 150 Jahren mit dem Entwicklungstempo der letzten 25 Jahre, so mufl man
annehmen, daf} die Fortschritte auf den bekannten und auf den heute noch nicht
erkannten Gebieten in den nichsten 25 Jahren einen gewaltigen Umfang anneh-
men werden. Das Entwicklungstempo der letzten Jahrzehnte hat dem Menschen
in mancher Hinsicht weder Zeit noch Gelegenheit gelassen, die Friichte der Er-
kenntnis zu sammeln und auszuwerten. Die allernichste Zukunft birgt noch manche
Uberraschung. Zur Gewinnung der Atomenergie aus der Kernfusion, d. h. aus der
Verschmelzung von Wasserstoffkernen zu Heliumkernen, wird allerdings in den
nichsten 15 bis 30 Jahren noch intensive Arbeit zu leisten sein. Fiir die Fusions-
energie stehen dann aber in Form des Wassers praktisch unbegrenzte Rohstoft-
mengen zur Verfiigung. Die freigesetzte Energie aus einem Liter Wasser entspricht
etwa der heutigen Energiegewinnung aus 10000 Tonnen Kohle. Das ca. 50000
Grad heifle Plasma wird bei diesem Prozef durch magnetische Felder komprimiert
und bis zu 30 Mill. Grad erhitzt. Dieser Vorgang ist fiir die Zukunft von grofiter
Bedeutung, weil sich ein Wirtschaftszweig, die Magnethydrodynamik, entwickeln
wird, durch den auch an jedem noch so entlegenen Ort in reichen und armen Lin-
dern jede gewiinschte Menge Energie zur Verfiigung stehen kann.

Die Atomenergie, die aus der Kernspaltung, der Kernfusion, gewonnen wird,
kann schon bald die fiir unseren Bedarf erforderliche Elektrizitit zu 25-40 %
dedsen. Die Atomenergie wird in den nichsten Jahrzehnten eine wesentliche Vor-
aussetzung fiir die Weiterentwicklung von Automation und Kybernetik und somit
fiir die fortschreitende Wohlstandsentwidklung sein. Die Automation ermdglicht
eine derartige technische Entwicklung, indem sich zwangsliufig aus den heute voll-
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automatisierten Fabriken weitere vollautomatische Produktionszweige ergeben.
Die vollautomatisierten Betriebe sind fast menschenleer. Die Herrichtung dieser
Fabriken und die Zufiihrung der erforderlichen Materialien werden aber wieder
einen bedeutenden Teil der freiwerdenden Arbeitskrifte beanspruchen. Interessant
und fiir die Zukunft von Bedeutung ist die Tatsache, daf} z. B. das heutige kyber-
netische Aggregat UNIVAC 1107 mit Diinnschichtspeicher bereits mit einer Schalt-
zeit von 1 Nanosekunde, d. h. mit 1 Milliarde Schaltungen in der Sekunde, arbeitet.

Beim heutigen Stand des technisierten Verkehrs zeigt sich, daf} der Stidtebau
und die Verkehrsgestaltung einer grundlegenden und umfassenden Neuordnung
bediirfen. Unsere Arbeitskrafte werden kaum ausreichen, um die Grofistadtkerne
fiir den Verkehr aufzulockern — zum Teil in 3 Ebenen —, fiir die Grofistiadter ge-
eignete Randsiedlungen zu schaffen und die dorflichen Gemeinden den heutigen
Bedingungen anzupassen. Um den Bedarf auf dem Bausektor zu befriedigen, wer-
den Maschinen und Baustoffe in bedeutender Zahl und Menge benétigt, wozu die
heutige Produktionsweise keinesfalls ausreicht. Die Verkehrsmittel werden mit
kybernetischen Einrichtungen ausgestattet, bzw. so umkonstruiert, daf} der gewal-
tige Verkehrsstrom von Eisen-, Straflen-, Unterstraflen-Bahnen und Bussen in
dichter Folge geregelt werden kann. Heute schon ist es der Bundesbahn moglich,
in ,Flaschenhilsen® die Zugfolge durch elektronische Weichenstellung und Steue-
rung auf Abstand von wenigen Minuten zu regeln. Im Interesse der Verkehrs-
sicherheit miissen bei den Kraftfahrzeugen elektronische Warn- und Stopp-Ein-
richtungen geschaffen werden, die eine dichte Fahrzeugfolge ohne Zusammenstofle
ermdglichen. Eine ganz wesentliche Entwicklung wird der Automobilbau nehmen.
Das System der automatischen Kupplung und Schaltung wird so erginzt, dafl
durch elektronische Augen die Geschwindigkeit der Fahrzeuge in Kurven und bei
Verkehrsstauungen automatisch verlangsamt oder gestoppt wird. Die elektronisch
gesteuerten Apparate reagieren auf Situationen und Geschehnisse wesentlich rascher
als das menschliche Auge.

Das alles bedeutet keine Zukunftsphantasie. Die Apparate und Maschinen sind
zumindest schon in der Entwicklung begriffen. Auch besteht beziiglich der Dring-
lichkeit dieser technischen Entwicklung kein Zweifel. Malen wir uns aber die mit
technischen Mitteln ausgeriistete Zukunftswelt einmal aus, ohne jedoch den Boden
technischer Mdglichkeiten zu verlassen und uns in einer Marchenwelt zu verlieren.

Die , Luftkissen“-Fahrzeuge aller Art und Spezialraketen fiir den Luftverkehr
innerhalb von einigen 100 km werden bei der Bewaltigung des unaufhaltsam an-
steigenden Verkehrs von grofler Bedeutung sein. Die Flugzeuge miissen mit zu-
nehmender Dichte stirker automatisiert werden. Die schnelle Folge von Flugzeu-
gen auf den am meisten benutzten Strecken verlangt pilotenlose, kybernetisch
ferngesteuerte Flugzeuge. Nicht zu iibersehen ist die revolutionierende Entwick-
lung in der Land- und Forstwirtschaft. Durch die Atomenergie wird es in den
nichsten Jahrzehnten unter Einsatz von riesigen Pumpwerken und Pipelines mog-
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lich sein, alle Wiisten, Steppen und Odlandstrecken zu bewissern, sowie Urwil-
der, Siimpfe und Moore zu kultivieren. Es werden also fiir die wachsende Bevil-
kerung durch Kultivierung ausgedehnte Gebiete neu erschlossen. Wie die Industrie
so werden auch die landwirtschaftlichen Betriebe auf die Automation umgestellt,
Pflanzenziichtungsbetriebe werden entstehen, die sich aus den heute schon vorhan-
denen Grofigewichshiusern entwickeln. In diesen automatisierten Landwirtschafts-
fabriken werden die heute auf 30 %o geschitzten, durch Schidlinge verursachten
Ausfille vermieden; es gibt also praktisch keine Mifernten mehr. Es wird eben-
falls eine automatische Zufithrung der genau dosierten und erprobten Nihrsalze
und eine kybernetisch gesteuerte und kontrollierte Belichtung und Beheizung er-
folgen. Dabei ersetzt man den grofiten Teil der bisherigen Humuskulturen durch
Hydro-, Hydroponik- und Chemo-Kulturen, die zudem fiir die vollautomatisier-
ten Landwirtschaftsfabriken besonders geeignet sind.

Die Pflanzen benétigen bekanntlich fiir thren Aufbau das Kohlendioxyd aus
der Luft. Heute werden schon luftdicht abgeschlossene Gewichshiuser mit zusitz-
lichem Kohlendioxyd versorgt. Dadurch ergibt sich unter erhhter Sauerstofi-
abgabe eine wesentliche Ertragssteigerung. Die Atomenergie in den nichsten Jahr-
zehnten macht es moglich, Kohlendioxyd durch grofle Kalkbrennereien in jedem
gewiinschten Umfang zu liefern, um so den Pflanzen fiir die Photosynthese zusitz-
liches Kohlendioxyd zuzufithren. Dafl mit diesen Verbesserungen der Bedarf an
Ackerland zuriickgeht, ist ohne weiteres ersichtlich. Die freigewordene Bodenfliche
kann anderen Zwecken dienstbar gemacht werden.

Auf dem Gebiet der Kilteforschung ist die Ultra-Tiefkiihlung entwickelt wor-
den, durch die bei einer Abkithlungsgeschwindigkeit von 10 Grad in 1/100 Se-
kunde Wassermolekiile nicht mehr kristallisieren kdnnen. Die Zellen der ultra-
tiefgekiihlten Organismen bleiben dadurch unversehrt und speichern ihre Krifte
auf wie in einem Winterschlaf. Die gesammelten Krifte machen z. B. die Pflanzen-
keime nach der Riickfithrung auf die normale Temperatur besonders entwicklungs-
und widerstandsfahig. Hierdurch zeichnen sich fiir die Ertragssteigerung in der
Landwirtschaft, auch in nordlichen Regionen, besondere Moglichkeiten ab. Im
Rahmen der fabrikmifigen Ausgestaltung der Landwirtschaft wird naturgemifl
auch die Forstwirtschaft eine grundsitzliche Umwandlung erfahren. Die Keim-
linge und Keimpflanzen werden in groflen Glashiusern geziichtet, die Anpflanzun-
gen in den Forsten durch automatisierte Maschinen erfolgen.

Das Ernihrungsproblem der stets wachsenden Bevolkerung unserer Erde sieht
sich bei diesen Perspektiven nicht mehr so dramatisch an, wie es bis heute den An-
schein hatte. Dafl beachtliche Bodenflichen fiir Wohnzwecke frei werden, wurde
bereits erwihnt. Damit ist zugleich eine der entscheidenden Bedingungen fiir die
Auflockerung der Grofistidte erfiille. Auf dem Gebiet der Ernihrung wird, ab-
gesehen von den erwihnten Feststellungen, den Algen, vor allem der griinen Siif-
wasser-Alge Chlorella, eine besondere Bedeutung zukommen. Auflerdem liefern
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die Meeresalgen einen geradezu unerschopflichen Vorrat an Grundstoffen, wie
Eiweif}, Fett, Stirke. Aus dem Meer werden schon seit langem, besonders in Japan,
Algen als Nahrungsmittel geerntet. Das japanische Algen-Brot Nori soll sehr
wohlschmeckend sein. In den USA werden Algen in Form von Algen-Briketts als
Viehfutter angeboten. Aufler fiir die Herstellung von Brot sind Algen bedeutsam
fir die Gewinnung von Gemiise, Speisefetten, Seife, Leim und auch Medikamen-
ten. Die Chlorella kann sich bei Einsatz geeigneter Nihrsalze und bei giinstiger
Belichtung innerhalb von 24 Stunden im Licht verdoppeln, theoretisch also in zehn
Tagen vertausendfachen. Auflerdem erzeugt sie bei Sonnenbestrahlung in einer
Stunde funfzigmal soviel Sauerstoff wie ihr eigenes Gewicht. Der Aufbau von
vollautomatisierten Algen-Fabriken ist denkbar einfach. Sollte also der Vorbehalt
gegenitiber den Algen als Nahrungsmittel iberwunden werden, gibt es in der Er-
niahrungsfrage fiir die Erdbevélkerung keine Sorgen mehr.

Der Ionengehalt in der Luft beeinflufit nach den neuesten Erkenntnissen sehr
stark das Befinden des Menschen. Besonders ,,wetterfiihlige* Menschen haben un-
ter Fohn und andern klimatischen Erscheinungen stark zu leiden. Auch der Ionen-
austausch durch die Zellwinde im menschlichen Korper ist zu beriicksichtigen.
Ionisationsgerite und -vorrichtungen werden in kommender Zeit zur Festigung
menschlicher Gesundheit beitragen.

DIE KYBERNETIK IM DIENSTE DER GEISTIGEN ENTWICKLUNG

Vor einigen zehntausend Jahren hat es der Mensch verstanden, sich mit Zeichen
neben seiner Lautsprache eine Schriftsprache zu schaffen, durch die er seinen Mit-
menschen und Nachfahren Eindriicke, Wiinsche und Gedanken mitteilen konnte.
Aus der Methode, an den Fingern abzuzihlen sowie mit Stabchen und Steinchen
zu verfahren, wurden die Zahlen und die Zahlzeichen entwickelt. Sie bahnten den
Weg zum mehrstelligen Rechnen, zur Mathematik, und nicht zuletzt zur Berech-
nung der Sternenbahnen. Die Schrift- und Zahlenwelt blieb aber wegen der schwie-
rigen Schreibarbeit und begrenzten Anfertigung von Druckplatten bis zum Mittel-
alter einem verhiltnismiafig kleinen Kreise von Geistlichen und Gelehrten vor-
behalten. Erst durch die Erfindung des Druckes mit einzelnen beweglichen Buch-
staben, den Lettern, durch Johannes Gutenberg im Jahre 1445 wurde das Ganz-
heitsprinzip beim Buchdruck aufgegeben. Der Leserkreis vergrofierte sich. Bald
wurde nicht mehr gefragt, wie man etwas geschrieben oder gedruckt bekomme,
sondern wie man Interessenten fiir Druckwerke finden konnte.

Durch die allgemeine Verbreitung des Lesens und Schreibens blieben die Wissen-
schaften nicht mehr den kirchlichen und universitiren Kreisen vorbehalten. Mit
dem Streben nach Bildung wuchs zugleich auch der Drang nach Unterhaltung. In
den letzten zwanzig Jahren lieflen die Kommunikationsmittel durch Massen-
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Druckauflagen sowie durch die neu hinzugekommenen Funk- und Fernsehiiber-
tragungen eine fast nicht zu iiberwiltigende Flut von Bildung und Unterhaltung
einstromen. Die Massen-Medien haben zur Massen-Beeinflussung gefiihrt. Die gei-
stige Entwidklung hat trotzdem nicht mit den technischen Errungenschaften Schritt
gehalten. Die auflerordentliche Erweiterung und Vertiefung auf allen Wissens-
gebieten hat den fritheren Universal-Gebildeten durch den Spezialisten abgeldst.
Zwischen den einzelnen Wissensgebieten gibt es kaum mehr Querverbindungen, so
daf selbst Gelehrte der gleichen Fakultit heute in verschiedenen Sprachen reden.
Dabei ist es heute selbst dem Spezialisten unmoglich, sein eigenes Gebiet zu iiber-
schauen. Auf jeden Fall ist er im Hinblick auf eigene iiberhandnehmende Fach-
literatur auflerstande, iiber sein abgestecktes Feld hinauszuschauen. So werden wir
heute Wissende, deren Horizont sich aber immer mehr verengt. Diese Situation
driingt uns die Frage auf, ob nicht die Technik manche geistige Operation zu tiber-
nehmen imstande ist, um unseren Intellekt zu entlasten. Den Weg hierzu weist die
Kybernetik.

Ein Computer kann nicht nur komplizierte mathematische Aufgaben, sondern
auch Denkaufgaben losen, sobald diese eine logisch exakte Grundlage haben und
als meflbare Grofen kodifiziert werden konnen. Natiirlich wird eine solche Ma-
schine niemals Denkinhalte erfinden konnen. Sie wird aber, wenn sie diese Inhalte
erfihrt, den psychologischen und logischen Prozefl des menschlichen Gehirns er-
setzen kinnen. Wie die gewonnene Energie, bzw. die durch die Energie betriebene
Maschine die menschliche Muskelkraft in tausend- und millionenfacher Verstir-
kung ersetzt, so vermag ein Computer als Denkmaschine dem menschlichen Ge-
hirn in ungeahnter Prizision Vorarbeiten zu leisten. Wesentlich ist dabei, daf} die
Befehlserteilung an die Denkmaschine exakt logisch erfolgt. Der Mensch sieht sich
gezwungen, die geistigen Begriffe in eine kybernetische ,Begriffsschrift® umzu-
wandeln. Diese Vorarbeit muf allerdings geleistet werden. Ist das aber einmal ge-
schehen, dann ist der Mensch vor irrefithrenden Denkfehlern bewahrt. Denken
jedoch zwei Menschen in einer verschiedenen Begriffswelt, kann man vom Einsatz
des Computers nichts erwarten. Die Denkmaschine vermag der geistigen Evolution
des Menschen in zweifacher Weise zu dienen: zunichst zur Aufspeicherung von
Erkenntnissen, sodann zur logischen Auswertung dieser Erkenntnisse.

Die Denkmaschine ersetzt dem Menschen unter Umstinden ein Lexikon, ein
Archiv, eine Millionen Binde zihlende Bibliothek. Langes Suchen nach entspre-
chender Literatur, miihsames Walzen didker Binde eriibrigt sich. So ldfit sich zur
Erstellung eines Lexikons der Begriffswelt Thomas von Aquins oder Kants der
Computer einsetzen. Zu einer solchen Arbeit war bisher ein fachwissenschaftliches
Team erforderlich, ganz abgesehen davon, daf die Arbeit so umfassend und ge-
nau, wie die Maschine sie bewerkstelligt, von Menschen nicht geleistet werden kann.
Fin amerikanisches Spezialmikrofilmverfahren reduziert die Druckseiten im Ver-
haltnis 1 : 48 400. Die Bibel mit 750000 Wdrtern lif8t sich auf 5 gcm zusammen-
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zichen. Noch bedeutender ist die Hilfe dieser Maschine in Fillen der Urteilsbil-
dung oder sachlichen Entscheidung. Der Computer vermag vergleichende Gegen-
iiberstellungen und Abwigungen vorzunehmen. Er vermag zu einem bestimmten
Begrift die gesamte analoge Begriffswelt zu erschliefen. Vor allem aber gewihr-
leistet er eine einwandfreie Logik auf der Grundlage mathematischer Logik oder
Logistik. Die Naturwissenschaften haben bereits die Grundlage fiir eine mathe-
matische Erforschung der Natur auf kybernetischer Basis gefunden. Man denke an
den Einsatz des Computers in der Biologie, in der Vererbungschemie, in der Phy-
siologie, in der Psychologie, in der Medizin. Auch in der Bewiltigung von volks-
wirtschaftlichen Problemen beweist die Denkmaschine bereits ihre Leistungskraft.

Der Computer wurde wihrend des Korea-Feldzuges erstmalig im Jahre 1952
von den Amerikanern zu Ermittlungszwecken eingesetzt, ob nimlich bei der fest-
gefahrenen militdrischen Lage ein weiterer verstirkter Truppen- und Waffenein-
satz die Entscheidung zu Gunsten der Siidkoreaner herbeifiithren knnte. Alle posi-
tiven und negativen Faktoren wurden kybernetisch programmiert und verarbei-
tet. Das Resultat soll negativ gewesen sein und 1953 zum Waffenstillstand gefiihrt
haben. Die bisherigen militirischen ,Sandkastenspiele® sind sicherlich schon bei
vielen Armeen durch eine elektronische Datenverarbeitung ersetzt worden. Schon
manche Schlacht hat ,,im Saale® stattgefunden, ohne daf die Auflenstehenden ahn-
ten, wie entscheidend das Ergebnis dieses , Denkmaschinen-Spiels® an verschiede-
nen Fronten gewesen ist.

Gerade bei politischen Entscheidungen, wo es um ein rasches und umsichtiges,
nach allen Seiten abgewogenes Urteil geht, erweist der Computer seine Uberlegen-
heit iiber das menschliche Gehirn. Welcher Politiker wire in der Lage, alle mdg-
lichen Konsequenzen zu erwigen, die sich aus einem Vorhaben ergeben. Hier bietet
der Computer, der sich das gesamte bisher erarbeitete Erfahrungswissen vieler
Menschen und vieler Volker aufspeichern kann, seine Dienste an.

Allerdings ergeben sich auf jenen Gebieten, wo es sich nicht nur um ein Sam-
meln, Abwigen und Vergleichen von Erfahrungen handelt, wo vielmehr letzte
geistige Vorginge erarbeitet werden miissen, fiir den Computer keine Mdglich-
keiten. Die Maschine kann uns keine Normen des Handelns vermitteln, es sei
denn, der Mensch habe sie in sie hineingelegt. Die Maschine kann uns zwar Ver-
haltensregeln des menschlichen und des gesellschaftlichen Lebens errechnen, und
damit ist zweifellos ein grofler Teil des menschlichen Lebens erfaflt, sie kann uns
auch Einsichten in die konkrete Situation vermitteln, die entscheidend fiir das
menschliche Handeln sein kénnen, aber sie vermag uns nicht die Einsichten in die
Normen des menschlichen Handelns zu geben. Diese Normen werden aus der Er-
kenntnis der sittlichen Wertordnung gewonnen, die letztlich in der Personhaftig-
keit des Menschen griindet. Ein russischer Computer wird uns andere Verhaltens-
regeln geben als ein amerikanischer.

Ein Computer wird nie das menschliche Gewissen ersetzen kénnen, wenngleich
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er Daten bieten kann, auf Grund derer die menschliche, uniibertragbare Gewissens-
entscheidung gefillt werden kann. Es wird immer der ungeklirte Rest menschli-
cher Freiheit, menschlicher Leidenschaft, menschlicher Schuld bleiben, der in aller
Begegnung von Mensch zu Mensch mitgetragen werden mufl. Kein Computer wird
uns die Last menschlichen Verstehens, menschlichen Vertrauens und menschlicher
Liebe abnehmen kénnen. Aber er kann vielleicht helfen, die eigentlich menschli-
chen Qualititen schoner und reiner herauszuzeichnen. Wir brauchen also keine
Angst zu haben, daff wir Maschinen ausgeliefert werden, wenn wir uns nur selbst
um eine sittlich hochstehende echte Menschlichkeit bemiihen.

Da aber das gesellschaftliche Leben auch in einer freien Gesellschaft nach einer
gewissen erfahrungsmifigen Gesetzlichkeit verlduft, lassen sich gewisse Verhal-
tensnormen, die fiir das Leben in der Gesellschaft notwendig sind, technisch er-
arbeiten. Trotz aller soziologischen Erfahrung aber werden diese Normen niemals
zu wertechten, sittlichen Verhaltensregeln aufsteigen kdnnen. Hier bleiben der
Philosoph und der Ethiker die unersetzbare ,Maschine® der menschlichen Gesell-
schaft. Wie die Ethik so bleiben auch die gesamte Gefiihlswelt und der Glaube dem
kybernetischen Verstand verschlossen.

Das Paradiesauf Erden?

Wie der letzte Hinweis ergibt, existieren Gebiete, die nicht automatisiert wer-
den kdnnen, nimlich die Bereiche der eigentlichen schpferischen Einsicht, vor allem
der philosophischen Einsicht. Selbst die Treue, Gerechtigkeit, Wahrhaftigkeit,
Giite und Liebe eines Menschen werden nicht mit dem Computer gefunden, hoch-
stens ihre leiblichen Objektivationen, was gewif} schon viel ist. Aber das Risiko
einer liebenden Begegnung mit dem anderen Menschen kann uns nicht abgenom-
men werden, weil wir unser Herz nicht in eine Maschine verwandeln kénnen. Und
eben dieses unser Herz mit seinem Verstehen, seinem Vertrauen und seiner Liebe
ist es, was erst die Begegnung zweier Menschen ermdglicht.

Dafiir aber sollte man an die Technisierung aller jener Titigkeiten denken, die
eine Rationalisierung zulassen. Hierbei braucht durchaus keine Verduflerlichung
des Lebens befiirchtet zu werden. Laut Aristoteles besteht das gliickliche Leben im
vernunftgemifien Leben. Wir kénnen, so gesehen, mit der Rationalisierung nur
den recht verstandenen Wohlstand erhhen. Die industrialisierten Linder klagen
fiber geistige Enge der Entwicklungsvolker, die lieber Hunger in Kauf nehmen als
die volle Rationalisierung ihres wirtschaftlichen Lebens. Die Technisierung der
Produktion bedeutet zu guter Letzt nichts anderes als einen Segen fiir den Konsu-
menten.

Durch die sich anbahnende Vererbungsphysik iiber Welle, Korpuskel und Atom
wird der Mensch bald tiefer in die kodifizierten Informationen, in das Geheimnis
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der Lebensverbundenheit mit dem All eindringen. Die Rationalisierung unseres
Gesundheitswesens wird sicherlich die materiellen Bedingungen eines gliicklichen
Lebens erhthen. Man soll selbstverstindlich nicht nur rationalisieren, sondern auch
die Rationalisierung rational, d. h. im Sinne des Gesamtgliicks, ausnutzen Dies
besagt, daf wir zugleich mit der Rationalisierung das Verantwortungsbewuf3tsein
des Menschen fiir seine Lebensaufgabe vertiefen. Es wire deshalb verhingnisvoll,
wollte man, nur um sich vor einer Materialisierung des Lebens zu schiitzen, auf die
Rationalisierung verzichten. Die Gewinnung von Freizeit, die durch die Rationali-
sierung gegeben ist, fiirchten, weil der Mensch miiflig werden kdnnte, anstatt sich
der Mufle hinzugeben, ist nichts anderes als eine feige Flucht vor der sittlichen
Pflicht, die sich uns stellt. Es hat immer Menschen gegeben, die den Wohlstand sitt-
lich nicht auszuwerten vermochten. Es wird aber deswegen niemand einfallen, das
Leiden dem gliicklichen Leben oder den Hungertod dem Leben tiberhaupt vorzu-
ziehen. Der steigende Wohlstand aller hat geradezu mit Naturnotwendigkeit das
Klassenbewufltsein tiberwunden. Warum also von vornherein den Gedanken einer
echten auf dem personlichen Eigentum beruhenden Volkswohlfahrt zuriickweisen,
die uns eine Durchrationalisierung bringen kinnte? Die Sucht mancher Menschen
unserer Wohlfahrtsgesellschaft, die stetig anwachsende Ferienzeit in rasender Ner-
vositdt in moglichst weiten Fernen zu verbringen, kann kein Argument gegen aus-
gedehnte Reisen sein, die uns den Horizont erweitern. Der sozial gesicherte und
besitzende Berufstitige wird mehr Freizeit haben, es werden immer mehr Motels,
Strandbider, Rennbahnen, Kegelbahnen, Sportplitze, Transportmittel jeder Art
zur Verfiigung stehen. Es werden sich dem neuen Weltbiirger mehr Dienstleistungs-
betriebe anbieten als bisher. Nicht der Verzicht auf alle Dinge, sondern der ver-
antwortungsbewuflte Gebrauch ist sittliche Aufgabe. Denken wir nur an die vlker-
verbindende Funktion, die das popular gewordene Reisen iibernommen hat. Nicht
zu vergessen ist vor allem, daf} die gewonnene Freizeit dem Familienleben das
zuriickzugeben imstande ist, was ithm bis jetzt die Industrialisierung genommen
hatte.

Es mag vielleicht mancher {iber das Telefon schimpfen, weil es Unruhe ins Haus
bringt. Wie froh sind wir aber, wenn wir iiber Telefon oder Rundfunk einem sich
auf Reisen befindlichen Familienmitglied ein wichtiges Ereignis in der Familie mit-
teilen konnen. Bildtelefon, Familien-Hubschrauber, Sprechschreibmaschinen, Frage-
Antwort-Apparate tiber Ton, Bild und Schrift, je nach Knopfeeinstellung, sind
bald keine Zukunftstriume mehr. Wenn der Mensch alle diese Mittel im Sinne der
Kultur und der Sittlichkeit zu verwenden vermag, braucht er sich durchaus nicht
zum nervenzerriitteten, iiberernihrten Schlemmer zu entwickeln. Allerdings muf}
die geistige Planung mit der Rationalisierungsplanung Hand in Hand gehen.

Die Gedankenspiele der utopischen Romane der Vergangenheit und die ,,science
Fictions* der Gegenwart sind zum Teil schon Wirklichkeit geworden und werden
in den nichsten Jahrzehnten auf niichterner, streng wissenschaftlicher Basis reali-
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siert werden. Die traumhafte Erwartung, tiber unermefiliche und unerschopfliche
Krifte verfiigen zu kdnnen, ist bereits durch die Kernspaltungsenergie angebahnt
und wird durch die Kernfusionsenergie verwirklicht. Wenn der Mensch es versteht,
nicht nur das Wachsen des materiellen Wohlstandes, sondern zugleich auch den
geistigen Fortschritt in der Gesellschaft zu entwickeln und zu kontrollieren und
unter dieser Kontrolle die technischen Mittel in moglichst weitem Umfange einzu-
setzen, dann wird manche geistig verhidngnisvolle Rationalisierung verhindert.
Eine solche Kontrolle setzt naturgemafl einen hohen sittlichen Stand der verant-
wortlichen und verantwortungsbewufiten Personen voraus. Dieses ist aber ein
Element, das der Technisierung niemals zugidnglich ist.

DIE WIRTSCHAFTLICHE SEITE DER AUTOMATION

Der weitere Ausbau der Automation und der Kybernetik ist wirtschaftlich nur
sinnvoll, wenn durch diese neue Produktionsweise Aufwendungen fiir Arbeits-
krifte eingespart werden oder bei gleichbleibender Anzahl der Arbeitskrifte eine
grofere, auf dem Markt absetzbare Giitermenge erzeugt wird. Die andere Mog-
lichkeit, eine weiterhin erheblich vergrofierte, auf dem Markt absetzbare Giiter-
menge zu erzeugen, dadurch zusitzliche Arbeitskrifte einzusetzen und die Preise
senken zu konnen, wird durch den Mangel an verfugbaren Arbeitskriften scheitern.

Bei den bisherigen Ausfithrungen zur Entwicklung der Automation im Dienst
des materiellen Wohlstandes wurde darauf hingewiesen, dafl beim Ausbau der
Stidte und der Verkehrswege und -fahrzeuge, bei der Fortentwicklung von neu-
artigen Fahrzeugen, Flugzeugen und Raketen, bei der Umstellung der Forst- und
Landwirtschaft auf vollautomatisierte Fabriken, bei der Kultivierung von Odland
und Sumpfen, bei der Lésung des Ernihrungsproblems und der Festigung der
menschlichen Gesundheit aulerordentlich viele zusdtzliche Arbeitskrifte benttigt
werden. Deshalb wird bei richtiger und umfassender Planung auf kybernetischer
Grundlage nicht die heute oftmals befiirchtete Arbeitslosigkeit zur beschleunigten
Durchfithrung der geplanten Mafinahmen zwingen, sondern die Entwicklung des
materiellen Wohlstandes wird von der Bereitstellungsmoglichkeit der erforder-
lichen Arbeitskrifte abhingig sein. Die Wirtschaftlichkeit ist durch die giinstigen
Auswirkungen von Automation und Kybernetik gegeben. Das Wachstum der
Wirtschaft wird aber, wie gesagt, in erster Linie von den zur Verfiigung stehenden
Arbeitskriften beeinflufit werden.

Die Entscheidung iiber die Automation wird {ibrigens im Grund auf dem Markt
gefillt, dort nimlich, wo sich die Kaufkraft nach den erzeugten Giitern auswirkt.
Konzentrationserscheinungen in der Wirtschaft sind natiirlich unvermeidbar. Doch
braucht dies nur eine voriibergehende Erscheinung zu sein, da die Entwicklung
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der Automation auch die Automatisierung von Mittelbetriecben gestatten wird.
Auf8erdem bietet sich hier gerade das altbewihrte genossenschaftliche Prinzip als
Losung fiir die mittleren Existenzen an.

DIE SOZIALE SEITE DER AUTOMATION

Manchem werden die sich ergebenden Perspektiven noch problematisch oder zu
optimistisch erscheinen. Das gefiirchtetste Gespenst der Automation, die Arbeits-
losigkeit, scheint mit diesem Blick in die Zukunft noch nicht gebannt zu sein. Doch
darf man diese Tatsache nicht dramatisieren. Gewify werden viele Krifte frei-
gesetzt, anderseits verlangt aber gerade die Vorbereitung der Automatisierung
mehr Arbeitskrifte. Im Grunde genommen haben weniger die Arbeiter als viel-
mehr die Biiroangestellten ,Entlassung® durch Automation zu befiirchten. Gerade
das, was man bis jetzt als Leistung des Denkens und Fiihrens oder Entscheidens
betrachtet hat, erweist sich als mehr oder weniger mechanische Arbeit, die durch
die neuen Apparate iibernommen wird. Ein Lagerhalter, der sich in seiner ,leiten-
den“ oder ,fithrenden® Stellung gefiel, wird jetzt dariiber belehrt, dafl die Bestel-
lung von neuen Lagerbestinden wertmiflig keine andere Arbeit ist als jene, die
ein gewdhnlicher Bediensteter ausfithrt, wenn er das leergewordene Glas seines
Herrn neu auffiille. Die Feststellung des Standes eines Lagers und die damit ver-
bundene Nachbestellung kann sogar noch besser durch eine Maschine besorgt wer-
den. Man sollte also das soziale Prestige nicht mit solchen, auch maschinell ver-
richtbaren Handlungen verketten. Die stindig steigende Nachfrage nach Arbeits-
kriften auf dem Gebiete der Dienstleistungen wird hier bei richtiger und recht-
zeitiger Planung zur Vermeidung einer kritischen Situation wesentlich beitragen.
Im iibrigen hingt die Frage nach einer mdglichen Arbeitslosigkeit, die durch die
Automation heraufbeschworen werden konnte, mit der Frage nach der voraus-
sichtlichen Bevolkerungszunahme zusammen. Auf jeden Fall ist fiir Deutschland
fiir die kommenden zehn Jahre ein starker Bevdlkerungsriickgang errechnet wor-
den. Die Automatisierung kann sich also zunichst nur niitzlich auswirken.

Doch suchen wir keinen Trost in der allerndchsten Zukunft. Befassen wir uns
einmal ernst mit dem Gedanken, daf} in der ferneren Zukunft, aus der heutigen
Sicht betrachtet, ein grofler Teil, vielleicht sogar ein {iberwiegend grofler Teil von
Arbeitskriften freigesetzt wiirde. Hierbei ergeben sich zwei Fragen: 1. wie sicht
die Arbeit derer aus, die noch beschiftigt werden? 2. wovon leben jene Menschen,
deren Arbeitskraft nicht mehr im Produktionsprozel bendtigt wird? Man kénnte
noch eine dritte Frage stellen, die vielleicht die entscheidendste ist: wie erfiillt der
Mensch den Sinn seines Lebens, wenn die Arbeit nur noch am Rande des Daseins
erscheint?

Zur ersten Frage: Es steht aufler Frage, dafl nur noch die Spitzeningenieure und
ihre unmittelbaren Helfer in geistiger Teilnahme mit dem verbunden sind, was sie
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schaffen. Alle anderen sind mehr oder weniger nur Administratoren von Appara-
ten, deren Wesen sie nicht verstehen. Gewif§ tragen sie eine ungeheure Verantwor-
tung, da sie Millionen-Werte iiberwachen (sofern die Uberwachung iiberhaupt
noch notig ist). Aber mit dieser Verantwortung verbindet sich nicht zugleich eine
Leistung im Sinne einer Entfaltung von Qualititen. Der Grofteil der Arbeitenden
der Zukunft ist darum den heutigen Menschen, die am Fliefband beschiftigt sind,
zu vergleichen. Das Problem ist also nicht neu. Es kann im {ibrigen nur geldst wer-
den durch eine grofiere, kulturell ausgefiillte Freizeit.

Zur zweiten Frage: Wir sind im Zeitalter der Arbeitnehmer gewohnt, die Voll-
beschiftigung als eine naturrechtliche Forderung anzusehen. Gehort es aber wirk-
lich zur menschlichen Natur, daR alle einzelnen Menschen am Wirtschaftsrad dre-
hen, wenn diese Arbeit durch wenige erledigt werden kann, und zwar in einer
Weise, dafl das Resultat dieser Leistung den Wohlstand fiir alle erméglicht? Wir
brauchen nur einen neuen Verteilungsschliissel zu finden, um allen Menschen, auch
den nichtarbeitenden, Kaufkraft zu besorgen. Das Prinzip , wer nicht arbeitet, soll
auch nicht essen® soll zwar nicht umgeformt werden in die Fassung ,wer nicht ar-
beiten will, wenn er bendtigt ist, soll auch nicht essen®; es werden aber stets den
schaffenden Menschen geniigend Anreize zum Arbeiten gegeben werden miissen
und auch konnen.

Zur dritten Frage: Eine ganz neue Aufgabe ist dem Menschen der Zukunft ge-
stellt, nimlich die, die Freizeit nicht nur im Sinn einer individuellen Befriedigung
zu verstehen, sondern als soziale Leistung im Sinne des Kulturaufstieges der ganzen
Gesellschaft. Wir haben bis jetzt die wenigen Kiinstler als nicht zu entbehrende
Elemente unserer Gesellschaft betrachtet, auch wenn sie nicht im Produktions-
prozef} standen. Die Gesellschaft der Zukunft mufl von den freigesetzten Arbeits-
kriften erwarten diirfen, daf sie alles einsetzen, um der Gesellschaft jenen Kultur-
reichtum zu verschaffen, der ihrem materiellen Wohlstand entspricht. Bei allen
Betrachtungen kommt es stets auf den Standpunkt an. Die erdrterten drei Fragen
werden real, sobald der Staat und das Unternehmertum unzulingliche Hilfsmaf}-
nahmen zur Beseitigung der bereits eingetretenen Arbeitslosigkeit treffen. Die
Pessimisten werden dann wieder einmal recht behalten.

Auf Grund einer vorausschauenden Planung, fiir die alle gewiinschten Entwick-
Jungsmoglichkeiten, samtliche erforderlichen Vorbereitungen und die unerlidBliche
Synchronisierung aller Mafinahmen kybernetisch ermittelt werden konnen, wird
eine Zukunfisgestaltung erzielt werden, bei der die planmifig freiwerdenden
Arbeitskrifte auch an planmiflig vorgesehenen neuen Arbeitspldtzen eingesetzt
werden kénnen. Es wird dabei auch beriicksichtigt werden, daf} die Dienstleistungs-
betriebe, der Tertidir-Sektor, bei verstirkter Automation einen weiterhin betrécht-
lich gesteigerten Bedarf an Arbeitskriften haben werden. Auflerdem lassen sich
fiir die einzelnen Sektoren und Bereiche kybernetisch die optimalen Léhne und
Gehilter, Arbeitszeiten und Freizeiten, Wachstumsraten und Kulturleistungen er-
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mitteln. So werden die naturrechtlichen und kulturellen Forderungen ihre idealen
Losungen finden. :

Soll durch Automation und Kybernetik ein Kulturfortschritt erreicht werden,
so mufl man eines klar erkennen: die Automation ist wie ein Automobil, die ge-
samte Konstruktion muf} exakt durchgearbeitet und synchron sein. Die Karosserie
ist den geforderten Anspriichen entsprechend gebaut: fiir einzelne Personen, fiir
Personengruppen oder fiir Lasten. Das Automobil muf} gepflegt und gewartet
werden, die Versorgung mit Treibstoff und Ol mufl gewahrleistet sein, und das
Automobil darf nicht tiberfordert werden.

Statio Orbis

Der Eucharistische Weltkongref in Bombay

Josef Neuner SJ

Wihrend des Getriebes der Kongrefitage in Bombay machte ein indischer Laie un-
vermittelt die Bemerkung: ,Nun ist eine neue Zeit gekommen. Der Vorhang des
Tempels ist noch einmal zerrissen. Ich mufl etwas erstaunt geschaut haben, denn
er fuhr erklirend fort: ,Ich meine die Sprache der Liturgie. Nun ist das Latein
abgeschafft, und wir konnen alles verstehen. Auch sonst weifl man, was geschieht.
Frither hat man nur Nachrichten bekommen, die fiir uns Laien zugeschnitten
waren. Jetzt ist alles Sffentlich. Er sprach gleichzeitig vom Konzil in Rom und
vom Kongrefl in Bombay und fiihlte sich offensichtlich vor diesem zerrissenen
Vorhang etwas unsicher. Ich meinte, daf} es doch gut sei, wenn man den wirklichen
Dingen begegne. Aber er hatte seine Bedenken: ,,Es ist nicht so leicht.“

Alle wissen, daf sich die Kirche in einem Ubergang befindet. Im Konzil geht es
um die Riickbesinnung der Kirche auf ihr Wesen und um die Zuwendung zur
modernen Welt. Was aber in der Konzilsaula und in den Konzilskommissionen in
miithsamen Sitzungen erarbeitet wird, davon kam einiges im Kongref§ in Bombay
vor die Offentlichkeit. Denn auf einem internationalen Kongrefl kann man auch
etwas von den grofen Impulsen spiiren, die in der Kirche wirksam sind. Man wird
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die Bedeutung dieses Kongresses nur dann verstehen, wenn man ihn im Zusammen-
hang der gesamten kirchlichen Erneuerung sieht, vor allem in der Liturgie und in
der neuen Offenheit zur Welt.

Zuerst zur Liturgie: Der Vergleich mit dem zerrissenen Vorhang ist, soweit er
sich auf das Latein bezieht, eine leichte Ubertreibung. Es gab noch ziemlich viel
Latein. Aber es wurde eine Liturgie durchgefiihrt, die in groflen Ziigen der liturgi-
schen Konstitution des Konzils entsprach. Das war eine der Hauptaufgaben des
Kongresses. Denn in einem Eucharistischen Kongrefl muf} die liturgische Feier im
Mittelpunkt stehen, und die Art der Feier sollte fiir die Teilnehmer wegweisend
sein.

Die liturgischen Feiern wurden auf dem schonsten Platz Bombays durchgefiihrt,
auf dem ,,Oval®, einem langgestreckten Rechteck, das auf der einen Seite von Ge-
bauden der viktorianischen Epoche flankiert wird, namentlich dem Universitits-
gebiude, auf der anderen Seite von einer der modernsten Straflen der Stadt mit
achtstockigen Wohnbldcken. Der Platz lag gleichsam zwischen zwei Epochen, deren
Gleichzeitigkeit man auch wihrend der Feiern immer wieder wahrnehmen mufite.
Die beiden Epochen verstehen sich nicht gut, wissen aber in praktischen Fragen
doch immer zu Kompromifilosungen zu kommen. Der Platz hatte den Nachteil,
daf} er sehr lang und verhiltnismiBig eng ist. So wurde er durch den Altarbau,
der in der Mitte errichtet wurde, in zwei gleiche Felder zerschnitten, die véllig
getrennt blieben. Das erschwerte die volle Gemeinschaft aller Gliubigen. Der
Altaraufbau, der von einem hinduistischen Architekten in Kalkutta entworfen
war, beherrschte den ganzen Platz. Er war eindrucksvoll und zweckentsprechend.
Er erhob sich in vier Terrassen und bot Raum nicht nur fiir den eigentlichen
Gottesdienst am Altar, sondern auf den tieferen Stufen auch fiir besondere Grup-
pen, zum Beispiel fiir die iiber hundert Priester, die geweiht wurden, oder die
Brautpaare, deren Ehe gesegnet wurde.

Auf dem Oval kamen tiglich in den Abendstunden die Massen der Gldubigen
zusammen. Fiir die guten Plitze mufite man Eintrittskarten haben, und die Zu-
lassung wurde streng gehandhabt. Man wollte eine gerechte Verteilung der Sitz-
plitze gewihrleisten; auflerdem war man besorgt, storende Elemente fernzuhal-
ten. (Diese Vorsicht hat sich freilich als unnétig erwiesen.) Die Folge der strengen
Uberwachung war, daf viele, die gern hereingekommen wiren, drauflen auf den
Straflen stehen bleiben mufiten, wihrend drinnen oft viele Plitze frei blieben. Bei
den Hauptfeiern freilich war drinnen und drauflen jeder Quadratmeter besetzt.
Die groflen Scharen der Gliubigen haben den Kongref8 zu einem einzigartigen Er-
lebnis gemacht. Die Geduld und Ruhe, die Gliubigkeit und echte Frommigkeit der
Teilnehmer gaben dem Kongref} eine Atmosphire, die selbst durch die beste Orga-
nisation nicht hitte erreicht werden konnen. Wohl am ergreifendsten zeigte sich
die Frommigkeit des Volkes in der Buffwallfahrt nach Mt. Mary. Tausende zogen
unter der Fithrung von Kardinal Dépfner in der Nacht vom Kongrefigeldnde fiinf
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Stunden lang hinaus zur Wallfahrtskirche. Frith morgens kamen sie an und feier-
ten die heilige Messe. Da gab es wenig Prunk, aber viel Gebet.

In den liturgischen Feiern sollte die vom Konzil eingeleitete liturgische Reform
vor einer weiten Offentlichkeit ausgefiihrt werden. Dazu wurden auch der Kongref3-
leitung besondere Vollmachten gegeben. Die in der liturgischen Instruktion vor-
gesehenen Neuerungen konnten schon verwirklicht werden; die Sakramente konnte
man in sinngemdfler Anpassung spenden, mit Gebeten und Riten, die eigens fiir
den Kongref§ gutgeheiflen wurden; auch die Konzelebration wurde erlaubt, nicht
nur fiir feierliche Gottesdienste, sondern auch fiir Priester, die in groflerer Zahl
zusammenwohnten. Man hat groflziigig geplant und versucht, den Sinn der Litur-
gie deutlich zu machen. Die Gegenwart Christi in seiner Kirche wurde durch die
Christuskerze versinnbildet, die jeden Tag bei Beginn des Gottesdienstes feierlich
entziindet wurde. T4glich wurde im Rahmen der Mefifeier eines der Sakramente
gespendet. Die Kommentare haben im allgemeinen den Sinn der Riten und Ge-
bete gut herausgehoben.

Auch im Gesamtaufbau des Kongresses wurde der Sinn der Eucharistie aus-
gedriickt, Die feierlichen Gottesdienste begannen mit der Statio Orbis, bei der sich
die Vertreter aller Volker und Stinde um den Altar sammelten; an den folgenden
Tagen wurde dann die Fiille des kirchlichen Lebens in der Spendung der Sakra-
mente entfaltet. Der Kongrefl schlof8 mit dem gewaltigen ,Ite Missa est* der
Schlufifeier. Da zogen alle Teilnehmer in verschiedenen Kolonnen vom Oval zum
»Gateway of India“ iiber dem Hafen von Bombay, dem symbolischen Treffpunkt
zwischen Ost und West, wo sich Indien zur Welt hin 6ffnet. Dort wurde der sakra-
mentale Segen in alle vier Richtungen gegeben, dann wurde das Allerheiligste in
die Kathedrale zuriickgetragen. So wurde der Sinn der Prozession als Krénung
der eucharistischen Feier, als das Hinaustragen des Zeugnisses Christi aus dem
kirchlichen Bereich in die Welt in einzigartiger Weise dargestellt.

Viel Gutes ist in der Vorbereitung des Kongresses und in der Durchfithrung er-
reicht worden. Tausende von Priestern, Schwestern und Laien haben die groflen
Méoglichkeiten einer erneuerten Liturgie gesehen. Das ist um so bedeutsamer in
einem Missionsland, wo viele vom Geist der liturgischen Erneuerung noch wenig
erfahren haben. Man hat neue Gebetsformen gefunden, man hat bessere Lieder-
texte gehort und gelernt. Ohne diesen Kongref}, der die Schaffung dieser Texte und
Melodien verlangte, wire das alles viel langsamer gegangen. Es hat sich bei die-
sem Kongrefl auch gezeigt, dafl die Leute gerne mitgegangen sind. Man hat sich
nicht an den modernen Sprachen in der Liturgie gestofien, sondern sich an der
Moglichkeit der wirklichen Teilnahme ehrlich gefreut.

Freilich gab es auch Riickschlige. Wo man feste Formulare der Meffeier mit
dem sakramentalen Ritus verkniipft vorfand, wie bei Priesterweihe und Bischofs-
konsekration, da waren plétzlich alle Prinzipien der Erneuerung vergessen und
die ganze Liturgie stand wieder unter der Herrschaft der unerlsten Geister der
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alten Rubriken. Alles wurde wieder lateinisch gebetet, selbst das Evangelium
wurde auf Lateinisch verkiindet, und die Konzelebration wurde wieder in der
schwerfilligen Form des gemeinsamen Sprechens aller Gebete vollzogen — viele
Priester hatten sich unterdessen an die viel passendere neue Form gewohnt. Man
hitte mehr Konsequenz gewiinscht. Man sollte das anerkannte Gute, das in der
liturgischen Reform zustande gekommen ist, nicht zu dngstlich einschrinken und
sofort wieder zuriickzichen, als ob man ein schlechtes Gewissen hitte. Man sollte
die erneuerte Liturgie als ein Gsterliches Geschenk an die Christenheit betrachten,
in dem die Wahrheit und Kraft des Herrn immer bei seiner Kirche bleiben soll.

Es gab noch andere Schwierigkeiten: So war es nicht immer leicht, den einzelnen
liturgischen Handlungen zu folgen, weil die Distanz vom Altar doch zu grof§ war.
Viele konnten auch das Englisch des Kommentators nicht geniigend verstehen;
man hitte eine grofere Beriicksichtigung der Landessprachen erwartet, wobei
freilich zugegeben ist, dafl dadurch vielleicht noch grofere Schwierigkeiten ent-
standen wiren. Aber einige Gottesdienste in indischen Sprachen wiren wohl am
Platz gewesen.

Das Problem der liturgischen Feier liegt jedoch tiefer. Es handelt sich nicht in
erster Linie um neue Formen, sondern um den neuen Geist, der sich freilich auch
seine neuen Worte und Formen schaffen muf. Dieser Geist lifit sich nicht leicht in
einem kurzen Wort ausdriicken. Er besteht in dem Verhiltnis des glaubigen Men-
schen zu Gott; darin hat alle Kirchlichkeit ihren Sinn. Der Gldubige unterscheidet
sich vom Ungliubigen eben dadurch, dafl er sein Leben von Gottes Liebe um-
schlossen weifl. Diese Liebe begegnet ihm in den Sakramenten und im heiligen
Opfer, er findet sie in der Heiligen Schrift; immer aber begegnet er Gott, alles
andere sind nur Wege zu ihm. Sie sind, wie Augustinus in seinen Adventspredigten
nicht miide wird zu sagen, nur Stimme, um das Wort zu empfangen; wenn aber
einmal das Wort empfangen ist, dann soll die Stimme abklingen. Die Stimme,
symbolisiert im Taufer, mufl abnehmen, das Wort allein muf wachsen. Das mo-
derne Kirchenverstindnis ist durch einen tiefen Personalismus zwischen Gott und
Mensch bestimmt. Der Christ will in der Liturgie dieses Verhiltnis zu Gott, das
allein wichtig ist, vor dem sich alles Geschaffene aufldst wie eine aufsteigende
Weihrauchwolke, finden. So gewinnen fiir ihn alle kirchlichen Dinge an Tiefe und
Bedeutung: Die einfachste Predigt in einer Dorfkirche wird zum Triger von Got-
tes Wort zu uns; in jedem sakramentalen Zeichen ist Gottes erlosende und ver-
heiffende Licbe gegenwirtig. Der moderne Christ ist also in einem wahren und
tiefen Sinn kirchlich. Aber alles Kirchliche gehdrt fiir ihn doch in die Ordnung des
Zeichens. Er sucht Gott in der Kirche, die Kirche selbst steht nur im Dienst seines
Wortes und seiner Gnade, und alle Festlichkeit der Kirche ist nur der Widerschein
der Glorie Christi, deren Teilnahme uns am Ende der Zeiten verheiflen ist.

Ein Eucharistischer KongreR muf auf dieses Empfinden des modernen Christen
Riicksicht nehmen; denn dieses ist nicht blof} eine Zeitmode, sondern eine der kost-
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baren Erkenntnisse unserer Tage. Aber es scheint, daf gerade in diesem Empfinden
die Generationen auseinandergehen. Zu viel wurde in den einleitenden Begriifiun-
gen von den Vertretern der weltlichen und geistlichen Autoritit geredet, die zum
Kongref} gekommen sind; zu sehr wurde auch aller Erwartung auf den Papst hin-
gelenkt, auf dessen Ankunft man sich vorbereitete; zu wenig wurde vom Geheim-
nis Christi selber gesagt, das doch allein wihrend dieser Tage gefeiert werden
sollte. Um so befreiender wirkte es aber, als Papst Paul selbst erschien, in schlich-
ter Einfachheit, ohne Ballast hofischer Etikette, demiitig und liebevoll, mit dem
offensichtlichen Verlangen, jeden Grufl personlich zu erwidern. Erl6send war es
auch, in seiner Homilie etwas von der Christozentrik zu héren, die einem Euchari-
stischen Kongref eigen sein muf3: ,,Christus ist in unserer Mitte.“ Man hatte den
Eindruck, daf vielen die Spannung zwischen diesen beiden Auffassungen gar nicht
aufgefallen ist. Das Tempo des Kongresses erlaubte es den meisten ja kaum, kriti-
sche Fragen zu stellen, und iiberhaupt ging jede Kritik im allgemeinen Enthusias-
mus des Kongresses unter. Auch ist die spontane Frommigkeit der meisten indi-
schen Christen so unmittelbar, daf sie sich von weltlichen Nebengerduschen kaum
beeinflussen lassen. So haben also die groflen kirchlichen Feiern auf dem Oval
einen tiefen Eindruck gemacht. Aber der Kongrefl hitte doch einen tieferen er-
zieherischen Einfluf} ausgeiibt, wenn in allen grofien Veranstaltungen und Reden
die Hinordnung auf Gott allein immer eindeutig spiirbar gewesen wire.

Die Feiern auf dem Oval wurden wesentlich durch die vielen kleineren Ver-
anstaltungen erginzt, in denen kleinere Gruppen ihre Gottesdienste organisierten.
Besonders schén waren die Gottesdienste der Jugend: der Studenten, der Arbeiter,
der Erstkommunikanten, der Kinder. Sie wurden in kleineren Ridumen gefeiert
und erlaubten mehr individuelle Gestaltung und groflere personliche Beteiligung
der Anwesegden. Dabei zeigte man auch viel Initiative in der Schaffung eines
paraliturgischen Rahmens, z. B. zum Aufbau des Altares der Studenten und der Ar-
beiter. Manche Anregung wird auch von diesen Feiern mitgenommen worden sein.

Die Wahl Bombays als Treffpunkt hatte dem Kongref eine schwere missionari-
sche Aufgabe gestellt. Es galt zunichst eine so grofie christliche Kundgebung mitten
in einer andersgliubigen Umgebung zu veranstalten, ohne zu provozieren; die
Kirche selbst muflte sich ferner auf dem Kongrefl neu auf ihre missionarische Situa-
tion und Aufgabe besinnen; und der Sinn dieses Kongresses mufite der weiten
nichtchristlichen Umgebung verstindlich gemacht werden.

Schon das erste Problem schien schwer zu ldsen. Eine entschlossene Gruppe
nationalistischer Kreise setzte es sich zum Ziel, den Kongref unpopulir zu machen
und ihn durch Gegenkundgebungen zu stéren. Man mufl sich bemiihen, das Fiihlen
und Denken solcher Leute zu verstehen: sie betrachten Indien als das Land des
Hinduismus, das seine kulturelle Tradition und seinen religiosen Reichtum dem
Erbe des Hinduismus verdankt. Sie betrachten deshalb alle, die dieses Erbe nicht
annehmen, als Gegner der heimischen Kultur. Es ist begreiflich, daff in dieser Sicht
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die groflen Vorbereitungen des Kongresses und vor allem die Ankiindigung des
Papstbesuches Beunruhigung verursachten. Der Widerstand wurde in die Offent-
lichkeit getragen; in der Tagespresse und in eigenen Schriften wurde der KongreR
angegriffen; sogar Gerichtsverfahren wurden gegen die staatlichen und stadtischen
Behorden eingeleitet; man beschuldigt sie, dafl sie dem Kongrefl unzuldssige Ver-
giinstigungen zukommen lieflen. Die Agitation flaute freilich langsam ab. Viele
einflufreiche Hindus bemiihten sich, ein gutes Klima zu schaffen. Alle Sorge wegen
moglichen Storungen wurde schlieflich durch die allgemeine Freude am Kongref
und den Enthusiasmus des Papstbesuches weggefegt. Man sollte aber doch nicht
glauben, daf nun alle Probleme verschwunden wiren. Zwar wire eine unschone
Agitation bei solcher Gelegenheit ganz unindisch gewesen, und sie wire von den
meisten Hindus aufs schirfste verurteilt worden, aber es gibt doch eine weitver-
breitete Stimmung gegen die missionarischen Arbeiten und Absichten der Kirche.
Man muf} mit ihr rechnen, und sie zwingt zum Nachdenken.

Wihrend des Kongresses mufite sich also die Kirche erneut auf ihre Aufgabe in
den Missionslindern besinnen. Das geschah besonders in den drei Seminaren, die
dem KongreR vorausgingen und sich mit drei Problemkreisen der Kirche in Indien
befafiten:

An erster Stelle ist das ,,Food and Health Seminar® zu nennen, das iiber die
Notlage der Entwicklungslinder und die dringende Aufgabe einer grofleren land-
wirtschaftlichen Produktion handelte. Fachleute ersten Ranges sprachen im Semi-
nar, internationale Organisationen wie FAO und andere waren offiziell vertreten.
Die Schlu8sitzung fand vor der Offentlichkeit statt. Kardinal Agagianian driickte
seine Freude dariiber aus, dafl hier die Kirche in Zusammenarbeit mit allen Krif-
ten des Aufbaus, iiber alle staatlichen und konfessionellen Schranken hinweg, an
dieses dringende Problem der Menschheit heranging. Jeder Christ undjeder Inder
wird diesen Beitrag der Kirche begriifien.

Das zweite Seminar handelte von dem eigentlich missionarischen Problem. Das
Thema ,,Christliche Offenbarung und nichtchristliche Religionen® wurde im ge-
schlossenen Kreis von indischen Theologieprofessoren mit Sprechern und Vertre-
tern von auswirts behandelt. Es sprachen Prof. Dr. Hans Kiing iiber die Bedeu-
tung der Weltreligionen in der Heilsgeschichte, Prof. Piet Fransen iiber Heil
auflerhalb der Kirche, Prof. P. Massons von Sinn und Aufgabe der Mission, und
Dr. R. Panikker iiber das Verhiltnis des Christen zur nichtchristlichen Umwelt.
Das Seminar fand genau eine Woche nach der Konzilsabstimmung statt, in der dic
Erklirung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen an-
genommen wurde. Man spiirte die Aktualitdt des Themas. Tatsdchlich kamen in
diesem Seminar die schweren theologischen und pastoralen Probleme eines moder-
nen Missionslandes zur Sprache. Diese Diskussion mufite zunzichst unter Theologen
stattfinden, sie war nicht als Dialog mit Andersgliubigen gedacht, sondern als
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Kldrung unseres eigenen Standpunktes, die einem solchen Dialog notwendig vor-
ausgehen muf.

Das dritte Seminar befaflte sich mit der katechetischen Aufgabe in Indien. Auch
katechetische Fragen haben in den Missionsldndern eine wesentliche Beziehung zur
nichtchristlichen Umgebung, in der die meisten Kinder leben und in der sie als
gereifte Christen ihr Leben gestalten miissen.

Die genannten Veranstaltungen fanden natiirlich in kleinem Kreise statt. Der
Kongrefl selbst aber muflte natiirlich vor die grofle Offentlichkeit Indiens treten
und sich nicht nur Christen, sondern auch Nichtchristen verstindlich zu machen
suchen. Dazu gaben die groflen Veranstaltungen die Gelegenheit. Immer war eine
grofle Zahl von Hindus anwesend, auch bei den liturgischen Funktionen. Jeden
Tag mufite zum Beispiel ausdriicklich gesagt werden, dafl nur Christen zur heiligen
Kommunion kommen diirfen. Die Homilien boten also die Moglichkeit, die Bot-
schaft des Kongresses nicht nur an Christen heranzutragen, sondern Worte zu
sagen, die auch Nichtchristen den Sinn der Festfeier nahebringen konnten. Das ist
auch wohl geschehen. Die Redner haben sich ehrlich bemiiht, die esoterische Ter-
minologie unserer Glaubenswahrheiten (dazu gehdrt schon das Wort ,, Eucharistie®
selbst) in eine Sprache zu iibersetzen, die auch anderen begreiflich war. Es ist
schwer genug, aus dem Gefingnis unseres gewohnten Denkens und Sprechens aus-
zubrechen und den Weg zu anderen Menschen zu suchen, und man muf} diese Be-
miithungen hoch einschidtzen. Aber man hat vielleicht noch mehr erwartet. In der
Erkldrung des Themas von der Eucharistie und dem neuen Menschen hat man viel
mehr von der Eucharistie gesprochen als vom neuen Menschen. Wire es nicht gut
gewesen, viel direkter zu den Menschen zu sprechen? Sie waren an diesen Tagen
so offen, sie sind alle mit ihren personlichen Fragen und mit den groflen Anliegen
des ganzen Landes um den Altar versammelt gewesen und haben gehofft, von der
Liebe Gottes beriihrt zu werden. Das Wort von der Liebe, die aus Gott stammt,
hitte klarer und iiberzeugender erklingen miissen, vom Begraben des Stolzes und
Hasses, vom Dienst am Nichsten, von der Freude und Hoffnung der Erlésten, von
der Uniiberwindlichkeit des Glaubens und der Demut des Betens, eben von all
dem, was den neuen Menschen ausmacht; das hitte man leichter verstanden.

Dem Anliegen einer geistigen Begegnung mit der nichtchristlichen Umwelt!
kamen die Studiensitzungen entgegen. Da wurde das Kongrefithema ausdriicklich
unter den Gesichtspunkten behandelt, die fiir den modernen Menschen bedeutsam
sind: 1. Lebendiger Glaube: Der Gliubige in der modernen Welt. 2. Christliche

1 In einem kleinen Biichlein ist der Versuch gemacht, die tieferen Zusammenhinge der religidsen Tradition Indiens
und der Eucharistie darzustellen. Unter dem Titel ,India and the Eucharist® sind sicben Beitrdge indischer, oder in
Indien arbeitender Theologen zusammengefafit: Bede Griffiths OSB, Indian Spirituality and the Eucharist. Richard
de Smet SJ, The Eucharist and the Sacramental Aspirations of India. Samuel Rayan SJ, The Eucharist and a new
Personalism for India. Josef Neuner S, The Eucharist and India’s social Problems. Sebastian Kappen SJ, The
Eucharist and the Quest of India for a new Vision of History. Robert Antoine SJ, The Eucharist and the Industriali-
sation of India. Parmananda Divarkar SJ, Towards an Indian Liturgy. — Das Bindchen ist erschienen: Lumen
Institute, Ernakulam, Kerala-India, 1964,
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Verbundenheit: Menschliche Gemeinschaft und soziale Verantwortung. 3. Ein hei-
liges Volk: Das Priestertum der Kirche in Klerus und Laienstand. 4. Zeugnis vor
der Welt: Die missionarische Aufgabe der Kirche. 5. Gekreuzigt mit Christus: Die
Wirklichkeit der Stinde und der Sinn des Leidens. 6. Zusammen in Christus: Christ-
liche Ehe und Familie. In diesen Morgenstunden wurde von bedeutenden Rednern
vieles gesagt, was fiir jeden ernsten Menschen unserer Zeit wichtig ist. Aber die
Veranstaltungen waren doch recht akademisch, und eine Diskussion der Themen
war nicht méglich.

Es gab auflerdem einige Veranstaltungen, in denen man ausdriicklich zu weite-
ren Kreisen sprach. Dazu gehdrte das Okumenische Treffen. Vertreter der christ-
lichen Gemeinschaften in Indien waren beisammen zu einem Symposion. Den
Vorsitz fithrte Kardinal Alfrink, der von der Eucharistie als dem Symbol der Ein-
heit und zugleich dem tragischen Zeichen der Trennung redete. Als Vertreter des
Sekretariates fiir christliche Einheit sprach Bischof J. G. M. Willebrands, der die
Skumenische Haltung der Kirche nach der Verdffentlichung des Dekretes iiber
Okumenismus darlegte. Es sprachen dann Vertreter der Jakobiten, der Kirche von
Siidindien und der anderen grofleren Gemeinschaften Indiens.

Auch ein Treffen mit fithrenden Personlichkeiten der nichtchristlichen Welt
wurde veranstaltet. Kardinal Konig hatte den Vorsitz und hielt die Hauptrede.
Er sprach von den religiosen Gehalten der nichtchristlichen Religionen, von der
Haltung der Kirche und von den Regeln des Dialogs. Dieses Treffen wurde durch
einen Empfang beim Papst abgeschlossen. Die Rede, die der Papst bei dieser Ge-
legenheit hielt, war ganz vom Verlangen nach der universalen Gemeinschaft mit
allen Vélkern getragen. Er zitierte aus Indiens heiligen Biichern den Upanishaden-
text: , Vom Unwirklichen fithre mich zum Wirklichen, von Dunkelheit zum Licht,
vom Tod zu Unsterblichkeit.“ Er nannte diesen Text ein einzigartiges Advents-
gebet, das gerade in unserer Zeit des Wandels, des Suchens nach neuen Wegweisun-
gen neue Bedeutung erhilt. In dieser Zeit der Unsicherheit, beim Bemiihen, an
einer besseren Welt zu bauen, miissen wir uns zusammenfinden: ,, Wir miissen zu-
sammenkommen, viel niher. Wir miissen uns finden mit dem Herzen, in Ver-
stindnis, Achtung und Liebe fiireinander. Wir diirfen uns nicht nur als Touristen
treffen, sondern miissen als Pilger ausziehen, Gott zu suchen, nicht in Gebduden
aus Stein, sondern in menschlichen Herzen.“

Hier wurde mehr als anderswo der Sinn des Kongresses auch Andersgldubigen
verstandlich. Hier wurde auch die erste Aufgabe der Kirche in ihrer missionari-
schen Sendung gezeichnet: Wir miissen zuerst Zeugnis fiir die universale Liebe
Gottes ablegen, ohne jede Einschrinkung. Nur wenn es uns gelingt, diese Liebe
glaubhaft zu machen und sie in der Gemeinschaft von Mensch zu Mensch zu ver-
wirklichen, iiber Kasten, Rassen und religiose Schranken hinweg, kann auch die
Einzigartigkeit Christi in diesem Zeugnis erscheinen. So ist also die missionarische
Aufgabe von der caritativen und sozialen Sendung der Kirche nicht zu trennen.
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Auch im Kongreff von Bombay mufiten beide zusammen erfiillt werden. Das war
schon lange vor Beginn des Kongresses klar erkannt worden. Der gemeinsame
Hirtenbrief der indischen Bischéfe vom Juli 1964 gibt den Werken der Caritas
einen besonderen Platz im Kongref}: ,Eine groffie Zahl von Teilnehmern werden
sich taglich, in Gruppen, Werken der leiblichen Barmherzigkeit widmen ... Der
Sinn dieser Werke besteht darin, den Unterdriickten, den Kranken, den Ungliick-
lichen, von denen es unendlich viele in Bombay wie in vielen modernen Stidten
gibt, Erleichterung, Trost, Mitgefiihl und Liebe zu bringen. Waisenhduser, Kran-
kenhduser, Altersheime, Aussitzigenasyle, Besserungsanstalten, Gefingnisse und
endlich Slums werden wihrend des Kongresses von vielen Teilnehmern zusammen
mit Angehorigen anderer Religionen besucht werden. Das soll nicht im kalten
Geist sozialer Erhebungen geschehen, noch viel weniger mit der negativen Haltung
des Kritikers, der die Fehler heraussucht ohne den ernsten Willen, zu helfen, son-
dern in dem warmen Geist der Liebe und des Opfers, als Mitmenschen, erleuchtet
von Gottes ewiger Liebe, deren Gedichtnis wir in der Eucharistie feiern. Es ist
unser Wunsch, dafl so viele Kongrefiteilnehmer wie nur moglich an dem einen oder
anderen dieser Werke teilnehmen sollen . . .“

So hat sich in den Monaten vor dem Kongref eine rege soziale und caritative
Titigkeit entfaltet, wie man sie in Bombay noch nie in diesem Ausmaf} gesehen
hatte. Die Arbeit wurde von einem Komitee des Kongresses geleitet, wurde aber
von Lokalkomitees auf pfarrlicher Basis ausgefithrt. Es gab aber auch Mifiver-
stindnisse. Nicht alle konnten sich so leicht von den konventionellen Ideen des
»Speisens der Armen® oder des ,,Besuchs der Slums® freimachen. Solche Ausdriicke
klingen herablassend und haben daher etwas Verletzendes. So wurde auch die
caritative Arbeit in die Agitation gegen den Kongref8 mit hineingezogen. Um jede
Konfliktméglichkeit zu vermeiden, hat die Kongrefleitung die Ziele der caritati-
ven Organisation sehr zuriickgesteckt. Trotzdem ging die Arbeit weiter. Uber die
Gesinnung konnte kein Zweifel bestehen: Liebe verletzt nie, sondern sie heilt;
Liebe 1488t nie den Abstand fithlen, sondern verbindet. Viele nichtkatholische Chri-
sten hatten sich unterdessen ebenfalls der Bewegung angeschlossen, und auch eine
grofle Zahl von Nichtchristen war dabei. Hindus und Mohammedaner halfen
durch Beitrige, und die groffen Firmen Bombays machten bedeutende Geschenke.
Alle hatten das Verlangen, die grofle Liebe der Kinder Gottes in der einen Familie
hier auf Erden zu iiben und dabei iiber alle Schranken der Kaste oder des Besitzes,
und auch der Religion hinwegzukommen. Wenn das gelang, hatte der Kongref}
einen Beitrag zum dringendsten Anliegen des Kasten- und Klassenbewufitseins
Indiens geleistet.

So hat man also die Besuche der Kranken, der Blinden, der Aussdtzigen ohne
jede Riicksicht auf Kaste oder Religion vorbereitet. Eine staatliche Anstalt oder
eine Hinduinstitution wurde genauso besucht wie die christlichen Hduser. Man
fand dabei die herzlichste Aufnahme. Man kam ja nicht zur Besichtigung, sondern
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zu emem personlichen Besuch, oft zu Menschen, die sehr verlassen sind. Man rich-
tete auch eine Blutbank ein; jeder Besucher, auch Auslinder, konnte fiir einen der
unzihligen Armen, die sich sonst den Luxus einer Bluttransfusion nicht leisten
konnen, sein Blut geben. Vielleicht wurde in solchen personlichen Gaben manchem
der Sinn der Eucharistie nihergebracht als in mancher Predigt.

Die Zusammenfassung der Arbeit bestand in den Agapen, die am Samstag, vor
Schluf} des Kongresses, in vielen Wohnvierteln Bombays abgehalten wurden. Der
Sinn des gemeinsamen Mahles bestand darin, die universale Gemeinschaft aller
sichtbar auszudriicken. Der Inder hat noch ein unmittelbares Empfinden fiir die
Bedeutung der Tischgemeinschaft. Eine Kaste kann mit der anderen keine Tisch-
gemeinschaft haben. Wenn er also ein Mahl mit einem andern teilt, dann sagt er
damit in verbindlicher Weise, dafl er nun die Gemeinschaft mit den andern an-
erkennt. So wurden also zu diesen Mahlzeiten Menschen aller Klassen und Kasten
und Religionen eingeladen. Die Liebe Gottes war die verbindende Kraft. Nicht
tiberall ist natiirlich dieser Versuch in gleicher Weise gegliickt — die Leute brauchen
Zeit, es recht zu verstehen. Aber viele haben es verstanden, gerade die einfachen
Leute. Etwas von der kindlich frommen Gesinnung der Leute, die diese Familien-
mahlzeiten veranstalteten, klang aus den Einladungen, die ausgesandt wurden,
von jedem Lokalkomitee anders. In einer solchen Einladung hief es mit entwaff-
nender Schlichtheit: ,,Gott unser Vater lidt Sie, N. . . ., sein Kind, ein, sich mit ihm
und seinen anderen Kindern zu einer Familienfeier zu treffen, 5. Dez. ... Leute
kamen an diesem Tag zusammen, die sich sonst nie getroffen hitten. Alte Parteiun-
gen und Feindschaften wurden iiberbriickt. In einem Fischerdorf war es zum ersten
Mal moglich, alle zusammenzubringen, Christen und Hindus, und alte Zerwiirf-
nisse zu begraben. Irgendwo wurden 400 Slumkinder gesammelt, an einem Berg-
hang wurde alles vorbereitet mit Blumen und Fahnen, und eine Mutter von sechs
Kindern dankte mit Tranen: Heute sind sie alle endlich einmal richtig satt gewor-
den. 49 solche Agapen wurden an jenem Tag gefeiert — es waren dabei wohl zu-
sammen 10000 Gaste.

Ich selbst kam zu einer Agape in einem der grofiten Slums von Bombay. Ein
Hindu hatte die grofle Terrasse seines Hauses — eines der wenigen guten Hiuser
der Umgebung — zur Verfiigung gestellt, hatte mit Tiichern ein Dach gegen die
Sonne dariiber gezogen und alles festlich geschmiickt. Eine Musikkapelle empfing
die Giste mit tosenden Instrumenten. Man stieg aufs Dach. Der Boden war mit
Sacktuch bedeckt fiir die Giste, und am Ende standen einige feierliche Tische mit
Stiihlen. Auch zwei Bischdfe kamen — sie sollten natiirlich an den Ehrenplitzen
prisidieren, aber sie verstanden die Lage sehr wohl und setzten sich zu den Leuten
auf den Boden, obwohl sie das nicht gewohnt waren — die gedeckten Tische blieben
unbesetzt —, und dann begann das gemeinsame Mahl. Zuerst wurde gebetet und
gesungen, dann wurden die Speisen herumgereicht, — jeder nahm auf seinen Teller,
der aus zusammengeflochtenen Blittern bestand, von den Gerichten. Auf einer
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Seite saflen die Minner und die Jungen, auf der anderen Seite die Frauen und
Midchen. Als alle genug hatten, begann die Musik, die Jungen fiihrten einen ge-
waltigen Tanz auf, wie ihn diese Fischerleute kennen, und dann wurden Reden
gehalten — ihre Zahl entsprach der Bedeutsamkeit der Feier. Alle waren sich be-
wuflt, dafl so ein Mahl zwischen Christen und Hindus, in dem alle verbunden
sind, wo der reiche Hausbesitzer seine Dachterrasse seinen armen Slumnachbarn
offnet und mit ihnen zusammen ifit, noch niemals stattgefunden hatte.

Der Sinn des Kongresses bestand also im Erwachen eines neuen Gemeinschafts-
bewuf8tseins iiber alle sozialen und religitsen Schranken hinweg. Dieser Sinn wurde
ganz besonders durch den Besuch des Papstes ausgedriickt. Was dieser Besuch fiir
alle, auch fiir die Hindus, bedeutete, kann sich ein Europier kaum vorstellen. Wenn
sich Millionen auf die Straflen dringten, dann war das mehr als Neugier. Es war
das Verlangen, einen heiligen Menschen zu sehen. Der Papst ist der heilige Mann
des Westens. Aber heilige Menschen gehoren ja der ganzen Welt. Es ist riihrend,
wie Hindus ganz einfach von ,unserem Papst® gesprochen haben. Man muf} heilige
Menschen sehen und so den Segen ihrer Gegenwart empfangen. Ich mufite an ein
kleines Erlebnis vor vielen Jahren denken. Ich sollte nach Rom fahren und muf3te
einem ganz untergeordneten Beamten den Zweck meiner Reise klarmachen. Ich
versuchte, ihm die Notwendigkeit weiterer Studien verstindlich zu machen, aber
das konnte er nicht einsehen: es gebe doch auch in Indien viele Biicher. Ich spiirte,
ich war auf einem ganz falschen Geleise. Da kam mir ein kluger Gedanke. Ich
sagte einfach: ,Ich mufl nach Rom fahren, ich mochte den Papst sehen.“ Das ver-
stand er sofort. Ein Christ muf seinen obersten Guru, seinen religidsen Lehrer
sehen, dariiber ist kein weiteres Wort zu verlieren.

Der Papstempfang war iiberwiltigend. Stunden vor der erwarteten Ankunft
des Flugzeugs war die ganze Umgebung des Flugplatzes von uniibersehbaren
Menschenmengen erfiillt, und alle Straflen in die Stadt hinein waren von einer
breiten Mauer von Menschen eingeschlossen. Die Polizei war besorgt, es wire ja
auch unmoglich etwas gegen diese Menschenmassen auszurichten gewesen, wenn
eine Unruhe ausgebrochen wire. Aber vom ersten Augenblick an wurde der Papst
von der ganzen Liebe und Verehrung des Volkes umschlossen. Eine heitere Ironie
liegt in den Zeitungsberichten, die erzihlten, wie die personliche Polizei, die der
Papst mitgebracht hatte, gleich beim Empfang durch die Menschenmassen vom
Papst getrennt wurde und selbst mithsam ihren Weg in die Stadt finden mufite.
Die spontane Liebe dieser Menschen war sein bester Schutz.

Der Papst hat auch durch sein persénliches Auftreten, den Verzicht auf alle
Etikette, und durch seine leuchtende Giite einen auflerordentlichen Eindruck
auf die Leute gemacht. Der Pilot, der ihn nach Indien flog, ein Hindu, sagte, er
habe etwas Gottliches gespiirt. Ein gebildeter Hindu, der alle Einzelheiten dieser
Tage verfolgte, schrieb: ,,Wie grof ein Mann Gottes sein kann, wie grofmiitig,
wie gut, wie wohltuend menschlich in seinem Ausblick und in seinen Handlun-
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gen! Ich glaube, daf} diese guten Menschen, zu welcher Religion sie auch gehdren, der
grofite Schatz der Menschheit sind und dem ganzen Menschengeschlecht gehoren.

Die Reden des Papstes waren meist kurz, oft nur ein paar Sitze. Nur bei der
Weihe der sechs Bischofe auf dem Oval, bei dem Hauptgottesdienst, hielt er eine
lingere Homilie iiber die Bedeutung des bischflichen Amtes. In der Pfarrei St. Paul
sprach er iiber das Verhiltnis zu Nichtchristen, und vor den Vertretern der nicht-
christlichen Religionen iiber die Notwendigkeit einer weltweiten Gemeinschaft
zum Dienst an der ganzen Menschheit. Jedes Wort, das er sagte, stand im Dienst
der iiberbriickenden Gemeinschaft aller Menschen.

Wenn man fragt, ob sich der Papstbesuch fiir den Kongref selbst giinstig aus-
gewirkt habe, so kann man wohl manches anfithren, was durch den Enthusiasmus
dieser Tage gelitten hat. Wohl am stdrendsten war die Ankunft des Papstes am
Oval wihrend der Priesterweihe. Schon wihrend des Weiheritus war die Auf-
merksamkeit stark abgelenkt. Gerade nach Abschlufl der Weihen traf der Papst
direkt vom Flugplatz ein, griifite und segnete die ganze Versammlung, und ging
dann zur Erzbischoflichen Residenz, wo er wohnte. So eindrucksvoll die Ankunft
war, so sehr hatte sie doch die Feier der Priesterweihe gestort. Nachdem der Papst
gegangen war, blieb eine stete Unruhe zuriick. Es wire wohl besser gewesen, zu-
erst den Gottesdienst abzuschliefen und dann erst den Papst zu begriiflen.

Wenn man aber von solchen Unzutriglichkeiten absieht, muff man doch sagen,
daf der KongreR erst durch den Papstbesuch seinen Sinn erfiillt hat. Es mufite
doch bei diesem Kongref in einem Missionsland, in einem Entwicklungsgebiet, die
Gegenwart der Kirche in der neuen Welt dargestellt werden. Es mufite in diesem
Kongref zu einer starken und allen verstindlichen Erklirung der Kirche iiber die
Solidaritit aller Menschen kommen, iiber die Verpflichtung der Christen fiir alle
Vélker und ihre Verantwortung fiir die Zukunft der Welt. All das mufite irgend-
wie in dem Kongref erarbeitet werden. Es geschah auch tatsichlich in Seminaren
und Studiensitzungen; aber das war nicht genug. Wenn man am Schluf§ des Kon-
gresses nach seiner Botschaft fragte, dann mufite man sie verstreut in vielen Reden
und Kundgebungen suchen. Fine zusammenfassende, leuchtende Darstellung der
Bedeutung des Kongresses suchte man vergebens. Das ist nicht zufillig. Die Kirche
von Indien hat Hunderte von Jahren ohne tiefere Reflexion iiber sich selbst gelebt.
Auch bei diesem Kongref hat man mit Recht die Glaubenstiefe der Christen und
die organisatorische Leistung bewundert, aber auch hier wird man die tiefere Re-
‘flexion iiber das, was geschehen ist, nur selten finden.

So wire also die Botschaft dieses Kongresses in ihren Ansitzen steckengeblie-
ben, sie wire blof als bewegendes Erlebnis mitgenommen worden, wenn ihr nicht
die Papstreise weithin ein leuchtendes Symbol gegeben hitte. In diesem Ereignis
ist allen sichtbar geworden, daf8 die Kirche nicht mehr innerhalb der Kreise des
glaubigen Volkes bleiben darf, sondern dafl sie sich in die heutige Welt hincin
offnen mufl. Nur dann lebt sie ihr eigenes Wesen, wenn sie ihre Sendung erfiille;
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sie versteht sich selbst am besten, nicht wenn sie ihre eigenen Urkunden analysiert;
sondern wenn sie iiber die Welt nachdenkt und den Volkern begegnet; sie 16st ihre
eigenen Probleme, wenn sie sie im Dienst an den Menschen vergifit. Wenn sie un-
bekiimmert um all ihre eigenen Sorgen hinausgeht zu allen Volkern, wie Jesus ihr
sagte, dafd sie es immer tun miisse, dann bleibt er bei ihr. Das muf die Kirche wie-
der lernen. Sie kann ihre Erneuerung in der Konzilsaula wohl beginnen, aber sie
mufl sie im Dienst an den Menschen verwirklichen. Das mufite in diesem Kongref§
sichtbar werden, und das wieder ist im Besuch des Papstes zusammengefafit, um
den sich die Millionen dréangen, dessen Segen sie erwarten, durch dessen Begegnung
sie sich in die grofle Gemeinschaft der Liebe eingeschlossen fiihlen.

In diesem Symbol ist nun wirklich der Vorhang des Tempels noch einmal zer-
rissen, die Kirche ist nicht mehr ein abgeschirmter Bereich, der sich gegen die Welt
abgrenzt, sie ist wieder Salz geworden, das wiirzt, und Licht, das leuchtet. Das
Symbol der Papstreise 148t sich nicht mehr ausloschen. Aber Symbole sind kein
Abschluff. Im Symbol des Pilgerpapstes mufl die Kirche ihre grofie Verantwortung
in der neuen Welt erfassen, unter den werdenden Volkern, in der Gemeinschaft der
Nationen. Man sollte nicht so sehr vom ,Erfolg® des Kongresses sprechen, son-
dern von der gewaltigen Aufgabe, die er in der Kirche Indiens und in der Gesamt-
kirche hinterlif3t.

Die Landwirtschaft auf dem Weg
in die Industriegesellschaft

Edgar Harsche

Die deutsche Agrarpolitik ist in Bewegung geraten. Mit der Senkung des deut-
schen Getreidepreises auf ein gemeinsames europdisches Niveau ging eine Epoche
deutscher Agrarpolitik zu Ende. Wihrend sich normalerweise bei einer Verknap-
pung der menschlichen Arbeitskraft die Preisrelationen zwischen arbeitsintensiven
und kapitalintensiven Erzeugnissen in der Art verschieben, dafl arbeitsintensive
Erzeugnisse teurer und kapitalintensive Erzeugnisse entsprechend billiger werden,
war die deutsche Agrarpolitik bis in die allerjiingste Zeit hinein bestrebt, gerade
fiir den landwirtsckaftlichen Betriebszweig, der heute wohl mit am stirksten me-
chanisiert ist, nimlich fiir den Getreideanbau, ein mdglichst hohes Preisniveau zu
fixieren. Die deutschen Getreidepreise sind gegenwiirtig die hochsten in Europa:
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Sie liegen rund DM 100,- je to hoher als die Getreidepreise Hollands, des Landes
mit den niedrigsten Getreidepreisen innerhalb der EWG. Die Bemithungen um
den Ausbau der Europidischen Wirtschaftsgemeinschaft und die Vorgespriche zur
Kennedyrunde lieflen jedoch die Forderung nach einem gemeinsamen westeuro-
paischen Agrarmarkt und damit auch nach einem einheitlichen Getreidepreis immer
dringlicher werden. Die Bundesregierung konnte sich dem nicht entziehen, ohne
ihre gesamten bisherigen Erfolge auf dem Weg zu einer politischen und wirtschaft-
lichen Einigung Europas aufs Spiel zu setzen.

Bei den Briisseler Verhandlungen Mitte Dezember einigten sich die EWG-Part-
ner auf einen einheitlichen westeuropdischen Weizenpreis von DM 425,— je to.
Der westdeutsche Weizenpreis wurde damit um DM 60, je to gesenkt. Zweifellos
war diese Senkung des deutschen Getreidepreises mit sehr schwerwiegenden innen-
politischen Problemen verkniipft. Von dem deutschen Bauern wird — bei allem
Auseinanderstreben der verschiedenen landwirtschaftlichen Interessen — mit dieser
Preissenkung etwas verlangt, was in einer Zeit allgemeiner und stetiger Preis-
steigerungen fiir die breite Masse der Bauern nur sehr schwer zu verstehen ist. Die
Bundesregierung sah sich daher veranlafit, dem deutschen Bauernverband und der
politischen Fiihrung der deutschen Bauern fiir den Zeitraum bis 1970 zusatzliche
Subventionen in Hohe von 6,3 Milliarden DM zuzusichern. Uber die Hohe dieser
Subventionen, ihre Notwendigkeit, ihre Verwendung und die Art ihrer Vertei-
lung sind inzwischen in der politischen Offentlichkeit heftige Debatten entbrannt.

Vor allem aber sind die davon Betroffenen, nimlich die Bauern, gezwungen,
ein neues Verstindnis ihrer selbst zu gewinnen. Es ist sicher schmerzlich, wenn da-
bei so manche aus der Vergangenheit iiberkommenen, traditionsreichen und lieb-
gewordenen Vorstellungen aufgegeben werden miissen. Die deutschen Bauern
stehen vor der Notwendigkeit, ihre Stellung innerhalb unserer Wirtschaft und
Gesellschaft neu zu iiberdenken. Die Landwirtschaft mufl Wege und Formen fin-
den, die es ihr in Zukunft ermdglichen, ihre fiir das Gedeihen unserer Industrie-
gesellschaft unabdingbaren Funktionen sowohl fiir sie selbst als auch fiir die Ge-
samtnation moglichst nutzbringend zu erfiillen. Gerade die Verhandlungen in
Briissel haben deutlich gezeigt, dafl die Frage gemeinsamer europdischer Agrar-
preise — bei aller Dringlichkeit und trotz aller Kompliziertheit der Probleme im
einzelnen —letztlich nur peripherer Natur ist. Es zeigte sichin Briissel immer wieder,
dafl man im Grund iiber die rechte Einordnung der Landwirtschaft in das euro-
paische Industriesystem verhandelte. Die moderne Industriegesellschaft hat unser
gesamtes Leben von Grund auf umgestaltet.

GEWANDELTE SITUATION AUF DEN AGRARMARKTEN

Wihrend am Ende des 18. Jahrhunderts der Englinder Robert Malthus davon
iiberzeugt war, dafl die Menschheit auf einen allgemeinen Hungertod zusteuere,
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da die BevGlkerung schneller wachse als die Nahrungsmittelproduktion, stehen die
Industrienationen Europas und Nordamerikas heute vor dem Problem der Nah-
rungsmitteliiberproduktion. Die moderne Technik hat die Bauern der Industrie-
linder in die Lage versetzt, den Nahrungsmittelbedarf der Industriebevolkerung
mehr als hinreichend zu decken. Eine Steigerung des Pro-Kopf-Nahrungsmittel-
verbrauches ist in unserer Industriegesellschaft nur noch insoweit méglich, als es
gelingt, die Menschen zum Verbrauch qualitativ hochwertiger Nahrungsmittel zu
veranlassen. Wihrend weite Teile der Welt, obwohl dort 80 und mehr Prozent
der Erwerbsbevolkerung in der Landwirtschaft titig sind, trotzdem vom Gespenst
des Hungers beherrscht werden, sind die modernen Industrienationen heute be-
reits bei einem Bevolkerungsanteil der Landwirtschaft von 10%6 in der Lage, ihren
Nahrungsmittelbedarf ohne Schwierigkeiten vollstindig oder fast ausschliefSlich
aus inlindischer Produktion zu decken. Fiir die Stellung der Landwirtschaft hat
dies weittragende Bedeutung. Denn in einer Industriegesellschaft, in der ,nach-
gewiesenermaflen mehr Menschen an zu reichlicher Nahrung als an Unterernih-
rung erkranken, muf} sich die Position der Landwirtschaft radikal verdndern“?.
Bei uns in Deutschland erfuhr diese Entwicklung durch zwei Weltkriege und die
unselige Autarkiepolitik eines vergangenen Systems eine erheblich zeitliche Ver-
zogerung, um dann allerdings nach 1950 mit um so gréferer Heftigkeit zum
Durchbruch zu kommen. Es ist daher nur zu verstindlich, wenn es heute vor allem
der dlteren Bauerngeneration meist recht schwer fillt, mit der neuen Situation
fertig zu werden.

INDUSTRIEBESTIMMTE RAUMLICHE DIFFERENZIERUNG DER AGRARISCHEN
PRODUKTIONSKAPAZITATEN

Wie schon Johann Heinrich von Thiinen® gezeigt hat, vergroflern sich — im
Gegensatz zu einer weit verbreiteten Vorstellung — die landwirtschaftlichen Pro-
duktionskapazititen in Grofistadt- und Industrienihe weit schneller als in in-
dustriefernen Agrarzonen. Die Absatzméglichkeiten, die Kapitalbildungskraft und
der Bildungsstand des Landwirts steigen in Industrienihe schneller als in Industrie-
ferne. Die dadurch ausgeloste Rationalisierung der industrienahen Landwirtschaft
bewirkt eine zunehmende regionale Produktivititsdifferenzierung zwischen der
Landwirtschaft der Industrienationen einerseits und der in vorindustriellen Struk-
turen wirtschaftenden Landwirtschaft Asiens und Afrikas anderseits.

Zudem ist zu bedenken, dafl innerhalb der Industriestaaten Westeuropas der

1 H. Kétter, Die Veriinderung der gesellschaftlichen Situation, in: Anpassung der Landwirtschaft an die verdnder-
ten Skonomischen Bedingungen, Referate und Diskussionsergebnisse der 3. Jahrestagung der Gesellschaft fiir Wirtschafts-
und Sozialwissenschaften des Landbaues e. V. vom 15.—17. Okt. 1962 in Gbottingen, Berichte {iber Landwirtschaft,
176. Sonderheft (Hamburg und Berlin 1963) 12.

2 J. H. v. Thiinen, Der isolierte Staat in Beziehung auf Landwirtschaft und Nationalékonomie (Hamburg 1826).

3 P. Meimberg, Regionale Anpassungsprobleme, in: Anpassung der Landwirtschaft ... (Hamburg und Berlin
1963) 278.
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grofite Teil der Agrarproduktion ebenfalls nicht in den agrarischen Randzonen,
sondern innerhalb der industriell geprigten Kerngebiete selbst erzeugt wird. In
Westdeutschland ist bei den landwirtschaftlichen Betrieben, die innerhalb der indu-
striellen Ballungszonen und in deren teilindustrialisiertem Umland wirtschaften,
ihr Anteil an der gesamten westdeutschen Agrarproduktion weit grofler als ihr
Anteil an den insgesamt in der westdeutschen Landwirtschaft Beschiftigten und
grofler als ihr Anteil an der landwirtschaftlichen Nutzfliche der Bundesrepublik.
Im benachbarten Frankreich erzeugen allein die 13 Départements des Pariser
Beckens mit nur 11 %o aller landwirtschaftlichen Arbeitskrifte und auf nur 15 %
der landwirtschaftlichen Nutzflache etwa 22 /o der gesamten franzdsischen Agrar-
produktion®. Diese hohen Produktivitits- und Intensitdtsstufen der industrienahen
Landwirtschaft ,werden stimuliert durch hohe Erzeugerpreise, die ihrerseits aus
Transportkostenvorteilen und Verkiirzung der Handelsketten resultieren. Selbst
im Zeitalter des hohen Lohnniveaus behalten hier auch Lohnarbeitsbetriebe hichste
Intensititsstufen und grofite Betriebsvielfalt bei“®. In den industriearmen Agrar-
gebieten hingegen besteht offensichtlich zwischen latent vorhandener Arbeitslosig-
keit, iiberwiegend landwirtschaftlicher Erwerbsstruktur, kleinbduerlich-hauswirt-
schaftlicher Agrarverfassung und geringer landwirtschaftlicher Produktivitit ein
enger Kausalzusammenhang.

GRUNDLEGENDE VERANDERUNGEN AUF DEM ARBEITSMARKT

In der modernen Industriegesellschaft ist die Landwirtschaft in der Lage, die
Nahrungsmittelversorgung der Bevolkerung mit immer weniger Arbeitskriften
sicherzustellen. Die durch eine zunehmende Expansion der Industrie ausgeldste
Verteuerung der Arbeitskrifte zwingt die landwirtschaftlichen Unternehmer ge-
radezu, menschliche Arbeitsleistung durch Kapitalinvestitionen zu ersetzen. In
unserer hochproduktiven Industriegesellschaft ist ,industrienahes® landwirtschaft-
liches Arbeitseinkommen nur iiber eine Verringerung der Zahl der landwirtschaft-
lichen Arbeitskrifte zu erreichen. Denn die Dynamik des Industriesystems gilt in
gleicher Weise fiir alle Wirtschaftszweige — einschliefllich der Landwirtschaft. Sie
alle ,geben absolut und relativ zur Produktionszunahme und zur Nachfragesitti-
gung Arbeitskrifte ab, die neuen Berufen zustrémen, fiir deren Leistungen mehr
oder neue Nachfrage entsteht“®.

So hat denn auch in Westdeutschland mit dem Ausbau des Industriesystems in
den letzten Jahrzehnten die Zahl der stindig in der Landwirtschaft titigen Arbeits-
krifte zusehends abgenommen. Parallel dazu hat die Zahl der nichtstdndigen

4 P. Henri de Farcy S], Konzentration und Spezialisierung in Frankreichs Landwirtschaft, Ernihrungsmittel-
industrie und Lebensmittelhandel.

5 B. Andreae, Betriebssysteme im Grofistadtbereich, in: Agrarwirtschaft — Zeitschrift fiir Betriebswirtschaft und
Marktforschung, 13 (1964) 358.

8 H. Kérter, Die Verinderung der gesellschaftlichen Situation, a.a.0. 14.
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Arbeitskréfte anfangs zugenommen, um sich dann etwa ab 1957 ebenfalls stark
riicklaufig zu entwidkeln.

Landwirtschaftliche Arbeitskrifte in Betrieben ab
05ha LN und ihrenHaushaltungen (in 1000)

Jahr Stindige Arbeitskrifte Nichtstindige Arbeitskrifte
Familien- Lohn- Familien- Lohn-
arbeits- arbeits- zusammen arbeits- arbeits- zusammen
krifte krifte krifte kerifte
1925 4755 934 5 689 . : "
1939 4 433 753 5 186 1130 360 1490
1950/61 4 380 766 5146 1180 450 1630
1953/54 3935 613 4 548 1275 485 1760
1956/57 3423 527 3 950 1522 531 2052
1960/61 3006 327 SIRBE 1263 286 1549
1962/63 2 866 274 3140 1209 262 1471

Neben den unverheirateten Gesindekriften waren es vor allem die nachgebore-
nen familieneigenen Arbeitskrifte, die die bauerlichen Betriebe verlassen haben.
Auf den meisten bduerlichen Betrieben fiithrte dies dazu, dafl heute die gesamte
Arbeitslast von dem Bauern und seiner Ehefrau, allenfalls erginzt von einem Alt-
bauernehepaar oder von dem den Hof iibernehmenden Jungbauernehepaar, getra-
gen wird. In der Regel stehen somit in einem solchen Familienbetrieb fiir die land-
wirtschaftliche Arbeit nicht mehr als 1 bis 1,5 Vollarbeitskrifte’ zur Verfiigung.
Da vornehmlich die jiingere Generation aus der Landwirtschaft abwanderte, ist
der derzeitige Arbeitskriftebestand der westdeutschen Landwirtschaft sehr stark
iiberaltert. Allein schon aus diesem Grund wird sich die Zahl der in der Landwirt-
schaft Titigen in den nichsten Jahren weiter stark vermindern®.

Zusammensetzung der Erwerbstdtigen nach
Altersgruppen in %

Altersgruppen Landwirtschaft, Forstwirtschaft
in Jahren und Fischerei

1957 1962 1957 1962
Minner Frauen Minner Frauen Minner Frauen  Minner Frauen
bis unter 25 20,4 18,5 12,8 11,0 24,3 40,5 19,8 33,9
25 TS 37,6 448 39,2 47,4 49,3 435 51,7 46,4
R 21,6 20,9 21,6 24,0 19,3 11,6 19,7 14,8
605 =0 14,1 12,4 19,3 140 6,2 3,7 79 41
70 und ilter 6,4 3.4 il 3,6 0,9 0,7 0,9 0.8

100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

alle anderen Wirtschaftsbereiche

7 1 Vollarbeitskraft = 2400 Arbeitsstunden im Jahr einer vollwertigen landw. Arbeitskraft zwischen 15 u, 60 Jahren.
8 Bericht der Bundesregierung iiber die Lage der Landwirtschaft gemiff § 4 des Landwirtschaftsgesetzes (Griiner
Bericht 1964), Bonn, 15. Febr. 1964, 10.
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Gleichzeitig 148t sich seit lingerer Zeit eine neue Entwicklungstendenz beobach-
ten. Wihrend die Zahl der landwirtschaftlichen Arbeitskrifte zuriickgeht, steigt
sowohl bei den familieneigenen wie bei den familienfremden Arbeitskriften die
berufliche Qualifikation betrichtlich. So sind z.B. heute in der westdeutschen
Landwirtschaft 30 °/o der miannlichen Lohnarbeitskrafte landwirtschaftliche Fach-
arbeiter. Im Zuge der Ubernahme industrieller Wirtschaftsformen zeigt sich hier
ein steigender Trend der Betriebe, technisch ausgebildete und qualifizierte Fach-
krifte zu beschiftigen®.

INDUSTRIALISIERUNG UND LANDWIRTSCHAFTLICHE
BETRIEBSKONZENTRATION

Der Abnahme der Zahl der landwirtschaftlichen Arbeitskrifte und der Steige-
rung der Arbeitsproduktivitit entspricht die Entwicklung der landwirtschaftlichen
Betriebsgroflenstruktur. Mit dem ab Mitte der zwanziger Jahre immer stirkeren
Einsatz von landwirtschaftlichem Maschinenkapital steigt auch die Grofle der
Nutzfliche, die von einer Arbeitskraft bewirtschaftet werden kann. Hatte auf
dem Gebiet der Bundesrepublik in der Zeit von 1882 bis 1925, in der Epoche der
ersten groflen Industrialisierungswelle, die Zahl der Kleinbauernbetriebe auf Ko-
sten der groflen Betriebe zugenommen, so kehrt sich ab 1925 die Entwicklung mehr
und mehr um. Seit dieser Zeit konnen wir eine zunehmende Betriebskonzentration
beobachten. Die Zahl der Kleinbetriebe geht immer schneller zuriick. Das dadurch
freiwerdende Land wird von den grofleren Betrieben iibernommen. Die Zahl der
Betriebe iiber 20 ha, bzw. iiber 50 ha Nutzfliche nimmt seitdem wieder betricht-

lich zu.

Landwirtschaftliche Betriebe mit 2 und mehr ha land-
wirtschaftlicher Nutzfliche

Bundesgebiet ohne Berlin (in 1000)

Jahr Groflenklasse nach der landwirtschaftlichen Nutzfliche
2—5 ha 5—10 ha 10—20ha  20—50ha 50 ha u. mehr zusammen

1882 621,4 340,2 210,0 171 20,8 1309,5
1907 622,9 373,8 216,56 1040 16,4 1333,6
1925 631,3 378,0 208,8 92,5 14,0 1324,6
1939 560,6 410,8 252,6 114,4 17,0 13554
1949 555,1 404,5 256,8 112.7 15,8 1344,9
1960 388,7 3438 287,0 122,3 16,7 1158,3

Dabei zeigt sich, dafl die Intensitit dieser Konzentrationstendenz in der Nihe
der hochindustrialisierten Ballungszone weit stirker ist als in den industriearmen

9 Griiner Bericht 1964, 40.
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Passivzonen der Bundesrepublik, wo teilweise die Entwicklungsperiode des Ab-
baues der grofieren Betriebe zugunsten der Kleinbauernwirtschaft bis zum heuti-
gen Tage noch nicht abgeschlossen ist. Wihrend in den industriearmen Passivzonen
neben der Nebenerwerbslandwirtschaft heute vor allem der biuerliche Familien-
betrieb ohne familienfremde Arbeitskrifte vorherrscht, haben in den letzten Jah-
ren im Bereich der industriellen Ballungszonen die Verminderung der Zahl der
landwirtschaftlichen Betriebe und die Flichenaufstockung der verbleibenden Be-
triebe ein solches Ausmafl angenommen, dafl mittlerweile zahlreiche Betriebe die
Grofle des Familienbetriebes bereits wieder beachtlich iiberschritten haben®®. Bisher
ist noch kein Ende dieser Konzentrationstendenz abzusehen. Niemand kann be-
griindeterweise sagen, bei welcher Flichenausstattung diese Entwicklung zu gré-
flerem Betrieb ihren Abschlufl finden wird; eine Entwicklung, die heute im Zuge
der stetigen Ausweitung der Industriezonen einen immer schneller wachsenden
Teil unserer westdeutschen Landwirtschaft erfafit. Fiir die Wissenschaft besteht
daher ebenso wie fiir den Agrarpolitiker begriindeter Anlaf}, aus der Vergangen-
heit iiberkommene Wertvorstellungen und Leitbilder erneut daraufhin zu iiber-
priifen, ob sie auch noch in Zukunft weiter Geltung behalten kénnen.

DIE LANDWIRTSCHAFT KEIN ,NATURLICHES GEWERBE®

Vielfach wird zum Beispiel behauptet, landwirtschaftliche Produktion und
industrielle Produktion seien etwas grundsitzlich Verschiedenes. Die Landwirt-
schaft habe es mit der Natur und die Industrie mit kiinstlichen Dingen zu tun.
Dem ist nicht so. Gewifs haben wir es bei landwirtschaftlichen Produktionsverfah-
ren vorwiegend mit organischen Prozessen zu tun. Doch werden diese organischen
Vorginge genauso von Menschen im Sinn der angestrebten Giiterproduktion ein-
geleitet, gelenkt und iiberwacht wie in anderen Wirtschaftszweigen anorganische
Produktionsabliufe. Zwischen einer Nihrhefefabrik, einer Hihnchenmaisterei und
einer Almwirtschaft in den Hochalpen besteht kein grundsitzlicher Unterschied.
Die Unterschiede zwischen diesen drei Produktionsbetrieben sind nur gradueller
Art. Sie liegen im unterschiedlichen Grad der technischen Perfektion der ange-
wandten Produktionsverfahren, in der unterschiedlichen Hohe des Kapitalauf-
wandes je 100 DM Produktionswert. Die Kuh auf der Weide ist nicht mehr
»Natur® als das Bacterium sacharomyces cerevisiae in der Nahrhefefabrik. Der
Getreideacker und die Hochleistungsmilchkuh sind nicht von Natur aus da. Mit
dem unkultivierten Flurstiick und dem Wildrind haben sie nur noch wenig gemein-
sam. Sie sind genauso durch menschliches Kénnen erzeugt wie die Drehbank und
der Hochofen. ,Die ,agricultura® setzt quasi ex definitione die Technik voraus.“1*

Es steht heute aufler jedem Zweifel, dafl man Getreide, Zuckerriiben, Eier, Mast-

10 P. Meimberg, a.2.0, 277.
11 H. Kétrer, Landbevdlkerung im sozialen Wandel (Diisseldorf-Kéln 1958) 99.
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hiahnchen, Schweinefleisch und Milch genauso nach industriellen Produktions-
methoden produzieren kann wie Damenmintel und Personenwagen. Sicherlich
sind der Landwirtschaft bei der Technisierung Grenzen gesetzt. Aber das gilt in
gleicher Weise fiir viele andere nichtlandwirtschaftliche Berufszweige'. Das Leben
auf dem Bauernhof ist weder natiirlicher noch unnatiirlicher, weder rationaler
noch irrationaler als das Leben in irgendeinem anderen menschlichen Bereich. Das
Leben des Bauern ist genausoviel und genausowenig durch Gefiihl und menschliche
Ratio bestimmt wie das eines Industriearbeiters in einem Hochofenwerk. Gegen-
iiber der These, die Landarbeit zeige ,eine Gegenentwicklung zur industriellen
Arbeit® 3, ist somit aus guten Griinden Vorsicht geboten.

DAS SOGENANNTE LEITBILD DES BAUERLICHEN FAMILIENBETRIEBES

Einer besonderen Betrachtung bedarf das sogenannte Leitbild europdischer
Agrarpolitik — der biuerliche Familienbetrieb. Etwa 80 %o aller in der westdeut-
schen Landwirtschaft vollbrachten Arbeitsleistung wird von familieneigenen Ar-
beitskriften geleistet. Produktionsprozefl und Familienleben sind daher gegen-
wirtig in der westdeutschen Landwirtschaft noch so eng ineinander verflochten wie
wohl kaum in einem anderen Zweig unserer Volkswirtschaft. Die durch die mo-
derne Industriegesellschaft im Bereich der Landwirtschaft bewirkten Umformungs-
prozesse haben daher zwangsliufig tiefgreifende Auswirkungen auf die konkreten
Formen, in denen unsere Bauernbevolkerung in Zukunft ithr Familienleben ge-
stalten wird.

Die Familie — das ,urspriinglichste und kleinste® gesellschaftliche Gebilde — ist
als societas naturalis im Wesen des Menschen grundgelegt!®. Sie griindet in der
Schépfungsordnung und ist in ihrer Existenz als Institution dem Ermessen der
Menschen entzogen®. Die sich aus diesem Sachverhalt ergebende Verantwortung
verlangt daher von dem Wissenschaftler wie von dem Politiker bei der Beurteilung
des biuerlichen Familienbetriebes eine ganz besondere kritische, behutsame und
vorurteilsfreie Betrachtungsweise, die sich insbesondere freimacht von individua-
listischen und positivistischen Fehlhaltungen des vergangenen Jahrhunderts. Denn
gerade in dem Problembereich biuerliche Familienwirtschaft konnen vorschnell
gebildete und nicht konsequent durchgedachte Meinungen fiir den davon betroffe-
nen Personenkreis, das heifit fiir die biuerlichen Familien selbst, verheerende Aus-
wirkungen haben. Wer etwa versuchen wiirde, das Leitbild des bauerlichen Fa-
milienbetriebes auf der Basis einer christlichen Ethik oder gar des Naturrechts zu
begriinden, befindet sich sicher auf dem Irrweg.

12 H. Niehaus, Leitbilder der Wirtschafts- und Agrarpolitik in der modernen Gesellschaft (Stuttgare 1957) 285. 286.
13 H. Priebe, Wer wird die Scheunen fiillen? Sozialprobleme der deutschen Landwirtschaft (Diisseldorf 1954) 41.
14 Q. v. Nell-Breuning, Zur christlichen Staatslehre, in: Wérterbuch der Politik (Freiburg i. B. 1948) 11, 3.

15 F, Kliiber, Grundlagen der katholischen Gesellschaftslehre (Osnabriick 1960) 138.
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Als societas naturalis ist die Familie zwar menschlicher Willkiir grundsitzlich
entzogen und kann als gesellschaftliche Institution von uns weder eingerichtet noch
aufgehoben werden. Die konkrete Verwirklichung ihrer Existenz ist jedoch Sache
des Menschen. Die Entwicklung der an die jeweilige geschichtliche Situation an-
gepafiten Formen des Familienlebens ist uns in immer wieder neuer Weise als stin-
dige Verpflichtung aufgegeben'®. Eine dieser historischen Formen konkreter Ver-
wirklichung familidrer Existenz ist die bauerliche Familienwirtschaft. Sie ist die
der vorindustriellen, kleinbiirgerlich-handwerklichen Gesellschaft der frithen Neu-
zeit angepafite Form des Familienlebens. In der alten vorindustriellen Gesellschaft
war der einzelne auf der Handarbeitsstufe wirtschaftende Familienbetrieb in ein
vielfiltiges Gefiige liberbetrieblicher subsididrer Hilfssysteme eingebettet. Genannt
seien hier nur die Allmendweidewirtschaft, die Zelgenordnung und die Nachbar-
schaftsordnung. Die technischen und gesellschaftlichen Umwilzungen des indu-
striellen Zeitalters haben nun diese traditionellen Hilfssysteme aufgelost und 6ko-
nomisch bedeutungslos gemacht. Die moderne kapitalintensive und fabrikindu-
striell bestimmte Produktionsweise erforderte vollig neue Formen der Eingliede-
rung des einzelnen Individuums in die gréflere produzierende Gesamtheit. Im
Zuge des Uberganges von der vorindustriellen Gesellschaft zur modernen Fabrik-
industriegesellschaft mufiten zwangsliufig sowohl der Ort der Familie innerhalb
der Gesamtgesellschaft als auch die konkreten Formen der Verwirklichung fami-
lidiren Lebens wesentliche Verinderungen erfahren. Dabei wurde fiir die breite
Masse der Bevolkerung die Moglichkeit einer eigenen familidren Existenz iiber-
haupt erst durch den Ubergang zu industriellen Gesellschaftsformen geschaffen,
und dies in einer Art und in einem zahlenmifligen Ausmafl, wie sie in der vor-
industriellen Gesellschaft v6llig unméoglich gewesen waren.

Bis in eine noch nicht sehr ferne Vergangenheit hinein galt die selbstproduzie-
rende Familienwirtschaft mit vollem Recht als die Betriebs- oder Unternehmens-
form, die am ehesten ein gesundes Familienleben ermoglichte, und zwar nicht nur
in der Landwirtschaft, sondern genauso in allen anderen Bereichen des wirtschaft-
lichen Lebens. Denn in der biirgerlich-handwerklichen Welt der vor- und frith-
industriellen Gesellschaft konnte nur der eine Familie griinden, der eine eigene
Existenz als Handwerksmeister, Kaufmann oder Bauer besafl. Alle anderen waren
von der Familiengriindung weitgehend ausgeschlossen. Handwerksgesellen, Knechte
und Dienstmigde waren von der Gesellschaft zur Ehelosigkeit verurteilt. Einen
grundlegenden Wandel brachte hier erst die moderne Fabrikindustriegesellschaft,
indem sie den industriellen Arbeitsplatz als eine die Familiengriindung einschlie-
flende ,,Stelle* konzipierte!” und so Handwerksgesellen und Bauernknechte in die
Lage versetzte, durch die Abwanderung in die ,Fabrikarbeit* die Voraussetzun-
gen fiir die Griindung einer eigenen Familie zu schaffen. In der modernen Industrie-

16 F, Kliiber, a.a.0. 138.
17 G. Madkenroth, Bevélkerungslehre, Theorie, Soziologie und Statistik der Bevolkerung (Berlin 1953).
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gesellschaft gilt es als unbestrittene Selbstverstindlichkeit, dafl jedes Glied dieser
Gesellschaft — ganz gleich ob als selbstandiger Unternehmer oder als unselbstindi-
ger Arbeitnehmer — ein soziales Anrecht auf die Griindung einer eigenen Fami-
lie hat.

Dabei ist jedoch der Tatbestand von grundlegender Bedeutung, daf} die im Zug
der allgemeinen Verindustrialisierung unserer Gesellschaftsstruktur notwendig
immer mehr ausgebauten Systeme der sozialen Sicherung vornehmlich unter dem
Gesichtspunkt der Arbeitnehmerhilfspolitik ausgebaut wurden und den sogenann-
ten selbstindigen Mittelstand vorerst vollig aus ihrem Aufgabenbereich ausklam-
merten®®, Im Lauf des weiteren Ausbaues der Industriegesellschaft haben sich in-
folgedessen die Relationen weitgehend umgekehrt. Das Reden von dem gesunden
Familienleben auf dem Bauernhof stimmt lingst nicht mehr — weder im biologisch-
medizinischen noch im sozialpsychologischen Sinn. Der Gesundheitszustand der
landwirtschaftlichen Bevolkerung ist gegenwirtig weit schlechter als der der stidti-
schen Arbeitnehmerschichten. Die biuerliche Familie ist im Zug der notwendiger-
weise immer weiter fortschreitenden Aufldsung der alten sozialskonomischen Bin-
dungen und Sicherungen der vorindustriellen Agrargesellschaft heute physischen
und seelischen Belastungen ausgesetzt, die sie allein kaum noch tragen kann. Bei
einem Grofiteil unserer biuerlichen Familienbetriebe ist die den Betrieb bewirt-
schaftende Familie mit Verantwortungen belastet, denen sie ohne subsidizire Hilfen
von auflen nicht mehr gewachsen ist. Nicht ohne tieferen Grund stellen Seelsorger,
Arzte, Padagogen und Soziologen immer wieder fest, daf die industrielle Arbeit-
nehmerfamilie heute weit besser intakt ist als die Bauernfamilie®®. Die Leitbilder
vom ,freien Bauern® und vom ,selbstindigen biuerlichen Familienbetrieb® rei-
chen nicht mehr aus. Sie enthalten nur Teilwahrheiten und gehen an unserer gesell-
schaftlichen Wirklichkeit vorbei. Sie iibersehen die soziale Bezogenheit des Indivi-
duums®. Als societas imperfecta ist die Familie allein aus sich selbst heraus, allein
mit ihren eigenen Mitteln und Kriften nicht existenzfihig. Sie ist vielmehr auf
die erginzende Hilfe umfassender gesellschaftlicher Gebilde angewiesen®..

Die Industriegesellschaft ist nach dem Prinzip der Arbeitsteilung organisiert.
Mit ithrem Ausbau wurden wirtschaftliche Leistungen, die bisher im Haushalt voll-
bracht wurden, mehr und mehr aus dem Haushalt heraus in die gewerblichen Be-
triebe verlagert®>. Mit dem Betrieb und der Unternehmung hatte die Industrie-
gesellschaft zwei gesellschaftliche Gebilde neu geschaffen, die der alten handwerk-
lich-biuerlichen Welt unbekannt waren. ,,Nur in den vorindustriellen Lebensfor-
men der bduerlichen Wirtschaft und des Handwerks ist die Familie bis zu einem

18 H. Adhinger, Sozialpolitik als Gesellschaftspolitik (Hamburg 1958) 57 ff.

19 Vornehmlich hierauf diirfte es zuriickzufithren sein, daB unser Nachwuchs an Seelsorgern und Lehrern, der
frither zu einem sehr groflen Teil aus lindlichen Kreisen stammte, heute vornehmlich aus Familien kommt, die dem
unselbstindigen stidtischen Mittelstand zuzurechnen sind.

20 E. Welty, Grundfragen und Grundkrifte des sozialen Lebens (Freiburg 21952) 31 ff.

21 F. Kliiber a.a.0. 142. 22 Ernst Michel, Sozialgeschichte der industriellen Arbeitswelt (Frankfurt 1960) 65.
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gewissen Grade noch selbsttragende wirtschaftliche Einheit; in der modernen in-
dustriellen Gesellschaft ist sie es nicht mehr.“ 22 Nicht die familifire Hauswirtschaft,
sondern der Betrieb bzw. die Unternehmung sind heute die {ibergeordneten gesell-
schaftlichen Gebilde, innerhalb deren der einzelne jenes Einkommen erwirbt, durch
das er zum Lebensunterhalt seiner Familie beitrdgt. Dies mufl durchaus nicht zur
Verarmung der Familie fiihren, eher zum Gegenteil. Denn im familiiren Bereich
werden dadurch Krifte freigesetzt fiir ,,wertvollere Leistungen®, fiir ,die Pflege
hoherer Giiter im Familienkreise® 24,

Sicherlich birgt diese Entwicklung ihre Gefahren und Probleme in sich. Sie ist
jedoch ohne Zweifel sachlich notwendig und kann keineswegs wieder riickgingig
gemacht werden. Eine wirklichkeitsfremde Agrarromantik vom gesunden Land-
leben, von den erhabenen Werten einer vergehenden biuerlichen Welt und vom
echten naturnahen Familienleben auf dem Lande wird daran nichts Zndern kénnen.
Auch jene Begeisterung fiir die grofle Bedeutung der biuerlichen Familienwirt-
schaft in der gesellschaftlichen Auseinandersetzung mit dem Kommunismus® wire
hier zu nennen. Eine Landwirtschaft, die vor den Grundgegebenheiten der moder-
nen gesellschaftlichen Entwicklung die Augen verschlésse und bewufit in vorindu-
striellen Organisationsformen verharrte, wiirde sich selbst zur wirtschaftlichen
und sozialen Riickstindigkeit und damit auch zur kulturellen Verarmung ver-
urteilen. Man kann zwar keinen daran hindern, ein ,Privileg auf Riickstindig-
keit“? in Anspruch zu nehmen. Niemand jedoch hat ein soziales Anrecht auf
offentliche Subventionierung selbstgewollter Riickstindigkeit. Selbstverschuldete
Folgen seines eigenen Verhaltens mufl ein jeder selbst tragen. Die Allgemeinheit
kann er dafiir billigerweise nicht haftbar machen.

DIE NEBENERWERBSLANDWIRTSCHAFT, EINE VOR- BZW. FRUHINDUSTRIELLE
DASEINSFORM

Wenn von mancher Seite so viel von dem , Feierabendbauer auf dem Traktor®
als der landwirtschaftlichen Daseinsform der Zukunft gesprochen wird, so ist dem
nur schr bedingt zuzustimmen. Die sogenannte Nebenerwerbslandwirtschaft ist
eine Erscheinung der mittelalterlichen Handwerkswirtschaft, der Hausindustrie
und der beginnenden Fabrikindustrie. Im modernen, vollentwickelten, arbeits-
teiligen Industriesystem ist fiir sie kein Platz mehr. IThre alten Funktionen als
hauswirtschaftliche Selbstversorgung hat sie inzwischen iiberall dort, wo die mo-
derne Industriegesellschaft voll ausgebaut ist, an weit wirksamere Versorgungs-
und Sicherungsinstrumente abgeben miissen.

28 O. v, Nell-Breuning, Existenzsicherheit in der industriellen Gesellschaft, in: Rheinischer Merkur vom 26. 8. 1955.

24 O. v. Nell-Breuning, Wirtschaft und Gesellschaft heute (Freiburg 1956) I, 80.

25 H. Priebe, Weiter im alten Trott? — Das Dilemma der deutschen Agrarpolitik, in: Frankfurter Allgemeine Zei-
tung, 5. 12, 1964, 5.

26 O. v. Nell-Breuning, Sparen ohne Konsum, in: Der Volkswirt Nr. 11 (1957) 2053.
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Die Nebenerwerbslandwirtschaft ist heute eine typische Daseinsform teilindu-
strialisierter Randzonen mit einem nicht vollentwickelten Industriesystem. Hier
wird sie allerdings zweifellos noch auf lange Zeit hinaus eine wichtige soziale
Sicherungsfunktion zu erfiillen haben; vor allem auch iiberall dort, wo — wie heute
etwa in Entwidklungslindern — ehemalige Agrargebiete neu in den dufleren Ein-
fluflbereich grofistddtisch-industrieller Verdichtungszonen kommen.

INDUSTRIEANGEPASSTE FORM LANDWIRTSCHAFTLICHER
ARBEITSORGANISATION

Die Zukunft der westdeutschen Landwirtschaft liegt weder bei der Neben-
erwerbslandwirtschaft noch bei dem Familienbetrieb mit 1 bis 1,5 Vollarbeits-
kriften. Die Zukunft gehdrt dem nach industriellen Gesichtspunkten organisier-
ten, hinreichend kapitalstarken landwirtschaftlichen Betrieb mit mindestens vier
verheirateten und fachlich qualifizierten Arbeitskriften. Das dem ,,Griinen Be-
richt* zugrunde liegende Buchfithrungsmaterial zeigt mit unbezweifelbarer Deut-
lichkeit, daf} praktisch bei simtlichen Bodennutzungssystemen das Arbeitseinkom-
men je Vollarbeitskraft bei den Betrieben mit 1 bis 1,5 Vollarbeitskriaften am nied-
rigsten liegt und mit zunehmender Zahl der Arbeitskrifte je Betrieb zusehends
ansteigt.

In den Betrieben mit Einfamilienarbeitsverfassung fiihrt der notorische Arbeits-
kriftemangel ,und ganz besonders das Fehlen der Minner in den besten Jahr-
gingen zu einer Verlagerung der Arbeit auf schwichere Schultern. Der Einsatz
von Kindern, Jugendlichen, dlteren Leuten und vor allem Frauen ist geradezu ein
Kennzeichen der Familienarbeitsverfassung® — ein Notbehelf, dessen Wirkungen
wenig erfreulich sind?”. Nicht zuletzt ist die Biuerin die Hauptleidtragende dieser
ungesunden Arbeitsverfassung, bei der die gesamte Arbeitslast und die totale Ver-
antwortung fiir das Gedeihen des Betriebes allein auf den Schultern einer einzel-
nen Familie ruht. In vielen dieser Betriebe mit 1 bis 1,5 Vollarbeitskriften wird
so die Biuerin zur ,tragenden Siule desBetriebes®. ,Daneben noch dem Mann eine
liebende Gattin, den Kindern eine giitige, Nestwirme spendende Mutter zu sein
und ein behagliches Heim zu gestalten, ist fast eine iibermenschliche Aufgabe.”*

Interessant ist in diesem Zusammenhang eine vergleichende Betrachtung der
Verhiltnisse im Handwerk. Die durchschnittliche Zahl der Beschidftigten pro
Handwerksbetrieb liegt heute nur noch in ausgesprochen diinn besiedelten, rein
agrarischen und industriefernen Mittelgebirgsgebieten bei 1 bis 1,5 Beschiftigten.
Mit zunehmender Nihe zu grofistidtisch-industriellen Ballungsgebieten nimmt

27 . NuBbaumer, Die Lebensverhiltnisse der Bauernfamilien im Homburger Tal — Eine agrarsoziologisch-betriebs-
wirtschaftliche Untersuchung (Diss. ETH Ziirich 1963) 97.
28 J. Nufflbaumer a.2.0. 98.
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die Zahl der Beschiftigten pro Handwerksbetrieb schrittweise zu, um in unseren
westdeutschen Grofistidten heute bei durchschnittlich {iber 10 Beschiftigten je
Betrieb zu liegen.

Parallel dazu steigen mit zunehmender Industrienihe der Handwerksbetriebe
ihr Umsatz pro Arbeitskraft, der Anteil der Kapitalkosten an den Gesamtkosten
des Handwerksbetriebes und das Arbeitseinkommen pro Beschiftigtem im Hand-
werk. Von Handwerkszihlung zu Handwerkszihlung wird diese regionale Diffe-
renzierung deutlicher. Das Handwerk pafit heute offensichtlich seine Produktions-
weise und seine Arbeitsverfassung mehr und mehr den Verhiltnissen in der Indu-
strie an. Dies kommt auch darin zum Ausdruck, dafl die Zahl der Handwerks-
betriebe schon seit Jahren riickldufig ist, wihrend die Zahl der im Handwerk Be-
schiftigten zunimmt.

Die Landwirtschaft unterliegt zweifellos den gleichen Gesetzmifligkeiten. Fine
entsprechend differenzierte Aufgliederung unserer Agrarstatistik diirfte mit Sicher-
heit bereits heute fiir die westdeutsche Landwirtschaft zu Ergebnissen kommen, die
den Verhiltnissen im Handwerk weitgehend entsprechen. In den industriellen
Ballungszonen des Ruhrgebietes, der Kélner Bucht, des Rhein-Main-Gebietes, des
Stuttgarter Beckens und des Miinchener Raumes ist die Zahl der Vollarbeitskrifte
pro landwirtschaftlichen Haupterwebsbetrieb nicht unerheblich grofler als in den
industriefernen Passivzonen des Emslandes, des Rothaargebirges, der Hocheifel,
des Vogelsberges, der Schwiibischen Alb und des Bayrischen Waldes. Ahnliches gilt
fiir den Umsatz pro Betrieb, den Kapitalaufwand und die Hohe des Arbeitsein-
kommens. Diese Unterschiede zwischen der Agrarstruktur industrieller Ballungs-
gebiete einerseits und der Agrarstruktur industrieferner wirtschaftlicher Passiv-
zonen anderseits sind — zum mindesten in ihrer heutigen Form — erst wenige Jahr-
zehnte alt und zweifellos auf den unterschiedlichen Grad der wirtschaftlich-indu-
striellen Erschliefung zurtickzufiihren.

Noch ausgeprigter als in Westdeutschland ist diese regionale Differenzierung
der landwirtschaftlichen Betriebsgroflenstruktur in Frankreich. Wihrend in den
hochindustrialisierten Ballungszonen Nordfrankreichs, im Pariser Becken und in
den angrenzenden Départements eine durchschnittliche landwirtschaftliche Be-
triebsgrofle von 30 bis 50 und mehr ha Nutzfliche verbunden mit einem hohen
Mechanisierungsgrad und einer industrieihnlichen Arbeitsorganisation vorherrscht,
ist dieLandwirtschaft der diinn besiedelten wirtschaftlichen Passivzonen Siidfrank-
reichs gekennzeichnet durch eine ausgesprochen familienbetriebliche Agrarstruktur
mit Betrieben, ,die zu klein sind, um einer Familie ein ausreichendes Einkommien
zu gewahren® 2,

20 H, W. Télke und J. Voelkner, Landwirtschaft in Europa, eine Bestandsaufnahme von der Vielgestalt der Euro-
piischen Agrarwirtschaft (Schriftenreihe des Gustav-Stresemann-Instituts, H. 2) (Bergisch-Gladbach 31964) 36 u. Karte.
Im Pariser Becken konnren die Betriche mit 50 und mehr ha Nutzfliche ihren Anteil an der Gesamtnutzfliche in den
Jahren 1942 bis 1955 von 64 %o auf 72 % erhéhen. — J. Klatzmann, La Localisation des cultures et des Productions en
France. — La Planification inter-régionale en Agriculture (Paris 1955).
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Die These, der biuerliche Familienbetrieb sei die an die sozialokonomischen Be-
dingungen der Industriegesellschaft am besten angepafite Form der landwirtschaft-
lichen Arbeitsverfassung, wird also durch die empirisch feststellbaren Tatbestinde
der regionalen Differenzierung der landwirtschaftlichen Betriebsgroflenstruktur in
Frage gestellt. Innerhalb Westeuropas finden wir in den industriellen Ballungs-
zonen vorwiegend landwirtschaftliche Betriebe mit einer industrieihnlichen Ar-
beitsverfassung. Der Familienbetrieb mit 1 bis 1,5 Vollarbeitskraften hingegen ist
die typische Betriebsform der unterentwickelten wirtschaftsschwachen Randzonen.

Nur maschinell voll ausgestattete landwirtschaftliche Betriebe mit mehreren
vollwertigen und dem Betrieb stindig zur Verfiigung stehenden Facharbeitskrif-
ten sind in der Lage, die Arbeitskapazitit des Betriebes, die technischen M&glich-
keiten des Maschinenkapitals und die technischen Anforderungen des landwirt-
schaftlichen Produktionsprozesses auf die wirtschaftlich beste Weise aufeinander
abzustimmen. Denn nur landwirtschaftliche Betriebe, denen eine solche optimale
Kombination der Produktionsfaktoren Arbeit, Boden und Kapital gelingt, sind in
der Lage, nachhaltig ein industriegleiches Arbeitseinkommen zu erwirtschaften.
Was wiederum die Voraussetzung dafiir ist, daf} sie verheiratete Fachkrifte be-
schiftigen konnen.

Nur in Betrieben mit mehreren vollwertigen Arbeitskriften sind eine geordnete
Arbeitswirtschaft und eine modernen Anspriichen geniigende Arbeitszeitregelung
moglich. Das gleiche gilt von der Gewihrung eines angemessenen Erholungsurlau-
bes fiir landwirtschaftliche Arbeitskrifte, der ja heute mit Recht immer dringen-
der gefordert wird, da mit der zunehmenden Mechanisierung der Feldwirtschaft
und mit dem Ausbau der tierischen Veredlungswirtschaft der alte traditionale
jahreszeitliche Rhythmus zwischen sommerlicher Arbeitsspitze und winterlicher
Arbeitsruhe mehr und mehr der Vergangenheit angehort und einer das ganze Jahr
iiber gleichmiRig starken Arbeitsanspannung weichen mufi. Fillt im Familien-
betrieb mit 1 bis 1,5 Vollarbeitskriften auch nur eine einzige Arbeitskraft wegen
Krankheit voriibergehend aus, so ist sogleich die Existenz des ganzen Betriebes in
Frage gestellt. Ein Betrieb mit mehreren Arbeitskriften kann diesen Arbeitsausfall
durch Krankheit viel eher iiberbriicken.

Teilweise wird heute empfohlen, der Familienbetrieb moge sich zwecdks rationa-
ler Ausniitzung seines Produktionskapitals moglichst weitgehend spezialisieren
und auf die Erzeugung nur eines einzigen Produktes — oder zumindest einiger
weniger Produktarten beschrinken. Gelegentlich mag eine solche Spezialisierung
durchfithrbar und wirtschaftlich sein. Grundsatzlich erhdht jedoch jede Speziali-
sierung das wirtschaftliche Risiko. Zugleich hat fiir den Einfamilienbetrieb eine
solche Einseitigkeit des Betriebssystems die Entstehung von ungenutzten Produk-
tionskapazititen zur Folge. Unter dem Gesichtspunkt einer moglichst guten Ka-
pitalausnutzung ist eine weitgehende Spezialisierung ohne Zweifel begriiflenswert.
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Im bauerlichen Familienbetrieb diirfte sie aber fiir die einzelne Bauernfamilie eine
nicht tragbare Existenzunsicherheit zur Folge haben.

In Betrieben mit mehreren Vollarbeitskriften kann jedoch mittels eines viel-
gestaltigeren Betriebssystems sowohl dem Gesichtspunkt des Risikoausgleichs als
auch dem Gesichtspunkt der vollen wirtschaftlichen Ausnutzung vorhandener Pro-
duktionsmdglichkeiten weit besser Rechnung getragen werden. Zugleich kann —
genau wie in der Industrie — mittels einer innerbetrieblichen Arbeitsteilung und
Spezialisierung ein den Fachkenntnissen und Interessen der einzelnen Arbeits-
krifte angepafiter Arbeitseinsatz und eine optimale Gestaltung der Arbeitsverfah-
ren erreicht werden.

Gewif} sind die Voraussetzungen fiir die Verwirklichung dieser Grundsitze in
der westdeutschen Landwirtschaft bisher nur bei einer Minderheit von Betrieben
gegeben. Ein grofler Teil unserer biuerlichen Betriebe befindet sich gegenwiirtig
noch in der Endphase der Entwicklungsperiode der Abwanderung der ledigen
Arbeitskrifte, d. h. der Einschrankung des Arbeitskriftebesatzes auf eine bis aller-
hochstens zwei familieneigene Vollarbeitskrifte. Zugleich fehlt es nicht selten an
dem fiir eine 6konomisch rationelle Gestaltung des Betriebssystems notwendigen
Akuvkapital. Jedoch hat bereits eine beachtliche Zahl von gut gehenden Betrie-
ben, insbesondere im marktnahen Umkreis der industriellen Ballungszonen und
in Gebieten mit giinstigen natiirlichen Produktionsbedingungen (auf Zuckerriiben-
boden usw.) Wege gefunden, auf denen eine solche mdglichst rationelle, an die
sozialokonomischen Gegebenheiten der Industriegesellschaft angepafite Gestaltung
der Betriebsorganisation realisiert werden konnte.

Zweifellos sind einer Vergroflerung der Betriebseinheiten aus produktionstech-
nischen und gesellschaftspolitischen Griinden Grenzen gesetzt. In der westdeut-
schen Landwirtschaft ist aber das Hochstmafl der Betriebskonzentration bei der
Mehrheit der Betriebe bisher noch bei weitem nicht erreicht. Es spricht vieles da-
fur, ,daf} die unbefriedigende Einkommenslage in der Landwirtschaft mindestens
teilweise eine Folge der fehlenden Betriebskonzentration ist. Der Vergleich der
Betriebsgroflen zwischen der Industrie und der Landwirtschaft ist das klassische
Beispiel dafiir, welche Rationalisierungsmoglichkeiten in einer Betriebskonzentra-
tion liegen, die in einem Fall genutzt, in dem anderen ungenutzt geblieben ist. %

KAPITALBESCHAFFUNG UND NEUE LANDWIRTSCHAFTLICHE
UNTERNEHMUNGSFORMEN

Um einer grofleren Anzahl von Mitarbeitern Arbeitsplitze bieten zu kdnnen,
die nach industriellen Mafistiben als vollwertig anzusehen sind, muf} ein land-
wirtschaftlicher Betrieb heute eine beachtliche Kapitalausstattung besitzen. Durch

30 W. Albers, Erscheinungsformen und Ursachen der Konzentration im modernen Wirtschafts- und Gesellschaftsleben,

Vortrag auf der 5. Jahrestagung der Gesellschaft fiir Wirtschafts- und Sozialwissenschaften des Landbaues e. V., 13. bis
16. Okt. 1964 in Freising-Weihenstephan, 13-14.
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eine industrieihnliche Arbeitsorganisation wird zwar der bei einer familienbetrieb-
lichen Arbeitsorganisation heute bendtigte unsinnig hohe Kapitalbesatz je Arbeits-
krafteinheit vermieden. Je Betriebseinheit sind jedoch in diesen modern bewirt-
schafteten Mehrarbeitskraftebetrieben weit grofiere Kapitalmengen notwendig als
im Familienbetrieb. Wurde in der traditionellen bduerlichen Hauswirtschaft das
fiir die Wirtschaftsfiihrung notwendige Kapital vornehmlich oder fast ausschlief-
lich von der Bauernfamilie selbst angespart, so ist es heute in einem nach modernen
Gesichtspunkten gefiihrten landwirtschaftlichen Unternehmen nicht mehr moglich,
daf} das notwendige Betriebskapital ausschliefilich von einer einzigen Familie auf-
gebracht wird. Es sei denn, man wiirde von dieser Familie eine Sparleistung ver-
langen, die ihr unter normalen Umstinden billigerweise nicht abverlangt werden
kann. Eine einzige Familie miifite nimlich allein die Sparleistungen erbringen, um
die Ernihrer mehrerer Familien mit dem nétigen Produktionskapital auszustatten.
Der Ubergang von der Hauswirtschaft zur hochtechnisierten Industriewirtschaft
erzwingt eine entsprechende Anpassung der Struktur des Sparprozesses. Das Spa-
ren muf} auf mehrere Schultern verteilt werden, es mufl breiter gestreut werden.
Mit dem Ubergang in die Industriegesellschaft wird der Sparprozefl zwar differen-
zierter, schwieriger, fiir den einzelnen weniger durchschaubar, aber auch wirkungs-
voller. Die Selbstfinanzierung mittels kiinstlich iiberhohter Preise fiihrt zu unge-
sunden Eigentumsstrukturen. Sie l6st inflationire Prozesse aus und ist im indu-
striellen Wirtschaftssystem weder gesellschafts- noch wirtschaftspolitisch auf die
Dauer durchzuhalten. Zudem sind auf den europdischen Agrarmirkten die Mog-
lichkeiten einer Steigerung der Nachfrage nach Agrarprodukten so eng begrenzt,
dafl die Selbstfinanzierung iiber den Preis sowieso fiir den landwirtschaftlichen
Unternehmer als Finanzierungsalternative weitgehend ausscheidet.

Ein Sparprozef}, bei dem dies fiir eine Unternehmung notwendige Kapital nicht
mehr allein von einer einzelnen Familie, sondern von einer groferen Zahl von
Wirtschaftssubjekten erspart wird, macht jedoch auch entsprechende Unterneh-
mungsstrukturen und Unternehmungsformen notwendig. Weder die traditionale
Gutswirtschaft, noch das nach alt {iberkommenen feudalen Ordnungsvorstellungen
organisierte geschlossene Meiergut, noch die Ackerbiirgerwirtschaft siidwestdeut-
scher Dorfsiedlungen werden diesen Anforderungen gerecht. Unsere Landwirt-
schaft steht daher vor der Notwendigkeit, neue, an die moderne Industriegesell-
schaft angepafite Unternehmungsformen zu entwickeln; Unternehmungsformen,
bei denen sich das Produktionskapital eines landwirtschaftlichen Betriebes nicht
ausschlieflich im Eigentum einer einzigen Unternehmerfamilie befinden mufi, bei
denen vielmehr eine Vielzahl von Personen in den unterschiedlichsten rechtlichen
Formen zur Bildung dieses Unternehmungskapitals beitragen und eigentumsrecht-
lich am Unternehmen beteiligt ist. Wenn sich daher etwa in den industrienahen
Realteilungsgebieten Siidhessens die Eigentumsrechte an einem einzigen landwirt-
schaftlichen Unternchmen (mit 30, 40, 50 und mehr ha Nutzfliche) in der Regel
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in der Hand von 10, 15 ja 20 und mehr Personen befinden, so ist dies keineswegs
»ungesund“, Unter dem Gesichtspunkt der Eingliederung der Landwirtschaft in
die moderne Industriegesellschaft ist dieser Tatbestand vielmehr ausgesprochen
positiv zu bewerten.

Das Unternehmen wird so beziiglich seiner Kapitalbeschaffung auf eine breit-
gestreute Grundlage gestellt und vor allem von individuellen Erbauseinander-
setzungen weitgehend unabhingig?®'. Der landwirtschaftliche Betrieb und die land-
wirtschaftliche Unternehmung werden zur eigenen Rechtspersonlichkeit; eine Ent-
wicklung, die ja heute in unserer Agrargesetzgebung und -rechtssprechung einen
immer deutlicheren Niederschlag findet®. Die offizielle Agrarstatistik zeigt und
der niichterne Praktiker muf} es bestitigen, daf} sich gerade in solchen industrie-
nahen Gebieten mit einem breitgestreuten Eigentum an landwirtschaftlichen Pro-
duktionsmitteln die Betriebsgrofenstrukturentwicklung besonders giinstig ent-
wickelt und die bduerlichen Betriebe eine geradezu erstaunliche Kapitalbildungs-
kraft besitzen. Im Vergleich zu anderen Teilen der Bundesrepublik ist hier der
Arbeitskriftebesatz je 100000,~ DM landwirtschaftlichem Rohertrag erstaunlich
niedrig und der Kapitalaufwand je Vollarbeitskraft aulerordentlich hoch.

Die hier in der Landwirtschaft tatsichlich bestehenden Unternehmungsformen
zeigen eine unverkennbare Ahnlichkeit mit den in der mittelstindischen Industrie
iiblichen Regelungen nach Handelsrecht, d. h. Ahnlichkeit mit der Kommandit-
gesellschaft, der offenen Handelsgesellschaft und anderen Formen. Eine zukiinf-
tige Agrargesetzgebung wird diesen neueren Entwicklungstendenzen stirker als
bisher Rechnung tragen miissen.

Zudem wird bei der Beurteilung der Skonomischen Verhaltensweisen biuer-
licher Unternehmer und der Vermdgensstruktur landwirtschaftlicher Unterneh-
mungen in Zukunft mehr als bisher folgendes zu bedenken sein: ;

1. Im Zug der zunehmenden Kapitalintensitit moderner landwirtschaftlicher Pro-
duktionsverfahren nimmt der Anteil des Bodenkapitals am gesamten Produk-
tionskapital eines landwirtschaftlichen Betriebes gegeniiber den iibrigen Kapi-
talarten wie Gebaude, Vieh und insbesondere Maschinen zusehends ab.

2. Der volkswirtschaftliche Wert eines Grundstiickes wird heute mehr und mehr
von nichtlandwirtschaftlichen Faktoren bestimmt. Im weiten Umkreis der grofi- -
stddtisch-industriellen Ballungen ist ein Grofiteil der Grundstiicke zu potentiel-
lem Bauland geworden. Daher sind heute die Grundstiidsspreise in den letzten
Jahren so stark gestiegen, daf} der Anteil des landwirtschaftlichen Produktions-

31 In der agrarpolitischen Alltagsdiskussion wird hiufig iibersehen, daR im Erbgang primir das Eigentum an
Produktionsmitteln und nicht der Betrieb bzw. die Unternchmung vererbt werden., Wihrend also bei einer Erb-
auseinandersetzung die Eigentumsrechte unter Umstinden unter mehrere Erben aufgeteilt werden, werden der Betrieb
bzw. die Unternehmung heute davon in der Regel nur wenig beriihrt. Sie bleiben mehr und mehr auch iiber die Erb-
auseinandersetzung hinaus weitgehend als Einheit erhalten. :

32 K. Kroeschel, Bodenordnung in der modernen Gesellschaft, 2.'Der Betrieb als Strukturelement heutigen Boden-
rechts, in: Ver. der Agrarsozialen Gesellschaft e. V. Gortringen, H. 34 (Hannover 1961) 50 ff.
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wertes am Verkaufspreise nicht selten — auch bei landwirtschaftlich wertvollen
Bdden — praktisch bedeutungslos geworden ist.

3. Aus diesen Wandlungen in den sozialskonomischen Funktionen des Produk-
tionsfaktors Boden erklirt es sich, dafl heute im weiteren und nzheren Einflufi-
bereich der grofistidtisch-industriellen Verdichtungszonen der Anteil des Pacht-
landes an der landwirtschaftlichen Nutzfliche sehr groff ist und noch immer
weiter zunimmt. Der landwirtschaftliche Unternehmer ist nicht Eigentiimer,
sondern Bewirtschafter dieses Bodens.

4. Fir die wirtschaftliche Situation der landwirtschaftlichen Unternehmung hat
diese Entwicklung durchaus nicht nur negative Seiten. Fiir den landwirtschaft-
lichen Betrieb sind die nichtlandwirtschaftlichen Bestandteile des Bodenwertes
nicht nutzbar und damit totes Kapital, das nur unter dem Gesichtspunkt der
Bodenspekulation aktualisiert werden kann.

5. Ob das aus der Zeit des Frithkapitalismus stammende Rechtsgebilde der Land-
pacht heute noch den Anforderungen geniigt, die unter diesen industriell ge-
priagten Verhiltnissen daran gestellt werden, ist zweifelhaft. In Zukunft wird
man neue rechtliche Formen der Eingliederung nichtlandwirtschaftlicher Boden-
kapitaleigentiimer in die landwirtschaftliche Unternehmung entwickeln miissen.
Was hier fiir den Produktionsfaktor Boden niher ausgefithrt wurde, gilt in
analoger Weise auch fiir die anderen Formen landwirtschaftlichen Produktions-
kapitals. Das moderne, arbeitsteilige, kapitalintensive und hochproduktive
Wirtschaftssystem stellt uns vor vollig neue Situationen, die im Interesse der in
der Landwirtschaft titigen Menschen von uns auch neue Formen ihrer Bewilti-
gung fordern.

UBERBETRIEBLICHE KOOPERATION UND VERTIKALE INTEGRATION

Die Voraussetzungen zu einem Zusammenschluff zu grofieren landwirtschaft-
lichen Betrieben sind jedoch nicht immer gegeben. Insbesondere in dem noch nicht
vollindustrialisierten weiteren Umland der Ballungsgebiete und in den wirtschafts-
schwachen Randzonen Westeuropas ist die Entwicklung der Gesellschaftsstruktur
vielfach noch nicht reif fiir solche Unternehmungsformen. Die biuerliche Familien-
wirtschaft wird hier die Agrarstruktur so lange bestimmen, wie diese wirtschafts-
schwachen Agrarzonen nicht in die industriell vollentwickelte Zone miteinbezogen
sind. Bei dem Bemiihen um einen rationellen Einsatz moderner agrartechnischer
Hilfsmittel ist man daher auflerhalb der eigentlichen Industriezonen auf die tiber-
betriebliche Kooperation angewiesen. Von den in den letzten Jahren entwickelten
vielfiltigen Formen der sogenannten ,iiberbetrieblichen Landwirtschaft® seien hier
nur die Maschinengemeinschaft, der Maschinenring®® und der gemeinsame Betrieb

33 E. Geiersberger, Die Maschinenbankmobilmachung der Landwirtschaft (Miinchen, Bonn, Wien 1959).
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einzelner Produktionszweige, wie Kilbermast, Milchhaltung, Ferkelaufzucht, ge-
nannt. Zweifellos handelt es sich bei all diesen verschiedenen Formen der iiber-
betrieblichen Kooperation nur um Vorstufen einer vollen Integration in grofiere
wirtschaftliche Einheiten, die sich in dem Ausmaf als notwendig erweist, wie sich
industriell vollentwidkelte Strukturen in Form von Innovationswellen® regional
ausbreiten und verdichten.

Khnlich wie in der Produktionssphire die iiberbetrieblichen Kooperationen
immer dringlicher werden, so gewinnt im Bereich der Vermarktung der landwirt-
schaftlichen Erzeugnisse in jiingster Zeit die vertikale Integration {iber genossen-
schaftliche Absatzorganisationen und privatwirtschaftliche Absatzketten zusehends
an Aktualitit.

Bei Gesprichen mit biuerlichen Betriebsleitern staunt man immer wieder, in wel-
chem Ausmafl gerade in marktfernen Gebieten die Bereitschaft der Bauern zur
iiberbetrieblichen Kooperation und die Bereitschaft zu langfristigen Liefervertrigen
zugenommen hat. Der Landwirt gibt dabei zwar einen Teil seiner unternehmeri-
schen Freiheit auf. Er glaubt aber offensichtlich, dafiir wirtschaftliche Sicherheit
und Dispositionsfreiheiten in anderen Bereichen zu gewinnen. Auch hier wird also
die staatliche Agrarpolitik vor véllig neue Probleme gestellt, die mit den herkdmm-
lichen agrarpolitischen Instrumenten nicht bewiltigt werden kdnnen.

AGRARSUBVENTIONEN UND SOZIALE GERECHTIGKEIT

Bei der Diskussion iiber die Hohe und Berechtigung von Agrarsubventionen
sollte man nicht in ideologische Einseitigkeiten verfallen. Zum Aufgabenbereich
der staatlichen Agrarpolitik gehort es zweifellos, den Teil unserer Landwirtschaft—
und es ist leider der gréflere Teil —, dem der Anschluf an die industrielle Entwick-
lung noch nicht gelungen ist, bei seinen Bemithungen um diesen Anschlufl durch
entsprechende Hilfsmafinahmen zu unterstiitzen. Subventionen werden in West-
deutschland nicht nur an die Landwirtschaft gezahlt. Zweifellos sind jedoch
6,3 Milliarden DM in den Augen des grofistidtischen Steuerzahlers eine Menge
Geld. Um so berechtigter ist daher die Forderung nach einer sachgerechten Ver-
wendung dieser Subventionsgelder. Agrarsubventionen haben zwar bei der Uber-
windung punktueller und temporirer Notsituationen helfend einzugreifen. Vor
allem sollten sie aber dazu beitragen, dafl die in der Zukunft in der Landwirt-
schaft titigen Menschen imstande sein werden, ihren im Interesse des Gemein-
wohls notwendigen Beitrag zum Sozialprodukt auf einem industrieangepafiten
Produktivitdtsniveau zu leisten. Agrarsubventionen sollten daher vornehmlich fiir
folgende Zwecke verwendet werden:

34 T. Higerstrand, The Propagation of Innovation-Waves (Lund Studies in Geography, Ser. B, Nr. 4) (Lund 1953).
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1. Kapitalbeschaffung und Zinsverbilligung fiir landwirtschaftliche Unternehmen,
die die Voraussetzungen dafiir bieten, dafl sie auch in Zukunft lebensfihig sind.

2. Aufbau leistungsfahiger landwirtschaftlicher Vermarktungsorganisationen.
3. Flurbereinigung und Ausbau der Infrastruktur lindlicher Riume.

4. Steigerung der Leistungsfahigkeit der landwirtschaftlichen Sozial- und Alters-
versicherung.

5. Entwicklung eines modernen Anforderungen geniigenden landwirtschaftlichen

Bildungswesens.

Die neuerdings teilweise propagierte Einkommensumverteilung durch direkte
staatliche Einkommenszahlungen an die Landwirtschaft ist gesellschaftspolitisch
auflerordentlich problematisch. Sie schlieffit zwangsldufig auch die Uberfiihrung
wesentlicher Unternehmerfunktionen in die Hiande staatlicher Behorden mit ein.
Mit den Vorstellungen vom freien Bauern und selbstindigen Unternehmer und
mit dem Ordnungsbild der sozialen Marktwirtschaft sind generelle Einkommens-
hilfen dieser Art wohl schwer zu vereinbaren. Solchen direkten Einkommens-
zahlungen wire nur dann zuzustimmen, wenn durch sie Gruppen von Landwirten,
die ohne eigenes Verschulden im Zug der industriellen Wirtschaftsexpansion in
voriibergehende Notlagen geraten sind, bei der Uberwindung dieser zeitlich be-
schrinkten Notsituation geholfen wiirde.

Vollends abzulehnen sind Einkommenshilfen entsprechend dem steuerlichen
Einheitswert der Betriebe. Sie wiirden die innerhalb der deutschen Landwirtschaft
bestehende Einkommensdisparitit nicht beseitigen, sondern eher verschirfen. Ob
sie einer dauerhaften Beseitigung genereller Einkommensdisparititen zwischen
Landwirtschaft und gewerblicher Industrie dienen wiirden, mufl aus guten Griin-
den bezweifelt werden. Zudem kann der fiir das Jahr 1934 ermittelte Einheitswert
heute nicht mehr als verliflicher Mafistab zur Bestimmung der Grofe eines land-
wirtschaftlichen Betriebes angesehen werden. Auch wiirden sie die ,Wanderung
des Bodens zum besten Wirt® und die Anpassung der landwirtschaftlichen Betriebs-
strukturen an die Dynamik des industriellen Gesellschafts- und Wirtschaftssystems
weitgehend blockiern. Von der sozialen Gerechtigkeit her sind staatliche Agrarsub-
ventionen nur dann zu rechtfertigen, wenn die Art der Zahlung und der Verwen-
dung dem dynamischen Charakter der justitia socialis*® Rechnung trigt, wenn sie
nicht auf die Zementierung von aus der Vergangenheit iiberkommenen Strukturen
und Privilegien abzielen, sondern einer optimalen Einordnung der Subventions-
empfinger in eine sich auf neue Strukturen hin wandelnde Gesamtgesellschaft
dienen.

35 G. Gundlach, Solidarismus, in: Staatslexikon (Freiburg 51931), IV 1616, — O. v. Nell-Breuning, Gesellschaftliche
Ordnungssysteme, in: Worterbuch der Politik (Freiburg 1951) V 367 ff. — F. Kliber a.a.0. 70.
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Paul Overhage S]

Die Evolution des Lebendigen im Verlauf der Erdzeitalter, deren erstaunliches
und grofartiges Ergebnis wir in der Uberfiille unterschiedlicher Organismen der
Vorzeit und Gegenwart vor uns haben, 1afit sich nur dann verstehen, wenn wih-
rend ihres Ablaufs an den Organismen immer wieder Wandlungen und Umfor-
mungen der dufieren Gestalt und inneren Struktur in groffer Vielfalt und erheb-
lichem Ausmafl aufgetreten sind, die an die nachfolgende Generation weitergege-
ben, vererbt wurden. Nur durch solche erblichen Anderungen, die man Mutationen
nennt, konnte sich das Organismenreich der Pflanzen und Tiere in seiner gradweise
abgestuften und ungeheuer reichhaltigen Mannigfaltigkeit aufbauen. Leider lassen
sich die genetischen Grundlagen und kausalen Vorginge dieses Gestalt- und
Strukturwandels an den fossil iiberlieferten Organismen nicht mehr feststellen,
wohl aber an den lebendigen Organismen der Gegenwart. Es vollzieht sich ndmlich
innerhalb eines, allerdings weit engeren Rahmens auch heute noch eine Abwandlung
der lebendigen Gestalten, sowohl in der freien Natur, als auch beim Experiment,
bzw. bei der Domestikation (Ziichtung). Dieses in der Gegenwart ablaufende
Wandlungsgeschehen steht der Forschung zur Verfiigung, um in das Geheimnis der
Mutationen einzudringen, ihre Unterschiedlichkeit analysieren und ihre Entste-
hung und Verursachung erkliren zu konnen. An dieser Analyse des Mutations-
prozesses wurde und wird bis zur Stunde auf weltweiter Basis intensiv gearbeitet,
weil die Phase der Mutation die einzige ist, die, wie Zimmermann sagt, ,dazu
fiihrt, daf am Ende phylogenetischer Reihen, also bei den Nachfahren, das Erbgut
anders ist als am Anfang bei den Vorfahren, daf§ also das eingetreten ist, was wir
Evolution oder Phylogenie nennen®. Die Mutationsforschung trigt damit wesent-
lich zum kausalen Verstindnis der Evolution bei.

Mutation

Es bestehen heute wegen der auflerordentlich verbesserten technischen Hilfs-
mittel und der erheblich verfeinerten Untersuchungsmethoden zahlreiche Moglich-
keiten, das gegenwirtig ablaufende Wandlungsgeschehen bis in seine molekularen
Tiefen hinein zu verfolgen und so die Natur des Erbsubstrates und seine Abinde-
rungsweisen experimentell zu erforschen. Vor allem gestattet die mutagene Wirk-
samkeit von ultraviolettem Licht und noch energiereicheren ionisierenden Strahlen
(Réntgen-, Gamma- und Korpuskularstrahlen), von korpereigenen oder der Um-
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welt zugehtrigen chemischen Verbindungen (Alkaloide, Coffein-Derivate, Senf-
und Knoblauchdl, Urethan usw.), von hohen und niedrigen Temperaturen und
neuerdings auch von Nukleinsiuren, die in den Organismus eingefithrt werden,
Erbdnderungen in grofler Zahl und Verschiedenheit experimentell auszulosen.

Hunderte verschiedener Mutanten lieflen sich auf diese Weise, z. B. bei dem so
glinstigen Versuchsobjekt, der Taufliege , Drosophila“, erzeugen. Sie unterscheiden
sich von der Ausgangsform in der Augenfarbe (hellrote, aprikosenfarbige und
weifle statt roter Augen), in der Augenform (bandférmige, fehlende oder abwei-
chend angeordnete Augeneinzelteile statt runder Augen), in der Kérperfarbe (gelb
oder schwarz statt grau), in der Fliigelausbildung (Stummelfliigel, keulenformige,
verdoppelte oder fehlende Fliigel), in der Zahl und Form der Kérperborsten, in
der Ausbildung und Zahl der Beine (Umwandlung der Antennen oder Fliigel in
Beine), in der Vitalitit, Lebensdauer und Fruchtbarkeit, im Verhalten, im Ablauf
der physiologischen und biochemischen Prozesse, in der Gestalt der Eier, Larven
und Puppen, um nur einiges zu nennen. Das gewaltige Beobachtungsmaterial und
die Gunst des Versuchsobjektes mit Riesenchromosomen in den Speicheldriisen er-
laubte es sogar, ,Chromosomenkarten® zu zeichnen, in denen der Aufbau der ein-
zelnen Chromosome und die Lage der verschiedenen Genorte, d. h. der die unter-
schiedlichen Merkmalsbildungen steuernden Erbtriger, als Bander eingetragen sind,
und die Abinderungen, die durch Mutation bewirkt werden, im Chromosom zu
lokalisieren.

Die verschiedenen spontanen Mutationsvorginge, die von unterschiedlichen, in
der Umwelt der Organismen und iiberraschenderweise auch im Organismus selbst
vorhandenen oder jeweils dort entstehenden Faktoren ausgeldst werden, durch-
brechen die Konstanz, bzw. die unverinderte Wieder- und Weitergabe des Erb-
gutes und dndern es ab. Man kann deshalb als Mutation im weitesten Sinn mit
Dobzhansky jede Anderung des Genotypus bezeichnen, die nicht durch Rekombi-
nation mendelnder Erbfaktoren, wie sie bei jeder Befruchtung durch Vereinigung
zweier Chromosomensitze oder Genome geschieht, hervorgerufen wird. Weil die
Mutation den Genotypus abindert, unterscheidet sie sich von andern naturhaften
Abinderungen dadurch, daf sie eine Replikation, d. h. Selbstreproduktion, erfah-
ren kann. Anders ausgedriickt: Wird das Erbmaterial des Genotypus, in dem die
Mutation zuerst auftrat, repliziert, dann sind in diesem Vorgang auch die Ande-
rungen eingeschlossen. Die Mutationen werden vererbt.

Der Erbtridger

Die eigentliche Erbsubstanz, die zu mutieren, die Mutation zu erhalten und
weiterzugeben vermag, besteht, wie vor allem biochemische Analysen und Ver-
suche an Bakterien und Viren ergaben, in der Nukleinsdure, einem unverzweigten,
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hochpolymeren Kettenmolekiil, das gegeniiber den Proteinen (Eiweifistoffe) als
relativ einfach und eintdnig zusammengesetzt erscheint. Je nachdem es als Zucker-
komponente Desoxyribose oder Ribose enthilt, tritt es als Desoxyribonukleinsiure
(DNS) oder Ribonukleinsiure (RNS) auf. Weitere wichtige Bestandteile dieser
langen Kettenmolekiile, deren Glieder (Nukleotiden) der Zahl nach zwischen 60
und 100000 schwanken, sind vor allem die Purinbasen, Adenin und Guanin, und
Pyrimidinbasen, Cytosin und Thymin (in DNS) bzw. Uracil (in RNS). Wihrend
die RNS vorwiegend als Finzelstrang vorliegt, sind bei der DNS (vgl. Abb.)

Abb.: Watson-Crick-Modell des DNS-Doppelmolekiils. p S—A=TH5L

12
v \
= Zucker, P = Phosphor, §—G==|C—5, .
A = Adenin, C = Cytosin, P s —1|= A_'s\
G = Guanin, T = Thymin. P P

Tstc=G-57
Auns Ross 1962,

jeweils zwei Nukleotidketten zu einem Doppelmolekiil in Form einer Doppel-
spirale vereinigt, in der je eine Purinbase der einen Kette mit einer Pyrimidinbase
der anderen durch Wasserstoffbriicken zusammenhingt, und zwar auf Grund der
Affinitdtsverhiltnisse Adenin mit Thymin und Guanin mit Cytosin (Watson-Cridk-
Modell). An den Zuckern jeder Kette konnen die Basen zwar in vielerlei Weise in
beliebiger Reihenfolge ansetzen, aber zu einer bestimmten strukturierten Kette
gehore jeweils nur eine einzige entsprechende Partnerschaftskette, deren Basen-
folge in umgekehrter Richtung verliuft. Die Verteilung der Sequenzen der vier
Basen in den Ketten erlaubt eine grofie Abwandlungsfihigkeit, in der man die
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Grundlage fiir die Ubermittlung von Informationen von grofiter Mannigfaltigkeit
an die Zelle erblickt. Die grofle Bedeutung der Nukleinsduren besteht also darin,
daf sie die Grundstruktur fiir die Determinierung der Aminosduren der Proteine
und fiir die Synthese von Proteinen und damit auch die den Aufbau der Gestalt
und Struktur des Organismus bestimmenden Informationen, also den ,genetischen
Code®, das Gesetz oder den ,,Schliissel“ zum Entziffern einer chiffrierten geneti-
schen Nachricht, enthalten.

Das Problem des genetischen Code ist erst seit 1960 experimentell angreifbar
und wird seither in zahlreichen Laboratorien der Welt erforscht, so dafl weitere
neue und iiberraschende Ergebnisse zu erwarten sind, besonders was die ,Kodie-
rungseinheit® (,,Codon®) betrifft, die eine Aminosdure bestimmt. Man weif} unter
anderem schon, dafl die Basenanordnung, wie Bresch (1964) sagt, ,schriftartig ist,
d. h. in einer unregelmifigen, aber sinnvollen Folge besteht, die in einer noch un-
verstindlichen Sprache die genetische Information der Organismen wiedergibt. Diese
Erkenntnis einer schriftartigen Erbsubstanz ist ebenso erregend wie Mendels Ent-
deckung von Faktoren, die fiir die Entstehung einzelner Merkmale verantwortlich
sind. Die Basensequenz stellt einen Code dar, der Syntheseanweisungen fiir die
Zelle enthilt.© ,Schriftartige Grofimolekiile treten als das wesentlich Neue beim
Schritt von der unbelebten zur lebenden Natur auf. In ihnen ist das Wesen des
Lebendigen begriindet.*

Eine Reihe von Experimenten, z. B. die Versuche von Abel und Trautner (1964)
—Infektion des Heubazillus mit dem von seiner Eiweiflhiille befreiten, die Nuklein-
siure enthaltenden Kernstiick des Kuhpockenvirus —, weisen darauf hin, daf} der
genetische Code in seiner Grundstruktur universal ist, d. h., daf} es nur einen Code
fiir alle Organismen gibt, oder genauer, daff die gleichen Codonen bei allen Orga-
nismen zu gleichen Aminosiuren fithren und damit alle Organismen gleichsam das
gleiche Lexikon benutzen, das die Beziehungen und Bindungen zwischen Codonen
und Aminosiuren enthilt. Im Fall des Kuhpockenvirus wurde allem Anschein nach
der DNS-Code eines Virus, der sich normalerweise in Zellen hoherer Tiere ver-
mehrt, auch in Bakterien gelesen und fithrte zu Hiillproteinen, die zur Montage
kompletter Partikel Verwendung finden.

Die Nukleinsiuren sind die einzigen bekannten Substanzen, die zu einer ,iden- .
tischen Replikation® (,identischen Reproduktion®) befihigt sind und auf diese
Weise die genetische Information von Zelle zu Zelle und auf die Nachkommen-
schaft iibertragen konnen. Wie diese Replikation im einzelnen geschicht, ist vorerst
noch hypothetisch. Es kann eine ,Kopierung® nach Art eines Matrizenmechanis-
mus vorliegen, es kann sich aber auch die DNS-Doppelspirale mit der Komple-
mentaritit ihrer Basen durch Trennung der Wasserstoffbriicken gleichsam wie ein
Reifiverschluf 6ffnen, worauf gewisse Versuchsergebnisse hinweisen. Anschliefend
wiirden beide Stringe, von denen ja jeder in der Folge der Basen die Information
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enthilt, aus dem Vorrat an einzelnen Nukleotiden je einen neuen, passenden Part-
ner bilden, wodurch immer neue Stringe mit Nukleotiden richtiger Sequenz ent-
stiinden.

Beim Prozef} der Ubertragung der in der DNS gespeicherten genetischen Infor-
mation auf die Mechanismen der Zelle, die Protein herstellen, spielt die RNS eine
vermittelnde oder Boten-(messenger-)Rolle. Die Nukleotidreihenfolge der DNS
wird in die komplimentire Nukleotidreihenfolge der RNS iibertragen. Diese
wirkt dabei als eine Art Matrize fiir die Synthese von Proteinen, ,deren primire
Struktur, d. h. deren Aminosdurensequenz von der Nukleotidreihenfolge der ,mes-
senger-RINS bestimmt wird. Auf diese Weise wird die Sprache der Nukleinsduren,
die vier Buchstaben (die 4 Nukleotidbasen) umfaflt, in diejenige der Proteine,
die aus 20 Buchstaben (den 20 Aminosiuren) besteht, iibersetzt. Es wird an-
genommen, dafl je drei aufeinanderfolgende Nukleotidbasen der Matrizen-RNS
eine Aminosdure bestimmen, daf} also der genetische Code ein ,triplet-code* “
(Ochoa 1964) oder ein ,, Triplet-Raster-Code“ (Bresch 1964) sei. Zur Zeit ist eine
groflere ,Begriffsrevolution® im Gange, die Anzeichen bietet, dafl sich das Thema
» Vererbung® in Termini aus dem molekularen Bereich zur Darstellung bringen [483t.

Der Mutationsprozef

Der Mutationsprozef ist durchaus nicht, wie man vielfach annahm, ein verhilt-
nismaflig einheitliches und einfaches Geschehen. Es hat sich mit Sicherheit ergeben,
dafl er einen hochkomplexen Ablauf von Primir- und Sekundirvorgingen im
nuklearen Bereich, also ein mehrphasiges Geschehen darstellt, das schliefRlich mit
der definitiven Mutation abschliefft. Vom Augenblick der Energieiibertragung
durch ionisierende Strahlen auf die organische Materie bis zur Realisierung der
Mutation kénnen deshalb Bruchteile von Sekunden, aber auch Stunden vergehen.
Die Temperatur z.B. wirkt nach Dubinin auf das genetische Material ,,nicht direkt,
sondern l6st komplizierte, vielstufige physikalische, chemische und physiologische
Prozesse aus, die dann letzten Endes zur Mutation fithren“. Der Mutationsprozef}
unterliegt auf diese Weise zugleich einer genetischen, chemischen und physiologi-
schen ,Kontrolle®, ganz abgesehen von den Einfliissen, die gleichzeitig von andern
Genen ausgehen.

Zur Zeit unterscheidet man beim Mutationsprozef} drei Phasen: die Phase der
Auslosung infolge von Energietibertragung, die Phase des Weiterwirkens dieser
Zufuhr in primutativen Reaktionen (labile Vormutationszustinde) und die Phase
des identisch reproduzierbaren Zustandes der Erbstruktur oder die Fixierung
(Kaplan, Fritz-Niggli). Der Ubergang von Phase 2 zu Phase 3 hingt von dem
physiologischen Zustand der Zelle und den Milieufaktoren ab. Nach Fritz-Niggli
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ist fiir die Fixierung moglicherweise wesentlich, wie der Zustand der Chromosomen
beschaffen ist, wenn sie die ersten, labilen Abinderungen erleiden, ob sie sich z. B.
vor oder in der Verdoppelung befinden. Mit der Bildung eines neuen, identisch
reproduzierbaren Zustandes ist der eigentliche Mutationsprozef abgeschlossen.
Jedoch erfolgen bisweilen noch weitere Mutationen, bis schliefflich der stabile Zu-
stand der Erbsubstanz erreicht wird, der in der Natur meist zu beobachten ist.

Uber den Ort der Treffer, bzw. der Primdrvorginge besteht noch viel Unklar-
heit. Nahm man bisher an, daf} sie sich an demjenigen Genort vollziehen, an dem
im Chromosom die Mutation nachgewiesen wird, so verlegt man sie jetzt in dessen
Nachbarschaft. Man vermutet, wie Marquardt des weiteren darlegt, dafl durch sie
nicht eigentlich die gentragenden, fadenférmigen Makromolekiile, also die Skelett-
substanz des Chromosoms, sondern die akzessorische Substanz getroffen wird, die
die Skelettsubstanz umgibt und durchtrankt. Der Primdrvorgang kann aber auch
auflerhalb des Kerns im Cytoplasma stattfinden. Die an ihn anschliefenden Se-
kundidrvorginge 16sen dann ,eine neue, mutagene Substanz aus, die in den Zell-
kern diffundiert und an einem bestimmten Genort einen zweiten Primdrvorgang
bewirkt; erst dieser fithrt nach entsprechenden Sekundirvorgingen zu der nach-
weisbaren Mutation®. Der Einfachheit halber wird dabei angenommen, dafl am
Anfang nur ein einzelner Primdrvorgang steht und nach einer langen Kette ver-
schiedener Sekundirvorginge zum Mutationsvollzug fiihrt. Einen derartigen Ab-
lauf hintereinander geschalteter Vorginge legen Untersuchungen und Ultraviolett-
bestrahlung an Bakterien und Pilzen nahe, weil nicht nur die Bestrahlung der Or-
ganismen selbst, sondern auch des Nahrmediums allein, in das anschlieflend un-
bestrahlte Mikroorganismen eingebracht werden, Mutationen, wenn auch in gerin-
gerer Zahl, hervorruft. ,In diesem Fall sind also im unbelebten Nihrmedium
Primirvorginge geschehen, die zu mutagenen Substanzen gefiihrt haben. Diese
sind in die belebte Zelle hineindiffundiert und haben dort ihrerseits Primdrvor-
ginge bewirkt, in deren Gefolge dann bestimmte Genorte mutierten.“

Gen-und Chromosomenmutation

»Worin die definitive Mutation besteht, ist noch nicht bekannt. Es ist méoglich,
dal die Folge der Einheiten der Desoxyribonukleinsiure (in der vermutlich die
genetische Information weitergeleitet wird) und insbesondere die Folge der Basen
verdndert wird® (Kaplan). Jedoch gewinnt man hiufig den Eindruds, als ob die
heute beobachteten Mutationen zu einem grofien Teil auf ein und denselben Muta-
tionstyp zuriickgehen, nimlich auf sogenannte ,Chromosomenmutationen®, die
letztlich auf Chromosomenbriichen beruhen. Durch sie wird der normal gegebene
Lingszusammenhang in einem Chromosom an bestimmten Stellen, z. B. zwischen
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zwei aufeinanderfolgenden Genorten, auf verschiedene Art und Weise unterbro-
chen. Die Bruchstiicke kénnen sich dabei ohne Verminderung der Genorte inner-
halb des Chromosoms um 180° drehen oder umlagern (Inversion). Sie kénnen auch
verdoppelt werden (Duplikation), verlorengehen (Deletion), in andere Chromo-
some gelangen (Transposition) oder an sie angeheftet werden (Translokation).
Durch derartige Abanderungen und Ummusterungen entsteht eine andersartige
Genkombination mit neuen Lageverhiltnissen, eine neue Chromosomenarchitektur.
Solche Umbauten mit ihren fast uniibersehbaren Mbglichkeiten bringen eine ge-
waltige Fiille verschiedenartiger Chromosomenbilder und, falls sie die Filterwir-
kung der Mitosen und Meiosen bei den Zellteilungen iiberstehen, oft unerwartete
Ereignisse, wie ,Positionseffekte”, zustande. Sie sind durchaus keine seltenen Er-
eignisse. Kennt man doch z. B. von der Art ,Drosophila willistoni“ die Rekord-
zahl von 50 Inversionen, die aber, wie Dobzhansky sagt, nur einen Bruchteil aus
der Fiille von Inversionen darstellen, die im Verlauf der Evolution dieser Art zu
verschiedenen Zeiten und Orten entstanden sind.

Diese gehduften Feststellungen machen immer deutlicher, dafl die Grundannahme
der bisherigen Mutationsforschung, der Mutationsvorgang sei ein verhiltnismiflig
einheitliches Ereignis, etwa ein Umschlag der Genmolekeln selbst oder der Molekel-
konfiguration des Gens aus einem stabilen in einen verinderten, ebenfalls stabilen
Zustand, und diesem einheitlichen mutativen Ereignis entspreche ein einheitlicher
Mutationseffekt, ndmlich ein spezifisch abgewandelter Phinotyp, nicht mehr voll-
stindig zutrifft. Es lief} sich ndmlich, wie Marquardt sagt, ,experimentell aufwei-
sen, daf} derselbe mutative Effekt von verschiedenartigen mutativen Ereignissen
hervorgerufen werden kann, von Briichen im empfindlichen Bereich des Genortes,
welche die verschiedenartigsten Stiickverluste oder Umbauten von Chromosomen-
segmenten bewirken, und weiter von subm1kroskop1schen Anderungen ohne nach-
weisbare Bruch-Rekombination®.

Diese Beobachtungen haben zu einer Revision des korpuskuliaren Genbegriffs
gefithrt, Die Gene erscheinen nicht mehr, wie die klassische Genetik annahm, als
»letzte, mosaikartig zusammengefiigte und voneinander weitgehend unabhingige
Erbeinheiten® oder als vollig getrennte ,,beads-on-string® (Perlen an einer Schnur).
Thre véllige korpuskulire Selbstindigkeit ist fragwiirdig geworden. Die ,Korpus-
kulartheorie® weicht zum Teil einer ,Strukturmuster-Hypothese®, nach der das
Chromosom mit seinem hierarchisch aufgebauten Strukturmuster als Ganzes eine
genetische Einheit bildet und ein Grofiteil der Mutationen Umordnungen des Mu-
sters chemischer Strukturen durch Unterbrechung des hierarchischen Chromosomen-
aufbaues in der Lingsachse des Chromosoms darstellen, wodurch die Genorte
jeweils in eine andere Umgebung und Nachbarschaft gelangen.

Tatsichlich haben sich zahlreiche Mutationen, die man fiir ,Genmutationen®
(»Punktmutationen®), d. h. fiir am Gen selbst erfolgte und dessen chemische Be-
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schaffenheit wandelnde Abinderungen, hielt, als ,,Chromosomenmutationen® er-
wiesen, die durch Fragmentation zustande kommen. Ein Chromosom besitzt nim-
lich einen komplexen Feinbau, bei dem sich ,Subfibrillen® und , Elementarfibrillen®,
die sich zu ,Chromonemen® und diese wieder (bis zu acht) zu ,,Chromatiden®
biindeln, unterscheiden lassen. Nicht nur das ganze Chromosom, auch die Chroma-
tiden und ihre Untereinheiten konnen eine Fragmentation erfahren. Sie betrifft
dann aber derart kleine Chromosomenabschnitte, daf} sie bei lichtmikroskopischer
Betrachtung nicht mehr diagnostiziert werden kann. Aus diesem Grund laft es sich
bisher nicht ausschlieffen, daf} ,,Genmutationen® nicht doch unentdeckte, auf win-
zigsten Ummusterungen beruhende Chromosomenmutationen sind. Es ist also noch
nicht exakt nachgewiesen, daf} es wirkliche Genmutationen, die die chemische Be-
schaffenheit der Erbtriger abindern, gibt. Es wire jedoch erstaunlich, wenn es sie
nicht geben sollte, zumal aus phylogenetischen Gesichtspunkten zu fordern ist, dafi,
wie Auerbach sagt, ,einige Genmutationen aufgetreten sein miissen®. Man kann
deshalb annehmen, dafl die Unterscheidung zwischen strukturellen Chromosomen-
mutationen und chemisch-molekularen Genmutationen giiltig ist.

Transduktionen

Gerade am Beginn ihrer Erforschung stehen die , Transmutationen® oder , Trans-
duktionen®. Sie kénnen dadurch hervorgerufen werden, dafl Nukleoide oder Nu-
kleoproteide direkt, d. h. unter Umgehung der Befruchtung, oder indirekt, etwa
mit Hilfe von Bakteriophagen, z. B. in Bakterienzellen eingebracht werden. Sie
wirken und vermehren sich in ihnen dann gleichsam als zusitzliche Gene und brin-
gen auf diese Weise neue Merkmale hervor. Ziichtet man z. B. auf dem Kultur-
medium eines abgetSteten, virulenten und kapselbildenden Bakterienstammes einen
nicht virulenten Stamm, der keine Kapseln bildet, so wird dieser Stamm virulent
und kapselbildend. Die einzelnen Bakterien des nichtvirulenten Stammes haben
die im Kulturmedium verteilte genetische Substanz des abgelSsten Stammes in sich
aufgenommen und eingebaut. Sogar bei Wirbeltieren konnten derartige Trans-
duktionen mit erheblichem phinotypischen mutativen Effekt erzielt werden. So
hat man, wie Benoit, Leroy und Vendrely (1960) berichten, frisch geschliipften
Pekingenten 90 Tage lang Desoxyribonukleinsiure (DNS) von Khakienten in-
jiziert. Die Nachkommen dieser so behandelten Enten waren weder Peking- noch
Khakienten, sondern zeigten eine andersartige Merkmalsausprigung. Die Bedeu-
tung dieser Versuche und Ergebnisse ist noch nicht abzuschitzen, kann aber sehr
hoch sein, weil sie vielleicht einen Weg zu experimentell gerichteten Mutationen
erdfinen, zumal nach Zimmermann ganz vereinzelt sogar eine Reaktionsfolge aus-
geldst werden kann, die sich adaptiv auswirkt.
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Genommutationen

Bei der Genommutation wird die Chromosomenausriistung des Kerns, die fiir
gewohnlich aus zwei gleichen Chromosomensitzen oder Genomen besteht, durch
Vermehrung oder Verminderung der Chromosomenzahl verindert. Es tritt dabei
entweder eine Vermehrung oder ein Verlust einzelner Chromosome ein — die
~Aneuploidie® — oder eine Vermehrung des gesamten Chromosomensatzes iiber
die Norm hinaus — die ,Polyploidie® (Vielsitzigkeit). Durch Polyploidie wird der
normale hoploide, bzw. diploide Zustand mit einem, bzw. zwei Genomen in einen
triploiden, tetraploiden bis polyploiden Zustand mit vielfachen Chromosomen-
sitzen umgewandelt, meist infolge von Storungen wihrend der Kernteilung (Mi-
tose, Meiose) oder der Verschmelzung der Keimzellen. Bei diesem Vorgang bleiben
aber die einzelnen Chromosome in ihrer Architektur und ihrem Gengehalt unver-
indert. Je nachdem sich die Vermehrung der Genome bei Vertretern der gleichen
Art oder bei Organismen ereignet, die durch Kreuzung von Vertretern verschiede-
ner Arten mit entsprechender unterschiedlicher Chromosomenzahl und Chromo-
somenstruktur entstanden sind, unterscheidet man die ,, Autopolyploidie® und die
»Allopolyploidie“. Beide Formen der Polyploidie konnen zu sofortiger Bildung
von neuen Arten fiihren, falls die durch Genommutation entstandenen polyploiden
Bastarde von den Elternarten durch Sterilititsbarrieren getrennt und selbst unter-
cinander fruchtbar sind, so daf sie den Ursprung einer Population begriinden
konnen.

Polypoloidie findet sich bei Tieren mit zweigeschlechtlicher Fortpflanzung, wie
es scheint, relativ selten. Beobachtet wurde sie bei der augenlosen Héhlenplanarie
»Dendrocoelum infernale“ (2n = 32 Chromosome, wobei n das Genom bezeich-
net), die durch Verdopplung der Genome des nahe verwandten ,Dendrocoelum
lacteum® (2n = 16), also durch Autopolyploidie, entstand. Sie kommt vor bei Am-
phibien und bei hermaphroditen oder parthenogenetischen Formen, z. B. vieler In-
sekten, bei denen sich neben diploid-bisexuellen Arten und Rassen einer Art auch
tetraploide- und triploid-parthenogenetische finden. Bei Siugern tritt Polyploidie
des 6fteren in einigen stark beanspruchten Geweben wie Driisen auf. Gates gelang
es, durch Zugabe von Colchicin zum Sperma triploide und haploide Mause zu er-
zeugen. Den berichteten Fillen von Polyploidie bei verwandten Nagetieren aus
der Gruppe der Hamster und Gerbilis liegt nach Tobias wohl eine Pseudopoly-
ploidie zugrunde, die durch vollstindige Fragmentation der Chromosome hervor-
gerufen sein diirfte.

Bei Pflanzen, sowohl bei Wild- als auch bei Kultur- und Nutzpflanzen, ist Poly-
ploidie hiufig anzutreffen. So schitzt Stebbins die Zahl der polyploiden Arten bei
den Bliitenpflanzen (Angiospermen) auf 30-35 %o, die sich allerdings sehr unregel-
mifig auf verschiedene Familien verteilen. Der hdchste Prozentsatz findet sich bei
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perennierenden Kridutern, ein geringerer bei einjahrigen Pflanzen, der niedrigste
bei Holzgewichsen. Bei den Nadelbaumartigen (Gymnospermen) kommt Poly-
ploidie selten vor (hdchstens bis zu 4,6 /o). Hiufig ist sie jedoch bei Farnen, beson-
ders Tiipfelfarnen, die sehr hohe Chromosomenzahlen aufweisen. Polyploide Pflan-
zen zeigen des 6fteren Grofwiichsigkeit und sollen, besonders unter extremen Be-
dingungen, z. B. in hohen geographischen Breiten des Nordens, eine Lebensiiber-
legenheit besitzen. ;

Die allopolyploiden Bastarde unter den Pflanzen weisen morphologische und
physiologische Eigenschaften auf, wie sie sich in dieser Kombination bei den Aus-
gangsarten nicht finden. Zahlreiche sind inzwischen bekannt geworden. So ent-
stand die neue Art ,Raphanobrassica® mit (diploid) 36 Chromosomen (2n = 36)
aus Rettich (Raphanus sativus) mit 18 und Kohl (Brassica oleracea) ebenfalls mit
18 Chromosomen und eine neue Tabakart (Nicotiana digluta) mit 72 Chromoso-
men aus der Kreuzung von ,Nicotiana tabacum® (2n = 48) und ,N. glutinosa“
(2n = 24). Auch in der Natur vorkommende Arten lieflen sich auf diese Weise ex-
perimentell nachschaffen, z. B. der Gemeine Hohlzahn (Galeopsis tetrahit) mit
32 Chromosomen durch Kreuzung von ,G. pubescens® mit ,,G. speciosa®, beide
mit je 16 Chromosomen. Andere aus ihren mutmafllichen Ausgangsformen kiinst-
lich noch einmal aufgebaute Arten sind: Raps (Brassica napus, 2n = 38) durch
Kreuzung von Ribsen (Br. campestris, 2n = 20) und Kohl (Br. oleracea, 2n = 18),
»Brassica carinata® (2n = 34) aus ,Br. nigra“ (2n = 16) und ,Br. oleracea“
(2n = 18); Bauerntabak (Nicotiana rustica, 2n = 48) aus ,N. undulata“ (2n = 24)
und , N. paniculata® (2n = 24); Zwetschge (,,Prunus domestica“, 2n = 48) aus
Schlehe (Pr. spinosa, 2n = 32) und Kirschpflaume (Pr. cerasifera, 2n = 16). Zahl-
reiche weitere Beispiele lieflen sich anfiihren. Die gebotenen machen wohl deutlich,
dafl die Herstellung von Polyploiden das michtigste Werkzeug ist, das bis jetzt
den Genetikern zur Verfiigung steht, um die lebende Substanz in neue Formen
umzugieflen?.

Plasmonmutationen

Aufler den soeben besprochenen Typen von Mutationen, die im Kern der Zelle
stattfinden, gibt es noch weitere, die auflerhalb des Kerns im Zellplasma zu lokali-

1 Es ist auch gelungen, in polyploiden Pflanzen die Beziehungen zwischen den Genomen (genomatische Bezichungen),
aus denen sich ihr Kernapparat aufbaut, zu analysieren. So lieflen sich in der Gartung ,Brassica® (Kohl) drei verschie-
dene Chromosomensitze feststellen, nimlich A (n = 10), B (n = 8) und C (n= 9), die bei den einzelnen Arten natiir-
lich in doppelter Anzahl vorhanden sind. Den Chromosomensatz A bergen die Arten ,Br. campestris®, ,Br. rapa®
»Br. chinensis®, ,,Br. pecinensis® und ,Br. japonica®; den Chromosomensatz B besitzt ,Br. nigra‘‘; den Chromosomen-
satz C enthalten ,,Br. oleracea®* und ,Br. alboglabra®. Die Chromosomensitze A und B finden sich vereinigt bei
JBr. juncea® und ,Br. cernua®; die Sitze A und C bei ,Br. napus* und ,,Br. napella®; die Sitze B und C bei ,,Br.
carinata®’, Die Richtigkeic dieser Analyse konnte durch die kiinstliche Synthese von Raps (Br. napus, 2n = 38) aus
Gemiisekohl (Br. oleracea, 2n = 18) und Feldkohl (Br. campestris, 20 = 20), also durch Vereinigung der Chromo-
somensitze A und C, und durch den kiinstlichen Aufbau von Rutensenf (Br. juncea, 2n = 36) aus Feldkohl (Br. cam-
pestris, 2= 20) und Schwarzem Senf (Br. nigra, 2= 16), also aus den Genomen A und B, bestitigt werden.
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sieren sind. Thre Analyse ist allerdings von der Methode her gesehen duflerst
schwierig, zumal die Plasmaforschung ein Gebiet von neuartiger und selten kom-
plizierter Problematik ist. Es liegt das zum Teil daran, daf bei der Erforschung
der plasmatischen Erbtriger, des Plasmons, keine Vorginge zu Hilfe kommen,
durch die, wie z. B. bei den Paarungen und Teilungen der Chromosomen desKerns,
Einzelelemente im Plasma klar gesondert werden. Ja, die plasmatischen Verinde-
rungen entziehen sich der direkten Beobachtung im Gegensatz z. B. zu den Riesen-
chromosomen von ,,Drosophila®.

Nach Michaelis besteht das Plasmon aus einer Summe verschiedener Erbkompo-
nenten, die zwar einer Umkombination durch Mischung bei der Befruchtung mit
nachfolgender Entmischung zuginglich sind, aber wahrend der Zellteilung durch
keinen Mechanismus erbgleich aufgeteilt werden. Es liegt hier eine ,,nichtmendelnde
Vererbung® vor. Im einzelnen ergab sich durch Untersuchungen, vor allem am
Weidenroschen (Epilobium), dafl die Plasmagene im Gegensatz zur Gene des Ge-
noms nicht in Zweizahl, sondern in Vielzahl vorhanden sind. Deshalb erscheint
ihre zahlenmiflige genaue Verteilung bei der Zellteilung auf die Tochterzellen
kaum moglich, zumal im Plasma ein Mechanismus, der die plasmatischen Erbtriger
(Plastiden, Chondriosomen, Mikrosomen usw.) ebenso genau wie die Chromoso-
men bei der Kernteilung verteilen konnte, fehlt. Plasmagene werden wohl nur in
durchschnittlich gleicher Anzahl auf die Tochterzellen iibertragen. Dadurch sind
quantitative Verschiebungen in der Zusammensetzung, also sowohl Anreicherung
und Abnahme einer bestimmten Plasmagene als auch Umkombinationen und Ent-
mischungen des plasmatischen Erbgutes, moglich. Was aber davon im einzelnen,
z. B. bei den Plasmavarianten des Weidenroschens, vorliegt, ist noch unentschie-
den. Es fehlt noch eine ,exakte Methode zur Analyse des Plasmons® (Michaelis).
Jedoch wurden zweifelsfrei Plasmonmutationen festgestellt, und zwar am Erb-
material der Plastiden im Plasma vieler Pflanzen.

Die Wechselbeziehungen zwischen den Erbtrigern des Kerns, dem Genom, und
denen des Plasmas, dem Plasmon, sind noch nicht geklirt. Jedoch machen die bis-
herigen Untersuchungen am Weidenrdschen, wie Michaelis sagt, wahrscheinlich,
»dafl in den Zellen ein kompliziertes genetisches System besteht, in dem die Wir-
kung einzelner Erbtriger — sowohl genischer als auch plasmatischer — nicht nur von
der Eigenart dieser Erbtriger selbst, sondern ebenso von der Struktur des gesamten
Systems abhingig ist. Das harmonische Funktionieren eines solchen Systems ist von
der fein aufeinander abgestimmten Wechselwirkung aller system- und lebenswich-
tigen Erbkomponenten abhingig.“ Schwanitz kommt auf Grund dieser ersten und
vorldufigen Ergebnisse zu dem Schlufi, ,dafl wir heute auch dem Plasmon und sei-
nen erblichen Verdnderungen einen unter Umstdnden recht bedeutenden Einflufl
auf die phylogenetische Entwicklung der Pflanzen zuschreiben miissen®.
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Dauermodifikationen

Auf Anderungen identisch sich reproduzierender Strukturen des Plasmas geht
auch ein Teil der sogenannten ,Modifikationen® zuriick. Sie offenbaren die Plasti-
zitdt oder besser die ,Elastizitit der Art* (v. Frankenberg), d. h. ihre Fihigkeit,
ihre Angehdrigen voriibergehend (modifikativ) in eine verinderte Situation hinein-
zupassen, um nach erneutem Umweltwechsel gleichsam wieder in ihre Ausgangs-
form zuriickzufedern. Diese Modifikationsbereitschaft und das Eingestelltsein auf
den richtigen, auslosenden Faktor, kurz der Modifikationsmechanismus, ist im Erb-
gut verankert. Die Modifikationen selbst sind nicht erblich. Jedoch bleiben unter
ihnen die sogenannten ,Dauermodifikationen® nicht wie die einfachen Modifika-
tionen nur so lange erhalten, als die sie bedingenden Umwelteinfliisse wirken, son-
dern auch noch wihrend einiger Generationen nach deren Aufhéren und klingen
erst allmihlich ab. Die verinderten Plasmabestandteile miissen sich deshalb in die-
sem abgeidnderten Zustand nach Beendigung der Umwelteinwirkung noch weiter
vermehren und im. Plasma der Keimzellen etablieren konnen.

Es wire nun denkbar, dal erbfeste Plasmaunterschiede durch eine unsere bis-
herigen Versuche weit tiberschreitende Einwirkungsdauer im Lauf zahlloser Gene-
rationen bewirkt werden kdnnten, aber gesicherte Beobachtungstatsachen fiir eine
solche , Vererbung erworbener Eigenschaften®, d. h. von Merkmalen, die von der
Umwelt ausgeldst (injiziert) sind und zu dieser auslésenden Umwelt in einer direk-
ten Bediirfnisabhingigkeit stehen, liegen bisher nicht vor. Alle angesetzten Ver-
suchsreihen haben ein negatives Ergebnis gehabt. Natiirlich widerlegen solche nega-
tiven Experimente, wie Remane sagt, ,nicht die Existenz des Erblichwerdens von
Modifikationen — das wiirde eine Verkennung der Bedeutung negativer Experi-
mentalergebnisse in der Biologie bedeuten — aber solange keine wiederholt besti-
tigten positiven Experimentalbefunde vorliegen, bedeutet ein Arbeiten mit dieser
Theorie ein Arbeiten mit unbestitigter Voraussetzung®. Die Frage nach der ,Ver-
erbung erworbener Eigenschaften®, die seit Lamarck immer wieder, auch von Dar-
win, gestellt wurde und auch heute noch gestellt wird, bleibt damit weiterhin offen.

Diese gedringte Ubersicht iiber den Mutationsprozefl und die zur Zeit bekann-
ten Erbinderungen, die Genmutationen, Chromosomenmutationen, Transduktio-
nen, Genommutationen und Plasmonmutationen, macht wohl deutlich, wie tief die
Forschung in das Wesen und die Abwandlungsweisen der Erbtriger schon einzu-
dringen vermochte. Die naturwissenschaftliche Analyse und ursichliche Erklirung
dieser mutativen Vorginge ist aber auch heute bei weitem noch nicht abgeschlossen.
Es mufl noch eine ungeheure experimentelle Forschungsarbeit geleistet werden.
Deshalb 1488t sich auch noch nicht mit Sicherheit sagen, alle Moglichkeiten und
Mechanismen, die eine erbliche Ab4inderung der Form und Struktur eines Organis-
mus herbeifiihren kionnen, seien tatsichlich erkannt. Solange wir sie aber noch
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nicht vollzdhlig kennen, 148t sich der Erklarungswert der bisher beobachteten Mu-
tationen, der ,Realmutationen® (Remane), fiir die auflerordentlichen gestaltlich-
strukturellen Umformungen der Organismen, von denen die Evolution des Leben-
digen wihrend ihres gesamten Ablaufs gezeichnet ist, nicht eindeutig und endgiil-
tig bestimmen. So lange aber bleibt die Moglichkeit offen, daf in den bisher er-
schlossenen Mutationen nur erst eine der mdglichen Anderungsweisen des Organi-
schen erfaflt worden ist.

Abel, P.-Trautner, T. A., Formation of an animal virus within a bacterium, in: Zschr. Vererbungslehre 95 (1964)
S. 66—72, — Auerbach, Ch., Mutation, Pars I: Methods (Edinburgh-London 1962) XII u. 176 S. — Benoit, ]., Leroy P.,
Vendrely, C., Vendrely R., Experiments on Peking dudks treated with DNA from Khaki Cambell ducks, in: Trans.
N. Y. Acad. Sci. 27 (1960) 494-503. — Bresch, C., Klassische und molekulare Genetik (Berlin 1964) VIII u. 319 S, —
Dobzhansky, Th., Genetics and the origin of spezies, 3. Aufl. (New York 1953) X u. 364 S. — v. Frankenberg, G.,
Die ,Elastizitit* der Arten, in: Naturwiss. Rundschau 5 (1952) 454-457. — Fritz-Niggli, H., Strahlenbiologie, Grund-
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Strahlenbiologie, Strahlentherapie, Nuklearmedizin und Krebsforschung, Ergebnisse 1952-1958 (Stuttgart 1959) 96-156. —
Marquardt, H., Natiirliche und kiinstliche Erbinderungen (Hamburg 1957) 177 S. — Michaelis, P., Probleme, Methoden
und Ergebnisse der Plasmavererbung, in: Naturwiss. 50 (1963) 581-585. — Ochoa, S., Chemical basis of heredity, the
genetic code, in: Experientia 20 (1964) S. 57—68. — Remane, A., Die Grundlagen des Natiirlichen Systems, der Ver-
gleichenden Anatomie und der Phylogenetik, 2. Aufl. (Leipzig 1956) VI u. 364 S. — Schwanitz, F., Genetik und Evo-
lutionsforschung bei Pflanzen, in: G. Heberer (Hrsg.): Die Evolution der Organismen (Stuttgart 1959) 425-551. —
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Zimmermann, W., Kritische Beitrige zu cinigen biologischen Problemen, IV. Die Ursachen der Evolution, in: Acta
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ZEITBERICHT

Chinas Verkehrswege

Aus dem Reisebericht des japanischen Ménches Ennin (Die Reisen des Mdnchs Ennin, hrsg, Edwin
O. Reischer, Stuttgart 1963, Kohlhammer) wissen wir, daff das China des 9. Jahrhunderts n. Chr.
iiber ein ausgezeichnetes Verkehrsnetz verfiigte. Es gab grofle Fernstraflen, gut gekennzeichnete,
und daneben ein aus Fliissen und Kanilen bestehendes Wassernetz, auf dem sich ein dichter Ver-
kehr abspielte. Dieses Verkehrsnetz war das Riickgrat der staatlichen Verwaltung. Und noch ,um
1800 war Europa dem ferndstlichen Reich im Straflenbau wohl kaum iiberlegen. Immer war es in
China der Staat gewesen, der die Fernverbindungen unter Aufbietung seiner Bevélkerungsmassen,
die dafiir in keiner Weise entschidigt wurden, instand hielt oder neu anlegte® (Kolb, Ostasien,
Heidelberg: Quelle & Meyer 1964).

Dann aber fiel China zurlick. Und als die Erfindung der Dampfmaschine ganz neue Verkehrs-
moglichkeiten erschloff, die in Europa sofort genutzt wurden, schlief China einen Dornréschen-
schlaf. Erst die auslindischen Michte sorgten um die Jahrhundertwende dafiir, daf in China
Schienenwege gebaut wurden. Threm Interesse entsprechend bauten die auslindischen Michte die
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Bahnen von der Kiiste ins Innere, soweit sie es fiir gut hielen: die Russen legten ihre transsibiri-
sche Bahn durch die Mandschurei, die Japaner bauten die siidmandschurische Bahn, die Deutschen
die Strecke von Tsientsin nach Puko. Die Briten schufen auch die Linie Schanghai-Nanking, und
die Franzosen drangen von Tongking nach Yiinan vor. Die grofle Nord-Siidverbindung von
Peking nach Kanton, die schon 1899 von Chinesen ihrer Regierung vorgeschlagen worden war,
konnte erst 1957 durch eine Briicke iiber den Yangtse geschlossen werden. Der chinesische Biirger-
krieg hemmte die Entwidklung sehr, ebenso der japanisch-chinesische Krieg. Immerhin bauten die
Japaner in der von ihnen besetzten Mandschurei das Eisenbahnnetz bedeutend aus.

1949 gab es rund 26 000 km meist eingleisige Schienenwege, 1963 waren es nach dem Jahrbuch
fiir das neue China 32000 km. Zwar ist durch die Nord-Siidverbindung, die an das gut ent-
widkelte Netz der Mandschurei angeschlossen ist, der volkreiche Kiistenstreifen mit einem Gitter
von Eisenbahnlinien iiberzogen, aber sowohl im Nordwesten wie im Siidwesten gibt es kaum
grofle Linien.

Der Ausbau neuer Strecken geht nur langsam voran, jihrlich sind es seit 1949, ohne die Wieder-
aufnahme von im Krieg zerstorten Strecken, etwa 838 km. Trotz aller Anstrengungen hat damit
die Volksrepublik China die Leistungen der nationalen Regierung in der vorrevolutioniren Zeit
nicht iibertroffen.

Das Problem ist fiir China um so dringender, als ein grofler Teil der Giiter, die mit der Eisen-
bahn beférdert werden, Erzeugnisse der Schwerindustrie sind: Kohle, Eisen, Stahl. Der wirtschaft-
liche Fortschritt Chinas hingt also zum grofien Teil mit dem Ausbau seines Eisenbahnnetzes zu-
sammen, wobei die Modernisierung des Maschinen- und Wagenparks Hand in Hand gehen miifite.
1961 hat China von Frankreich fiinf elektrische Lokomotiven gekauft, die auf der Strecke von 90 km
zwischen Paochi und Fengsien eingesetzt sind. Wie es scheint, geht man daran, in Suchow selbst
elektrische Lokomotiven zu bauen, die man auf einer 9 km langen Strecke bei Peking ausprobiert.

Mit dem Ausbau des Eisenbahnnetzes bemiiht man sich auch um eine Verbesserung der Haupt-
verkehrsstraflen. Nach einem Bericht wurden von 1949 bis 1958 15950 km Straflen gebaut, die
fiir Autos befahrbar sind. Allerdings fallen 4731 km davon auf zwei Strafien, die 1954 nach
Tibet gebaut wurden, nachdem Tibet im Oktober 1950 ,befreit® worden war., In dem Rechen-
schaftsbericht iiber die ,,Zehn Grofien Jahre® wird fiir 1958 der Bau von 400000 km Straflen an-
gegeben. Selbstverstindlich handelt es sich dabei nicht um feste Straflen, sondetn oft nur um Ver-
bindungswege zwischen Dorfern, auf denen oft nur ein Handkarren gezogen werden kann. Es
handelt sich also nicht um Straflen in unserm Sinn. Immerhin sind die Anstrengungen gewaltig.

sik ist ja zweifellos nicht nur begriindet in der
leichten Ausfiihrbarkeit ihrer kleineren For-
men — der Musikfreund braucht nicht mehr vor
allzuhohen technischen Anforderungen zuriick-

UMSCHAU

zuschredcen, er kann wieder selbst musizieren—,

Italienische Barockkonzerte

Der Christophorus-Verlag Herder GMBH, Frei-
burg/Breisgau legt in Verbindung mit ,Erato“-
Paris ebenso wohlgelungene wie instruktive
Schallplatten mit Barockmusik vor. Das nun
schon lange anhaltende Interesse fiir diese Mu-
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sondern in der natiirlichen und dadurch iiber-
zeugenden Verbindung subjektiver und objek-
tiver Elemente. Diese Verbindung sichert innere
,Distanz®, die dem Spieler und Horer seine
Existenz noch belift, sie durch das Musikerleb-
nis steigert, ohne sie hochromantischer Uber-
steigerung auszusetzen, deren Abbruch notwen-
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dig unbefriedigend. lassen muf}. Nicht als ob
Barockmusik bequem wire! Im Gegenteil — sie
stellt in ihren groflen Werken oft respektable
Anforderungen, ihr weiter Radius, in dessen
Kreis Intimitdit und Reprdsentation, Medita-
tion und Aggression, Heiterkeit und Leiden-
schaft Raum finden, hat sehr gegensitzliche
kiinstlerische Individualititen angezogen. Diese
Individualititen beharrten keineswegs in der
Tradition, sondern haben in der ersten Hilfte
des 18. Jahrhunderts formal und inhaltlich neue
Wege gewiesen, haben auf ithnen vom chori-
schen zum solistischen Musizieren, vom Con-
certo grosso zum Solokonzert gefiihrt und da-
mit eine Entwicklung eingeleitet, die in der
Wiener Klassik ihren Abschlufl gefunden hat.

Wie lebhaft die Stile damals ineinandergrif-
fen, zeigt die Schallplatte ,Italienische Barock-
konzerte“. Das grofilinige Adagio g-moll fiir
Streichorchester und Orgel von ToMAsO ALBI-
NONI (1671-1750), bearbeitet von Giazotto, re-
prisentiert die konzertante Kirchenmusik jener
Zeit, zeigt aber in rezitativischen Partien der
Solovioline schon konzertante Neigungen, die
im Recitativo aus einem Geigen-Concerto des
FrANcCEsScO-ANTONIO BoNPorTI (1672-1749)
noch eindrucksvoller hervortreten. Hier ist alles
auf intensive Verdeutlichung der ,Affekte” ge-
stellt. Das begleitende Orchester gibt lediglich
den Klanggrund, tiber dem sich die plastischen
Phrasen des Soloinstruments ausbreiten.

Die Platte bietet auflerdem noch zwei Kon-
zerte von ANTONIO VIVALDI (um 1678-1741).
Dieser geniale Musiker, der sein Metier so gut
verstand, weil er es liebte, hat seine Licbe in
einer Unzahl von Werken immer neu bestitigt.
Das Konzert fiir Streicher c-moll ist chorisch
geschrieben, hat prignante, typisch Vivaldische
Kopfthemen, die die Situation sogleich kliren,
und zeigt des Komponisten Satzkunst in be-
stem Lichte. Nicht nur in den Imitationen des
Largo, sondern mehr noch im prachtvollen Fi-
nal-Allegro, einer virtuosen Fuge mit nur knap-
pen Zwischensitzen zwischen den Durchfithrun-
gen. Straffes Tempo gibt dem Satz ziigigen
Schwung. Er fingt sich nach einem neuntakti-
gen Orgelpunkt erst in den breiten Schlufi-
takten.

Einer Seltenheit begegnet der Hérer in Vi-
valdis Konzert fiir 2 Trompeten und Streich-
orchester (C-dur). Voller Vitalitit, in einfachen
Harmonien, wie die Naturtrompete sie vor-
schrieb, musiziert der Komponist mit barocker
Freude am Spiel und am Klang. Allerdings be-
darf es zweier gleichrangiger Solisten, die an
Technik nicht zu denken brauchen. Maurice
André und Marcel Lagore spielen auf und mit
ihren Instrumenten. Ob Staccati mit frappanten
Echowirkungen, ob Kantilenen wie im Seiten-
satz des Finales — alles kommt so selbstver-
stindlich, daff man sich der seiltinzerischen
Schwierigkeiten nur mit leisem Schwindel er-
innert.

Die Werke werden unter Mitwirkung von
Huguette Fernandez (Violine) und Anne-Marie
Beckensteiner (Orgel) vom Kammerorchester
Jean-Frangois Paillard klar disponiert und
klanglich differenziert dargeboten.

»Die vier Jahreszeiten®, ein Zyklus von vier
Konzerten fiir Streichorchester und Continuo
(um 1737) waren schon zu VIVALDIS Lebzeiten
sehr beliebt. Die Konzerte 16sen sich vom Con-
certo-grosso-Typ und bereiten den Ubergang
zum Solistenkonzert vor. Um so begreiflicher,
als Vivaldi ein hervorragender Geiger war, der
nicht nur als Komponist, sondern auch als In-
strumentalist gern experimentierte und dadurch
der Spieltechnik viele Neuerungen erschlossen
hat. Die Konzertsitze basieren, in Anlehnung
an die Rondoform, auf dem Wechsel zwischen
Tuttiritornellen und Soloepisoden. Vivaldi ver-
meidet aber jede schematische Reihung, indem
er die einzelnen Gruppen, sowie Anfangs- und
Schluflgruppen der Sitze motivisch verbindet.
Frithling, Sommer, Herbst und Winter werden
nicht nur in ihren Grundstimmungen charakte-
risiert, sondern bis in realistische Einzelheiten
geschildert. Das geschieht mit dem scharfen
Auge und dem wachen Ohr des Romanen, der
jeden Vorgang, jeden Naturlaut registriert, Si-
tuationen blitzartig erfafit und zu reizenden
Genrebildern gruppiert. So sind vor allem die
Mittelsitze der Konzerte voll eigenartiger, fiir
die Jahreszeiten bezeichnender Stimmungen, die
durch aparte Instrumentaleffekte noch verdeut-
licht werden. Hier differenziert Vivaldi die
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Klangfarben bis in feinste Werte und geht da-
mit iiber die iibliche Terrassendynamik weit
hinaus. Vivaldi traf in diesen Konzerten den
Zeitgeschmack., Waren doch auch in der Oper
Seestiirme und Gewitter beliebte Sinnbilder fiir
die Stiirme in Held und Heldin. Den Konzer-
ten sind Sonette vorangestellt, die auf die Mu-
silt vorbereiten sollen, Bedeutungen der Motive
und Figuren sind in der Partitur bis ins Ein-
zelne bezeichnet (Il cane che grida; Zefiretti
dolci spira; l'ubriaco), aber der Hérer kann
dieser Hinweise entraten, weil unter Vivaldis
Hinden alles Musik geworden ist, die aus sich
selber wirke,

Die vorziigliche Wiedergabe durch das Kam-
merorchester ,Pro Arte®, Miinchen, Leitung
Kurt Redel, 1ifit keinen Wunsch offen. Die
Prisenz des Streicherklanges, seine Elastizitit
und Intensitit in Tutti- und Solopartien fesseln
vom ersten bis zum letzten Takt. Eine empfeh-
lenswerte Aufnahme!

GIOVANNI BATTISTA PERGOLESI (1710-1736)
hat trotz seiner nur kurzen Schaffensspanne den
neapolitanischen Gesangsstil seiner Zeit mitbe-
stimmt. Anmut und Empfindsamkeit der Melo-
dik, abwechslungsreiche Rhythmik, Orginalitit
der Einfille und handwerkliche Prazision ge-
ben Pergolesis Musik ihren eigenartigen Char-
me. Er blieb unnachahmbar — das haben viele
mifllungene Versuche bewiesen. Auch Pergole-
sis Instrumentalmusik zeigt seine frische Inspi-
ration, seine ziselierende Hand bei der Durch-
formung der thematischen Substanz.

Der intime Charakter gesellschaftlichen Mu-
sizierens ist in den beiden Flotenkonzerten in
D-dur und G-dur ideal getroffen. Im D-dur-
Konzert bieten die Orchestereinleitungen der
beiden ersten Sitze das Motivmaterial fiir den
weiteren Verlauf. Er ist dialogisch im Wechsel
der Solo- und Tuttipartien. Im Allegro ver-
knappen sich die Distanzen oft zu schlagferti-
gem Frage- und Antwortspiel. Der durchsich-
tige Orchestersatz bietet dabei den grazidsen
Figurationen des Soloinstruments das notwen-
dige leichte Geriist. Der langsame Satz ist eine
grofie melodische Soloszene, hier excelliert die
biegsame Tongebung Jean-Pierre Rampals; im
Finale, einem munteren Tanzsatz im %/s-Takt,
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dominiert wieder das dialogische Prinzip. Aus
den Ecksitzen des G-dur-Konzerts griific die
Opera buffa. Witzig werden die Motive aus
den Orchestereinleitungen zwischen Solo und
Tutti gegeneinander ausgespielt, der 1. Satz
hat sogar ein zweites, verschiedentlich wieder
auftauchendes Thema, Dem Adagio gibt Per-
golesi durch einen punktierten Rhythmus in der
Mittelstimme eine besondere Note und zugleich
den rhythmischen Halt, dessen die mit ba-
rockem Figurenwerk verzierten Melodielinien
bediirfen.

Jean-Pierre Rampal, beriihmter Vertreter
franzosischer Bliserkunst, musiziert in bester
Harmonie mit dem Saarlindischen Kammer-
orchester unter Karl Ristenpart. Alle Feinhei-
ten, alle Ausdrudksniiancen der Pergolesi-Melo-
dik kommen zur Geltung in einer Kunst des
sDivertierens®, die technische Anforderungen
nur zur Kenntnis nimmt, um spielend ihrer
Herr zu werden.

Dankbar sei der sachkundigen Einfiihrungen
auf den Plattentaschen gedacht. Biographischen
Notizen iiber die Komponisten sind historische
und stilistische Hinweise beigefiige. Sie kenn-
zeichnen die Situation, in der die Werke ent-
standen sind und lenken die Aufmerksamkeit
des Horers auch auf charakteristische Einzel-
heiten, die die Handschrift des Komponisten

kennzeichnen. Willibald Gétze

Plattennachweis: Alle Platten aus dem Chri-
stophorus-Verlag Herder GMBH, Freiburg im Breisgau. =
Ttalienische Barockkonzerte, Huguette Fernandez (Vio-
line), Anne-Marie Bedcensteiner (Orgel), Maurice André
und Marcel Lagorge (Trompete) Kammerorchester Jean-
Frangois Paillard. — CLP 75 502,

Antonio Vivaldi: ,Die vier Jahreszeiten®, Kammerorche-
ster ,Pro Arte“, Miinchen, Leitung: Kurt Redel. Mono
CGLP 75787, Stereo SCGLP 75 788.

Giovanni Battista Pergolesi: Flotenkonzerte, Jean-Pierre
Rampal, Saarlindisches Kammerorchester, Leitung: Karl
Ristenpart. CLP 75 501.

Mario Venzo S]J — ein moderner Maler

Dafl der Jesuitenorden in der Barockzeit den
Bau vieler und architektonisch bedeutender Kir-
chen veranlafit hat, ist bekannt. Man hat sogar
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in der Zeit, als die Barockkunst allgemein ge-
ring gewertet wurde, verdchtlich von einem
»Jesuitenstil® gesprochen. Bahnbrechend wurde
Il Gesti in Rom, cine Kirche, die von Vignola
und Giacomo della Porta zwischen 1568 und
1575 gebaut wurde. In Miinchen war es die St.-
Michaelskirche, die im ausgehenden 16. Jahr-
hundert beispielhaft fiir den Kirchenbau in Siid-
deutschland wurde. Sicher waren nicht alle
Kiinstler selbst Jesuiten; aber die Patres haben
oft intensiv mitgearbeitet. So hat man selbst
cinen der Rektoren von St. Michael in Miin-
chen in Rom bei der Ordensleitung angezeigt,
dafl sich der Obere schon vor der hl, Messe auf
dem Bauplatz befinde, anstatt seine Morgen-
betrachtung zu halten.

Weithin bekannt wurde Andrea dal Pozzo
(1641-1709), der die Deckenmalereien von
St. Ignazio in Rom und der Universititskirche
in Wien schuf. P. Seyfried SJ und P. GilbertS]J
haben im Auftrag des Fiirstbischofs von Wiirz-
burg im Jahre 1735 ,,Ohnmafigebliche Gedanke
fiir die Mahlerey des grosseren hochfiirstlichen
Speis-Saals“ entwidkelt, die mit zu den Grund-
lagen der einzigartigen Gemilde des Giovanni
Battista Tiepolo gehoren!.

Neben diesen Leistungen in der bildenden
Kunst stehen die literarischen Werke der Lyrik
von Jakob Balde oder der Schauspiele von J.
Bidermann und Avancini. Sogar in der Kunst
des Balletts waren die Jesuiten der Barock-
zeit von Bedeutung: ,Gerne gestatte man
auch Tinze, da sie dem kunstsinnigen Men-
schen Vergniigen bereiten und fiir die Jugend
eine niitzliche korperliche Ubung sind. Dazu
kommt, dafl solche dramatische Tiénze eine Art
Poesie sind, die durch Kérperbewegung dar-

1 Staatsarchiv Wiirzburg, Miszell. 6060. Zit. n. Max
H. von Freeden und Carl Lamb, Das Meisterwerk des
Gicvanni Battista Tiepolo: Die Fresken der Wiirzburger
Residenz (Miinchen 1956) 31 u. 107 ff.

2 P. Herberr Schade SJ, Die Berufung der Jesuiten
nach Miinchen und der Bau von St. Michael. In: Der
Ménch im Wappen. Aus Geschichte und Gegenwart des
katholischen Miinchen (Miinchen 1960) 209-256, bes. 255.

8 Renato Giani, Fratel Venzo S]. Milano 1962 bino
Rebellato. Editore Padova. Centro Culturale S. Fedele.

4 Ebd. 5.

stellen, was die Schauspieler in Versen aus-
driicken.* 2

Diese ganze, grofle Kultur ist seit der Auf-
hebung des Ordens und den Revolutionen und
Sikularisationen so sehr zusammengebrochen,
dafl man gelegentlich ein Gesetz daraus abge-
leitet hat, als hitte der Jesuit grundsitzlich mit
der bildenden Kunst nichts gemein. Hinter die-
ser Meinung der Moderne steht jedoch eher ein
a-religidses Prinzip als ein Grundsatz der From-
migkeit. Das sikularisierte und differenzierte
Bewufltsein des 19. Jahrhunderts hatte nimlich
weithin das geistige Schaffen und in besonderer
Weise die Kunst aus den religitsen Bindungen
entlassen: Religion und Kunst, Religion und
Wissenschaft, Religion und Politik gehen seit-
dem sehr oft eigene Wege.

Um so erfreulicher ist es, wenn mit Mario
Venzo wieder ein Jesuitenbruder erscheint, der
malt, der in einen Bezirk vordringt, der in der
geistigen Auseinandersetzung der Gegenwart
ohne Frage an der Spitze steht.

Mario Venzo wurde 1900 in Rossano (Vene-
tien) geboren. Sein Diplom in der Malerei er-
warb der Kiinstler an der Akademie von Vene-
dig. Von 1925-1939 lebte Venzo — wie er selbst
schreibt — als ,Bohémien® in Paris®. ,Ein altes
Bett, ein Stuhl, ein armseliges Waschbecken,
eine Petroleumlampe und eine Decke waren
sein ganzer Hausrat.*4 Das Mitleid einer be-
nachbarten Arbeiterfamilie und der ,Traum
vom groflen Los® hielten den Kiinstler auf-
recht. Auch die Versuchungen der Welt traten
an ihn heran — etwa in Gestalt von Angeboten
einer reichen Dame, im Rahmen eines Varietés
oder einer music-hall mitzuwirken; aber Mario
blieb sich selbst und der Malerei treu.

Der Tod eines Freundes und der Besuch eines
Priesters aus der Heimat haben jene Melancho-
lie, die den grofien Stidten — und namentlich
der Stadt Paris — eigen ist, verstirkt; aber es
wurde eine Traurigkeit zum Heile. Im Jahre
1940 — am Ende von Exerzitien — reifte in
Mario Venzo der Entschlufl, Jesuit zu werden.
Sosehr der Frommigkeit mit diesem Entschlufl
gedient war, so wenig gewann der Kiinstler
Venzo von seinem Eintritt in den Orden. Ein
Laienbruder des Jesuitenordens muf} oft Arbei-
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ten verrichten, die wenig mit der bildenden
Kunst gemein haben. Aber es fehlte nicht an
gutem Willen von seiten der Vorgesetzten im
Orden. Einer der Oberen lief den Bruder —
wohl im besten Wunsch seine kiinstlerischen
Anlagen zu fordern — alte Gemilde kopieren,
bis die Nerven des guten Bruders versagten.
Ein Erholungsaufenthalt in den Bergen von
Bormio gewihrte dem eigenen Schaffen neuen
Raum. Thm schloff sich ein Gutachten des Se-
kretirs des italienischen Kiinstlerbundes in Mai-
land an, das der dortige Rektor in gewissen-
hafter Weise auf Grund der Arbeiten Venzos
einholte. Seitdem kann Mario Venzo wieder
frei schaffen und ausstellen.

Nicht zuletzt mag das Kulturzentrum S. Fe-
dele (Centro Culturale S. Fedele) in Mailand
auch dem Jesuitenbruder eine groflere Wirk-
samkeit ermdglicht haben. Dieses Zentrum, das
jetzt P. Giovanni Capelletto SJ verantwortlich
leitet, besitzt eine Reihe von Riumen, die den
Ausstellungen moderner Kunst vorbehalten
sind. Dabei stellen die italienischen Jesuiten
durchaus nicht nur christliche Kunst aus, son-
dern &ffnen auch anderen Kiinstlern der Ge-
genwart ihre Tiiren.

Zu den Ausstellungen Venzos in Mailand, .

Padua, Turin, Vicenza und Triest traten die
reprisentativen Veroffentlichungen seiner Wer-
ke in Rio de Janeiro (1959) und in Ziirich
(1964). Die Ausstellung in Miinchen bietet nur
2 Werke und ist damit sehr viel kleiner als
die von Ziirich im vorigen Jahre, die der Ver-
fasser selbst sehen konnte. Das ,Atelier Monp-
ti“ in Schwabing — eine Galerie, deren Direktor
Bruno Cioci besonders die Beziehungen zur
italienischen Kunst pflegt, hat jedoch in grofi-
ziigiger Weise auch diese Briicke zwischen Mai-
land und Miinchen geschlagen.

Die Welt des Mario Venzo ist die Land-
schaft. Vielleicht kann man sie fiir den Leser,
der die Bilder noch nicht gesehen hat, am ein-
fachsten mit dem Wort expressionistisch cha-
rakterisiern. Es lebt etwas von Noldes oder
Vlamindss Geist in den Bildern Venzos. Jedoch
sind seine Farben weicher und von einer lyri-
schen Stimmung getragen. Um den Aufbau der
Kompositionen der Bilder zu verstehen, sollte
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man zuerst die Zeichnungen Venzos betrachten.
Ihre Linien sind von einer groflen Klarheit. Es
gibt nur selten scharfe Formen. Berg und Baum,
Haus und Weg bevorzugen die geschwungene
Linie und alle gemeinsam betonen den klaren
Aufbau, Ein italienischer Expressionist, der die
Form und Harmonie zertriimmert, wire ja
wirklich ein Widerspruch. Die zeichnerische Ge-
stalt gibt den farbig so intensiven Bildern eben-
falls eine Grundlage zu ihrer Harmonie. Es
bevorzugen nimlich auch die Farben die lyri-
sche Stimmung. So wird der Eindruds der dunk-
len Schatten und die Melancholie der Welt die-
ses Malers, die uns gelegentlich in die Nihe der
Landschaften von Georges Rouault fihrt, ein
wenig gemildert. ,Die Malerei von Venzo ist
eine Forschung, die unternommen wird aus der
Verzweiflung an der Epoche®, schreibt Renato
Giani®. Und so wird es nicht auffallen, wenn
der Maler, der kaum die religidse Thematik
kultivierte, auch einen Kreuzweg gemalt hat.
Wenn man von den etwas zu grell reproduzier-
ten Tafeln des Centro absieht und die Mappe
von Carlo Munari bevorzugt, erkennt man
auch in den religitsen Darstellungen die Schwer-
kraft des Malers®. Dabei fallt auf, wie sehr die
Vorzeichnungen zu den Passionsbildern akade-
misch gekonnt sind und wie auch manche Zu-
gestindnisse an die traditionelle Frommigkeit
gemacht werden. In der Gesamtanlage und in
vielen Details zeigt sich jedoch immer wieder
der Versuch, die Schwermut des eigenen Er-
lebens mit der christlichen Frohbotschaft zu
versohnen.

Sicher kann man Mario Venzo nicht mehr
zu den fithrenden Expressionisten oder Fau-
visten des 20. Jahrhunderts zihlen. Der Maler
hat jedoch eine Reihe von Landschaftsbildern
geschaffen, die von bleibendem Wert sind. Er
ist aber dariiber hinaus als religidser Mensch
in das so grofle und gefahrvolle Gebiet der
modernen Malerei eingedrungen.

Herbert Schade S]

5 Giani a.2.0. 9.

8 Carlo Munari, ,Via Crucis® di Fratel Venzo SJ.
Centro Culturale S. Fedele di Milano (Milano 1964). =
C. Munari, Imagini di Passioni di Fratel Venzo S] (Pa-
dova 1962). Rebellato Editore.
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Religionsgeschichte

VAN BAAREN, Th. P.: Menschen wie wir. Reli-
gion und Kult der schriftlosen Vélker. Giiters-
loh: Gerd Mohn 1964 (2408S.) Lw. 28,—.

Der Titel sagt schon, wogegen sich der Verf.
wendet, nimlich gegen alle jene religionswissen-
schaftlichen Theorien, die behaupten, zwischen
dem abendldndischen Menschen und den primi-
tiven, schriftlosen Volkern bestinden wesent-
liche Unterschiede sowohl im Denken wie in
den {iibrigen menschlichen Fihigkeiten. Man
schrieb ihnen sogar ein prilogisches Denken zu,
das sich nicht an die ersten Grundgesetze des
Denkens hielte. Schon von vornherein kann
man dagegen sagen, daff wir dann diese Men-
schen iiberhaupt nicht verstehen konnten und
alles, was die Verteidiger dieser These iiber die
Primitiven geschrieben haben, rein willkiirliche
und unbeweisbare Auslegungen von unserem
Standpunkt aus wiren.

Zum gleichen Ergebnis kommt der Verf. hier
auf Grund der Tatsachen. Die schriftlosen Vil-
ker leben wohl in einer andern Umwelt als wir;
ihr Gesichtskreis ist beschrinkter, und sie ken-
nen natiirlich die Ergebnisse unserer Wissen-
schaften nicht. Aber ihr Denken und Benehmen
ist, von ihren Voraussetzungen aus gesehen,
ebenso verniinftig und menschlich wie das un-
sere; sie sind Menschen wie wir. Vor allem
wendet sich der Verf. gegen die dynamistische
Theorie, die auch van der Leeuw vertreten hat,
wohl aus einem theologischen Vorurteil heraus,
nach der die Religion aus dem Glauben an das
Mana, eine in Menschen und Dinge innewoh-
nende unpersonliche Kraft, die man zuweilen
mit der Elektrizitic verglich, hervorgegangen
sei und daf personhafte Gottheiten erst in spa-
teren Stadien der Entwicklung erschienen seien.
Der Verf. weist die Willkiirlichkeit der Aus-
legungen auf, zu der man sich gezwungen sah,
um die Theorie zu stiitzen. Alle wichtigen Er-
scheinungsformen der Religion werden in den
einzelnen Kapiteln durchgesprochen und durch
viele Beispiele veranschaulicht. Wie wir dies
schon friiher getan haben (vgl. A. Brunner, Die
Religion. Freiburg 1956. Kap. 15, 1: Uneigent-

liche Magie), so weist auch der Verf. darauf
hin, daf} das meiste, was als Magie bezeichnet
wird, gar nichts mit Magie zu tun hat. Die For-
meln und Riten haben vielmehr die, meist nicht
ausdriicklich bewufite, Wirkung, Ruhe und
Selbstsicherheit zu schenken und auf die bevor-
stehende Aufgabe vorzubereiten, so zum Bei-
spiel die Jagdzeremonien. Man weifl sehr gut,
dafl diese Formeln und Riten in der dufleren
Welt nicht ohne weiteres etwas indern, und ist
nicht {iberrascht, wenn sie dies nicht tun. Zu-
dem wenden sie sich in den meisten Fillen an
Gottheiten oder Geister, und man glaubt nicht,
eine unpersonliche Macht zu manipulieren. Hin-
zuzufiigen wire wohl zur Erklirung auch noch
das Ganzheitsdenken dieser Vélker (vgl. a.2.0.
303 ff.), das in keiner Weise unserem analyti-
schen Denken gegeniiber minderwertig ist. Der
Verf. schligt darum vor, nicht von Magie zu
sprechen, sondern von ,Beruhigungsriten und
Bereitschaftsriten® (211).

Das Buch, das viele umlaufende Irrtiimer
richtig stellt, ist sehr zu begriifien und allen,
die sich fiir die schriftlosen Vélker und filir Re-
ligion inaeressieren, zu empfehlen.

A. Brunner §]

CurTAT, Jacques Albert: Hemisphiren des
Geistes. Der spirituelle Dialog von Ost und
West. Stuttgart: Ehrenfried Klotz 1964. 39 S.
(Das Gesprich der Religionen, H. 1.) Br. 5,20.

Wir sind vor die Aufgabe gestellt, den Dia-
log mit den Religionen des Ostens aufzuneh-
men. Vorbedingung dafiir, dafl dieser frucht-
bar werde, ist einerseits das Eingehen auf den
Partner, Ehrfurcht vor seiner Uberzeugung und
Verstehenwollen, anderseits Klarheit iiber die
Unterschiede, die man wegen oberflichlicher
Ahnlichkeiten nicht verwischen darf, da sonst
der Dialog von falschen Voraussetzungen aus-
geht. Den grundlegenden Unterschied zwischen
Ost und West sieht C. darin, daf} fiir den Osten
die Einzelexistenz etwas Negatives und Aufzu-
hebendes ist, die Welt ein Abfall von der All-
einheit des Gottlichen, wihrend fiir den Westen
die Welt die Schopfung Gottes ist, darum etwas
Positives. Der Osten strebt nach einer Inner-
lichkeit, in der Ich und Welt aufgehoben sind,
der Westen nach einer Innerlichkeit der Ge-
meinschaft mit Gott und dem Nichsten. Diese
vermag jene als Moment in sich aufzunehmen,
was umgekehrt jene nicht vermag. In diesen
grundlegenden Haltungen stehen sich Ost und
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West bei allen Unterschieden innerhalb der
Gruppen als Hemisphiren des Geistes gegen-
tiber. Die Arbeit ist selbst ein Beispiel fiir einen
fruchtbaren Dialog. A. Brunner S]

TiiricH, Paul: Das Christentum und die Be-
gegnung der Weltreligionen. Stutgart: Evan-
gelisches Verlagswerk 1964. 57 S. Br. 3,80.
Vom protestantischen Standpunkt aus behan-
delt T. das gleiche Problem, aber unter Ein-
beziehung der heutigen quasi-religitsen Bewe-
gungen wie Nationalismus, Kommunismus, Si-
kularismus. Und er verlangt auch die gleiche
verstehende Haltung dem Gesprichspartner ge-
geniiber. Diese bedeutet aber nicht, daf man
den eigenen Standpunkt einfach aufgibt; auch
der Skeptiker nimmt das Recht in Anspruch,
seinen Skeptizismus zu verteidigen und alles
abzulehnen, was ihn aus den Angeln heben
wiirde. Vielmehr mufl man unterscheiden und
danach einzelnes, mit der eigenen Religion
Vereinbares aufnehmen, anderes ablehnen. Den
grundlegenden Unterschied zwischen Ost und
West beschreibt er so: der Osten ist mystisch,
der Westen sozial-ethisch eingestellt; darum ist
hier die Grundhaltung agape, dort compassio.
Aber beide Religionen stehen negativ zur Exi-
stenz, der Westen auf das Reich Gottes hin,
der Osten, weil sie eigentlich nicht sein sollte.
Hier scheint die Formulierung von Cuttat bes-
ser. Unter quasi-religitsen Bewegungen ver-
steht T. solche, die um ihren religitsen Charak-
ter nicht wissen noch einen solchen vortduschen,
aber durch Verabsolutierung eines irdischen Be-
reiches in Wirklichkeit religids sind. Er meint,
der Protestantismus sei fiir manche dieser Be-
wegungen wie Humanismus anfilliger als der
Katholizismus. Aber das Christentum als Reli-
gion der Liebe zu Gott und zum Nichsten sei
imstande, sie zu verstehen und in sich aufzu-
nehmen. Der protestantische Standpunkt macht
sich in einzelnen schiefen Urteilen iiber den
Katholizismus bemerkbar sowie in einem ge-
wissen Gegensatz zu dem, was T. Religion
nennt, iiber die das Christentum hinausgehen
miisse und die offenbar vor allem in Kultus
und Mythus besteht, also wohl, dafl das Chri-
stentum ohne Dogmen und moglichst ohne sa-
kramentalen Kult sein miisse.  A. Brunner §]

Bry, Carl Christian: Verkappte Religionen.

3. Aufl. Lochham-Miinchen: E.Gans1963.3358S.
Lw. 14,80.
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Es ist sehr zu begriiflen, daf dieses Buch, das
in den zwanziger Jahren viel gelesen wurde,
neu aufgelegt wurde. Denn verkappte Religio-
nen gibt es auch heute; zum Teil sind es die
gleichen wie damals, zum Teil neue, von denen
aber alles gilt, was der Verf. im allgemeinen
aussagt. Manche sind harmlos und eher licher-
lich; dafl sie aber auch furchtbare Wirkungen
haben konnen, dafiir hat unsere Zeit einen
schrecklichen Anschauungsunterricht erhalten.
Verkappte Religionen sind Bewegungen, die
irgendeinen Bereich des Irdischen verabsolutie-
ren und davon das Heil, ein irdisches Heil,
eine ideale Zukunft erwarten; so Kommunis-
mus, die heute gefihrlichste unter ihnen, dann
Rassenlehre und Antisemitismus, Okkultismus,
Entwicklungslehre und andere mehr. Sie treten
nicht als Religionen auf und sind sich meist ih-
res religidsen Charakters gar nicht bewufit, der
eben in der Verabsolutierung liegt. Diese ver-
hindert gewohnlich, dafl das Richrige, was ge-
meint wird, zum Zuge kommt und verwirklicht
wird.

Das Buch ist frisch und lebendig geschrieben,
und wenn auch einiges heute nicht mehr aktuell
oder schief gesehen ist, so ist es als ganzes im-
mer noch beherzigenswert. E. W. Eschmann hat
eine Einfilhrung dazu iiber Leben und Werk
des friith verstorbenen Verfassers hinzugefiigt.
Auch enthilt die jetzige Ausgabe ein Nachwort
von Bry, das in den fritheren Auflagen noch
nicht erschienen war. A. Brunner S]

Anthropologie

Der Mensch als soziales und personales Wesen,
Hrsg. v. G. WURZBACHER (u.a.) Stuttgart: Enke
1963. VIIIL, 261 S. Lw. 33,

Die Aufsitze dieses Bandes entstanden aus
der Arbeit des Fachausschusses fiir Familien-
und Jugendsoziologie der Deutschen Gesellschaft
fiir Soziologie auf Tagungen und in zahlrei-
chen schriftlichen wie miindlichen Begegnungen.
Sie wollen einen Beitrag leisten zu Begriff und
Theorie der Sozialisation aus der Sicht von So-
ziologie, Psychologie, Arbeitswissenschaft, Me-
dizin, Pidagogik, Sozialarbeit, Kriminologie,
Politologie.

Durch die grofie Zahl und fachliche Differen-
zierung der Mitarbeiter wird das Problem ,So-
zialisation® in seiner ganzen Breite dargestellt.



Besprechungen

Leider fehlt die rechte Tiefe, was schon daraus
ersichtlich wird, dafi der Philosoph nicht zu
Wort kommt, obgleich er bei der Frage nach
dem Menschen als sozialem und personalem
Wesen als erster mitzureden hitte. Dieser Man-
gel scheint vor allem dort auf, wo es um Be-
griffe wie Person, Persdnlichkeit, Personalisa-
tion geht. Hier vermifit man die Klarheit, was
teilweise sicher auch dadurch entschuldigt wird,
daf die Autoren der verschiedenen Beitrige sich
nicht ginzlich untereinander absprachen.

Der entscheidende, kritische Beitrag stammt
von dem Pidagogen Theodor WILHELM: ,So-
zialisation und soziale Erziehung® (120-163).
Der Verf. riumt wohl ein, dafl der Pidagoge
durch den soziologischen Begriff ,Sozialisation®
(oder Sozialisierung) auf die dringliche Auf-
gabe einer sozialen Erziehung hingewiesen
werde (122-126), und er gibt auch zu, dafl man
anstelle des mifiverstindlichen und beschoni-
genden Begriffes ,Funktionale Erziehung® in
Zukunft ,Sozialisation® sagen solle (153-155);
trotzdem hilt er die Theorie der Sozialisation
wegen ihrer Nihe zu biologischen Konzeptio-
nen und Denkfiguren (129, 135) wie zum Kol-
lektivismus (149-153) fiir hochst gefihrlich. Be-
sondere Beachtung verdienen die Ausfithrungen
iiber ,die Grenzen der sozialen Belehrbarkeit®
(143), die sich aus dem Ubergang von der Pri-
mirgruppe zur Sekundirgruppe ergeben.

Das Buch fiihrt gut in das Problem der So-
zialisierung ein und bietet erste, wenn auch
nicht endgiiltige Antworten in dieser heute be-
dringenden Frage, zumal wie Friedrich H.
Tenbruck schreibt, ,die Sozialisierung der Ju-
gendlichen in wichtigen, gerade auch die Per-
son betreffenden Bereichen zu einer Sozialisie-
rung in eigener Regie geworden ist® (in: Ju-
gend und Gesellschaft, Freiburg 1962, S. 92.
Vgl. Stimmen der Zeit, 1964, S. 398).

R. Bleistein S]

Esser, Albert: Das Phinomen Reue. Versuch
einer Erhellung ihres Selbstverstindnisses. Koln:
Hegner 1963. 207 S. Lw. 15,80.

Nach einer Einleitung iber die Geschichte und
das Selbstverstindnis der Reue, besonders in
der Antike, wird das Wesen der Reue, wie es
sich zeigt, sorgfiltig herausgehoben. Reue setzt
das vom Willen unabhingige Auftreten des
Schuldbewufltseins voraus. Diesem Bewufitsein
gegeniiber sind verschiedene Haltungen még-
lich, Flucht ins Vergessen, Resignation vor der

Unmébglichkeit, das Vergangene ungeschehen zu
machen, Verzweiflung oder Trotz, der sich zu
der bosen Tat in ihrem Bosesein stellt. Aber
alle diese Versuche werden mit der Schuld nicht
fertig, wie sie es doch versuchen. Schuld bedeu-
tet eine Zerrissenheit des Ich zwischen dem un-
aufhebbaren Faktum der eigenen Tat und der
ebenso unaufhebbaren idealen Forderung. In
der wahren Reue bekennt sich der Titer als
schuldig, bekennt er sich als der freie Tater
einer Tat, die er als bose beurteilen und als
bose verwerfen mufl. Da Schuld wesentlich im-
mer Schuldigwerden an jemand ist, am Mit-
menschen, an Gott oder an sich selbst, letztlich
immer gegen alle drei Instanzen, die man nicht
als eigentliche Partner, sondern als Mittel be-
handelt hat, so bringt man das Eingestindnis
der Schuld vor sie, um von ihnen das Urteil zu
vernehmen. Zugleich erhebt sich die Hoffnung,
daf} sie vergebend darin einwilligen, die Part-
nerschaft wiederherzustellen. —

Die Untersuchung ist klar gefithrt und ver-
stindlich dargelegt. Sie verrit einen guten Blick
fiir geistige Wirklichkeiten. Man kann sich aber
fragen, ob Scheler wirklich meinte, in der Reue
wolle man das Verschuldetsein einfachhin los-
werden. Muf8 man nicht sagen, dafl die Schuld
durch die Reue aufgehoben wird, aber in dem
Doppelsinn des Wortes, daff die durch die Tat
bewirkte Verstricktheit ins Bose verschwindet,
daf aber das Wissen um das Schuldiggeworden-
sein nie mehr aufhéren darf, aber jetzt mit dem
Sinn eines Ansporns zur Genugtuung durch
gute Taten? Nur deswegen hat das Wort von
der felix culpa einen Sinn. A. Brunner S]

DEMSKE, James M.: Sein, Mensch und Tod.
Das Todesproblem bei Martin Heidegger. Frei-
burg: Karl Alber 1963. 207 S. Br. 16,80.

Der Tod ist bekanntlich bei Heidegger nicht
die Tatsache des Ablebens, sondern ein Existen-
zial, das mit den anderen Existenzialien das
Ganze des Daseins ausmacht. Darum kann das
Todesproblem bei ihm nicht behandelt werden,
ohne dafl dieses Ganze und seine Auffassung
vom Sein erliutert werden. So ist diese Arbeit
eine Darstellung der ganzen Philosophie Hei-
deggers, gesehen eben vom Todesproblem aus,
wie dieses umgekehrt von der Seinsauffassung
her bestimmt wird. Dabei kommt die Entwick-
lung dieser Philosophie ausdriicklich zur Spra-
che. Die vielbesprochene Kehre wird mit Recht
nicht als ein Bruch angesehen, sondern als eine
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Verschiebung der Gewichte und des’ Gesichts-
punktes; stand zuerst das Dasein wenigstens
dem Schein nach im Vordergrund, wobei es
aber letztlich immer schon um das Verstehen
von Sein ging, so liegt spater alle Urspriing-
lichkeit beim Sein, von dem das Dasein ge-
braucht wird. Die neue Sicht bedingt vor allem
eine andere Gestimmtheit, sowohl im ganzen
wie auch in der Auffassung des Todes. Der
heroisch-pessimistische Ton des Anfangs ver-
wandelt sich in eine freundlichere Gelassenheit.

Die Darstellung ist, gemessen am Gegenstand,
klar und lesbar. Eine Auseinandersetzung und
Beurteilung war offenbar nicht beabsichtigt.
Wohl aber hat man den Eindrudk, als ob D.
die phinomenoclogischen Beschreibungen Hei-
deggers fiir vollstindig hilt. Wire dies der
Fall, dann folgte logisch aus der reinen Zeit-
lichkeit die absolute Geschichtlichkeit und reine
Bewegtheit des Seins, die H. vertritt. Nun aber
ist das, was in ,Sein und Zeit* iiber die Zeit-
lichkeit gesagt wird, zwar richtig, aber nicht
vollstindig. Das Moment der Selbstgleichheit,
das allein die Erkenntnis von Zeitlichkeit und
Bewegtheit ermoglicht, ist vollstindig unter-
schlagen und kommt in dem gesamten Werk
Heideggers nie mehr zur Geltung, wird viel-
mehr mit der Ablehnung der Person ausdriick-
lich geleugnet (vgl. A. Brunner, Geschichtlich-
keit. Bern-Munchen 1961, Kap.5 u. 6). Beach-
tet man auch dieses Moment, so verwandelt
sich die Geschichtlichkeit, und auch der Tod be-
kommt ein anderes Gesicht. A. Brunner §]

JeanNiERE, Abel: Anthropologie Sexuelle, Pa-
ris: Aubier-Montaigne 1964. 204 S.

Der gewaltige Umbruch, den wir erleben,
hat auch die bisherige Form der Familie und
die Auffassung vom Sinn der Geschlechtlichkeit
erschiittert und viele Menschen ratlos gemacht.
Eine Losung kann nur die Besinnung auf das
Wesen der menschlichen Geschlechtlichkeit brin-
gen; und dies hat sich das vorliegende Buch zur
Aufgabe gesetzt.

Zwischen tierischer und menschlicher Ge-
schlechtlichkeit besteht kein stetiger Ubergang,
sondern ein Bruch, wie ja alles Menschliche
einen Bruch mit der blofilen Natur bedeuter.
Die eheliche Liebe ist auch keine Sublimation
des tierischen Triebes; das gilt nur von der
Erotik, die darum dem Naturhaften verfallend
auf den Menschen zerstdrerisch wirkt. Die
menschliche Geschlechtlichkeit ist als solche wohl
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vom Naturhaften, aber ebenso sehr von der
Geschichte bestimmt. Darum ist es unmoglich,
das Naturhafte rein herauszustellen; man liuft
dann Gefahr, eine bestimmte Form des Ver-
hiltnisses von Mann und Frau zueinander als
die natiirliche und wesentliche zu verabsolutie-
ren. Die Verschiedenheit der Geschlechter ist
beim Menschen weder rein naturhaft, wie ein
praktischer Naturalismus dies behauptet, noch
rein geschichtlich bestimmt, so wie der Existen-
zialismus von Sartre und Simone de Beauvoir
es darstellen. Die Liebe zwischen Mann und
Frau ist gegenseitiges Fiireinander bis zum
Selbstopfer, Anerkennung und Férderung der
Freiheit des Partners. Sie ist autonom in dem
Sinn, daff man sie nicht von unten her verste-
hen und begriinden kann; sie begriindet sich
selbst und nimmt die Erotik verwandelnd in
ihren Dienst als Ausdruck und Vermittlung der
Liebe; aber die Erotik ist weder Ursache noch
Ziel. Die Frau hat Anrecht auf die gleiche Selb-
stindigkeit und Miindigkeit wie der Mann,
aber nicht durch eine Angleichung an die minn-
liche Art. Das Geschlechtliche strebt aus sich
allein nach einer verzehrenden Totalitit und
gerit dadurch in Gegensatz zur Arbeit und zur
Gesellschaft. Durch das Kind wird aber die che-
liche Verbindung von selbst hineingenommen
in die Geschichte, Es handelt sich also darum,
immer aufs neue das Gleichgewicht zwischen
diesen verschiedenen Bereichen zu finden. Den
Sinn der chelichen Liebe in der heutigen Form
siecht der Verf. darin, dafl sich der moderne
Mensch, der seinen selbstverstindlichen Platz
im Gesamt der Seienden verloren hat und den
ihm keine Geschichts- und noch weniger eine
Naturwissenschaft wiedergeben kann, in der
neuen Form der Familie eine neue Heimat
schafft. Allerdings ist menschliche Liebe immer
gebrechlich und bedroht; sie mufl jeden Tag
neu erobert werden.

Diese Bedrohtheit liegt doch wohl an dem
stindigen Zug nach unten, der von der natur-
haften Grundlage ausgeht. Vielleicht ist diese
Grundlage, sosehr sie anerkannt wird, in ih-
rem Einfluf auf die Gesamteinstellung doch
nicht geniigend zu Wort gekommen, so richtig
es ist, daf} sie vom Geschichtlichen her immer
schon geformt ist. Oder anders gesagt: alle
selbstlose Liebe ist Anerkennung der Freiheit
des andern und Fiireinandersein; die eheliche
Liebe ist eine eigene Art dadurch, daff zwei
Menschen verschiedenen Geschlechts fiir einan-
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der sind; das gibt ihr eine eigene Atmosphire.
Es war wichtig, die geschichtliche Bedingtheit
der Geschlechtlichkeit als seelischer Haltung
einmal herauszustellen, und es mag sehr schwer
sein, aus der Beziehung Mann-Frau ein Blei-
bendes herauszuldsen; aber zu dieser Beziehung
bringen Mann und Frau doch etwas mit, was
bei aller geschichtlichen Uberformung doch be-
wirkt, dafl die beiden Seiten zwar gleichwertig,
aber doch nicht gleich sind.

Jedenfalls aber bringt das klar und fiir wei-
tere Kreise verstindlich geschriebene Buch einen
schonen und wichtigen Beitrag und deutet einen
Weg an, der aus dem heutigen Chaos der ge-
schlechtlichen Beziehungen wieder herausfithren
kann. A. Brunner §]

Padagogik

Pidagogisches Lexikon. Im Auftrag des Deut-
schen Evangelischen Kirchentages hrsg. von
H. H. GRooTHOFF und M. STALLMANN. 2. Aufl.
Stuttgart: Kreuz-Verlag 1964, 1264 Sp. Lw.
58,~.

Dieses pidagogische Lexikon liegt nun in
zweiter, unveranderter Aufl. vor (nur der Ar-
tikel iiber das Bildungswesen der Bundesrepu-
blik Osterreich wurde neu geschrieben, das Re-
gister wurde erweitert und das Mitarbeiterver-
zeichnis auf den neuesten Stand gebracht). Daf§
innerhalb von drei Jahren diese Ausgabe notig
wurde, weist auf die Giite des Werkes hin, das
einmal iiber piddagogische Einrichtungen und
Aufgaben unterrichten, zum anderen Fragen
und Probleme behandeln will. Die einzelnen
Artikel sind sachlich und zuverlissig. ,Wo es
um Entscheidungen geht, wird auf eine Stel-
lungnahme nicht verzichtet. Wir hoffen aber,
dafl der Leser an keiner Stelle das Gefiihl hat,
thm wiirden wertende Urteile aufgedringt®
(Vorwort der Hrsg.). Weiter heifit es im Vor-
wort: ,Wir meinen, dafl der Versuch einer
JLEvangelischen Pidagogik’ der Vergangenheit
angehdrt. Ebensowenig halten wir allerdings
ein voraussetzungsloses pidagogisches Denken
fir moglich. Dabei erhebt sich die Frage:
Macht sich hier der Herausgeber die Ansicht
iber ,evangelische Erziehung® zu eigen, die
O. Hammelsbeds in ,Evangelische Lehre von
der Erziehung® vortrigt? Widerspriche nicht
die Tatsache dieses Lexikons dieser Ansicht?

Zuerst fillt bei diesem pidagogischen Lexi-
kon auf, daf} sich in ihm theologische Beitrige
finden, so iiber Erlosung, Eschatologie, Jesus
Christus, Reich Gottes, Siinde und Vergebung
usw. Den Grund dafiir gibt der Artikel , Theo-
logie und Pidagogik® (944): Diese theologi-
schen Ausfithrungen sollen zur Verstindigung
tiber die ,Sache® der Theologie beitragen. ,Sie
beanspruchen nicht, der Pidagogik theologische
oder anthropologische Prinzipien vermitteln zu
konnen, sie wollen iiberhaupt nicht auf die
Ausbildung der pad. Theorie einwirken. Sie
sollen die Aufgabe der Theologie illustrieren,
die darin besteht, die christliche Verkiindigung
auf die in ihr begriindete Entscheidung des
Glaubens hin verstindlich zu machen.“ Es geht
um eine Begegnung von Theologie und Pid-
agogik, wie in den dort folgenden Zeilen aus-
gefiihrt wird.

Gerade aber durch diese ausgesprochen theo-
logischen Beitrige wird die Grundlage zu dem
gelegt, was unter ,Anthropologie®, ,Philoso-
phie*, ,Ethik®, ,Gewissen”, ,Konfession und
Erziechung® zu lesen ist. Das entspricht — in Be-
rufung auf W.Flitner — der Auffassung des
Lexikons: ,Von da aus kann sie (die Pidago-
gik) dem ,gldubigen® Erzieher eine bes. ,Sicht-
weise® zubilligen, ebenso kann sie anerkennen,
daf im christl. Denken, bes. in der theol. An-
thropologie und Ethik ein ,pid. Grundgedanke*
enthalten sei, wie denn Predigt und Seelsorge
ebenso wie der Religionsunterricht erzieherische
Funktionen der Kirche darstellten, die einer
péad. Durchdringung fihig und bediirftig seien®
(943). Was hier dem ,gldubigen” Erzieher zu-
gebilligt wird, gilt das nicht in gleicher Weise
zuvor fiir die pidagogische Wissenschaft? Oder
mufl man hier gewichtige Unterschiede anbrin-
gen?

Wenn man die einzelnen philosophisch be-
deutsamen Artikel liest, kommt man wohl zur
Ansicht, dafl es sich um eine ,evangelische Pad-
agogik® handelt, da eben ein bestimmtes Men-
schenbild zugrundeliegt, wenn auch ein sehr
pessimistisches (z. B. liest man: ,Damit hat sie
(die Theologie) nach einer Antwort zu suchen
auf die Frage, welcher Sinn dem Geschift der
Erziehung zukommt angesichts der Unheilbar-
keit des menschlichen Verderbens und einer im
Gericht vergehenden Welt* (944). (Vgl. ebenso
»otinde [932], ,Schépfung” [798], ,Gnade®
[353] usf.) Dieses Menschenbild zu schiitzen
wird als Aufgabe der Theologie betrachtet.
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,Im echten Gesprich zwischen Theologen und
Pidagogen hat die Theologie der Erziehungs-
wissenschaft gegeniiber vom Worte Gottes her
kritisch jeder Verkiirzung des Menschen- und
Weltbildes zu wehren und damit zum rechten
Verstindnis von Grenzen und Aufgaben der
Erziehung beizutragen® (501). Es liegt also
doch ein ,Menschenbild“ zugrunde, was ja in
den Spalten iiber ,,Anthropologie® (23-31) noch
klarer wird. Allerdings finden wir dort die
Aussage, dafl die Pidagogik aus christlichem
Glauben kein christliches ,Leitbild” errichte
und kritisch sei gegen jedes leitbildhafte Postu-
lat (31), ein Gedanke, den wir unter ,Eben-
bild* (183-186) wieder entdecken, was aller-
dings dem in Spalte 502 zitierten Satz der
Spandauer Synode von 1959 widerspricht:
Grundlage und Voraussetzung einer christli-
chen Erziehung bilden ,das rechte biblische Ver-
stindnis von Menschen und die rechte biblische
Haltung zur Welt und ihrer Kultur® (502).
Liflc sich das in einem ,Aktualismus™ einer
Jreformatorischen Aufgabe® bewerkstelligen?
Oder fordert das nicht wenigstens Strukturen
einer Zielgestalt? Ob wir dies dann ,Leitbild®
nennen, ist eine Frage zweiter Ordnung.

Wie versteht sich nun diese ,Evangelische
Pidagogik“? ,Nicht von Erziehung zum Glau-
ben oder zum Evangelium, sondern nur von
Erziehung vom Evangelium her oder von Er-
ziehung im Glauben kann geredet werden®
(501). Wenn wir diese Aussage mit dem Vor-
wort des Buches konfrontieren, enden wir wie-
derum im Dilemma. Dort steht: ,Pidagogi-
sches Denken ist iiberall da redlich und sach-
gemifl, wo es sich der Wirklichkeit des Men-
schen aussetzt und ihr in Gewissenhaftigkeit
verpflichtet bleibt. Der einzig mogliche Maf-
stab fiir die Giiltigkeit pidagogischen Fragens
und Antwortens ist ihre Bewihrung an der
menschlichen Wirklichkeit.“ Selbst wenn an die-
ser Stelle noch auf die Erfahrung hingewiesen
wird, die der Mensch in der Geschichte mit sich
selbst macht, einer Geschichte, in der auch Gott
je neu nicht zu iibersehen ist, so ist dies zu
wenig als ,einzig moglicher Mafistab® und ist
ebenso keine ,Erziehung vom Evangelium her®.

Trotz dieser theoretischen Bedenken ist das
Lexikon als Quelle der Information iiber das
Selbstverstindnis einer ,Evangelischen Pid-
agogik* wertvoll, zumal die psychol., soziol.
und ,rein® pidag. Beitrige sich durch ein hohes
Niveau auszeichnen. R. Bleistein §]
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Handbuch der Sozialerziebung. Hrsg. von E.
BorNEMANN und G von MANN-TIECHLER in
Verbindung mit dem Willmanninstitur Miin-
chen-Wien. Bd. 1: Grundlagen der Sozialerzie-
hung. Freiburg: Herder 1963. XIII, 467 S.
Lw. 38—; Bd.2: Praxis der Sozialerziehung
im geordneten sozialen Feld. 1964, X VI, 540S.
Lw. 39,80; Bd. 3 Praxis der Sozialerzichung bei
gestorten sozialen Beziehungen 1964, XVIII,
586 S. Lw. 42,-.

Was ist Ziel der Sozialerziehung? L. Pro-
haska gibt die Antwort: ,Das Ziel der Sozial-
erziehung ist a) die Personentfaltung des ein-
zelnen im Sozialgefiige (seiner Welt und Um-
welt) und seine Hinfithrung zu verantwortlich-
mitmenschlicher Haltung dieser Gesellschaft ge-
geniiber; b) die humane ,Regeneration‘ und der
kulturelle Fortgang der Gesellschaft* (I, 278).
Diese Definition, die mit allen Fachbearbeitern
des Handbuches beraten wurde, faflt kurz das
Ziel dieses dreibindigen Werkes zusammen.

Ist Sozialerziehung heute ndtig? Sie ist no-
tig; denn wir hatten bisher eine individualisti-
sche Pidagogik, da die Grundlagen des deut-
schen pidagogischen Denkens aus einer Haus-
lehrerperspektive stammten. Rousseau, Kant,
Fichte, Schleiermacher, Frobel, Herbart waren
Hauslehrer. Sowohl Rousseaus ,Emile® wie
Herbarts ,Allgemeine Pidagogik® spiegeln
diese Tatsache in einem groflen Individualismus
wieder (vgl. dazu auch I, 245), Diese Ansitze
pidagogischen Denkens gilt es endgiiltig zu
iiberholen. Dies geschieht sicher in diesem drei-
bindigen Werk, das von seinen Herausgebern
als ,Versuch® (Vorwort, VI) bezeichnet wird,
das in der Tat ein Wagnis war, das aber heute
als gelungener Wurf bezeichnet werden kann.

Die Herausgeber waren sich dariiber klar,
daR bei dem weiten Feld der Probleme und
Fragen nie alles in rechter Weise gewiirdigt und
dargestellt werden konnte. Sie sind sich daher
bewuflt, einen ,Gesamtiiberblick iiber die Sozial-
erziehung in Theorie und Praxis® (Vorwort) zu
bieten, und geben durch ausgezeichnete Lite-
raturhinweise Anregung zum Studium, weisen
durch umfangreiche Adressenlisten Wege zu
weiterer Information und wecken durch typi-
sche Berichte iiber praktische Sozialerziehung
die Nachahmung in zeitgemifler Pidagogik im
Sozialen. Durch das ausfiihrliche Sach- und Na-
mensregister am Ende des dritten Bandes ge-
winnt das Werk den Wert eines Lexikons.

Im einzelnen soll die gediegene Fundierung
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der ganzen Sozialerziehung hervorgehoben wer-
den, wie sie im ersten Band von A. Vetter, L.
Prohaska, H. Schomerus, E. Bornemann und
G. v.Mann-Tiechler geboten wird. Es wird hier
von den letzten Griinden her gedacht und ge-
plant, wo Philosophie und Theologie den Men-
schen sieht. In diesen metaphysisch-anthropolo-
gischen Auffassungen wissen sich die Mitarbei-
ter einig: eine Ausgangsposition, die sich nicht
zuletzt auch bei praktischen Fragen bemerkbar
macht.

Des weiteren enthilt der erste Band neben
der anthropologischen und theologischen Grund-
legung die Darstellung der heutigen industriel-
len Gesellschaft als der soziologischen Gegeben-
heit, die Begriindung der Sozialerziehung als
Wissenschaft, die Stellung der Sozialerziehung
im Bereich der Erziehungswissenschaften wie
der Sozialwissenschaften und beschreibt die So-
zialerziechung endlich als Aufgabe und Beruf.
Im Anhang werden sozial-erzieherische Ein-
richtungen aufgefiihre.

Der zweite Band stellt die Praxis der Sozial-
erzichung im geordneten sozialen Feld dar.
Sein Ziel ist, einen Uberblick iiber die vielfil-
tigen konkreten Aufgaben und Wege der So-
zialerziehung zu geben. So wird nacheinander
unter dieser Riicksicht besprochen: Stidtebau
und Wohnform, Familie, Heim, Schule, Arbeits-
welt, Universitit und Hochschule. Als beson-
dere Aufgabengebiete werden betrachtet: Ge-
sundheitserziehung, Erholung, Freizeit, Wirt-
schaft (Publizistik, &ffentliche Meinung), Ver-
kehr, Politik, die religiése Lebensordnung. Ge-
mifl den einzelnen Lebensphasen finden Dar-
stellung Jugendfiihrung (organisierte und offene
Arbeit), Erwachsenenbildung (z. B. iiber evang.
und kath. Akademien), Altershilfe. Hier bieten
treffende Beispiele Einblick in heutige Leistun-
gen (z. B. Montessori-Kinderhaus, SOS-Kinder-
dorfer, Bauorden, Selbstdarstellungen der Ju-
gendverbinde).

Der dritte Band gilt der Praxis der Sozial-
erzichung bei gestdrten sozialen Beziehungen.
Es geht darin um den Lebensweg jener, denen
gegeniiber wir eine gréfere Verpflichtung zur
Hilfe haben. Nach einer Analyse der Storungen
im sozialen Feld werden Wege der Sozialerzie-
hung fiir den benachteiligten jugendlichen Men-
schen (durch und fiir die Familie, durch gesetz-
liche Erziehungshilfe in &ffentlichen Einrich-
tungen), fiir den eigentlich Heilbediirftigen (in
Heilerziehung, fiir K&rperbehinderte, Blinde

und andere) und fiir den Erwachsenen (in So-
zialhilfe: Sozialamt, Dienst am kranken Men-
schen, Rehabilitation bei gefihrdeten Men-
schen) gewiesen. Ein Uberblick {iber die Sozial-
erzichung in der Rechtspflege und iiber die
Methoden der Sozialarbeit findet sich vor der
abschlieBenden Selbstdarstellung der Wohl-
fahrtsverbinde.

Wie aus dieser kurzen Inhaltsangabe zu ent-
nehmen ist, hat das Werk — im Willen nach
einer umfassenden Antwort auf die Fragen
eines industriellen Zeitalters — nur ein Ziel: den
Menschen heute. In seinem Anliegen und seiner
Ausfithrung empfiehlt sich das Werk selbst!

R. Bleistein S}

Geschichte

SpAEL, Wilhelm: Das katholische Deutschland
im 20. Jabrbundert. Seine Pionier- und Krisen-
zeiten 1890-1945, Wiirzburg: Echter Verlag
1964. 376 S. Lw. 19,30. :

Nidht erst seit 1933 hat der deutsche Katho-
lizismus eine bewegte Vergangenheit. Spael ge-
biihrt das Verdienst, die Interessenfixierung auf
die Hitlerzeit mit einem Riidkblik zu durch-
brechen, der die sozialpolitischen, kulturellen
und organisatorischen Bewegungen zwischen
Kulturkampf und zweitem Weltkrieg einzu-
fangen sucht. Eine solche Zusammenschau der
markanten Phasen und Gestalten des katholi-
schen Deutschland gab es bislang weder fiir die
Wilhelminische noch fiir die Weimarer Epoche,
und es ist nicht verwunderlich, wenn diese Ka-
pitel die Wilbegier mehr reizen als die &fter
abgehandelte Auseinandersetzung mit dem Na-
tionalsozialismus. Was sich in den Jahrzehnten
vor 1933 im deutschen Katholizismus begab,
das zu erfahren, ist im hdchsten Mafle span-
nend und aufschlufireich, Zwar vollzogen sich
die geistigen Umbriiche nicht mit konziliarer
Unvermitteltheit, doch mufite um sie nicht we-
niger erbittert gerungen werden, und vieles,
was nachher selbstverstindlich aussah, wurde
unter Schmerzen geboren. Gegenstand des Bu-
ches ist der vielzitierte Ausbruch aus dem ka-
tholischen Getto. In der Schilderung von Spael
gewinnen die Fiihrergestalten Farbe und Um-
riff, die Brandts und Hitze, Schell und Ehr-
hard, Helene Weber und Hedwig Dransfeld,
Sonnenschein und Guardini, Muckermann und
Wolker. Eine Orientierungshilfe, die in dem
Dschungel der Vereinsgriindungen Pfade auf-
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spiirt, ist um so willkommener, als man auf
sich allein gestellt durch diese organisations-
freudige Epoche nicht hindurchfinden wiirde.
So nimmt der Leser teil am Auf und Ab des
Volksvereins, dem Literaturstreit und der Ge-
werkschaftskontroverse, am Akademikerver-
band und der Jugendbewegung, an der Um-
besinnung in Literatur und Kirchenbau. Es min-
dert den Wert dieses historischen Durchblicks
nicht, wenn er sich nicht auf Einzeluntersuchun-
gen berufen kann, die es fiir die allermeisten
Bereiche noch gar nicht gibt. Dafiir bringt der
Verf. ein wertvolles Kapitel personlichen Mit-
erlebens ein, das der Personenzeichnung treff-
lich zugute kommt, ohne daf} jemals die Distanz
des Chronisten verlorenginge. Da das Register
fast 800 Akteure verzeichnet, ist es nicht er-
staunlich, wenn vielen nur ein kurzer, dafiir
aber einprigsamer Auftritt verstattet ist. Auf
16 Fotoseiten sind eine Anzahl von ihnen im
Bild festgehalten. L. Volk S]

Gisevius, Hans Bernd: Adolf Hitler. Versuch
einer Deutung. Miinchen: Riitten u. Loening
1963565 8. Iow: 285

In seiner Hitlerbiographie, die er, die Histo-
rikerzunft im voraus beschwichtigend, den Ver-
such einer Deutung nennt, geht G. eigene Wege.
Thm schwebt nichts Geringeres vor, als die psy-
chischen Anstéfie und Abliufe zu ergriinden,
die Adolf Hitlers eminent einsame Entschliisse
im Aufstieg und Absturz geformt haben. Auf-
zudecken, was hinter der Stirn des Diktators
vorging, wird durch Hitlers fabelhafte Verstel-
lungskunst ebenso erschwert wie durch das Feh-
len tendenzfreier Selbstzeugnisse. G. indessen
vertraut auf eine virtuose Einfithlungsgabe, die
das Tatsachengeriist lediglich als Sprungbrett
benutzt, um von daher tiefer in das Phinomen
Hitler einzudringen. Dabei gelangt er tatsich-
lich zu bemerkenswerten Einsichten. Die Dar-
stellung ist in neun Kapitel gegliedert, deren
jedes den mnegativen Helden in einer Rolle
schildert, die er an den Wendemarken seines
Lebens ergriffen hat. Vom Visionir spannt sich
der Bogen {iber den Illegalen, den Legalen, den
Legitimen, den Liquidator, den Triumphator,
den Usurpator, den Gescheiterten bis zum Wan-
derer ins Nichts. Der Ansicht nachgebend, daf§
bis zum Jahr 1939 das Repertoire Hitlerscher
Verhaltensweisen durchgespielt sei, begniigt sich
der Autor mit einer mehr als knappen Darstel-
lung der Kriegsgeschehnisse.
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Wie Gisevius verborgene Motivationsreihen
freilegt, gegeneinanderstellt oder miteinander
verwebt, um den innersten Antrieben eines
skrupellosen und instinkthaft reagierenden
Machthungers auf die Spur zu kommen, ist oft-
mals bestechend, meistens bedenkenswert, zu-
weilen auch gewaltsam konstruiert. Mit Nach-
druck untersucht er die Fihigkeiten des Agi-
tators zur Massenverzauberung wie zur Ge-
staltung des politisch rechten Augenblicks und
charakterisiert den erfolgreichen Volksverfiih-
rer als eine fiir seine Zeit perfekte Mischung
von Verriicktheit und Wirklichkeitssinn, Ein-
drudksvoll werden beispielsweise die hinter-
griindigen Zusammenhinge und Beziige fiir die
Rohm-Affire oder die Sudetenkrise heraus-
gearbeitet. Niemand diirfte bisher so eindring-
lich wie G. das Vorherrschen medialer Anlagen
in Hitlers Wesen unterstrichen haben, seinen
sechsten Sinn fiir die Schwichen der Gegenspie-
ler und die optimale Verwertbarkeit an sich
gefihrlicher Krisensituationen zu seinen Gun-
sten. Als Fazit seiner Analysen definiert der
der Verf. den kleinbiirgerlichen Dikrator als
einen Detektor des Morbiden. Das hat zur
Folge, daft der Makel des Morschen auf alles
fillt, was unter Hitlers brutalem Zugriff zu-
sammenbricht. G. spart denn auch nicht mit
Spott fiir Politiker, Militirs und Prilaten, die
sich vom Fithrer der NSDAP bluffen, verfiih-
ren, iiberrumpeln lieflen.

Mit seinem biographischen Ehrgeiz zielt der
Autor auf eine Schicht in Hitlers Wesen, die
sich nur einem intuitiven Verfahren offnet. Er
schwingt sich damit auf eine Ebene, wo es die
Historiker schwer haben diirften, mit ihm zu
rechten, Immerhin werden sie dem versierten
Portritisten zugute halten miissen, dafl er mit
dem brillant geschriebenen Deutungsversuch tie-
fer in das Ritsel Hitler eindringt. Seinerseits
verbirgt der Seelenforscher G. nicht, etwa wenn
er gonnerhaft FleiRaufgaben fiir Zeitgeschicht-
ler verteilr, dafl er Exaktheit in der Tatsachen-
feststellung fiir Pedanterie hilt, auf die der
Psychologe, von einer Gesamtkonzeption be-
fliigelt, verzichten kann. So ist es nicht purer
Zufall, wenn er den Revolutionszug von 1923
am falschen Ende der Feldherrnhalle auf den
Odeonsplatz dirigiert oder die Wannsee-Kon-
ferenz ins Jahr 1938 verlegt. Im Bildanhang
kann jeder, der nicht Hitler heifit, von Gliick
reden, wenn sein Name fehlerlos aufs Papier
L. Volk S]

kommt.



Stimmen aus Maria Laach - Stimmen der Zeit

1865 - 1965

Das erste Heft der ,,Stimmen aus Maria Laach®, wie die ,,Stimmen der Zeit® bis
Oktober 1914 hieflen, ist im Mirz 1865 erschienen, vor hundert Jahren also. Damit
diirften die ,Stimmen der Zeit“ die ilteste heute noch bestehende Zeitschrift dieser
Art in Deutschland sein.

Schon im Herbst 1863 hatten die Patres Florian Rieff und Daniel Rattinger in
Maria Laach, dem damaligen Studienkolleg der deutschen Jesuiten, den Plan zu
einem wissenschaftlichen Unternehmen gefafit, das sie mit dem Arbeitstitel ,Kirch-
liche Statistik“ bezeichneten. Sie verstanden darunter nicht Statistik im heutigen
Sinn, sondern eine umfassende Beschreibung der Kirche und des kirchlichen Lebens
der Gegenwart unter Einbeziehung von Geographie und Statistik im eigentlichen
Sinn. In etwa, wenn auch nicht ganz, deckte sich ihr Plan mit dem, was wir heute
Religionssoziologie nennen.

Der Vorschlag, den sie dem damaligen Provinzial und spiteren General des
Ordens, P. Anderledy, vorlegten, nahm im Herbst 1864 konkretere Formen an.
Im August 1864 setzten sich einige Patres aus Maria Laach zusammen und erarbei-
teten einen Plan fiir eine zu griindende Zeitschrift, ,die zu ihrem Hauptinhalte
Mitteilungen aus dem Gebiete der historischen Statistik der Kirche hitte, aber
prinzipielle Er6rterungen gleichfalls aufnihme, nicht sofast fiir die Gelehrtenwelt,
als fiir gebildete Katholiken iiberhaupt verfafit“. Wieweit der Plan, eine Zeit-
schrift zu griinden, durch die schon bestehenden beiden Jesuitenzeitschriften ihn-
licher Art beeinflufit wurde, 1488t sich heute nicht mehr feststellen. Da sich aber
sowohl die Civiltd Cattolica, die seit 1850 zunichst in Neapel, dann in Rom er-
schien, wie auch die Etudes, deren Griindung in das Jahr 1856 fillt, in der Biblio-
thek von Maria Laach befanden, so darf man wohl annehmen, daf} die deutschen
Jesuiten dadurch in ihrem Plan mindestens bestirkt wurden.

Die Uberlegungen wurden im September unter Hinzuziehung der Professoren
von Maria Laach weitergefiihrt, und P. Florian Rief}, der sich am stirksten fiir die
Griindung einer Zeitschrift einsetzte, wufite manche Bedenken, die dagegen er-
hoben wurden, zu zerstreuen. Ausdriicklich wurde betont, dafl man keine Kon-
kurrenz fiir den Mainzer ,Katholik® werden wolle.

Noch war man sich nicht klar, ob die neu zu griindende Zeitschrift als Monat-
oder Quartalschrift erscheinen solle, obwohl man eher zur Herausgabe einer Monat-
schrift neigte. Daf sie aber keine rein wissenschaftliche Zeitschrift sein sollte, son-
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dern wissenschaftliche Abhandlungen in allgemein verstindlicher Form darbieten
miisse, wurde in den Beratungen der Professoren allen Einwidnden zum Trotz
festgehalten. Und noch eines stand von Anfang an fest: die Form. Die wissen-
schaftlichen Abhandlungen sollten durch Notizen, Rezensionen, kirchliche Nach-
richten und kirchliche Aktenstiicke erginzt werden. Beides, das Bemiihen um all-
gemein verstindliche Darstellung wissenschaftlicher Probleme wie die innere Form
der Zeitschrift, wurde bis auf den heutigen Tag mit geringen Abweichungen durch-
gehalten. Darin gleicht sie iibrigens ihren beiden ilteren Schwesternzeitschriften
in Rom und Paris, und auch die nach ihr entstandenen Jesuitenzeitschriften des
gleichen Charakters weisen eine zhnliche Struktur auf.

Interessant ist die Liste der zu behandelnden Gebiete, die damals aufgestellt
wurde und auf der sich die einzelnen Professoren als Fachreferenten eintrugen,
etwa fiir Naturrecht P. Theodor Meyer, fiir Kirchengeschichte P. Schneemann, der
spitere Herausgeber der Collectio Lacensis, fiir die Arbeiterfrage P. Lehmkuhl.
An der Liste fillt auf, daf die Naturwissenschaften den ersten Platz einnehmen.
Sie sollen freilich nur insofern behandelt werden, als sie gegen die Offenbarung
miflbraucht werden. Die Theologie steht an letzter Stelle. Sie erregt das Interesse
der kiinftigen Schriftsteller nur so weit, als sie als Apologetik in Erscheinung tritt.
Es wird zwar von ,Theologischen Zeitfragen® gesprochen, aber man darf auf
Grund der ersten Hefte annehmen, dafl damit nur apologetische und fundamental-
theologische Gegenstinde gemeint sind. Noch ist die Dogmatik eine nahezu aus-
schliefliche Angelegenheit des Klerus, die ,gebildeten Katholiken iiberhaupt® be-
fassen sich damit nur wenig, sie begniigen sich mit dem Katechismuswissen, das ge-
wifl oft betrichtlich war. Aber ihr theologisches Interesse richtet sich wohl meist
auf die Apologetik, die , Verteidigung des Glaubens“. Die Dogmatik selbst scheint
der Meinung zu sein, dafl im Grund schon das meiste gesagt ist, und die Sorge, die
uns heute alle bedringt, wie das alte Dogma auf eine neue Weise dem Verstindnis
des ,Menschen iiberhaupt® nahegebracht werden kdnne, scheint den damaligen
Uberlegungen fremd gewesen zu sein. Die Jesuiten dachten darin nicht anders als
der iibrige deutsche Katholizismus. Durch die Ereignisse, die den Beginn des Jahr-
hunderts eingeleitet hatten, und durch seine starken Bindungen an die feudalen
Ordnungen der Vergangenheit war der deutsche Katholizismus eher konservativ
eingestellt, und man betrachtete den Liberalismus des 19. Jahrhunderts mit Mif-
trauen als das Produkt protestantischer und rationalistischer Geisteshaltung. Daf}
dies nicht schlechthin falsch und nicht der Ausdruck einer bornierten Gesinnung
war, daf man den Liberalismus zu Recht kulturkdmpferischer Neigungen fiir fahig
hielt, zeigte wenige Jahre spiter das beriichtigte Jesuitengesetz vom 4. Juli 1872,
ein Ausnahmegesetz, wie es nur je eines gab. Obwohl es die vom Liberalismus so
hoch gepriesenen Grundsitze der Rechtsstaatlichkeit aufs schlimmste verletzte,
fanden sich nur ganz wenige Liberale, die damals fiir diese Grundsitze eintraten,
als es galt, sie auch fiir die Jesuiten anzuwenden. Man scheute vor keiner Ver-
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leumdung zuriids. Damals fiel auch die Zeitschrift dem Gesetz zum Opfer. Sie verlor
ihre Heimat Maria Laach und mufite sich auf Wanderschaft begeben, die erst 1918
mit dem Erwerb eines Hauses in Miinchen endete, wo sie heute noch untergebracht
ist, das sie aber noch in diesem Jahr verlassen wird, um am Schlofpark in Nymphen-
burg ein neues und hoffentlich dauerhafteres Domizil zu finden.

Wir haben ein Jahrhundert iiberschlagen und miissen zuriickkehren zu dem Zeit-
punkt, von dem unsere Betrachtung ausgegangen ist, zum September 1864. Die
Zeitschrift war also noch gar nicht gegriindet, wenngleich schon konkrete Pline be-
standen, die Aufgaben verteilt, sogar finanzielle Mittel bereitgestellt waren. Zu
welchem Zeitpunkt Verhandlungen mit dem Verlag Herder in Freiburg aufgenom-
men wurden, bei dem die Zeitschrift ununterbrochen seit ihrer Griindung erscheint,
ist nicht mehr klarzustellen, da alle Unterlagen den Stiirmen des letzten Weltkrie-
ges zum Opfer gefallen sind. _

Bevor jedoch die Zeitschrift endgiiltig ins Leben trat, geschah etwas, was den ur-
spriinglichen Plan ein wenig dnderte. Am 8. Dezember 1864 erschien die Enzyklika
»Quanta cura® und der mit ihr verbundene Syllabus. Was lag von der Blickrich-
tung der Uberlegungen im Herbst 1864 und von den Erfordernissen der Zeit her
gesehen niher, als dafl man mit einer Stimme zur Enzyklika ins Leben trat?
Diese, ihre Lehrverpflichtung, die wichtigsten ihrer Probleme, der Liberalismus,
das Verhiltnis von Kirche und Staat, die Grundsitze von Sittlichkeit und Recht,
um nur einige zu nennen, das war ja im Grund das inhaltliche Thema jener
Uberlegungen von Maria Laach gewesen. Kein Wunder also, daf} sich das erste
Heft der ,Stimmen aus Maria Laach®, dessen Vorwort am 7. Mirz 1865 unter-.
schrieben wurde, ausschlieflich mit der Enzyklika befafit, und auch die nichsten
zwolf Hefte der ,,Stimmen aus Maria Laach® haben die sachliche Problematik der
Enzyklika und des Syllabus zum Gegenstand. Von der Struktur her sehen diese
zwOlf Hefte und ebenso die nichsten zwdlf der anschliefenden zweiten Reihe
iber das Okumenische Konzil vielleicht nicht gerade wie eine Zeitschrift aus. Sie
entsprechen aber ihrem Sinn nach und in zunehmendem Mafl auch mehr in der dufle-
ren Form dem, was die Patres damals beabsichtigten: einem Organ, worin sie
schnell und griindlich zu Fragen der Zeit Stellung nehmen konnten. Daf diese aus-
schlieflich zunichst durch die Enzyklika und die darin angeschnittenen Probleme
gestellt waren, daf nicht auch naturwissenschaftliche und kunstgeschichtliche The-
men berithrt wurden, ergab sich aus der Situation der Zeit. Die Enzyklika hatte
einen wahren Sturm der Ablehnung und der Empérung hervorgerufen, die darin’
angeschnittenen Probleme bewegten das 6ffentliche Leben nicht nur Deutschlands,
sondern der gesamten Welt, und damit verglichen traten die Probleme, die andere
Wissenschaften stellten, in den Hintergrund. Es galt schnell und griindlich zu den
wichtigsten Themenkreisen der Enzyklika Stellung zu nehmen.

Das ist in den ersten zwolf Heften der ,,Stimmen aus Maria Laach® geschehen,
und auch die zweite Reihe mit wieder zwolf Heften versuchte, sich dieser Aufgabe
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zu unterziehen, indem sie zunichst von den Vorbereitungen des Vatikanischen
Konzils, seinem Verlauf und seinen wichtigsten Entscheidungen berichtete.

Aber die Patres waren sich bewuflt, dafl ihre Absicht noch nicht durch solche
lockere Reihen verwirklicht wurde, die, so zeitgemif sie auch waren, doch noch
zu wenig dem Charakter einer Monatschrift entsprachen. Ihre Aufgabe war aber
nicht mehr die der Griindung einer Zeitschrift, sondern lediglich nur mehr die einer
Umwandlung. Das kommt in dem Vorwort zum Ausdrudk, das dem ersten Band
der ,Katholischen Monatschrift®, wie sich nun die ,,Stimmen aus Maria Laach“ ab
Juli 1871 nennen, zum Ausdruck. Es heiflt darin: ,Die ,Stimmen aus Maria Laach’
behandelten in ihren beiden ersten Serien (1865 bis Juni 1871, vierundzwanzig
Hefte oder vier Binde gr. 8%) ausschlieflich jene Zeitfragen, auf welche sich der
feindliche Angriff concentriert hatte, die Encyclica von 1864 und das Concil.

Mit der Vertagung des Concils und der allgemeinen Annahme der pipstlichen
Unfehlbarkeit innerhalb der Kirche sehen sich die ,Stimmen aus Maria Laach® ver-
anlaflt, ihre Tatigkeit nicht mehr auf specielle, in sich abgeschlossene Punkte zu be-
schrinken, sondern im Vertrauen auf Gott und seine heilige Sache die katholischen
Grundsitze auf der ganzen Linie, auf welcher sie von den Gegnern befehdet sind,
im kirchlichen, staatlichen und socialen Leben, sowie auf dem wissenschaftlichen
Gebiete zu vertheidigen.”

Man nimmt also das auf, was man urspriinglich geplant, offenbar nie aus dem
Auge verloren und auch in etwa, wenn auch nicht ganz, in den beiden bisher er-
schienenen Reihen als verwirklicht betrachtete.

Erster Hauptschriftleiter der Zeitschrift war P. Georg Michael Pachtler, dem
seither sechzehn weitere folgten. Sie alle wurden vom Orden in diesen Dienst ge-
rufen, und jeder gab die Zeitschrift, die nicht die seine war, an den anderen weiter.
Thre Namen, es sind groRe und bedeutende darunter, tun nichts zur Sache. Es ist
natiirlich auch in einer Jesuitenzeitschrift nicht gleichgiiltig, wer Schriftleiter ist.
Trotzdem sind die Zeitschriften des Ordens weniger ein Werk des einzelnen, als
vielmehr des Ordens selbst. Wahrscheinlich sind die Schriftleiter der Jesuitenzeit-
schriften sehr viel freiere Minner als irgendein Schriftleiter, der einem Verlag ver-
antwortlich ist. Es ist nicht so, als ob die oberste Leitung des Ordens stindig oder
auch nur im Einzelfall in die Redaktion der Zeitschrift eingriffe. Das ist weder
ihre Aufgabe, noch wire sie dazu in der Lage. Aber es I8t sich nicht verkennen,
daR die geistige Prigung durch den Orden, die geistliche und geistige Schulung eine
die Grenzen des Raums und der Zeit iiberwindende Kraft besitzt. Das bedeutet
natiirlich nicht, daf die Jesuiten des Jahres 1965 noch genau so dichten und noch
genau so die Probleme ihrer Zeit angingen wie die Patres von 1864. Aber es gibt
doch in allem Wandel der Geschichte, in aller Bedingtheit des Raumes eine Gemein-
samkeit des Geistes, die allen Wandel bestehen kann, ja die ihn erst ermoglicht.
Mag auch die sufiere Verbindung unter den Zeitschriften des Ordens nicht gerade
eng sein, sie diirfte immerhin enger sein als unter Zhnlichen Zeitschriften verschie-
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dener Linder, so wissen sie sich doch eins in manchen, man darf wohl sagen den
entscheidenden, Grundauffassungen des Lebens. Das verbindet bei aller Verschie-
denheit des Lebensgefiihls, bei aller Verlagerung der Akzente, wie sie gerade bei
einer niheren Betrachtung der Geschichte unserer Zeitschrift sichtbar werden, die

verschiedenen Generationen der Schriftleiter und der Mitarbeiter. :

Diese Gemeinsamkeit diirfte eher in einer gewissen Grundhaltung zu sehen sein,
in dem Willen, aus dem katholischen Glauben , die neue Zeit zu deuten, zu werten
und in ihr zu leben®, als in der Gleichfdrmigkeit der Ansichten.und Losungen, die
die Zeitschrift ihren Lesern bot. Es wire utopisch zu glauben, dafl die etwa 500
Jesuiten und die Mitarbeiter aus dem Klerus- und Laienstand, denen sich die Zeit-
schrift seit November 1927 6ffnete, in allen Fragen jeweils einer Meinung gewesen
seien. Rudolf Cornely, Theodor Meyer, Alexander Baumgartner, Erich Wasmann,
Heinrich Pesch, Stanislaus von Dunin-Borkowski, Peter Lippert, Gustav Gundlach
waren doch zu starke und eigenwillige Personlichkeiten, als dafl man sie auf einen
uniformen Geist hitte bringen kénnen.

Es ist darum nicht leicht, wenn nicht {iberhaupt aussichtslos, bei der Vielfalt der
Gegenstinde und der behandelten Themen eine gemeinsame inhaltliche Linie zu
finden, ein Programm, das sich in der Einheitlichkeit der Ansichten und Meinun-
gen duflerte. Vielleicht ist so etwas iiberhaupt nur bei kurzlebigen Zeitschriften
moglich, bei solchen, die sich einer bestimmten Richtung verschrieben haben. Die
Art der ,Stimmen® war anders, bewufit und gewollt. Sie waren nie in einem be-
sonderen Sinn avantgardistisch, ein Vorzug, den man zu einem Jubildum vielleicht
gerne an ihnen riithmen horte, den wohl auch heute manche an ihnen vermissen.

Sie haben trotzdem, man darf dies in aller Bescheidenheit sagen, einen wesent-
lichen Beitrag zum Leben des deutschen Katholizismus geleistet. Thre Impulse wa-
ren vielleicht leiser, trotzdem auf die Dauer nicht weniger wirksam. Sie haben an
dem Aufbruch des deutschen Katholizismus nach dem 1. Weltkrieg ihren Teil bei-
getragen, der vermutlich vor der Geschichte bestehen kann. Hans Wulf hat im
Mirzheft 1963 das Werk Erich Przywaras gewiirdigt, der 20 Jahre der Schrift-
leitung der Zeitschrift angehdrt hat. Schwer zuginglich, haben seine Schriften, von
denen die meisten zuerst, wenigstens in ihren Grundgedanken, in unserer Zeit-
schrift erschienen sind, doch einen entscheidenden Durchbruch zu neuen, theologi-
schen Denkrichtungen bedeutet, die heute am deutschen Katholizismus sichtbar
sind. Karl Rahners Theologie ist neben anderen Einfliissen auch aus Przywaras
Denken erwachsen.

Vielleicht aber, und das darf hier auch einmal erwdhnt werden, haben diese
neuen Impulse in jener Haltung ihren Ursprung genommen, die in dem Beitrag
Franz Ehrles aus dem Jahr 1880 sichtbar wird. Hier, so scheint uns, ist zum ersten-
mal das Tor aufgestofien, das zu den neuen Wegen fiihrte. Im 18. Band unserer
Zeitschrift kommentierte er damals die Thomasenzyklika Papst Leos X1I1I. ,, Aeterni
Patris“. Und gegen gewisse kirchliche Kreise, die in Thomas Hohe- und Endpunkt
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des theologischen Denkens sehen wollten, schrieb er: ,Nach dem Gesagten lag es
also nicht in der Absicht des heiligen Vaters, in der Encyklika uns jenen Auctor zu
bezeichnen, bei dem sich gewissermaflen die Endpunkte der im Verlauf des 18. Jahr-
hunderts abgebrochenen Entwicklung der Scholastik finden, bei dem also zur Fort-
fiihrung derselben einfachhin wieder anzukniipfen ist. Er wollte uns den Aus-
gangspunkt und das leitende Princip der auf diese Wiederankniipfung und Fort-
fiithrung abzielenden Studien aufweisen ...* (496). Ein solcher Satz war damals
nicht selbstverstindlich. Und nur weil die Festlegung auf Thomas als dem Anfang
und Ende aller Theologie damals verhindert werden konnte, gelang der entschei-
dende Durchbruch, auch wenn es noch lange dauern sollte.

Weil eben der Name Franz Ehrles erwzhnt wurde, sei auch darauf hingewiesen,
dafl aus seiner Feder — er war damals Schriftleiter der Zeitschrift — 1916 vier Bei-
triage zur Romischen Frage erschienen, die jene Losung vorschlugen, die 1929 in
den Lateranvertrigen verwirklicht wurde, als Ehrle schon Kurienkardinal war.
Wieweit Pius XI., der Nachfolger Ehrles als Bibliothekar der Vaticana und sein
besonderer Freund, auf diese damaligen Vorschlige Ehrles zuriickgriff oder sie von
anderer Seite erhielt, 1if8t sich aus den uns zur Verfiigung stehenden Akten nicht
ersehen.

Der Durchbruch der Theologie, der sich im Werk Przywaras abzeichnet, hat sei-
nen Widerpart um die gleiche Zeit in den Artikeln und Vortrigen Peter Lipperts
gefunden. 99 Beitrdge hat dieser begnadete Seelenfithrer fiir die ,Stimmen® ge-
schrieben. Manche von ihnen sind fiir uns Heutige vielleicht etwas zu subjektiv,
zu psychologisierend, zu wenig biblisch-theologisch, aber der Klage des ,,Incipit
lamentatio® im Band 106 (1923/24) kann sich woh! auch heute noch niemand ent-
ziehen, Das war ein neuer Klang im deutschen Katholizismus, und so solid die
Beitrige P. Meschlers auch gewesen sein mogen, die er um die Wende des Jahr-
hunderts geschrieben hat — durchaus iibrigens in Einklang mit dem, was auch sonst
auf diesem Gebiet in Deutschland verdffentlicht wurde —, in Lippert war das geist-
liche Schrifttum in die deutsche Literatur eingefiihrt.

Nicht unerwihnt darf hier bleiben, dafl um eben diese Zeit in der Zeitschrift
auch insofern ein neuer, damals keineswegs noch selbstverstindlicher Ton einzog,
als P. Pribilla seine im besten Sinn irenischen Beitrige iiber die Wiedervereinigung
der Kirchen und das Verhiltnis der Konfessionen zueinander schrieb. Seine Arti-
kel, weniger dogmatisch als fiir das praktische Verhalten der Katholiken geschrie-
ben, sind auch heute noch lesenswert, obwohl inzwischen die Verfolgung des Drit-
ten Reichs und neuestens das Vatikanische Konzil die Atmosphire griindlich be-
reinigt haben.

Aber zunichst, als die ,Stimmen® ins Leben traten, ging es noch gar nicht um
derartige Fragen. Der Katholizismus, ja das Christentum iiberhaupt stand mitten in
einer der schwersten Auseinandersetzungen seiner Geschichte, die um so schwieri-
ger zu meistern war, als es um einen Grundbegriff des christlichen Lebens ging, um
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den der Freiheit. Wer hitte dieses Wort lieber vernehmen miissen als eben das
Christentum und wie war dieses Wort mit vielen anderen christentumsfeindlichen
Elementen aufgefiillt! Es ist kein Zufall, dal es im Vorwort zum ersten Band
der nun ausdriicklich zur Monatschrift gewordenen ,Stimmen aus Maria Laach®
heifit: ,Ein grofler Principienstreit bewegt die Gegenwart. Der Liberalismus
strebt darnach, gegeniiber der Kirche ein sogenanntes reines Vernunft- und Natur-
reich zu griinden, geht demgemifl darauf aus, die ganze christliche Grundlage
der menschlichen Gesellschaft zu untergraben, das Uebernatiirliche zu ignoriren
oder zu liugnen, und den Menschen, die Familie, den Staat, die Wissenschaft
ohne Gott hinzustellen.“ Die monistische Staatskonzeption des kontinentalen
Liberalismus, die der Kirche ihre Rechte verweigert — im Grund eine sehr anti-
liberale Haltung —, liflt es verstindlich erscheinen, daf sich der Liberalismus mit
dem engen Nationalbewuf3tsein verband und sich zum Vorkidmpfer der National-
bewegungen machte. Man findet den Niederschlag dieser Auseinandersetzung
schon im ersten Heft der ,,Stimmen aus Maria Laach® in einem Artikel des Schrift-
leiters, ,Deutsche Nationalkirche®, der sich zunichst gegen Dollinger richtet, im
Grund aber diesen Liberalismus meint. Es ist also verstindlich, daf sich die ersten
Jahrginge der Zeitschrift vor allem mit diesem zeitgemifien Thema befassen, und
als 1872 die Jesuiten aus Deutschland vertrieben wurden, eine Rechtsverletzung,
die ganz besonders die junge Zeitschrift auf lange Zeit traf, schrieb P. Ludwig von
Hammerstein einen Artikel ,, Was ist der Staat?“. Darin heifit es: ,,1. Der Staat ist
omnipotent; so lautet die heute von allen Seiten uns entgegentdnende Parole .. .
Vermoge seiner Omnipotenz kann der Staat jeden ihm nicht genehmen vélker-
rechtlichen Vertrag, jedes ihm nicht zusagende, wenn auch noch so wohlerworbene
Recht eines Andern aufheben und zerstdren, und diejenigen seiner Unterthanen,
die ihm nicht zusagen, auch wenn sie nichts verbrochen haben, ohne Weiteres aus
seinen Grenzen entfernen; dazu bedarf es nur eines neuen Gesetzes, zu dessen Her-
stellung durch bereitwillige Majorititen bestens gesorgt ist.“ Solche Sitze klingen
bereits wie das ferne Grollen eines heraufziehenden Unheils. Und das Ganze mutet
an wie das makabre Vorspiel zur deutschen Tragodie, die 60 Jahre spiter in ihr
letztes Stadium trat. Das Ausmafl der Zerstdrung konnte damals noch niemand
ahnen. Es wire ungerecht, das Bismarckreich fiir die Verbrechen des Dritten Rei-
ches haftbar zu machen. Aber es mufl uns klar werden, daf} solche Verbrechen
nicht einfach aus einem unvorbereiteten Boden erwachsen, daf sie eine Mentalitit
voraussetzen, die sich langsam vorbereitet.

Die frithen Rufer waren da. Ganz ausfiihrlich wird das Thema noch einmal von
Viktor Cathrein im 21. Erginzungsheft der ,,Stimmen aus Maria Laach® aufgegrif-
fen — insgesamt erschienen zwischen 1876 und 1915 119 solcher Erginzungshefte,
die einen mehr wissenschaftlichen Charakter trugen. Besonders intensiv werden die
Abhandlungen iiber diese Thematik mit dem Erscheinen der Enzyklika Leos XIII.
»Immortale Dei® iiber den Staat. Zu Beginn des Jahrhunderts bis nach dem Welt-
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krieg tritt diese Problematik zuriick. Offenbar war das Interesse des deutschen
Katholizismus an solchen Fragen erlahmt. Man beschiftigte sich mehr mit der
sozialen Frage im engeren Sinn. Politisch hatte sich der deutsche Katholizismus
offenbar mit dem Staat arrangiert, und niemand dachte an das Bose, das unter-
schwellig weiterlebte. Es ist natiirlich leicht, von heute her daran Kritik zu iiben.
Wir wollen hier nur feststellen, dafl die Jahre vor dem ersten Weltkrieg auf
dem Hintergrund der spiteren Ereignisse enttduschend sind, vermutlich nicht nur
bei den ,,Stimmen aus Maria Laach®. Wieweit diese durch den allgemeinen Ruf des
Kulturkatholizismus mehr und mehr vereinsamten — durch manche schiefe Stel-
lungnahme vielleicht aus eigener Schuld —, wieweit die kircheninterne Krise des
Modernismus und des Integralismus viele gute Krifte ldhmte, das alles bediirfte
noch eingehender Untersuchungen. Tatsache ist, dafl die Zeitschrift auf diesem Ge-
biet merkwiirdig lahm ist, vergleicht man sie mit dem frischen Wind der 80er
Jahre. Wir wiirden es dagegen nicht als ein besonderes Symptom des Versagens be-
zeichnen, daf sie sich — anders als 1939 — zu Beginn des ersten Weltkrieges nicht
von der allgemeinen nationalen Begeisterung freihalten konnte, zumal sich in eben
diesen Binden ganz iiberlegene und méfligende Beitrige von P. Dunin-Borkowski
zum Krieg und den damit verbundenen Folgen finden. René Marlé hat im Sep-
temberheft 1964 der Etudes eine interessante Studie iiber die patriotische Haltung
der beiden Schwesternzeitschriften im Jahre 1914 angestellt, der Etudes in Paris,
der ,Stimmen der Zeit“ in Miinchen.

~Als dann das Unbheil des totalitiren Staates iiber Deutschland hereinbrach, kei-
neswegs plotzlich und unerklirlich, haben sich die ,Stimmen der Zeit“ durchaus
tapfer geschlagen. Dieses Urteil kann auch durch einige, kaum ins Gewicht fal-
lende Mifgriffe nicht erschiittert werden. Man muf sich nur bemiihen, hinter die
damals notwendige Camouflage der Sprache, hinter die Tarnung mit Harmlosig-
keiten in das einzudringen, was eigentlich gemeint war. Dazu ist freilich eine
Kenntnis der jeweiligen konkreten Situation unbedingt notwendig, die in Miin-
chen nicht selten anders war als in Berlin oder K6ln. Da ist Dunin-Borkowskis
pidagogischer Artikel iiber ,Einseitigkeiten®, Lipperts frommer Beitrag iiber ,Die
Gemeinschaft der Heiligen®, und wie hat Overmans seinen jeweiligen Kultur-
bericht kaschiert mit Harmlosigkeiten! Mitten in die Auseinandersetzung, in letz-
ter Stunde vor der Machtergreifung und doch zu spit, um dem Verhdngnis zu ge-
bieten, kam Gundlachs Beitrag ,Grundsitzliches iiber Partei und Parteien® (De-
zember 1932). Auch seine anderen Beitrige dieser Jahre — solange ihm das Schrei- |
ben in unserer Zeitschrift noch moglich war — kreisen um die Auseinandersetzung
mit dem totalitiren Staat. Nicht anders war es mit den Artikeln von P. Pribilla,
und Anton Koch griff direkt Rosenbergs Mythos an. Das alles war nicht selbstver-
stindlich, und es gehdrte Mut dazu, sowohl von seiten der Autoren wie von seiten
der Redaktion. Denn anders als irgendeine beliebige Zeitschrift stand die Zeit-
schrift der Jesuiten unter der ,liebenden Sorge® der Partei und Gestapo. Viele
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Schikanen, Hausdurchsuchungen, ein zeitweiliges Verbot vom Dezember 1935 bis
Mirz 1936 zeigten, was eigentlich beabsichtigt war: die Zerstérung der Zeitschrift,
die dann auch eintrat. Am 18. April 1941 wurde das Haus der Schriftleitung ent-
eignet. Die Zeitschrift konnte zwar noch bis Juni 1941 erscheinen, mufite dann
aber wegen der Kriegsereignisse eingestellt werden. Es wire aber nur eine Frage
von Monaten gewesen, dafl sie auch ohne diesen Eingriff eingegangen wire, da sie
keine Hilfsmittel, vor allem keine Bibliothek mehr hatte, die zusammen mit dem
Zentralkatalog der Enteignung zum Opfer gefallen ist. Das alles muf} in Zusam-
menhang mit dem unerbittlichen Kampf gesehen werden, den die Machthaber des
Dritten Reiches den Jesuiten angesagt hatten. Wurde doch um die gleiche Zeit ein
Geheimbefehl des Fithrers vorbereitet, der alle Jesuiten als wehrunwiirdig aus der
Wehrmacht ausschlof}, ganz gewif} nicht, um ihr ,kostbares* Leben fiir hthere Auf-
gaben zu retten, sondern um ihnen ein dhnliches Schicksal zu bereiten wie den Ju-
den. Einer aus der Schriftleitung, Alfred Delp, wurde schlieflich am 2. Februar
1945 hingerichtet. Es gab keine Gemeinsamkeit zwischen den Jesuiten und dem
Dritten Reich.

Der totalitire Staat hatte zunichst gesiegt. Die Zeitschrift war untergegangen.
Sie konnte sich aber sagen, dafl sie vor dem omnipotenten Staat schon zu einer Zeit
gewarnt hatte, als man es noch in der Macht gehabt hitte, den Anfingen zu weh-
ren, freilich umsonst:

Darf man auf diesen beiden Gebieten, auf dem des theologischen Denkens und
auf dem der Auseinandersetzung zwischen Kirche und Staat, die wichtigsten Bei-
trige sehen, die die Zeitschrift zum Leben des deutschen Katholizismus geleistet
hat? Sihe man die Sache nur vom Erfolg her, dann wiire wohl nur das erste Gebiet
zu nennen. Aber gerade das zweite Gebiet ist noch etwas auszuweiten: die Zeit-
schrift und ihre Mitarbeiter, vor allem Augustinus Lehmkuhl, Heinrich Pesch,
Gustav Gundlach und Oswald von Nell-Breuning, haben gewichtige Beitrige zur
katholischen Soziallehre geliefert. Dies geschah vielleicht weniger systematisch,
weil das in einer Zeitschrift gar nicht ohne weiteres moglich ist. Aber namentlich
durch einen Heinrich Pesch wurde die Meinung begriindet, in Deutschland seien
die Jesuiten in sozialen Fragen fiihrend. Wir sind nicht dieser Ansicht, wenngleich
wir den Beitrag unserer Zeitschrift nicht unterschitzen. Es war Heinrich Pesch, der
durch seine ausgleichende und vermittelnde Haltung viel zur Beilegung des Ge-
werkschaftsstreits beitrug. Als auf dem Hohepunkt der Auseinandersetzung Pius X.
mit seiner Enzyklika ,Singulari quadam* eingriff, haben die ,,Stimmen aus Maria
Laach® kein Wort zu ihrer Empfehlung und Verteidigung gebracht, woriiber sich
viele Freunde der Zeitschrift erregten. Der damalige P. General Franz X. Wernz
nahm jedoch die ,Stimmen* in Schutz, indem er auf den Unterschied zwischen dem
Unfehlbarkeitsdogma und dem Gewerkschaftsstreit hinwies. Vierzig Jahre spiter
haben die ,Stimmen der Zeit“ in der Gewerkschaftsfrage eine analoge Haltung
eingenommen. Die ,Stimmen® haben damals im gesamten Integralismusstreit be-
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‘ruhigend und kldrend gewirkt, was ihnen den Zorn einiger integraler Blitter ein-
getragen hat. Man solle sich darum nicht kiimmern, war die Antwort aus Rom
an den damaligen Redakteur.

Wenn wir uns fragen, worin wir heute den Hauptbeitrag der Zeitschrift zu den
Problemen des gesellschaftlichen Lebens sehen, dann diirfte die Antwort wohl
dahin gehen, daf sie versucht hat, feste, allzu feste Vorstellungen von dem, was
katholische Soziallehre ist, aufzulockern und zu zeigen, dafl auch der katholische
Sozialpolitiker, sosehr er von seinem festen Glauben durchdrungen sein mag, keine
Patentlosungen anzubieten hat, sondern sich ehrlich und rechtschaffen um Losun-
gen bemithen muf in der sachlichen Auseinandersetzung mit der Welt.

In den Uberlegungen von 1864 standen an erster Stelle die Naturwissenschaften,
freilich nicht in sich, sondern insofern sie ,gegen die Offenbarung mifbraucht wer-
den®. Gemeint war damit zunichst der Darwinismus, vor allem seine Abstam-
mungslehre. Man hat jedoch den Eindruck, dafl das vielleicht noch grundlegendere
Problem der Methodenfrage, dafl es nimlich neben der naturwissenschaftlichen
Methode eine durchaus eigenstindige und nicht weniger wissenschaftliche Methode
der Geisteswissenschaften gibt, nicht gesehen wurde. Noch war man selbst zu sehr
vom naturwissenschaftlichen Denken beeinflufit, und noch glaubte man, man brau-
che nur die naturwissenschaftlichen Methoden und Ergebnisse recht anzuwenden,
um den Glauben, wenn auch nicht zu begriinden, so doch in jeder Hinsicht zu ver-
teidigen. Man ‘dachte noch naturwissenschaftlich, nicht geschichtlich, um es etwas
vereinfacht auszudriicken.

Damit sollen Wert und Notwendigkeit der damaligen Fragestellung nicht ge-
leugnet sein, wenngleich wir heute ihre Grenze sehen. Die Grenze der damaligen
Patres lag aber wo anders. Sie hatten keine Naturwissenschaftler, und sie woilten
wohl in kluger Selbstbescheidung auch nicht den Eindruck erwedken, als wiren die
damaligen Jesuiten grofle Naturwissenschaftler, wie das noch im Orden vor der
Aufldsung von 1773 der Fall war, wo ein einzelner noch mit geringen Mitteln er-
staunliche Erkenntnisse auf naturwissenschaftlichem Gebiet erzielen konnte. Aber
schon 1864 nicht und noch weniger heute hat ein einzelner, noch dazu ohne die
ndtigen finanziellen Mittel, die Mdglichkeit, auf diesem nahezu ins Unendliche
aufgeficherten Gebiet etwas zu leisten.

Die ersten Hefte der ,Stimmen aus Maria Laach® bringen, von der damaligen
Sicht ausgehend, einige Beitrige zur Abstammungslehre. Aber aufs Ganze gesehen
wirken diese diirftig; sie erscheinen mehr sporadisch als systematisch, und dies nicht
nur, weil die konkrete Situation keine Systematik ermdglichte. Es fehlen einfach
die Mitarbeiter, die forschend auf diesem Gebiet titig sind. Und so ist es im Grund
bis auf den heutigen Tag geblieben. Damals kam vielleicht noch dazu, dafl die Aus-
treibung aus Deutschland die Zeitschrift sehr traf, gerade in naturwissenschaftlicher
Hinsicht. Der oftmalige Umzug der Redaktion — bis 1914 mufte sie viermal um-
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zichen — lief} ein ruhiges Arbeiten, was gerade fiir die Naturwissenschaften mit
ihren Instituten notwendig gewesen wiire, nicht zu.

Insofern war es ein besonderer Gliidssfall fiir die Redaktion, daf sie von 1883
ab einen Naturwissenschaftler fand, der bis 1930 fiir sie arbeitete und als Gelehr-
ter Weltruf errang: Erich Wasmann. Seine Jugenderinnerungen erschienen ein Jahr
nach seinem Tod in den ,Stimmen der Zeit* (1932). An ihm, dem berithmten
Ameisenforscher, ist vielleicht am ehesten zu zeigen, was heute noch einer katholi-
schen Zeitschrift auf dem Gebiet der Naturwissenschaften méglich ist. Wasmann
hat sich ein kleines Gebiet zur Forschung ausgesucht, wozu er weniger finanzielle
Mittel, als vielmehr Geduld und Zihigkeit brauchte: das Leben der Ameisen. Noch
heute lesen sich seine Beitrége in den ,Stimmen® frisch wie am ersten Tag, wenn er
etwa ,Aus dem Leben einer Ameise (1886) berichtet: ,Ich bin eine kleine, grau-
schwarze Emse und heifle Formica fusca.® Tierpsychologie in bester Form wird
hier erzdhlt in einer Anschaulichkeit ohnegleichen, und dies alles auf Grund jahre-
langer Beobachtungen. Im Nachruf auf Wasmann schreibt Hermann Schmitz: ,Im
Herbst 1899 siedelte P. Wasmann mit der Schriftleitung der ,Stimmen* nach der
Hauptstadt von Luxemburg iiber. Der Entschluf dazu war nicht leicht geworden,
verlor er doch dadurch das einzigartige Beobachtungsgebiet fiir Formica sanguinea,
seine ,Lieblingsameise®, rings um das Kloster Exaten. Dort hatte er auf einer Land-
karte eine Fliche von vier Quadratkilometern eingetragen und darauf 412 Kolo-
nien der genannten Ameise mit etwa 2000 Nestern und rund fiinf Millionen Amei-
sen verzeichnet! Alle diese Ameisenhaufen hatte er fiinf Jahre unter Kontrolle ge-
halten und nach Méglichkeit jeden Monat je einmal besucht. Dank dieser umstind-
lichen, aber lohnenden Arbeitsweise war es ihm gelungen, den Ameisen viele Ge-
heimnisse abzulauschen und ritselhafte Zusammenhinge aufzudecken!® Das konnte
noch von einem einzelnen ohne grofie Kosten geleistet werden, und der Orden war
groflziigig genug, ihm freie Bahn zu lassen. ‘

Wasmann hat die Ergebnisse seines Forschens vor allem im Kampf gegen Haeckel
verwandt. Beriihmt wurden seine Berliner Vortrige im Februar 1907, wo er sich
in 6ffentlicher Diskussion seinen Gegnern, den Monisten, stellte. 2000 Menschen be-
suchten am 18. Februar dieses Streitgesprich, das sich bis Mitternacht hinzog.

Es war natiirlich ein Gliicksfall, dafl die Zeitschrift einen solchen Mitarbeiter
hatte, wie sie nicht immer zu finden sind, wie sie gerade in einem Orden nur selten
sind, da dessen ganze Ausrichtung anders verliuft als die der modernen Wissen-
schaften, nimlich auf die Deutung, Verteidigung und Verkiindigung der Heils-
wahrheiten, ihrer Voraussetzungen und ihrer praktischen Forderungen. Nicht so
sehr die Sache an sich interessiert da, als vielmehr ihre Stellung in der gesamten
Verkiindigung der Kirche, ein Problem, das zweifellos noch nicht gelst ist und das
fir die Zukunft noch gewaltige Aufgaben fiir die Theologie stellen wird.

Das wird besonders deutlich in der Stellung der ,Stimmen* zur Literatur. Sie
ist als zu behandelnder Gegenstand in den Uberlegungen von 1864 nicht einmal
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aufgetaucht, ja, wie es scheint, nicht einmal erwihnt worden. Die Literatur exi-
stierte fiir die Professoren von Maria Laach offenbar nicht, und sie scheinen hier
nicht sehr viel anders gedacht zu haben als der iibrige deutsche Katholizismus, der
ja am Aufschwung der deutschen Literatur der letzten Jahrhunderte kaum betei-
ligt war. Aber die Tatsachen waren stirker als die theoretischen Uberlegungen,
und so setzte schon 1874 in den ,Stimmen® die Literaturkritik ein mit den ersten
Aufsitzen von Alexander Baumgartner und Wilhelm Kreiten. Bald ldflt sich in
der Zeitschrift ein dreifach gerichtetes Interesse erkennen, ein apologetisches, ein
innérkatholisches und ein literaturgeschichtliches. Das apologetische Bemiihen rich-
tete sich gegen die zeitgendssischen unchristlichen und antikatholischen Tendenzen.
Die innerkatholische Literaturbetrachtung wollte die Leser mit katholischen Auto-
ren der Gegenwart bekanntmachen. Die literaturhistorischen Arbeiten sollten den
Lesern Themen universalgeschichtlicher literarischer Bildung darstellen. Sie fiihr-
ten zu Baumgartners siebenbindiger ,Geschichte der Weltliteratur® (Freiburg
1911/12).

Die apologetische Literaturbetrachtung meldete sich mit dem 2. Ergénzungsheft
der ,Stimmen*“ von 1877 selbstbewufit zu Wort. Es ist eine Studie zu ,Lessings
religivsem Entwicklungsgang. Ein Beitrag zur Geschichte des ;modernen Gedan-
kens‘ “. In den gleichen Erginzungsheften folgten 1879-86 Baumgartners Goethe-
Studien, die den gesamten Lebensweg Goethes und sein Verhiltnis zu Schiller dar-
stellten. Der apologetische und pidagogische Nenner dieser Schriften und der klei-
neren Aufsitze mufl auf dem historischen Hintergrund, einmal des Kulturkampfes,
sodann des umfassenderen, michtig um sich greifenden Sikularisierungsprozesses,
der z. T. im Namen der ,Wissenschaft® auftrat, gesehen werden. Im Jahr 1875
war ,Der alte und der neue Glaube“ von D. F. Strauf} erschienen. Das Buch konnte
nach drei Monaten bereits ein viertes Mal aufgelegt werden und erlangte eine un-
gewohnliche Publizitit. Die iibernatiirliche, geschichtlich ergangene, christliche
Offenbarungsreligion wurde darin abgelehnt. Als ,Ersatzmittel fiir die Kirche®
empfahl Straufl die Dichter, vorab Lessing und Goethe. Wer ,modern® sein, mit
der ,Zeit“ gehen wollte, muflte den neuen humanitiren ,Glauben“ annehmen.
Gegen solchen Geist warf sich Baumgartner als Anwalt des ,alten Glaubens® auf.
.Es wire an der Zeit®, schrieb er, ,,der katholischen Jugend offen und rund heraus
zu sagen, daf} bei einem Lessing weder christliche, noch wahre nationale Bildung
zu haben ist, dafl ihm das Ideal der wahren Menschlichkeit, der Gottmensch Christus,
vollig abgeht, dafl er mit den Idealen der christlich-deutschen Vergangenheit sich
in keinem Zusammenhang befindet, daf er die christliche Religion verachtet, ratio-
nalisiert und bekimpft.“ Ebenso hart und entschieden schoff Baumgartner seine
Pfeile gegen den Goethekult ab. ,,Goethes Philosophie, Religion und sogenannte
Weltanschauung ist weiter nichts als der seichteste Naturalismus, wie ihn das Vati-
kanische Konzil feierlich mit dem Banne belegt hat.“ ,,Wire die schéne Form das
Hodhste in Kunst und Leben, so wire Goethe . . . wirklich als ein Ideal deutscher
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Bildung zu betrachten . . . Das beherrschende Grundprinzip des glinzend begabten
Dichters ist keine vom Himmel stammende und gen Himmel strebende Inspiration. ;
Es sind nicht die christlichen Ideale, sondern der michtige Eros des heidnischen
Altertums.“ Im Verlauf seiner Darstellungen deutete Baumgartner immer wieder
das Kunstwerk vom Biographischen und das Biographische vom Kunstwerk her.
Dieses methodische Prinzip erscheint uns heute ungerechtfertigt, war aber damals
allgemein verbreitet. Bei der Forderung der innerkatholischen Belletristik war
man sich deren Zweit- und Drittrangigkeit einigermaflen bewuflt. W. Kreitens
Grundsatz wurde von A. Stockmann — er schrieb in den ,Stimmen® 1905-1937 —
iibernommen. Dieser lautete: , Unsere katholische Poesie hat vor jeder andern vor
allem den entschiedenen Vorzug, dafl sie durchweg auf dem Boden der Religion
und der Sittlichkeit steht. Auf ihren kiinstlerischen Wert diirfen wir bis jetzt noch
nicht so stolz sein® (1906). Der ,katholische Gehalt, die erhebende Darstellung
des Idealisierenden und des ,Schénen® stand bei solcher Betrachtung im Vorder-
grund. Maf3stab fiir die dsthetische Gestalt war ein klassizistisch-romantisches Ge-
bilde harmonischer Art, das man aus der Vergangenheit abstrahierte und zur Nach-
ahmung empfahl. Daf dann die echten literarischen Aufbriiche der Zeit, die wir
heute als ,Naturalismus® und ,Expressionismus® bezeichnen, in denen ein neues
Verhaltnis zu der sich verindernden Welt gesucht und neue sprachliche Mittel aus-
probiert wurden, zu einem Teil nicht erkannt, zu einem andern Teil einseitig ab-
geurteilt wurden, mag uns heute verwundern, wird aber von der damaligen katho-
lischen und neuscholastischen Abwehrhaltung und Abgeschlossenheit her ver-
standlich,

Im bekannten katholischen Literaturstreit zwischen Karl Muth und seinem
»Hochland“-Kreis und dem ,,Gral®, hrsg. von F. Eichert und R. von Kralik, nahm
Baumgartner in seinem Aufsatz ,Literarische Gegensitze unter den deutschen Ka-
tholiken® (1909) fiir Kraliks Streitschrift und Programmatik gegen Muth und den
»Hochland“-Kreis Stellung. Muth war der moderne, der blofe katholische Gesin-
nung an Stelle von literarischem Rang auf dem Gebiet der Literatur nicht gelten
lief}, der auch in der literarkritischen Betrachtung der Mitwelt aus dem katholi-
schen Getto ausbrechen wollte. Kralik pladierte fiir eine Erneuerung der Literatur
im Sinn der katholischen Romantik. Wenn Muth ,die Tendenzlosigkeit der echten
Kunst“ fordere, erwiderte Kralik und mit ihm Baumgartner, dann habe ,der
Katholizismus als Weltanschauung seine erobernde Kraft verloren®. ,Der Stand-
punkt des Veremundus“ —Muths Pseudonym —sei ,genau der der Aufklirer® (77).
Baumgartners Tod, 1910, markiert das Ende des ersten Abschnitts der Literatur-
kritik in den ,Stimmen“. Der kimpferisch-polemische Ton wurde in den folgen-
den Jahrzehnten merklich zuriickgenommen. J. Overmans, zwischen den beiden
Kriegen, und H. Becher, vor allem nach dem zweiten Krieg, schriecben zwar auch
noch vom pidagogisch-sittlichen Standpunkt her, offneten sich aber mehr und
mehr einem positiveren Verhiltnis zur nichtkatholischen Literatur. Eine Literar-
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kritik, die das komplizierte historische Phinomen der Literatur in einer sikulari-
sierten und auch , weltlichen Welt“ zur Kenntnis nimmt und dann Prinzipien einer
moglichen christlichen Asthetik und Literarkritik in der modernen Welt aufzuzei-
gen sucht, wurde bis jetzt kaum entwickelt. Vielleicht war dazu das zweite Vati-
kanische Konzil als Voraussetzung notwendig, das den Katholiken neu, und in
dieser Weise zum erstenmal, die Tore zur gegenwirtigen Welt aufstofic.

Eine dhnliche, wenn nicht vielleicht noch schwierigere Situation lag in der Kunst-
geschichte vor. Die wiederholten Revolutionen und Vertreibungen hatten die gei-
stigen Zentren der Orden zerstort, viele, ja die meisten Bereiche von Kunst und
Wissenschaft hatten sich emanzipiert von Religion und Kirche und fithrten ein
autonomes Leben. Die neuen Formen in Realismus, Naturalismus und Impressio-
nismus entstanden aus einer Geistigkeit, die von Religion und Metaphysik abstra-
hierte, wenn nicht gar sie leugnete.

So ist es nicht zu verwundern, wenn man im katholischen Raum dieser sikulari-
sierten Kunst eine besondere Pflege der Tradition entgegensetzte, besonders der
religidsen Kunst des Mittelalters und hier vor allem wieder der Gotik. Diese Hal-
tung macht sich auch in den ,Stimmen aus Maria Laach® bemerkbar. Die Arbeit
dreier Patres ist hier vor allem zu beachten: Stephan Beissels, Joseph Brauns und
Joseph Kreitmaiers, von denen jeder wieder seine eigenen Wege ging.

So hat Braun eine Auseinandersetzung mit der modernen Kunst gar nicht erst
versucht. Sein Interesse war rein historisch. Hier hat er grundlegende Werke ge-
schaffen (Die pontifikalen Gewinder des Abendlandes 1898, Die belgischen Je-
suitenkirchen 1907, Die Kirchenbauten der deutschen Jesuiten I 1908, II 1910,
Der christliche Altar 1924, Die Reliquiare 1940, Tracht und Attribute der Heiligen
1943). In der Zeitschrift selbst erschienen entweder die Vorarbeiten oder die Frucht
dieser wissenschaftlich auflerordentlich wertvollen Werke.

Auch Stephan Beissel hat seine groflen Werke zur Erhaltung und Weiterfithrung
der Tradition geschaffen: Geschichte der Trierer Kirchen 1888, Geschichte der Ver-
ehrung der Heiligen und ihrer Reliquien 1890-1906. Anders als Braun hat er sich
jedoch auch mit der Moderne auseinandergesetzt und eine Reihe bedeutender Auf-
sitze zu diesem Thema geschrieben. Das Ideal der christlichen Kunst sah er in
Overbeck, Cornelius und Steinle verwirklicht.

Am intensivsten setzte sich Joseph Kreitmaier mit der modernen Kunst ausein-
ander. Er lehnt zwar den Impressionismus, den ,Blauen Reiter® und den Expres-
sionismus ab — ganz unbegriindet waren die Vorbehalte gegen die moderne Kunst,
die auf liberalen oder auf ethisch anfechtbaren Anschauungen aufruhte, keines-
wegs —, aber er war nicht engstirnig und er war mit einem guten Schufl Skepsis
gegen sich und seine Urteile begabt. Die neue christliche Moglichkeit im Kunst-
schaffen sah Kreitmaier vor allem in der Beuroner Kunst. Er hat zweifellos deren
Bedeutung iiberschitzt, aber ihr Grundanliegen diirfte er richtig gesehen haben:
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eine neue christliche Kunst sollte aus neuen religiésen Impulsen wachsen. Dies war
in Beuron durch die gleichzeitige Erneuerung und Pflege der Liturgie der Fall.

Die plotzliche Ubernahme der modernen kiinstlerischen Formenwelt der Ab-
strakten, Kubisten, Surrealisten in den modernen Kirchenraum, die wir seit 1945
erleben, ohne daf die weltanschauliche Herkunft dieser Kunst beachtet wird,
zeigt, dafl die Fragen, vor die die Mitarbeiter der Zeitschrift in den 100 Jahren,
nach auflen hin jeweils verschieden, im Grund aber doch auf dieselbe Weise gestellt
wurden, noch nicht beantwortet sind. Eine blof} dsthetische Ubernahme des Kubis-
mus oder der Abstraktion ist der Neugotik, {iber die wir uns heute so gerne lustig
machen, innerlich verwandt. Die Ubernahme moderner Formen ist nur dann legi-
tim, wenn sie von der christlichen Offenbarung integriert sind.

Damit stehen wir vor dem Grundproblem der Zeitschrift heute. Aber ist es im
Grund ein anderes als jenes, vor das sich die Patres im Jahr 1865 gestellt sahen?
Vielleicht konnten sie es mit den Mitteln ihrer Theologie noch nicht so erkennen
und ausdriicken: wie kann der legitime geistige Pluralismus unserer Zeit in ein ein-
heitliches Weltbild hineinintegriert werden? Darin einen Weg zu suchen, wird auch
in Zukunft die Aufgabe der Zeitschrift sein.

Der bisherige Verlauf des II. Vatikanischen Konzils
und die Einheit der Christen

Augustinus Kardinal Bea

Mit dem am 21. November v. J. erfolgten Abschluff der dritten Konzilsperiode
hat das II. Vatikanische Konzil, zeitmiflig gesprochen, schon dreiviertel des We-
ges hinter sich, Verschiedene Konzilsdokumente sind schon definitiv angenommen
und promulgiert worden und andere sind dem Abschluff nahe. Die nichste Periode,
die am 14. September beginnt, ist offiziell als die letzte angekiindigt worden. Was
eines seiner Hauptthemen, die Einheit der Christen, angeht, so ist die diesbeziig-
liche Vorlage, das ,Okumenismusdekret®, verabschiedet und offiziell promulgiert
worden. Auch manche anderen Dokumente, die dieses Thema in verschiedener
Weise beriihren, sind entweder schon verabschiedet oder fiir die endgiiltige Be-
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handlung im wesentlichen vorbereitet. Daher ist eine riickblickende Besinnung
moglich und durchaus am Platz*.

Diese Besinnung ist auch mit Riicksicht auf die durch den Abschlufl der 3. Kon-
zilsperiode hinterlassene Stimmung sehr niitzlich. Es ist bekannt, daf} einige Vor-
kommnisse der letzten Woche der Sitzungsperiode eine gewisse Unruhe verursach-
ten, die in manchen Kreisen das Urteil iiber das Gesamtergebnis der Periode oder
gar des Konzils iiberhaupt getriibt haben, wie die von Franz Hillig in dieser
Zeitschrift gebotene Presseiibersicht! zeigt. Der Verfasser dieser Ubersicht stellt
allerdings im 2. Teil seiner Ausfithrungen mit Recht fest, dafl diese Triibung nur
teilweise verhanden war und dafl man entsprechende Auflerungen nicht aufbau-
schen sollte, zumal da nach und nach eine ruhigere Betrachtung und Bewertung ein-
getreten seien und sich immer mehr behaupteten. Im Hinblick auf diese Lageisteine
sachliche, riickblickende Besinnung iiber die Stellung des Okumenismusthemas im
Gesamtverlauf des II. Vatikanischen Konzils gewifl sehr berechtigt. Selbstver-
standlich handelt es sich nicht darum, irgend etwas zu vertuschen oder zu ,ver-
harmlosen®, sondern nur darum, die Einzelheiten im Rahmen des groflen Ganzen
und damit im rechten Lichte zu sehen und in ihrer wahren Bedeutung zu be-

werten.
*

Vom Standpunkt der Einheit der Christen ist das wichtigste Ereignis des bis-
herigen Verlaufs des Konzils ohne Zweifel die definitive Verabschiedung und
Promulgierung des Okumenismusdekretes, das die offizielle Stellungnahme der
hochsten Instanz der katholischen Kirche zum Anliegen der Einheit tiberhaupt
und zur Skumenischen Bewegung insbesondere darstellt. Nach der Veroffentli-
chung dieses Dekretes ist gelegentlich unterschieden worden zwischen den ,,schonen
Worten®, d. h. dem Wortlaut des Dekretes, und dem konkreten Rahmen, in dem
es zustandegekommen und verabschiedet worden sei. Dabei hat man zuweilen bei-
nahe ausschlieflich an die Ereignisse der letzten Tage dieser Periode gedacht und
aus diesen Vorkommnissen die Berechtigung hergeleitet, an den praktischen Wir-

# Als Vortrag gehalten in der Katholischen Akademie Bayerns in Miinchen am 18. Januar 1965.

1 Vgl. Dritte Konzilsperiode im Spiegel der Presse, Januarheft 1965, 276-286. Neben der von Hillig dargestell-
ten deutschen Presse kann man noch Beispiele der Reaktion der internationalen Tages- und Wochenpresse vergleichen,
wobei ebenfalls 6fters durch den kleineren oder gréferen Abstand von den Ereignissen die ruhige Objektivitit be-
hindert oder begiinstigt wird (Die Zeitschriften werden einfach in alphabetischer Reihenfolge angefiihrt): Commonweal
(Wochenschrift, New York) vom 11. Dez. positiver, als der vom 25. Dezember (Artikel des Beobachters beim Konzil
McAfee Brown); Die Presse (Wien) vom 23. Nov.; Journal de Genéve vom 14, Dez.; Gazette de Lausanne vom
17. Dez.; La Liberté (Fribourg) vom 9. Dez:; La Réforme (Paris) vom 28. Nov.; La Tribune de Genéve vom 24. Nov.;
La Vie Protestante vom 11. Dez.; Le Monde (zu vergleichen die Artikel vom 19. Nov., 24. u. 25. Nov.); Neue Ziircher
Zeitung vom 21. Nov.; Newsweek (New York) vom 14. Dez.; New York Herald Tribune vom 23. Nov.; New York
Times vom 24. Nov.; Time vom 27. Nov.

Zur Beschreibung, sei es der in Frage stehenden Ereignisse, sei es der Reaktion der Presse, sei es auch der durch
die Ereignisse geschaffenen Stimmung, kann man noch vergleichen:

Mario v. Galli, Brief aus Rom, Orientierung 28/1964; 245-249; Herderkorrespondenz 19/1965; 184-190; Choisir,
n. 62, Déc. 1964, 16 s; Informations Cath. Internat., n. 229, 1, dée. 1964; 10-13; n. 232, 15 Janvier 1965, 15-25;
R. Rouquette, Etudes 322, 1965, 100-120; Carrefour oecuménique aprés la 3&me session, avec Nikos A. Nissiotis,
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kungen des Dekretes zu zweifeln oder sogar den 6kumenischen Willen der katho-
lischen Kirche tiberhaupt in Frage zu stellen.

Aber den konkreten Rahmen, in dem das Dekret geworden ist, oder wie die
Exegeten sagen, seinen ,Sitz im Leben®, bildet nicht dieses oder jenes nebensich-
liche Vorkommnis, das im Lauf der Verhandlungen oder bei deren Abschlufl ein-
getreten ist, sondern der lebendige Zusammenhang, in dem es im Lauf der letzten
Jahre entstanden ist und zu der Gestalt heranwuchs, in der es heute vor uns steht.
Wenn je, dann gilt von diesem Dekret, dafl es sozusagen nur die schriftliche Fixie-
rung dessen ist, was in der Kirche, besonders bei denen, die am Konzil in irgend-
einer Weise teilgenommen haben, in diesen Konzilsjahren vor sich gegangen ist
(oder genauer, was der Geist Gottes in ihnen gewirkt hat). Ich darf hier kurz die
Tatsachen nennen, die diesen konkreten, lebendigen Zusammenhang bilden.

Da ist einmal die von Papst Johannes XXIII. am 5. Juni 1960 vollzogene
Griindung des Sekretariates fiir die Einheit der Christen?, mit all dem, was dieses
Konzilsorgan nach allen Seiten an Kontakten mit nichtkatholischen Kirchen oder
Kirchengemeinschaften gebracht hat. So war z. B. die Einladung an diese kirch-
lichen Gemeinschaften, Beobachter-Delegierten zum Konzil zu senden, eine erste
greifbare und folgenreiche Frucht dieser Griindung.

Die Anwesenheit und Teilnahme nichtkatholischer Beobachter-Delegierten am
Konzil, nahm immer groflere Ausmafle an. In der ersten Konzilsperiode waren
es 49, in Vertretung von 17 Kirchen oder Weltbiinden, in der zweiten 66, in Ver-
tretung von 22, in der dritten 76, in Vertretung von 23 Kirchen oder Weltbiinden.
Wir haben uns inzwischen an die Anwesenheit dieser Beobachter und ihre Teil-
nahme an den Konzilverhandlungen schon so gewohnt, dafl sie uns fast als selbst-
verstindlich vorkommt. Aber am Anfang, als sie vorbereitet wurde, war sie alles
andere als selbstverstindlich. Die Gegenwart nichtkatholischer Beobachter in der
Konzilsaula, beim Gebet und bei allen Diskussionen, die thnen in die Hand ge-
gebenen Entwiirfe (,Schemata®), die mannigfachen Kontakte und Aussprachen
mit den Konzilsvitern, auch auflerhalb der Konzilsaula, haben, wie ich schon mehr-
mals erkldrt habe, einen entscheidenden Beitrag zum Zustandekommen der dku-
menischen Atmosphire und Ausrichtung des Konzils und damit zum Zustande-

Lukas Vischer et Raymond Bréchet, in Choisir 6 (1965) n. 63, 16-20; Symposion iiber das Konzil, in Orientierung 29
(1965) n. 1, SS. 1-9; C. Colombo, La terza Sessione del Concilio Ecumenico Vaticano II, in: La Riv. del Clero
Ital. 46/1965; 3-8.

Daneben einige Beschreibungen und Stellungnahmen bekannter nichtkatholischer Autoren (in alphabetischer Reihen-
folge): D. O. Cullmann, Die .offenen Tiiren“ des Konzils, in: Materialdienst des Konfessionskundlichen Institutes
Bensheim, 15 (1964) 101-103; W. Diectzfelbinger, Der AbschluB der dritten Session des Varikanischen Konzils. in:
Lutherische Monatshefre, 3 (196+4) 576—584; vgl. bes. 581-584; Joh. Christ. Hampe, Das Konzil, ein Bufiruf an die
ganze Christenheit (K N A, Konzilsdienst Nr. 96/97/64 SS. 7-10); ders., Hierarchie, Dienerin der Kirdie und der
Menschen (ebd. 103/104/64 SS. 20 f.); Dr. Peter Meinhold, Die Resultate der dritten Konzilssession (K N A, Konzils-
dienst 98/99/64 SS. 15-17); D. Wolfgang Sucker, Die dritte Sitzungsperiode des Rémischen Konzils, in Evang., Welt 18
(1964) 689 f.; man mag auch den Bericht der Agentur Kipa iiber den vom Beobachter-Delegierten der EKD i E.
Schlink abgestattete Relation vergleichen, der den charakteristischen Titel trigt ,Zwischen der katholisierenden
Schwiirmerei und polemischer Kilte* (Kipa-Konzil 18. Dez. 1964, n. 681).

2 Vgl. Acta Apostolicae Sedis 52 (1960) 433—437; vgl. S. 436.
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kommen des Okumenismusdekretes geliefert, und ich freue mich, auch hier allen
beteiligten Kirchen oder Kirchengemeinschaften dafiir meinen Dank aussprechen
zu konnen.

Ein weiteres wichtiges Geschehnis ist das langsame, aber stetige und tiefe
Hineinwachsen des Episkopates der katholischen Kirche in das 6kumenische Pro-
blem. Man darf nicht vergessen, daf} eine betrichtliche Mehrheit der Konzilsviiter
infolge der konkreten Umstinde im Konzil tatsichlich zum ersten Mal die Ge-
legenheit hatte mit der Spaltung der Christenheit vom Leben her konfrontiert zu
werden. Schon in der 2. Konzilsperiode, als erstmals tiber das Okumenismusdekret
abgestimmt wurde — also kaum ein Jahr nach der Konzilseréfinung — zeigte sich
als iiberraschendes Ergebnis dieser Konfrontierung die neue Haltung, die bei dieser
vorldufigen Abstimmung des Schemas eine Mehrheit von iiber 90 Prozent positi-
ver Stimmen ergab, eine Mehrheit, die schon fiir sich allein ein klares Zeugnis ab-
legt von dem inneren Wandel, der inzwischen eingetreten war.

Durch das Konzil und insbesondere durch die Vorbereitung des Okumenismus-
dekretes ist also die Mentalitit des katholischen Episkopates weitgehend geformt
worden. Das Dekret ist somit nur der Ausdruck dieser Mentalitdt des Gesamt-
episkopates der katholischen Kirche und bietet die Gewihr, dafl sein Inhalt nach
dem Konzil in die konkret praktische Wirklichkeit umgesetzt wird. Dieses oder
jenes Einzelvorkommnis, auch wenn es bedeutsamer wiire, als was in den letzten
Sitzungstagen geschah, spielt dabei keine Rolle. (Man darf die Gnade nicht unter-
schitzen, die der Herr seiner Kirche durch das Werden, Wachsen und Reifen dieser
Frucht gewéhrt hat.)

Es kann sich hier natiirlich nicht darum handeln, das ganze Dekret zu kom-
mentieren; es mogen nur die Hauptpunkte beriihrt werden, durch die die neu-
geschaffene Situation bestimmt ist.

Ein erster, duflerst wichtiger Schritt auf dem Weg zur Einheit ist die Schaf-
fung und theologische Begriindung einer echt christlich-briiderlichen Atmosphire
zwischen den Katholiken und ihren nichtkatholischen Briidern. Ich habe seit drei
Jahren bei verschiedenen Vortrigen, vor allem in Deutschland, hervorgehoben,
wie sehr unsere nichtkatholischen Briider darauf dringen, dafl sie von der katholi-
schen Kirche als einzelne, weil getauft, als Briider in Christus, und ihre Gemein-
schaften als ,Kirchen® anerkannt werden®. Dies ist nun in unserem Dekret vor
aller Welt und in feierlichster, fiir alle Katholiken verbindlichen Form geschehen.
Ich kann nur stichwortartig die Hauptpunkte nennen. Das Dekret stellt fest: die
Wirkung jeder giiltig gespendeten Taufe ist, dafl die Getauften, auch wenn sie
duflerlich nicht der katholischen Kirche zugeschrieben sind, unsere Briider in Chri-

3 Vgl. A. Bea, Die Einheit der Christen, Freiburg i. Br. 1963, SS. 127 {.
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stus sind und als solche in einer gewissen, wenn auch nicht vollkommenen Gemein-
schaft mit der katholischen Kirche stehen. Das Dekret weist ferner hin auf die
Reichtiimer Christi an Gnade und Wahrheit, die diese nichtkatholischen Briider
besitzen. Es betont weiterhin, dafl diese Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften —
trotz der groflen Unterschiede in den Glaubenslehren — vom HI. Geist als Werk-
zeuge des Heiles gebraucht werden und daf} die von ihnen vollzogenen gottes-
dienstlichen Handlungen — je nach deren verschiedener Verfafitheit — in den Teil-
nehmern das Leben der Gnade zeugen oder mehren knnen®. Herr Professor Cull-
mann bezieht sich wohl vor allem auf solche Aussagen, wenn er schreibt: ,Nie hat
ein offizielles katholisches Dokument in dieser Weise von den nichtkatholischen
Christen gesprochen.“?

Eine andere Frage, die wiederholt aufgeworfen wurde und fiir die kumeni-
sche Haltung von grundlegender Bedeutung ist, betrifft die Natur der Einheit der
Kirche und ihre praktischen Folgen.

Das Dekret zeigt eingehend an Hand der neutestamentlichen Stellen, worin
die Einheit der Kirche besteht, und schliefit: ,, Jesus Christus will, dafl sein Volk
durch die treue Predigt des Evangeliums, die Verwaltung der Sakramente durch
die Apostel und durch ihre Nachfolger, die Bischofe mit dem Nachfolger Petri als
Haupt, und durch ihre Leitung, unter der Wirksamkeit des Hl. Geistes in Liebe
wachse. Er vollendet dessen Gemeinschaft in der Einheit: im Bekenntnis des einen
Glaubens, in der gemeinsamen Feier des Gottesdienstes und in der briiderlichen
Eintracht der Familie Gottes® (n. 2). Im Hinblick auf das Fehlen eines oder meh-
rerer dieser Grundelemente bei den von der katholischen Kirche getrennten Kir-
chen oder Gemeinschaften betont das Dekret in aller Offenheit: ,Die von uns ge-
trennten Briider, sowohl einzeln oder in ihren Gemeinschaften und Kirchen, er-
freuen sich nicht jener Einheit, die Jesus Christus all denen schenken wollte, die er
zu einem Leibe und einem neuen Leben wiedergeboren und belebt hat, jener Ein-
heit, die die HI. Schrift und die ehrwiirdige Uberlieferung der Kirche bekennen.
Denn nur durch die katholische Kirche Christi, die das allgemeine Heilsmittel ist,
kann man der ganzen Fiille der Heilsmittel teilhaft werden® (n. 3). Sosehr die
Taufe ein sakramentales Band der Einheit zwischen allen schafft, die durch sie wie-
dergeboren sind, so ist sie doch nur ein Anfang und Ausgangspunkt, da sie ihrem
ganzen Wesen nach hinzielt auf die Erlangung der Fiille des Lebens in Christus
und der Einheit mit Christus und in Christus.

Soweit die Darlegung des Dekrets iiber die Natur der Einheit der Kirche. Aber
man darf diese Einheit nicht verwechseln mit Einférmigkeit. Bei aller Wahrung
der Einheit im Notwendigen, soll auch, so mahnt das Dekret, die gebiihrende Frei-

4 Der Wortlaut des Ukumenismusdekretes wird in Anlehnung an die deutsche Uberserzung zitiert, die am Ende
der Sitzungsperiode von der deutschen Sektion des offiziellen Konzilspresseamtes verteilt wurde, wobei diese aber
ofters sachlich und stilistisch verbessert wird. Die Randnummern sind die des offiziellen Originalwortlautes, wie er
im Osserv. Rom. 28. Nov. 1964 S. 1 erschienen ist.

5 a.a.0. (s. Anm. 1) S. 102.
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heit walten in den verschiedenen Formen des religiosen Lebens, in der Lebensord-
nung, in den verschiedenen Riten der liturgischen Feiern, ja sogar auch in der
theologischen Ausarbeitung und Darstellung der Offenbarungswahrheiten. In be-
zeichnender Weise wird hinzugefiigt: , Auf diese Weise werden sie (die Katholi-
ken) die wahre Katholizitit und Apostolizitit der Kirche von Tag zu Tag voll-
standiger zum Ausdruck bringen® (n. 4). Ein praktisches Beispiel dafiir bietet das
3. Kapitel des Dekretes, wo das Konzil beziiglich der orientalischen Kirchen feier-
lich erklért, dafl deren , ganzes geistliches und liturgisches, disziplinires und theo-
logisches Erbe mit seinen verschiedenen Traditionen zur vollen Katholizitit und
Apostolizitdt der Kirche gehdrt® (n. 17), dafl daher dies alles bewahrt werden
muf}, ,damit die Fiille der christlichen Tradition (selbst) in Treue bewahrt® werde
(n. 15). Dies gilt aber nicht nur von den Orientalen. Denn bei der Darlegung der
katholischen Prinzipien des Okumenismus sagt das Dekret ganz allgemein: ,Alles,
was durch die Gnade des Hl. Geistes in den Herzen der getrennten Briider gewirke
wird, kann auch zu unserer eigenen Erbauung beitragen. Was wahrhaft christlich
ist, steht niemals im Gegensatz zu den echten Giitern des Glaubens, sondern kann
immer dazu helfen, dafl das Geheimnis Christi und der Kirche vollkommener ver-
wirklicht werde® (n. 4).

Das Suchen der Einheit aller derer, die in Christus getauft sind, ist somit auch
deshalb so wesentlich fiir die Kirche, weil gerade , die Spaltungen der Christen fiir
die Kirche ein Hindernis sind, daf sie selbst die ihr eigene Fiille der Katholizitit
in jenen SGhnen, die ihr zwar durch die Taufe zugehdren, aber von ihrer vollen
Gemeinschaft getrennt sind, wirksam werden lifit. Ja, es wird dadurch fiir die
Kirche selber schwierig, die Fiille der Katholizitit in jeder Hinsicht in der Wirk-
lichkeit des Lebens auszuprigen® (n. 4).

Neben diesen mehr theoretischen Grundlagen fiir eine neue kumenische Situa-
tion entwirft das Dekret auch einen Gesamtplan fiir die praktische Arbeit an
der Wiederherstellung der Einheit. Sehr tiefschiirfend deckt es die letzten religis-
sen Grundlagen der Einheit auf. Bei der Darstellung des ,hl. Geheimnisses der
Einheit der Kirche in Christus“ wird gesagt: ,,Hochstes Vorbild und Urbild dieses
Geheimnisses ist die Einheit des einen Gottes des Vaters und des Sohnesim HI. Geist,
in der Dreiheit der Personen® (n. 2). Von da aus wird dann fiir die 6kumenische
Arbeit praktisch gefolgert: ,, Je fester das Band ist, das sie (die Christen) mit dem
Vater, dem Wort und dem Geist verbindet, um so inniger und leichter werden sie
imstande sein, die gegenseitige Briiderlichkeit zu mehren® (n. 7). Die Arbeit fiir
die Einheit setzt also bei allen, bei Katholiken ebenso wie bei Nichtkatholiken, ein
tiefes Glaubensbewufltsein und eine ernste Religiositit voraus. Wo diese fehlen,
fehlt die wesentliche Grundlage fiir alle 6kumenische Arbeit.
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Das Programm fiir die praktische Einzelarbeit 1488t sich kurz in folgende Punkte
zusammenfassen:

Zunichst wird feierlich erklirt, daf die Wiedergewinnung der Einheit Pflicht
und Aufgabe der ganzen Kirche ist, sowohl der Gldubigen, als auch der Hirten,
und geht einen jeden an, je nach seinen Kriften (n. 5).

Als Hauptmittel wird, ganz im Sinn dessen, was oben iiber die echte Religio-
sitdt als Grundlage gesagt wurde, die Erneuerung der Kirche genannt. Soweit die
Kirche eine aus Menschen bestehende Einrichtung ist, bedarf sie immer wieder der
Erneuerung auf dem sittlichen Gebiet, in der Lebensordnung und selbst in der
Lehrverkiindigung (wobei die Art und Weise der Verkiindigung genau zu unter-
scheiden ist vom Glaubensschatz selbst): ,Ecclesia semper reformanda®.

Fiir den einzelnen Katholiken besagt diese Erneuerung die innere Umkehr
(»Metanoia“) und, als deren Folge, ein echt christliches Leben in treuer Pflicht-
erfiillung, Selbstverleugnung, Demut, geduldigem Dienst und briiderlicher Liebe
mit allem, was mit dieser Liebe zusammenhiingt: gegenseitige Verzeihung, Achtung
und briiderliche Hilfe. Alle Gliubigen sollen iiberzeugt sein, ,dafl sie die Einheit
der Christen desto besser férdern, ja iiben, ein je reineres Leben sie nach dem Evan-
gelium zu fiihren“ streben (n. 7).

In diesem Zusammenhang beachte man insbesondere, was von der Bitte um Ver-
gebung gesagt wird: ,,Auch von den Siinden gegen die Einheit gilt das Zeugnis des
hl. Johannes: ,Wenn wir sagen, wir hitten nicht gesiindigt, so machen wir ihn
(Gott) zum Liigner, und sein Wort ist nicht in uns‘ (1 Joh. 1, 10). In Demut bitten
wir also Gott und die getrennten Briider um Verzeihung, so wie auch wir unsern
Schuldigern vergeben® (n. 7).

Besonders empfohlen wird das einmiitige Gebet. Es wird erlaubt, ja gewiinscht,
daf} bei besonderen Anlissen, wie z. B. bei dem Gebet fiir die Einheit oder bei
Skumenischen Versammlungen, die Katholiken sich mit den getrennten Briidern
im Gebet zusammenfinden. ,Solche gemeinsamen Gebete sind ein wirksames
Mittel, um die Gnade der Einheit zu erflehen, und eine echte Bezeugung fiir die
Bande, durch die die Katholiken schon jetzt mit den getrennten Briidern ver-
bunden sind“ (n. 8).

Unter den Mitteln, die einzelnen Klassen eigen sind, wird besonders das theo-
logische Gesprich eindringlich empfohlen, d. h. das Gesprich unter wohlunter-
richteten Sachverstindigen der verschiedenen Kirchen oder Gemeinschaften, , wo-
bei ein jeder die Lehre seiner Gemeinschaft tiefer und genauer erklirt, so dafl das
Charakteristische daran klarer hervortritt. Durch dieses Gesprich erwerben alle
Beteiligten eine tiefere Kenntnis der Lehre und des Lebens jeder der beiden Ge-
meinschaften und eine gerechtere Wiirdigung davon® (n. 4). Nachdem das Dekret
so das Wesen und den Zwedk des Gespriches beschrieben hat, kommt es nochmals
darauf zu sprechen und umschreibt dessen wesentliche Eigenschaften: Die gesamte
Lehre muf ehrlich und klar vorgelegt werden, ohne jeden falschen Irenismus. Sie
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mufl aber zugleich tiefer und richtiger erklirt werden, auf eine Weise und in einer
Sprache, die auch von den getrennten Briidern wirklich verstanden werden kann.
Dabei mufl das Gesprich von der Liebe zur Wahrheit getragen sein und mit Liebe
und Demut gefithrt werden (vgl. n. 11).

Mit diesen Ausfithrungen ist auch die Antwort gegeben auf den Einwurf, den
man nicht selten hort, mit der katholischen Kirche sei {iberhaupt kein Gesprich
mdglich, weil der Katholik auf seine Dogmen verpflichtet sei. Sehr treffend sagt
das Dekret, ein jeder solle die Lehre seiner Gemeinschaft genauer darlegen und tie-
fer erklidren. Fiir die Begriindung und das Verstindnis der Lehre haben wir Chri-
sten alle eine gemeinsame Grundlage: die HI Schrift und die Lehre der alten
Kirche. Auf dieser Grundlage kénnen wir ein sehr ernstes Gesprich fithren, von
dem beide Partner groflen Nutzen haben werden. ,,Die HI. Schrift, sagt das Dekret,
»1st beim Gesprich selbst in Gottes michtiger Hand ein ausgezeichnetes Werkzeug,
um jene Einheit zu erreichen, die der Erloser allen Menschen anbietet® (n. 21). Das
theologische Gesprich geht von der religidsen Lehre aus, zu der sich jeder der bei-
den Gesprichsteilnehmer, ob er katholisch oder nichtkatholisch ist, bekennt, und
jeder sucht diese seine Lehre zu erkliren und zu begriinden. Es darf die bestehen-
den Unterschiede nicht verwischen oder vertuschen, sondern soll deren Griinde in
briiderlicher Gesinnung vorlegen und begriinden. Es ist nicht einzusehen, weshalb
das ein Katholik nicht tun kénnte.

Allerdings muf der katholische Gesprichsteilnehmer fiir ein solches Gesprich
gebithrend vorbereitet sein. ,Dazu, so sagt das Dekret, bedarf es notwendig eines
Studiums, das der Wahrheit gemidf und im Geist des Wohlwollens (gegen die nicht-
katholischen Briider) durchzufiihren ist (n. 9). Hilfen fiir dieses Studium konnen
sehr viele wissenschaftliche Facher geben®. Man denke nur daran, wie weit dku-
menische Fragen in die Kirchen- und Weltgeschichte eingreifen oder in dasKirchen-
recht, ja selbst in die Kunst und Literaturgeschichte. Darauf weist das Dekret im
Zusammenhang mit dem theologischen Studium hin, wenn es sagt: ,Der Unter-
richt in der Theologie und in anderen, besonders den historischen Fichern, muf}
auch unter Gkumenischen Gesichtspunkten erteilt werden, damit er genau der
Wahrheit der Sache entspricht® (n. 10). Besonders betont wird dies fiir die Aus-
bildung der kiinftigen Priester: ,Es liegt viel daran, daf die zukiinftigen Seelen-
hirten und Priester iiber eine Theologie verfiigen, die ganz in diesem Sinne, nicht
polemisch, gearbeitet ist, besonders bei jenen Gegenstinden, die die Beziehungen
der getrennten Briider zur katholischen Kirche betreffen. Von der Ausbildung der
Priester hingt ja die notwendige Unterweisung und geistige Bildung der Gliubi-
gen und der Ordensleute in besonderer Weise ab“ (ebd.). Durch diese Einstellung
des theologischen und, allgemein, des akademischen Unterrichts wird das kumeni-
sche Gesprich im engeren Sinne des Wortes, entsprechend der wissenschaftlichen

6 Vgl. Bea, Die Einheit der Christen, 105-122.
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Vorbereitung der Beteiligten, auf eine breitere und weitere Ebene gestellt, und es
ist leicht zu sehen, welch grofle Bedeutung das auf die Dauer haben kann.

Ein ganz besonders wichtiges Mittel zur Erreichung der Einheit ist endlich
die briiderliche Zusammenarbeit auf allen Gebieten, wo der Glaube nicht in Frage
gestellt wird. Solcher Moglichkeiten gibt es viele. Das Dekret nennt u. a. die Be-
willtigung der Aufgaben, die die heutige Welt den Christen stellt: der menschli-
chen Personlichkeit zu ithrer wahren Wiirde zu verhelfen; zu arbeiten fiir die For-
derung des Friedens, die Anwendung des Evangeliums auf die sozialen Fragen,
die Pflege von Wissenschaft und Kunst aus christlichem Geist, die Bereitstellung
von Hilfsmitteln aller Art gegen die Nite unserer Zeit, z. B. gegen Hunger und
Katastrophen, gegen den Analphabetismus und die Armut, gegen die Wohnungs-
not und die ungerechte Verteilung der Giiter. Aufgerufen zum gemeinsamen Dienst
an solchen Aufgaben sind, sagt das Dekret, ,alle Menschen ohne Ausnahme ...
besonders diejenigen, die an Gott glauben, am meisten aber alle Christen, die ja
durch den Namen Christi gekennzeichnet sind. Die Zusammenarbeit aller Chri-
sten bringt die Verbundenheit, in der sie schon untereinander vereinigt sind, leben-
dig zum Ausdruck, und offenbart das Antlitz des dienenden Christus in hellerem
Licht“ (n. 12).

*

Das Dekret tiber den Okumenismus ist somit ein umfassendes, grofziigiges
und weitblickendes Programm fiir die Arbeit an der Einheit aller, die in Christus
getauft sind. Es wiirde schon allein gentigen, um zu zeigen, dafy das Konzil ernst-
lich bemiiht ist, das Ziel zu erreichen, das Johannes XXIII. ihm gesteckt hat. Aber
auch in anderen Konzilsvorlagen findet das okumenische Anliegen weitgehende
Beriicksichtigung. ;

Da ist zunichst die dogmatische Konstitution iiber die Kirche, die schon als
Ganzes von hochster okumenischer Bedeutung ist, vor allem aber durch die Lehre
vom Bischofsamt und der kollegialen Struktur und Einheit des katholischen
Episkopates. Es ist abwegig zu behaupten, dafl diese Lehre der Konstitution durch
die bekannte erlduternde ,,Vorbemerkung® annulliert worden sei; sie ist meines
Erachtens dadurch nicht einmal abgeschwicht worden, sondern wird nur vor Mif3-
verstindnissen geschiitzt. Wie kdnnte man sich iibrigens sonst vorstellen, dafl die
Konstitution auch nach der Kenntnisnahme der Vorbemerkung von der grofiten
Mehrheit der Konzilsvdter angenommen worden wire? Man darf wohl nach der
Erfahrung von drei Konzilsperioden genug Vertrauen auf die Einsicht, die Ehr-
lichkeit, den Mut und die Gewissenhaftigkeit der Konzilsviter haben, um ohne
weiteres anzunehmen, dafl sie ganz gewifl auch in diesem Fall mit ,ja“ gestimmt
haben, weil sie der Uberzeugung waren, daf} die echte und reine Lehre der Kirche
von der Kollegialitit der Bischofe durch die Vorbemerkung nicht angetastet wird.

Diese Lehre ist vom HI. Vater selbst als eine Erginzung der Darlegungen des
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I. Vatikanischen Konzils iiber den Primat hingestellt worden’. Wenn man weif3,
welche Rolle das Bischofsamt und die besondere Organisation der Bistlimer in
Patriarchate oder autokephale Kirchen mit ihrer weitgehenden Autonomie im
Orient gespielt haben und heute noch spielen, dann sieht man ohne weiteres die
Bedeutung der diesbeziiglichen Darlegungen der Konstitution tiber die Kirche fiir
den christlichen Orient®, Deren Bedeutung fiir den nichtkatholischen christlichen
Westen stellt der anglikanische Beobachter im Konzil Kanonikus B. Pawley fol-
gendermaflen dar: Diese Lehre des Konzils lade die andere Hilfte der Christen-
heit zur Besinnung ein. Wenn Rom mit dem Problem einer zu groflen Konzentra-
tion der Autoritit ringe, so miifiten die anderen christlichen Kirchen das entgegen-
gesetzte Problem 16sen: einen zu groflen Individualismus. ,Die Spaltungen und
die Unabhingigkeit, die Unverantwortlichkeit und der Mangel an Organisation
haben zu einem theologischen, pastoralen und liturgischen Chaos gefiihrt, das fiir
die echte Religiositat sehr schidlich ist.“?

Weiterhin ist die Vorlage iiber die Religionsfreiheit von grofiter Skumenischer
Bedeutung. Es wiire gewif} erfreulich gewesen, wenn man auch diese Vorlage hitte
verabschieden oder wenigstens zu einer ersten Abstimmung vorlegen kdnnen. An-
derseits ist es nur zu natiirlich, daf} ein so wichtiges und schwieriges Dokument,
das in seiner letzten Fassung wesentlich Neues brachte, mehr Zeit zur Priifung und
Beurteilung verlangte, als unter den gegebenen Umstinden verfiighbar war'®. Wir
haben die Garantie, daf} die Vorlage als eine der ersten in der nichsten Sitzungs-
periode behandelt wird, und ich zweifle nicht, dafl ihr eine um so grofiere Zustim-
mung zuteil werden wird, je mehr Zeit und Ruhe zu ihrer geistigen Verarbeitung
zur Verfiigung stand.

Wie bekannt, ist auch das dornige Problem der Mischehen wenigstens schon in
Angriff genommen worden. Die sorgfaltig ausgearbeitete Vorlage kommt in grofit-
moglichem Mafl den Schwierigkeiten entgegen und es besteht berechtigte Hoff-
nung, daf auch dieses Problem zu einer befriedigenden Losung kommt.

Zuletzt sei noch die Vorlage iiber die Stellung der Kirche zur modernen Welt
erwihnt. Diese Vorlage versucht, soweit es in einem Konzilsdokument {iberhaupt
moglich ist, eine eingehende Stellungnahme zu den brennendsten Problemen der
modernen Welt und Gesellschaft. Es ist bezeichnend, dafl gerade dieses Unterneh-
men von unseren nichtkatholischen Briidern warm begriifit worden ist. Die Losung
dieses Problems kann tatsichlich eines Tages eine hochbedeutsame Plattform bil-
den fiir die Zusammenarbeit der Christen an der Losung der schwierigsten Auf-

7 Die Ansprache zur Erdffnung der 2. Sitzungsperiode am 29. Sepr. 1963, Act. Ap. Sed. 55/1963; 841-859; vgl.
SS. 849 f.

8 Man vgl. dazu die neueren Studien von M.-]. L. Guillon, L’expérience orientale de la collegialité épiscopale et
ses requétes, in: Istina 10/1964; 111-124.

® Vgl. The Anglican (Sydney 3. Dez. 1964).

10 Die Vorlage konnte aus sachlichen Griinden in ihrer endgiiltigen Fassung den Konzilsvitern erst am 17. No-
vember iibergeben werden. Am 19. November, zwei Tage vor dem Abschlufl der Konzilsperiode, hitte die Abstimmung
erfolgen miissen.
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gaben unserer Zeit und damit entscheidend beitragen zur Verwirklichung des
Ideals der gemeinsamen Arbeit aller Christen, die durch das Christentum verlangte
Durchdringung der Menschheit mit den Grundsitzen des Evangeliums in weitest-
gehendem Mafle zu erreichen.

Faflt man alles zusammen, was wir im vorigen ausgefithrt haben, so darf man
gewif} feststellen, dafl das Konzil eine hochbedeutsame Arbeit der Vorbereitung
fiir die Verwirklichung des grofien Gedankens der Einheit aller Christen geleistet
hat. Wenn man sich erinnert, dafl der Mangel ciner solchen Vorbereitung der
Grund war, weshalb mancher ehrlich gemeinte Unionsversuch in vergangenen
Jahrhunderten mifllungen ist, dann versteht man die entscheidende Bedeutung der
durch die Konzilsvorbereitungen und den Konzilsverlauf geschaffenen Skumeni-
schen Mentalitit, die sich so rasch in den fithrenden Kreisen, aber auch in den brei-
ten Schichten des Volkes ausgebreitet hat. Das Konzil hat damit die breite Platt-
form geschaffen, auf der sich die Einheitsbewegung mit der Gnade Gottes erfolg-
reich durchfiihren lafit.

*

Es mag merkwiirdig klingen, wenn ich sage, dafl es zum Zweck einer klaren
Sicht {iber die Ergebnisse der Konzilsarbeit fiir die 6kumenische Begegnung niitz-
lich sein wird hinzuzufiigen, was das Konzil nicht geleistet und geboten hat.

Es hat — um hier ganz klar zu sprechen — keine eigentlichen dogmatischen Defi-
nitionen anderer Konzilien oder Pipste zuriickgenommen, abgeschwicht oder
auch nur abzuschwichen versucht. Es hat wohl in vielen Fragen neue Gesichts-
punkte der alten Wahrheit herausgestellt oder niher beleuchtet — so z. B. in der
Lehre von der Kirche — und damit manche Lehre unter besonderer Beriicksichti-
gung der heutigen Mentalitit, Sprache und Problemstellung vorgelegt, aber immer
unter voller Wahrung des Glaubensschatzes selber und der einmal definierten
Wahrheiten, ohne diese abzuindern oder auch nur abzuschwichen. Es ist gut, dafl
derjenige, der Gegenteiliges erhofft hat, erniichtert wird, je friiher, desto besser.
Ich habe immer wieder davor gewarnt, so etwas vom Konzil zu erwarten, und
brauche hier die Griinde fiir dieses Vorgehen der Kirche nicht zu wiederholen. Es
geniigt, auf die Geschichte aller Konzilien, auch der vorreformatorischen, hinzu-
weisen. Wenn eine Tatsache klar und sicher ist, dann ist es die, dafl in allen Kon-
zilien die einmal festgelegten dogmatischen Definitionen als unantastbar galten.
Vielleicht darf man noch hinzufiigen, daf} die Konzilien solche Definitionen kei-
neswegs, wie man gelegentlich gesagt hat, als , verschlossene Tiiren auf dem Wege
zur Wahrheit betrachten, sondern vielmehr als unentbehrliche Wegweiser in der
Unsicherheit unserer irdischen Pilgerreise. Es wire vor Gott und den Menschen
nicht zu verantworten, solche unentbehrliche Hilfen wegzunehmen, zumal in dem
Ideenchaos, in dem der heutige Mensch zu leben hat. In diesem Sinne hat das Kon-
zil auch keine in fritheren Konzilien ausgesprochene ,, Verdammung* zuriidkgenom-
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men. Nicht als ob es irgendeinen Menschen bei Lebzeiten in die Holle ,verdam-
men“ wiirde. Wir haben oben gesehen, wie die Kirche iiber die nichtkatholischen
Christen denkt und redet. Soweit dagegen die Verurteilungen dem Irrtum in der
Lehre gelten, werden sie von der Kirche immer aufrechterhalten bleiben: aus Liebe
zur Wahrheit und zur Einheit, aber auch aus Liebe zu den Menschen und aus dem
Verantwortungsbewuf3tsein fiir deren ewiges Heil.

Hier ist wohl auch der Ort, ein Wort zu sagen iiber ein besonderes Dogma,
den pipstlichen Primat und dessen konkrete Ausiibung im Konzil. Ich beziehe
mich dabei auf die viel beklagten Ereignisse der letzten Konzilswoche, wie z. B. die
an dem Okumenismusdekret angebrachten Korrekturen und andere dhnliche Ein-
griffe des HI. Vaters in das Konzilsgeschehen, soweit es wirklich seine Eingriffe
waren. Sehen wir vorldufig von deren Inhalt ab. Wir kommen noch darauf zu
sprechen. Was die Frage der Opportunitit dieses oder jenes dieser Eingriffe be-
trifft, so glaube ich, dafl man sich das Urteil in solchen Fillen oft viel zu leicht ge-
macht hat, ohne sich ernstlich zu fragen, ob man auch nur einigermaflen tiber die-
jenige Kenntnis der Lage verfiigt, die ein auch nur irgendwie zutreffendes Urteil
ermoglicht. Wenn man auf dem Gebiet der Okumene mit Recht immer wieder die
Pflicht der Wahrheitsliebe, der Gerechtigkeit und Nichstenliebe unterstreicht, so
sollte man die gleiche Regel — und wohl mit noch mehr Recht — auch hier walten
lassen. Hier mufl man sich nicht nur die jeder Autoritit geschuldete Ehrfurcht vor
Augen halten, sondern auch jene tief religiose hochste Ehrfurcht in Betracht ziehen,
die nach katholischer Lehre dem Papst als dem Nachfolger Petri und Stellvertreter
Christi auf Erden gebiihrt.

Hier beschrinke ich mich auf die grundsitzliche Seite des Problems. Man hat
beanstandet, z. B. im Fall der genannten Korrekturen am Okumenismusschema,
daf} sie vom Konzil schon ,gefafite Beschliisse® betrafen und an dem von den Bi-
schofen schon approbierten Text angebracht worden seien. Wer so spricht, betrach-
tet die Bischofsversammlung (ohne den Papst!) als das Konzil und als hchste
Autoritit in der Kirche, zu deren Beschliissen der Papst sozusagen nur seinen Se-
gen zu geben hitte. Eine solche Auffassung entspricht nun ganz gewifl nicht der
Lehre der Kirche von der Kollegialitat. Man méchte fast meinen, einige Kritiker
hitten zu denken begonnen, die Kirche sei daran, mit der Kollegialititslehre die
s~Demokratie“ im eigentlichen Sinne einzufiihren, ein Gedanke, der unvereinbar
ist mit der Struktur, die Christus selbst seiner Kirche gegeben hat. Demokratie im
Sinn der modernen Staatslehre ist mit dieser Struktur nicht zu vereinigen. Nach
der Lehre der Kirche hat der Papst auch im Konzil die letzte Entscheidung; er
konnte einer von der Mehrheit der Konzilsviter approbierten Entscheidung die
Approbation und Promulgation verweigern. Aber die christliche Klugheit und —
sagen wir es klar — die ihm als dem Stellvertreter Christi auf Erden im besonderen
verheiflene Fiithrung durch den HI. Geist wird ihn daran hindern, es so weit kom-
men zu lassen. Er wird also vorher eingreifen und, wie jeder andere Konzilsvater,
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seine Ansicht geltend machen. In welcher Form und zu welchem Zeitpunke dies
geschieh, ist vielfach eine Frage der konkreten Umstinde, deren Beurteilung fiir
jeden, der die Situation nicht vollstindig kennt, eine schwierige Sache ist.

In diesem Zusammenhang hat man auch von ,Zentralisation gesprochen. Pri-
mat bedeutet nicht ohne weiteres Zentralisation. Wenn man die Geschichte spre-
chen laflt, so sieht man, dafl die pipstliche Primatialgewalt gerade in den wichtig-
sten und entscheidendsten Augenblicken sehr umsichtig und in engem Kontakt mit
den Bischofen ausgeiibt worden ist. Es geniige z. B. hinzuweisen auf die Art und
Weise, wie die beiden dogmatischen Glaubensentscheidungen, die Definition der
Unbefleckten Empfingnis durch Pius IX. und die der leiblichen Aufnahme Mariens
in den Himmel durch Pius XII., vorbereitet worden sind. Nicht nur, daf ein Stu-
dium von langen Jahren angestellt wurde, um die Glaubensquellen wissenschaft-
lich auf die betreffende Wahrheit zu iiberpriifen, sondern es wurde in beiden Fil-
len dem gesamten katholischen Episkopat der Welt eine doppelte Frage vorgelegt:
ob die betreffende Wahrheit in der Verkiindigung und im Glauben ihrer Diozesa-
nen vorliege und ob ihre Definierung opportun sei. Erst nachdem die grofle Mehr-
heit der Befragten bejahend geantwortet hatte, ist der Papst zur Definition ge-
schritten. Die praktische Handhabung der primatialen Vollgewalt weist also nicht
jene steife Strenge auf, die die Prizision vermuten lassen kénnte, die der theolo-
gisch-juridischen Formlierung eigen ist. Paul VI. hat, noch bevor irgendeine Ent-
scheidung des Konzils iiber die Frage der Kollegialitit vorlag, die Schaffung eines
an der Seite des Papstes wirkenden Bischofsrates angekiindigt. Nach der definiti-
ven Abstimmung der Konstitution iiber die Kirche sagte er dann, mit Bezugnahme
auf die Kollegialitdt, es sei nicht leicht abzusehen, welche Wirkungen die Dar-
legung dieser Lehre in der Praxis hervorbringen werde, fiigte aber sofort hinzu:
»Ohne Miihe ld8t sich jedoch ihre Fruchtbarkeit fiir theologische Forschungen und
kirchenrechtlich verankerte Einrichtungen ahnen.“ !

In diesem Zusammenhang fordert, so glaube ich, die Pflicht des briiderlich-
freimiitigen Gespriches iiber alle unsere Schwierigkeiten auch ein Wort iiber die
Verkiindigung der Gottesmutter Maria als Mutter der Kirche. Was die Frage der
Opportunitit der Verkiindigung angeht und soweit hier der Primat in Frage
kommt, geniige es auf das eben Gesagte hinzuweisen. Ich fiige nur noch eine Be-
merkung hinzu, die fiir die Bildung eines richtigen Urteils sehr wichtig scheint. Es
ist behauptet worden, der Papst habe sich durch diese Verkiindigung in Gegensatz
zur Konzilsmehrheit gesetzt. Nun ist aber iiber die Frage des Titels ,, Mutter der
Kirche“ nie im Konzil abgestimmt worden. Mit welchem Recht kann man dann
etwas von der angeblichen Meinung der Konzilsmehrheit wissen? Es mag sein, daf§
die Mehrheit derer, die im Konzil iiber diesen Titel gesprochen haben, sich gegen
dessen Verwendung in einem Konzilsdokument geiufiert haben. Die Erfahrung

11 Vgl. L'Osserv. Rom. 22. Nov. 1964, S. 1.
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im Konzil zeigt aber, daf dies noch kein auch nur einigermaflen zuverlissiges
Mittel ist, um die Meinung der Mehrheit der Konzilsviter festzustellen.

Was dann die Sache selbst angeht, so habe ich schon vor ungefdhr drei Jahren
in einem Vortrag an der Universitit Miinchen kurz die Griinde aufgezeigt, die auf
die Funktion der seligen Jungfrau als ,Mutter der Lebendigen® hinweist!2, Genau
in diesem Sinne hat nun der Papst selbst den Titel ,,Mutter der Kirche* bei dessen
Verkiindigung erkldrt. Maria sei ,,Mutter der Kirche, d. h. des ganzen christlichen
Volkes, der Glaubigen wie der Hirten, die sie ihre liebevolle Mutter nennen® s,
Wir befinden uns also nicht, wie ofter gesagt worden ist, auf dem Gebiet der
Poesie, sondern auf dem Gebiet echter und gesunder Theologie, die sich neben der
HI. Schrift auch auf die ilteste kirchliche Tradition, von Irenius an, stiitzen kann.

Gewifl habe ich selbst auflerhalb des Konzils und im Konzil die Meinung ver-
treten, man solle unsern nichtkatholischen Briidern den Weg zu einer echten Ma-
rien-Verehrung nicht erschweren durch Gebrauch relativ neuer Titel oder solcher
Titel, die sie nicht gut verstehen kénnen'. Auch das Okumenismusdekret gibt die
Anweisung, man solle den katholischen Glauben tiefer und richtiger darlegen, auf
eine Weise und in einer Sprache, die auch von den getrennten Briidern wirklich
verstanden werden kann (n. 11). Ich weif aber auch, dafl dieser Gesichtspunkt, so
wichtig er ist, auf keinen Fall allein in Frage kommt. Es gibt noch viele andere
Griinde, die den HI. Vater zu seinem Schritt bewegen konnten. Diesen Schritt
vorausgesetzt, gilt jetzt der Grundsatz, dafl die Einheit auch Opfer, nicht der
Wahrheit, wohl aber der personlichen Meinung des einzelnen fordern kann. Und
die Einheit ist jedes, auch des grofiten Opfers wert — wenn es nur mit dem Ge-
wissen vereinbar ist —, wie uns die schmerzliche Zersplitterung der heutigen Chri-
stenheit eindriicklich zeigt.

Was die konkrete Bedeutung des Eingreifens des Papstes in diesen oder jenen
Konzilstext angeht, so sei hier nur ein Fall beriihrt, der beklagt worden ist: die im
Okumenismusdekret angebrachte Anderung, wo es sich um die Schriftlesung unse-
rer getrennten Briider und deren Friichte handelt. Urspriinglich lautete der Text:
»Bewegt vom HI. Geist finden sie (die reformatorischen Christen) in der Hl. Schrift
Gott, der zu ihnen in Christus spricht.“ Der Text wurde so gedndert: ,Unter An-
rufung des HI. Geistes suchen sie in der HI. Schrift Gott, der in Christus gewisser-
maflen zu ihnen spricht.“ ¥ Es tut mir aufrichtig leid, daf diese Anderung unsere
nichtkatholischen Briider so schmerzlich beriihrt hat. So viel kann ich aber aus
genauer Kenntnis der Vorginge versichern, daf hinter der Veridnderung nicht nur

12 Vgl. Bea, Die Einheit der Christen, S. 138 f. 13 Vgl. L’Osserv. Rom. 22, Nov, 1964, S. 2.

14 Vgl. Bea, Accord de la doctrine et de piété mariale avec I'esprit oecuménique, in: H. du Manoir, Maria,
tome VII, Paris 1964, 11I-XII1; dessen deutsche Ubersetzung in dieser Zschr, 174 (1964) 321-330.

15 Das im lateinischen Text stehende ,quasi® ist nicht einfach das jals ob* der lateinischen Schulgrammatik, son-
dern hat, wie oft im biblischen, aber auch im klassischen Latein den Sinn: .gewissermaflen, sozusagen®. Man ver-
gleiche z. B, .philosophia laudatarum artium quasi parens”; ,aliquem philosophiae quasi heredem relinquere®. Das
Sprechen Gottes zu uns in der Schrift ist ja nicht ein eigentliches .Sprechen®, sondern ein Sprechen in iibertragenem
Sinn.
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keine verletzende Absicht steht, sondern im Text selber nichts Verletzendes aus-
gedriickt ist. Auch in seiner jetzigen Form leugnet das Dekret keineswegs die neu-
testamentliche Lehre — und konnte sie auch gar nicht leugnen—, dafl die nichtkatho-
lischen Briider, wie jeder Getaufte im allgemeinen, unter der Leitung des HI. Gei-
stes stehen (,,von Hl. Geist bewegt werden®)!® und daf} dies um so mehr der Fall
ist bei einer so heiligen Handlung, wie es die Lesung des Wortes Gottes in der
HI. Schrift ist. Das Konzil spricht es an anderer Stelle klar aus, daf} die HI. Schrift
das inspirierte Wort Gottes ist. Es ist also Gott selbst, der bei der Schriftlesung
zum Menschen spricht!”. Daher ist die vielfach gegebene Ubersetzung des entspre-
chenden Passus des Dekretes, wonach die getrennten Briider in der HI. Schrift
Gott suchen, ,als ob er (Gott) zu ihnen in Christus spriche®, direkt falsch. Der
Satz mufl vielmehr lauten: , Unter Anrufung des Hl. Geistes suchen sie (die nicht-
katholischen Christen) in der HL Schrift Gott, der in Christus gewissermafien zu
thnen spricht.“ So beinhaltet die Textinderung keine Leugnung irgendeiner der
genannten Wahrheiten. Sie will lediglich klarer die Intention des Textes unter-
streichen, zunichst nur und ausschliefilich die subjektive Einstellung der nicht-
katholischen Briider bei der Schriftlesung, nicht aber die objektive Wirkung dieser
Schriftlesung darlegen. Die Bewertung der objektiven Wirkung folgt weiter unten,
wo gesagt wird, daf} nach dem katholischen Glauben dem authentischen Lehramt
der Kirche bei der Erklirung und Verkiindigung des geschriebenen Wortes Gottes
eine besondere Rolle zukommt (n. 21). Dieser Satz gilt voll und ganz auch bei der

Schriftlesung der Katholiken.

*

Wenn man alles iibersicht und den Blick realistisch vor allem auf das Ganze
richtet, dann darf und mufl man, glaube ich, mit den 6kumenischen Ergebnissen
dieser Sitzungsperiode sehr zufrieden sein und Gott, dem Herrn der Kirche, dafiir
danken. Selbstverstandlich bleiben auf dem Wege zur Einheit auch weiterhin noch
grofle Hindernisse und turmhohe Schwierigkeiten. Schwierigkeiten sind aber kein
Grund, daf} die Briider sich mifitrauisch voneinander abwenden. Vielmehr soll
unsere briiderliche Liebe und die Liebe zur Einheit uns den Mut zum offenen Ge-
sprich auch tiber schwierige Fragen geben. Daher miissen die bisherigen Kontakte
fortgesetzt, ja noch weiter ausgebaut werden — was Gott sei Dank schon geplant
ist und langsam auch schon in die Tat umgesetzt wird. Das Okumenismusdekret
stellt fest, dafl das, was der Geist Gottes in der skumenischen Bewegung der nicht-
katholischen Briider gewirkt hatte, fiir das Konzil selbst ein Ansporn gewesen ist,
sich mit dem Anliegen der Einheit auseinanderzusetzen und den Katholiken Wei-
sungen fiir die Teilnahme an der 6kumenischen Arbeit zu erteilen (n. 1). In der

16 Das Okumenismusdekret selbsc erkennc villig an, daf es auch auerhalb der katholischen Kirche, neben dem
Leben in der Gnade, neben den gotclichen Tugenden, auch ,andere innere Gaben des HI. Geistes* geben kann (n. 3)

17 In der noch nicht verabschiedeten Konzilsvorlage iiber die gottliche Offenbarung heifit es: ,In der HI. Schrift
begegnet der himmlische Vater liebevoll seinen Kindern und unterhilc sich mit ihnen® (Kap. VI).
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gleichen Weise ist zu wiinschen, daf} das, was der Geist Gottes bisher im Konzil
und durch das Konzil gewirkt hat, seinerseits zu einer Einladung und Aufforde-
rung fiir unsere nichtkatholischen Briider werde, die von Christus gewollte Ein-
heit immer eifriger zu suchen und anzustreben. Das ist der Wunsch, den Papst
Johannes XXIII. bei der Konzilsankiindigung ausgesprochen hat und der auch
immer wieder in den Berichten nichtkatholischer Berichterstatter iiber die letzte
Sitzungsperiode ein freudiges Echo findet.

Am Schluff des Okumenismusdekretes heifit es, das Konzil erklire sich iiber-
zeugt, ,daf} dieses heilige Anliegen der Wiederversshnung aller Christen in der
Einheit der einen und einzigen Kirche Christi, die menschlichen Krifte und Fihig-
keiten iibersteigt“. Diesem Bekenntnis der menschlichen Ohnmacht folgt aber so-
fort ein Akt des vollen Vertrauens auf Gott. Das Dekret fihrt fort: ,Darum setzt
(das Konzil) seine Hoffnung ginzlich auf das Gebet Christi fiir die Kirche, auf
die Liebe des Vaters zu uns und auf die Kraft des HI. Geistes. ,Die Hoffnung aber
1dt nicht zu Schanden werden, denn die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere
Herzen durch den HI. Geist® “ (n. 24).

Romano Guardini zum 80. Geburtstag

am 17. Februar 1965

Helmut Kuhn

Der Tag, an dem Romano Guardini in Verona geboren wurde, der 17. Februar
1885, schenkte uns einen groflen Lehrer. Jetzt feiern wir seinen 80. Geburtstag und
bringen dem verehrten Meister unsere Gliickwiinsche dar. Die Worte der Wert-
schitzung, der Dankbarkeit und der Huldigung, die uns dieser Tag eingibt, wollen
nicht an dem gemessen werden, was er uns geschenkt hat — sie wiirden sonst teils
armselig, teils iiberlaut erscheinen. Wann und wo immer er sprach oder sich im
gedruckten Wort mitteilte, stets sprach und spricht er zu uns als ein von der Wahr-
heit, die er sucht, Ergriffener. Sein Werk ist eine einzige Einladung zum Nachden-
ken und Mitdenken. So titen wir ihm Unrecht, wenn wir an dem festlichen Tag
anders als besonnen und nachdenklich zu ihm und von ihm reden wollten.

Zuerst denken wir der Geschichte seines Lebens nach. Er war noch ein Knabe,
da er mit seinen Eltern nach Frankfurt am Main iibersiedelte. Als Jiingling hat er
sich fiir Deutschland entschieden, riickhaltlos; und doch hat diese Entscheidung
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ihn nicht gehindert, ein treuer Sohn Italiens zu bleiben. Er, durch Geburt ein
Biirger der hellen Mittelmeerwelt, hat fiir die karge Grofe des altertiimlichen
Nordens, von grauen Meeren umbrandet, von Nebeln umwallt, dieselbe Sehn--
suchtsliebe empfunden, die den Deutschen bei dem Gedanken an Italien iiber-
schleicht. So hat er als einer der ersten die Sammlung der ins Deutsche iibertrage-
nen altnordischen Dichtung und Prosa gewiirdigt, die in den zwanziger Jahren
unter dem Titel , Thule® bei Eugen Diederichs erschien.

Der junge Romano begann sein Studium an der Universitit Miinchen, als Schii-
ler — seltsam genug — des NationalSkonomen Lujo Brentano. Er wuflte noch nicht,
wer er war. Dann kam die Stunde der Einkehr und der Berufung. Alles weitere
folgte mit unausweichlicher Notwendigkeit. Auch dem Wunder eines innerlich
komplexen, von geistiger Sensibilitit vibrierenden, auf dem schmalen Grat der
Affirmation {iber Abgriinde des Zweifels hinwandelnden Lebens — auch ihm und
gerade ihm kann etwas sehr Einfaches zugrunde liegen. Er horte und gehorchte —
lautet die Formel. Nach auflen stellte sich das so dar: Studium der katholischen
Theologie, entscheidende Studiensemester an der Universitit von Tiibingen 1906
bis 1908, Priesterweihe, Promotion und schlieflich Habilitation in Bonn; dann
das lebensbestimmende Ereignis, dic Berufung im Jahre 1923 auf einen Lehrstuhl
fiir ,Religionsphilosophie und christliche Weltanschauung®, der formell der Uni-
versitdt Breslau zugehorte, tatsichlich eine Lehrtitigkeit als stindiger Gast der
Universitdt Berlin begriindete. Ein Lehrstuhl mit einem noch undefinierten Lehr-
gebiet am Rande einer groflen Universitit — das war die schwierige Aufgabe, die
der junge Professor bewiltigen mufite. Er hatte sie gelost, ehe er sich’s versah. Die
Jugend horte auf ihn, und ihre Aufmerksamkeit, nicht seine amtliche Stellung,
riickte ihn in die Mitte der Universitit. Ich denke an Freunde und Studiengefihr-
ten dieser vergangenen Zeit — da war keiner von uns, der nicht bei Guardini h6rte.
Sein Leben hob sich damals mit schnellem Aufstieg in ein helles und freudiges
Licht. Der erfolgreiche Dozent und Autor, iiberstrdmend von Gebefreudigkeit,
nahm sich der Jugendbewegung an, die eine vielversprechende, aber auch duflerst
gefdhrdete Generation mit sich rif}; und durch ihn wurde Burg Rothenfels zu einer
im gliickhaften Augenblick gelungenen Vereinigung von Kultstitte und frohlicher
Wanderherberge. Das ungebirdige Frejheitsverlangen, das sich gegen die biirger-
liche Gesellschaft der Alten aufbiumte, ward entschlackt und verwandelt durch
Glaubensglut, und in den Mefifeiérn von Rothenfels trat die deutsche liturgische
Erneuerung den Weg an, der im II. Vatikanischen Konzil Ende und Erfiillung fin-
den sollte. Guardini aber, als Personlichkeit geprigt von der Erfahrung der Ein-
samkeit des Ich, als Denker vertraut mit dem Sinn menschlicher Beziehung, erfuhr
das Gliick der nicht nur gedachten und erhofften, sondern der verwirklichten Ge-
meinschaft.

Indessen wuchs und wuchs im Lande die bose Macht und schickte sich an, das
politisch-erzieherische Werk Guardinis wie auch alle verwandten Hoffnungen,.
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Plédne und Ansitze zu vernichten. Das Volk, besiegt, verarmt und gedemiitigt,
horte auf die lauten Ratgeber, welche es iiberredeten, die Demut zusammen mit
der Menschlichkeit in Verachtung von sich zu werfen. Die Bitterkeit, die verein-
samt, schlug in den Rausch der Volksgemeinschaft um. Als das Hakenkreuzbanner
iiber Deutschland flatterte, war kein Raum mehr fiir Guardini — weder fiir den
akademischen Lehrer noch fiir den Prediger, Schriftsteller und priesterlichen Her-
bergsvater. Sein Lehrstuhl wurde kurzerhand eingezogen, und er selbst begab sich
in das innere Exil. Nach dem Zusammenbruch von 1945 berief ihn erst die Uni-
versitit Tiibingen und bald darauf Miinchen in ein dem Berliner Lehrstuhl nach-
gebildetes Lehramt. So ward ihm und uns noch einmal das Geschenk zuteil, daf§
eine Jugend auf ihn wartete und sich um ihn scharte, diesmal, dem Fortschritt der
Jahre entsprechend, nicht so dicht um ihn gedringt, doch dafiir in noch viel grofie-
rer Zahl. Eine zweite grofle Zeit in der Laufbahn des Lehrers und Predigers hob
an, und erst ganz kiirzlich hat sich der Staatsminister dazu entschliefen kdnnen,
den Bitten Guardinis um Emeritierung nachzugeben.

Das schriftstellerische Werk Guardinis, nach Hunderten von Titeln zihlend, in
die Sprachen der nahen und fernen Welt tibersetzt, ist wie in konzentrischen Rin-
gen aufgebaut. Im innersten Kreis die Biicher des kontemplativen Lebens, des Ge-
bets und des Glaubens, der Schriftauslegung und der liturgischen Handlung, der
theologischen und philosophischen Besinnung. Und in diese Gruppe gehort das
iiber die ganze Welt verbreitete Buch ,Der Herr“. Um den Innenraum der Kon-
templation legen sich als zweite Sphire die Schriften der Zuwendung zur Welt
und ihren Né6ten — zu den Problemen der Erziehung und der Universitit, der poli-
tischen und personlichen Lebensgestaltung unter den Bedingungen der Gegenwart
und der heraufziehenden Zukunft. Hier finden sich auch Erklirungen zu konkre-
ten und dringenden Fragen, wie sie dem geschichtlichen Augenblick entspringen,
zu dem deutschen Widerstand gegen den Nationalsozialismus und den Sinn des
Attentats vom 20. Juli 1944 oder zur Frage der Sithnung der unter Hitler began-
genen Verbrechen. SchlieBlich folgen, als dritter Ring, die Biicher der Interpreta-
tion. Durch seine Interpretationen hat Guardini zuerst seinen groflen Erfolg als
akademischer Lehrer und Schriftsteller errungen. Plato, Augustin, Bonaventura,
Dante, Pascal, Holderlin, Dostojewskij, Rilke sind durch ihn fiir seine Horer und
Leser neu zum Sprechen gebracht worden. Diese Werke sind nicht als Beitrdige zur
historischen Biographik oder zur Ideengeschichte gedacht. Der Autor verzichtet
fast iiberall auf Auseinandersetzung mit der geistesgeschichtlichen Literatur, ob-
wohl es ihm an lebendigen Beziehungen zu ihr nicht fehlt. Wohl li8t er sich tief
in das Denken und Dichten der von ihm behandelten groflen Gestalten ein. Thre
geschichtliche Realitit bleibt unangetastet. Niemals werden sie ihm zu bloflen Illu-
strationen von allgemeinen Sdtzen. Aber die Bedeutung, die er aus seinem Umgang
mit ihnen gewinnt und iiber die er berichtet, geht iiber sie, iiber jeden einzelnen
von ihnen, hinaus. Sie alle werden zu Gehor gebracht als Zeugen der religidsen,
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philosophischen und kiinstlerischen Wahrheit, die in der abendlindischen Tradi-
tion lebt und die ihr aus zwei schon in der frijhchristlichen Kirche vereinten Quel-
len immer neu zustrdmt — aus griechisch-rémischer Weisheit und aus biblischer
Uberlieferung. Solche Pflege der Tradition ist dankbare Hinnahme und Kritik zu-
gleich. Doch die Dankbarkeit tiberwiegt die Kritik. Das sorgsame Hinhdren auf
die verschleierte Stimme der Wahrheit, das Heimholen verstreuter Schitze -- darin
besteht die Kunst, mit der uns Guardini zuerst bezauberte. Das kritische Moment
tritt dann besonders bei der Auslegung der modernen Autoren hervor. Die Ehr-
furcht vor der Wahrheit ist grofler als die vor ihren menschlichen Verkiindern.
Nicht als solche liebt Guardini die Geschichte — ihre Zerstorungskraft floflt ihm
vielmehr Grauen ein —, sondern sofern sie als Wahrheit in uns lebt. Er hat sich
durch den ,Historismus®, will sagen, das intellektuelle Leiden an der Geschicht-
lichkeit, nicht beirren lassen. Getreu der klassischen Tradition des Abendlands
wurde er ein Denker des Werdens und der Zeit nur, sofern er zuerst ein Denker
des Seins und der Ewigkeit war und geblieben ist.

Der Theologe schreibt fiir den Theologen, der Philosoph fiir Philosophen, der
Fachmann in Literaturgeschichte fiir seine Kollegen; die Erkenntnis ist als fach-
gegliederte Forschung organisiert, jeder arbeitet in seinem Gebiet mit der Sicher-
heit, die ihm seine fachlich anerkannte Kompetenz verleiht — und alle sind in Ge-
fahr, ihren Gegenstand zu verlieren. Guardini ist Theologe und Philosoph, dazu
ein gelehrter Kenner der Geistesgeschichte, mit dem sich nur wenige an Breite und
Tiefe des Wissens messen konnen. Aber aus der Sicherheit, die sich auf ziinftige
Zustindigkeit in diesem oder jenem Fach beruft, ist er herausgetreten. Er tat die-
sen Schritt in die Freiheit wahrlich nicht, um der Strenge der Fachmaflstibe zu
entgehen — er hat sich mit unerbittlicher Strenge seine eigene Gedankendisziplin
auferlegt —, sondern um als Denkender zu allen Denkwilligen zu sprechen. Zu-
sammen mit der Freiheit vom akademischen Fach erwarb er sich die Freiheit von
dem lange Zeit hermetisch in sich abgeschlossenen inner-katholischen Raum. Er
denkt und spricht als katholischer Christ, und sein Katholizismus liflt keine jener
gefilligen Abstriche zu, die eine sich aufgeklirt nennende Gesellschaft ihm gern
abnotigt. Er ist der Glaube ganz und unverkiirzt. Aber gerade diese Unerschiittert-
heit seines Standortes macht es Guardini moglich, nein, zwingt ihn dazu, alle an-
zureden. Er mufl den groflen Anspruch, der in dem Wort ,Katholisch“ (gleich
»allgemein®) liegt, durch die Offenheit fiir alle bezeugen. Soweit das in der Macht
des Sprechers oder Schreibers liegt, soll und darf keiner vom Héren oder von der
Lektiire ausgeschlossen sein. Schlichte Eindringlichkeit ist der Grundzug seiner
miindlichen und schriftlichen Prosa. Die blendende Antithese, die hallende Periode,
das geschliffene Oxymoron — alles, was die Rede zum Funkeln bringt, gibt er da-
hin um der Geradheit der Aussage willen, die die Dinge zeigt wie sie sind. Fiir
seine Sprache gilt der Wahlspruch des Kardinals Newman: Cor ad cor loquitur
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(»das Herz spricht zum Herzen®). So kommt das schier Unglaubliche zustande:
die intime Offentlichkeit des Wortes, das nicht blof alle, sondern jeden anredet.

Der doppelte Durchbruch in die Freiheit des Geistes — aus dem katholischen Ab-
seits und den umzirkten Feldern der Fachwissenschaftlichkeit — konnte nicht Sache
eines einzelnen sein. Guardini fand Mitstreiter. Er gehort zu einer Generation, die
sich mitten im satten Behagen der Vorkriegsjahre und dann wihrend des ersten
Weltkrieges heimlich riistete, um in den zwanziger Jahren kampfesfroh auf den
Plan zu treten. Damals wurde der geistige Raum geweitet, in dem wir noch heute
atmen. Die Namen, die in jenen Jahren einen Klang gewannen, sind uns jetzt noch
geliufig. Guardini ist einer der noch gegenwirtigen Begriinder unserer Gegenwart.
Dennoch hob er sich friihzeitig als anders von den verwandten Geistern ab, und
diese seine Andersheit steht uns in unseren Tagen noch deutlicher vor Augen.

Drei Wesensziige unterscheiden ihn. In den zwanziger Jahren herrschte die
Lebensphilosophie, die das Lebendige und Konkrete gegen das Mechanische und
Abstrakte ausspielte. Auch Guardini sprach und spricht gern von ,Leben® als einer
urspriinglichen Kraft, und er ist befeuert von dem Willen, das Konkrete des Wirk-
lichen zu erfassen. Das philosophische Buch, durch das Guardini zuerst etwas von
der ihn leitenden Idee verriet, ,Der Gegensatz® (1925) trigt den bezeichnenden
Untertitel , Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten®. Aber er war
nie ein ,Lebensphilosoph® im Sinne jener Metaphysik, die, unter Berufung auf
Bergson und Nietzsche, in der Lebenskraft ein hochstes Prinzip erkennt. Ahnlich
darin Martin Buber, war und ist er ein Philosoph des seine natiirliche Lebendigkeit
iibersteigenden Lebens, will sagen, ein Philosoph der Transzendenz. Das Leben-
dige liebt und ehrt er, weil es von dem lebendigen Gott stammt. Das Individuum,
als verantwortliche Person in liebender Untertinigkeit hingewendet zu dem per-
sonalen, in sich lebendigen und daher trinitarisch zu denkenden Gott — das ist die
Achse in Guardinis Sinnen und Denken.

Das deutsche Philosophieren in der Zwischenkriegszeit verstand sich selbst als
die Besinnung des in seiner Sicherheit erschiitterten Menschen. Es liefl sich von
Kierkegaard ergreifen und entwickelte, seinen Spuren folgend, eine Philosophie
der Krise. In seiner Verzweiflung vor der Sinnlosigkeit des Daseins wird der
Mensch von der Angst des Nichts gepackt — und dann, in dieser Not, entdeckt er
sich selbst, das existierende Ich. Aus solchem Krisisdenken entstand die Existenz-
philosophie. Nun ist auch Guardini nichts weniger als ein beruhigter Denker. Aber
selbst als der Existentialismus, der heute verblichen wirkt, noch an der Tagesord-
nung war, wurde er — und darin sehen wir den zweiten unterscheidenden Zug -
kein Existenzphilosoph. Er ist vertraut mit der Tiefe, in die das Krisisdenken vor-
stoflen will. Aber die dramatische und allzuoft melodramatische Zuspitzung der
existentialistischen Gedankenentwicklung blieb ihm fremd. Die lauten Worte und
die grellen Farbtone sind unvertriglich mit der stillen Eindringlichkeit seiner
Rede. Ihn leitete ein Herrenwort aus dem Matthiusevangelium (10, 39), das die
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Tiefe des Geheimnisses der heilsamen Gefihrdung und der rettenden Umkehr be-
hutsamer auslotet: , Wer sein Leben zu erhalten sucht, wird es verlieren; wer aber
sein Leben um meinetwillen verliert, wird es erhalten.” Dieses Wort, zunichst
wohl gemiinzt auf das Martyrium, erschloff thm seinen Tiefsinn durch Nachden-
ken iiber das griechische Wort fiir Leben, das psyche lautet und zugleich ,Seele®
bedeutet. Was heifit ,denkerisch leben?* Vielleicht treffen wir Guardinis Meinung,
wenn wir, auf ihn selbst blickend, antworten: aus Sorge um die Seele denkend die
Seele aufs Spiel setzen.

Noch ein dritter Zug unterscheidet Guardini von der Mehrheit der Wortfiihrer
des deutschen Geistes. Das Denken, das um das erregende Krisenerlebnis kreiste,
war wie benommen von dem Drama des Umschlags von Zweifel und Verzweiflung
zu leidenschaftlicher Gewiflheit. Aus Liebe zur Wahrheit verachtete es die Ver-
nunft. Die seit Jahrhunderten verherrlichte Vernunft wurde als die ,hartndckigste
Widersacherin des Denkens“ denunziert!. Diesem Irrationalismus mit seiner Furcht
vor Allgemeinbegriffen hat Guardini niemals gehuldigt. Wohl belebt ihn ein wa-
ches Bewufitsein von den Grenzen der menschlichen Vernunft. Doch geleitet vom
Prinzip des Gegensatzes weifl er, das diskursive Vermdgen mit dem Vermogen
der geistigen Anschauung in ein Verhiltnis der Erginzung und des Gleichgewichts
zu setzen. Das Verstindnis dieser Polaritit ermdglicht ihm weiterhin die Unter-
scheidung zwischen dem Irrationalen und dem Supra-rationalen, wie auch zwi-
schen Wissen und Glauben. Diese zweite Unterscheidung freilich versteht Guardini
nicht in thomistischer Weise als feste Grenze, die das natiirliche von dem iiber-
natiirlichen Licht trennt. Durch Anlage und Wahl gehort er der augustinischen
Tradition an. So geht es ihm mehr um die lebendige Einheit der geistig-geistlichen
Person als um die scharfe Trennung ihrer Vermdgen. Als Glaubender weifl er vom
Glauben als einer Gewiflheit, die den Intellekt sucht und von ihm erleuchtet wer-
den will. Und als Denkender findet er im hellen Licht des Intellekts die dunkle
Unruhe des Nichtwissens, die ihn iiber den Intellekt hinaus zum Glauben treibt.
Die Vernunft, die ihre Grenzen vergiflt, wird unverniinftig. Doch in ihrer Integri-
tit bewahrt gibt sie uns ein Mafl an die Hand. Dieses Maf} erlaubt es dem Denker,
das Grofle groff, das Kleine klein und jegliches Ding nach den Maflen seines We-
sens und seiner Wiirde zu sehen. Wenn wir nun Guardini als den Denker des Ma-
fes verstehen, dann fassen wir jene drei ihn unterscheidenden Wesensziige in einem
Begriff zusammen. Das Maf kann nicht zwischen Gegensitzen gefunden werden,
die sich gegenseitig relativieren, sondern nur jenseits von ihnen: der Denker des
Mafles mufl auch Denker der Transzendenz sein. Ferner: angesichts der duflersten
Bedrohung mufl das Mafl ergriffen werden. Aber ausgesprochen werden kann es
nur in Gelassenheit, und die ihm gemifle Sprache ist die Philosophie der Wieder-
geburt, nicht das Drama der Krise und die Konfrontation mit dem Nichts. Und

1 M. Heidegger, Schlufsatz des aus den Jahren 19361940 stammenden Aufsatzes: ,Nietzsches Wort ,Gott ist tot' *.
Holzwege (Frankfurt a. M, 1950) 247.
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schliefilich: die heile Vernunft — besser noch, die ihrer Heilung entgegenreifende
Vernunft spendet das Licht, in dem der Hellsichtige das Mafl wahrnehmen und
anderen zeigen kann. In diesem Sinn mochten wir das Werk Guardinis mafigebend
nennen; und dieser seiner Eigenschaft wegen glauben wir, daf es iiber seinen fak-
tischen Abschlufl und seine gegenwirtige Wirkung hinaus in die Zukunft zu wach-
sen bestimmt ist.

Das Denken Guardinis ist philosophisch, weil es eine sinnvolle Verbindung her-
stellt zwischen der konkreten, hier und jetzt erlebten Welt und der Transzendenz.
Doch diirfen wir nicht vergessen, dafl der Philosoph Guardini sich an einen Ort
gestellt weifl, in dem jene Verbindung von Weltlichkeit und Géottlichkeit ge-
schichtlich-gesellschaftliche Realitdt wird — und dieser Ort heifit Kirche. Deswegen
ist fiir thn die Kirche nicht ein Gegenstand unter andern Gegenstinden seines
Nachdenkens: sie ist der all-umfassende Rahmen.: In seiner niichternen, unschwir-
merischen Art hat er ein scharfes Auge fiir das Menschliche aller menschlichen Ein-
richtungen, auch der Kirche. Doch ist sie thm mehr als eine menschliche Einrichtung.
Er verehrt in ihr die sakramentale Gegenwart ihres Herren, die Folge und, wenn
man so sagen darf, Fortsetzung Seiner Fleischwerdung, den mystischen Leib Christi.
Im Jahre 1922 erschien sein Buch ,,Vom Sinn der Kirche®, und da findet sich das
Wort von der Kirche, die ,,in den Seelen erwacht®. Jetzt, im Jahre 1965, sehen wir
dem Erscheinen seines neuen Buches entgegen, betitelt: ,Die Kirche des Herren®.
Die Linie, die das frithe mit dem spiten Buch verbindet, ist wie ein Bogen, der sein
schriftstellerisches Werk iiberwolbt. Das eine Buch kiindigte eine Erneuerungsbewe-
gung an, das andere ist verfaflt im Blick auf deren gegenwirtige Frucht, das II. Va-
tikanische Konzil. Wenn wir aber von der Kirche als dem Rahmenthema sprechen,
engen wir die Bedeutung von Guardinis Werk nicht etwa auf das Kirchliche ein.
Zu den von Guardini befiirworteten und verwirklichten Neuerungen gehort auch
die Riickkehr zu einer alten Form der Mef¥feier: der zelebrierende Priester wendet
sich, hinter dem Altar stehend, dem Volke zu. Die Zuwendung zum Volk hat aufler
dem unmittelbar liturgischen einen symbolischen Sinn. Die Kirche wendet sich dem
Menschenvolk zu, der Welt, die Gott so geliebt hat, dafl er seinen Sohn fiir sie
hingab. Nicht nur muf} die Kirche die Welt an ihrer Wahrheit teilnehmen lassen —
sie muf} mit-sorgend und -leidend an der Welt teilnehmen. Als ein grofler Lehrer
gilt uns Guardini vor allem, weil er diese Erkenntnis fiir unsere Zeit erneuert, den-
kend entfaltet und vorgelebt hat.
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Es kann nicht bestritten werden: das Zweite Vatikanische Konzil, seine Verhand-
lungen und Diskussionen, die Meinungsverschiedenheiten, die offen zutage traten,
die Presseberichte, die davon berichteten und sie aufbauschten, die Existenz von
Richtungen und Parteien, die dabei offenbar wurden, das Ringen nach verschiede-
nen Seiten um Entscheidungen, die Anderungen in Liturgie und Recht, die schon
beschlossen wurden — alle diese Erfahrungen haben in vielen Kreisen der katholi-
schen Christen bis weit in den Klerus hinein eine tiefe Verwunderung, Beunruhi-
gung und Bestiirzung hervorgerufen. Das Wort, das man einem konservativen
Kardinal andichtete, er mdchte noch katholisch sterben, ist nur ein kleines, bizarres
Symptom dafiir. Wahrend andere katholische Christen das Konzil und seine Ar-
beit enthusiastisch als die schon lingst erwartete und fast schon iiberfillige aper-
tura, als Offnung der Fenster der Kirche, um frische Luft hereinzulassen, als Um-
bau der alten Festung mit kleinen Fensterschlitzen zu einem ebenso festen Haus
mit weiten Glaswinden, in die die Welt hineinscheint, begriifiten und hochstens
noch fanden, Tempo und Ergebnis seien noch viel zu bescheiden, haben jene ande-
ren den Eindrudk, tief beunruhigt sein zu miissen.

Thr bisheriges Kirchenerlebnis hatte die Kirche gesehen als den unerschiitter-
lichen Turm in der Brandung der Zeit — stat crux dum volvitur orbis —, als die ein-
zige Macht mit dem Mut zu unverinderlichen Prinzipien, als die Verkiinderin des
ewigen, granitenen Dogmas, des bleibenden Naturrechtes, der ehrwiirdigen dis-
kussionslos gelebten Tradition, des eindeutigen Ja und Nein, der klaren Grund-
sitze, die immer schon bekannt sind und nur furchtlos angewendet werden miissen,
ob es der Welt gefillt oder nicht, so dafl diesen Menschen der Kirche die unerschiit-
terliche Unverinderlichkeit der Kirche in Lehre und Leben gerade als das eine ent-
scheidende Charakteristikum der katholischen Kirche sowohl gegeniiber anderen
christlichen Bekenntnissen als auch gegeniiber dem Geist der Zeit {iberhaupt er-
schien. Und jetzt haben sie den Eindruck, dal man iiber alles und jedes diskutiere,
alles in Frage stelle, daf} alles ins Rutschen komme, dafl ihre eigene, vielleicht
schwer erkaufte und teuer bezahlte eiserne Anhinglichkeit an die Lehre und vor
allem an die tiberlieferte Praxis der Kirche bis in die kleinsten Konkretheiten des
religitsen und profanen Lebensstiles hinein von der Kirche und ihren fithrenden
Reprisentanten desavouiert und fast geringgeschitzt werde. Das bittere Gefiihl,
von der Kirche im Stich gelassen zu werden, vor der Welt der Nichtkatholiken bla-
miert dazustehen, ,die es immer schon gewufit haben“. Anfechtung im Glauben,
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MifBtrauen gegeniiber der VerliBlichkeit und Vertrauenswiirdigkeit der kirchlichen
Autorititen sind die Folgen solcher ,Konzilserfahrungen®, wie sie faktisch — daran
kann kein Zweifel bestehen — mit Recht oder Unrecht von vielen Katholiken ge-
macht wurden.

Wir brauchen diese Situation jetzt zu Beginn unserer Uberlegungen noch nicht
mit Einzelbeispielen an Fragen oder Vorgingen zu beleben, aus denen diese Rat-
losigkeit erwichst, da wir, soweit notig und méglich, bei der Stellungnahme zu
dieser Situation darauf einzugehen haben. Die gemeinte Situation diirfte auch so
schon verstindlich sein. Sie ist die Situation des kirchlich Konservativen vor der
Erfahrung tiefgreifender Wandlungen in der Kirche, wobei mit dem Wort ,kon-
servativ® grundsitzlich etwas durchaus Positives gemeint ist, weil es auch den Mut
zur Kontinuitit, zu eindeutigen Prinzipien, zur Distanz gegeniiber ephemeren
Moden, zur Treue zum Wort Gottes, das in Ewigkeit bleibt, zur Achtung vor der
Tradition, vor dem Gewachsenen, vor der Weisheit und Erfahrung der Vorfahren
einschliefit.

Was ist zu dieser Situation zu sagen? Was hat das Konzil in dieser Hinsicht ge-
lehrt, entschieden, getan und was nicht gelehrt, nicht entschieden, nicht getan? Was
ist zu Wandelbarkeit und Unwandelbarkeit der Kirche in Lehre und christlicher
Sitte und Leben zu sagen? Das ist die Frage, die uns hier beschiftigen soll. Dabei
handelt es sich nicht um jenen vielseitigen Wandel der Kirche, der in der Kirchen-
geschichte als Hauptthema beschrieben wird, also um jenen Wandel, der mit dem
Eingefiigtsein der Kirche in ein Gesamt von geschichtsbildenden Michten (Staat,
Kultur) an sich schon gegeben, der Kirche einfach aufgezwungen ist, sondern um
den Wandel, den sie selbst aktiv in ihrem Recht und ihrer Lehre vornimmt, in
dem sie sich selbst verindert, nicht nur verindert wird (wenn natiirlich auch diese
beiden Verinderungen Interferenzphinomene aufweisen).

Um in der Uniibersichtlichkeit und Komplexheit der Frage weiter- und hin-
durchzukommen und um einen Leitfaden fiir unsere Uberlegungen zu finden, ist
zunichst eine Unterscheidung zu machen, obwoh! wir uns bewuft sein miissen, dafl
zwischen dem Unterschiedenen mannigfaltige Zusammenhinge kompliziertester
Art bestehen. Wir meinen die Unterscheidung zwischen kirchlich verpflichtender,
im schirfsten Fall dogmatisch definierter Lehre der Kirche einerseits und dem
Kirchenrecht und der kirchlichen Lebenspraxis anderseits. Setzen wir diese Unter-
scheidung einmal als gegeben und wichtig und in ihrem Sinn verstanden voraus.
Sie wird aus dem gleich zu Sagenden sich von selbst ergeben und als in ihrer Be-
rechtigung und Tiefe notwendig verstindlich werden.

WANDEL IM RECHT DER KIRCHE

Diese Unterscheidung also vorausgesetzt, fragen wir zunéchst: was ist zu sagen
zur Frage von Wandelbarkeit und Unwandelbarkeit des kirchlichen Rechtes und
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des damit zusammenhingenden katholischen Lebensstiles (wenn wir einmal all das
so bezeichnen diirfen, was von Praxis, Spielregeln, Verhaltungsweisen im kirch-
lichen und christlich profanen Leben fiir einen Katholiken durch Erziehung, kirch-
lichen Komment eben ,gilt® oder bisher ,galt“ und was ja unter Umstinden
iiber die strengen Rechtsnormen hinausgeht, gewissermaflen deren alltdgliche Kon-
kretheit, deren praktische , Ausfithrung® ist)? Was hier fiir unser Problem konkret
mit Kirchenrecht gemeint ist, ist bekannt. Ich zihle nur der Anschaulichkeit halber,
willkiirlich auswihlend, ein paar Beispiele auf ohne jede Systematik und Ordnung
nach Bedeutsamkeit: das Freitagsgebot, das Fastengebot, die Norm der eucharisti-
schen Niichternheit, das Gesetz iiber die im Normalfall allein giiltige Form eines
Eheabschlusses fiir den katholischen Christen, seine Verpflichtung zur jahrlichen
Beichte und zur Osterkommunion, das Gebot der Erdbestattung der Toten, das
eventuelle Verbot, Anhinger bestimmter politischer Parteien zu sein, das Index-
gesetz iiber verbotene Biicher, Normen iiber das Verhalten gegentiber nichtkatholi-
schen Christen bei Skumenischer Arbeit, Normen hinsichtlich der Mischehe, litur-
gische Gesetze, Regelungen hinsichtlich kirchlicher Abgaben (,Kirchensteuer®),
Normen bei kirchlichen Eheprozessen. Solcher kirchlicher Gesetze gibt es sehr viele,
und sie greifen auch tief in das Leben des Laien ein.

Was ist ihnen gegeniiber hinsichtlich des Wandels und der Unwandelbarkeit der
Kirche zu sagen?

Zunichst ist der Unterschied und der Zusammenhang zwischen géttlichem Recht
und positivem kirchlichen Recht zu bedenken. Das erste ist unwandelbar, sei es, weil
es Recht ist, das aus dem absoluten unwandelbaren Wesen Gottes und des Men-
schen erfliefit, sei es, weil es Recht ist, das die Offenbarung Gottes als gottlicher
Wille fiir die ganze christliche Heilszeit und Kirche verkiindigt; das zweite ist
grundsitzlich wandelbar und ist von der Kirche zu wandeln, wenn es neue ge-
schichtliche Situation erfordert. Mag dieser Unterschied dem Durchschnittschristen
ohne tiefere theologische Bildung nicht immer sehr deutlich bewufit gewesen sein,
er ist der Theologie immer deutlich gewesen, und der Christ darf sich deshalb nicht
wundern, daf er in der Praxis der Kirche eine Rolle spielt. Wir konnen hier frei-
lich jetzt nicht hinsichtlich einzelner kirchlicher Rechtsnormen begriinden, daff und
warum diese unverinderlichen gottlichen Rechtes sind, jene nur wandelbaren
kirchlichen Rechtes. :

Aber das allgemein Grundsitzliche leuchtet leicht ein: dafl eine Ehe zwischen
Geschwistern heute ungiiltig ist unabhingig vom Willen der Kirche, dafl eine
giiltig vollzogene Ehe zwischen Getauften unaufldslich ist und die Kirche keine
Macht hat, daran etwas zu 4dndern, dafl die Kirche die Siebenzahl der Sakramente
nicht abschaffen, die letzten Verfassungsstrukturen der Kirche selbst nicht dndern
kann, solche und dhnliche Gesetze sind auf eine der beiden angedeuteten Arten
gottlichen und unverinderlichen Rechtes. Und kein Bischof auf dem Konzil hat
das jemals in Zweifel gezogen. Es mag in einem bestimmten Einzelfall zweifelhaft

439



Karl Rabner

sein, ob eine konkrete Norm gottlich unwandelbaren oder wandelbaren mensch-
lichen Rechtes sei (etwa ob ein Stiefsohn nach dem Tod seines Vaters die zweite
Frau seines Vaters ,an sich®, von einem kirchlichen Gesetz abgesehen, giiltig hei-
raten konne). Aber das dndert nichts am Grundsitzlichen: es gibt unwandelbares,
gottliches Gesetz in der Kirche, und die Kirche ist sich in threm klaren und unge-
tribten Glaubensbewufitsein hinsichtlich des Ganzen solcher grundlegender Ge-
setze auch immer bewuflt gewesen. Und es ist einfach nur schlechte theologische
Bildung und Voreiligkeit, wollte ein Christ meinen, weil die Kirche ein kirchlich
wandelbares positives Gesetz indern kdnne oder geindert habe, sei sie auch in der
Lage oder verpflichtet, ein Gesetz zu andern, das sie als gottlich unwandelbares
weif}, bloff weil es eine gewisse sachliche Affinitit mit dem wandelbaren kirch-
lichen Gesetz hat. Wenn die Kirche z. B. gewisse bisher trennende Ehehindernisse
blof kirchlichen Rechtes abschaffen kann, wenn sie dies bei der verinderten Situa-
tion von heute geraten hilt, dann folgt daraus noch gar nicht, daf} sie darum schon
jedwede ungiiltige Ehe sanieren und sanktionieren konne, wenn sie nur etwas
grofiziigiger und verstindnisvoller wire.

Aber es gibt auch wandelbares positives kirchliches Recht. Es wird wohl sogar
»quantitativ® den groferen Teil der fiir einen katholischen Christen verpflichten-
den Rechtsnormen ausmachen. Wir kdnnen natiirlich hier nun nicht auf die Frage
niher eingehen, warum die Kirche Recht und Pflicht hat, nicht nur die Normen
gottlich unwandelbaren Rechtes zu verkiindigen und einzuschirfen und ihre Be-
obachtung zu iiberwachen, sondern dariiber hinaus auch von sich aus positive
Rechtsnormen zu satzen und ihre Beobachtung dem Christen zur Pflicht zu ma-
chen, obwohl sie erlassen werden mit dem Bewufitsein, dafl sie nicht notwendig
ewig gelten, sondern auch abgeidndert, ja abgeschafft werden kdnnen. Wir sagen
dazu nur, dafl Christus seiner Kirche eine solche Vollmacht und Pflicht gegeben
hat, weil sonst ein kirchliches Gemeinschaftsleben und eine konkrete Hirtensorge
der Kirche fiir das Heil des einzelnen gar nicht moglich wiren. Und es sei gleich
noch angemerkt, daf auch, solange ein solches kirchliches Gesetz besteht, der Cha-
rakter der Verpflichtung, die Moglichkeit eines Entschuldigtseins und einer Dispens
von ihm, die Moglichkeit einer Diskussion iiber seine Zweckmifigkeit oder Ver-
dnderungsbediirftigkeit, die Moglichkeit, sich im konkreten Fall daran nicht ge-
bunden zu wissen, ganz anderer Art sind als bei einem unverinderlichen gott-
lichen Gebot. Auf jeden Fall aber: es bestehen solche wandelbaren kirchlichen Ge-
setze, die Theologie der Kirche war sich dessen immer bewufit und hat sich mit Er-
folg immer bemiiht, die Grenzen zwischen gottlichen und kirchlichen Gesetzen klar
zu ziehen und im Bewufltsein zu erhalten. Dafl der Eheabschlufl vor dem Priester
fiir den Katholiken im Normalfall zur Giltigkeit der Ehe notwendig ist, dafl im
Normalfall eine Feuerbestattung unerlaubt ist, dal man vor Empfang der nor-
malen Kommunion niichtern sein miisse, dafl bei einer Mischehe auch der nicht-
katholische Ehepartner die katholische Kindererzichung versprechen miisse, dafl
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man bei Vorliegen schwerer Schuld innerhalb eines Jahres zum Buflsakrament hin-
zuzutreten habe, dafl man jeden Sonntag an der Eucharistiefeier teilnehmen miisse,
daf man ohne besondere Erlaubnis ein indiziertes Buch nicht lesen diirfe, auch
wenn es keine Gefahr fiir den eigenen Glauben oder die eigene Sittlichkeit bedeu-
tet, dafl man am Freitag kein Fleisch essen diirfe, dafl man ohne besondere Dispens
keine Ehe mit einem Nichtgetauften oder Verwandten dritten Grades eingehen
diirfe, all das sind (oder waren) nicht nur Normen sehr verschiedenen Gewichtes
und darum auch sehr verschiedenen Grades der Verpflichtung, der Entschuldigung
und Dispensméglichkeit, sondern sie sind samt und sonders positiv kirchlichen,
also grundsitzlich wandelbaren Rechtes. Dariiber war sich die Kirche immer im
klaren. Daran 4ndert sich nichts, wenn ein einzelner Christ dies nicht weifl, son-
dern eine solche Norm zu den unwandelbaren Prinzipien seines Lebens zzhlt und
sich dann wundert, wenn die Kirche solche Normen indert.

Wenn die Kirche solche Gesetze andert, sich darin wandelt, wandelt sie sich nur
innerhalb der Unwandelbarkeit eines grundlegenden Prinzipes, ndmlich, daf sie
das Recht und die Pflicht hat, wandelbare Normen zum geistlichen Heil ihrer Glie-
der zu schaffen. Natiirlich satzt und dndert die Kirche solche wandelbaren Normen
nicht nach Laune und Willkiir. Und die Berechtigung, Angezeigtheit oder Unan-
gezeigtheit solchen Wandels ist bei den verschiedenen Gesetzen sehr verschieden.
Sie hidtte z. B. schon lange in Japan die Kniebeuge vor dem Allerheiligsten ent-
sprechend dem japanischen Empfinden zugunsten einer tiefen Verbeugung oder
die Verwendung des Speichels bei der Taufe abschaffen sollen, wie sie es jetzt ge-
tan hat. Sie wird aber wohl kaum einmal die Verpflichtung zur Beichte innerhalb
eines Jahres bei Vorliegen schwerer Schuld wieder abschaffen, obwohl diese Ver-
pflichtung als allgemeine erst seit 1215 besteht; denn solche positiven Kirchen-
gebote sind bei all ihrer grundsitzlichen Wandelbarkeit doch letztlich Konkretisa-
tionen, Anwendungen, Ausfiihrungsbestimmungen, Verdeutlichungen der unwan-
delbaren Normen des Evangeliums. Positive Kirchengesetze menschlichen Rechtes
haben eben zu den Gesetzen gottlichen Rechtes eine sehr verschiedene Nihe oder
Distanz und darum ist auch Moglichkeit und Tempo ihres Wandels mit Recht sehr
unterschiedlich.

Solcher Wandel, so legitim er ist und sosehr er von vornherein in der kirchli-
chen Gesetzgebung einkalkuliert war, kann natiirlich in der Praxis des kirchlichen
Lebens und vor allem bei den Laien zu Beunruhigung und Unsicherheit fiihren.
Auch hinter einem kirchlichen Gesetz steht insofern die Autoritit des heiligen Got-
tes, als er die Kirche zu solcher Gesetzgebung autorisiert hat. Aber sie steht darum
auch anders hinter solchen Gesetzen als hinter den Geboten Gottes, die unmittel-
bar und zwingend aus der natiirlichen oder iibernatiirlichen Wesenswirklichkeit
erflieffen, die Gott selbst geschaffen hat, und die somit gesetzt wurden, indem diese
Wirklichkeiten von Gott selbst unmittelbar gesetzt wurden. Aber in der durch-
schnittlichen Praxis des Lebens ist sich der Christ dieses radikalen Unterschiedes
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oft nicht deutlich bewuflt. Darum empfindet er eine Anderung solcher kirchlichen
Gebote fast so, als ob Gott oder das bleibende Wesen der Kirche sich geindert
hitten und so auf beide kein Verlal mehr sei. Er wird unsicher. Es kann fiir ihn
sehr enttiuschend sein, wenn er vielleicht unter groflen sittlichen Anstrengungen
und personlichen Opfern ein solches Gesetz beobachtet hat (etwa das der Erdbestat-
tung) und jetzt plotzlich sehen muf}, dafl es — wenn man so sagen darf —jetzt plotz-
lich auch ,billiger” geht. Hier hilft nur Geduld und Verstidndnis dafiir, dafl auch
die Kirche notwendig und pflichtgemif sich unter das Gesetz der Geschichte beu-
gen muf}: was gestern gut war, mufl es nicht auch heute sein; neue Zeiten, deren
Heraufkommen und Art nicht im Belieben der Kirche stehen, verlangen von der
Kirche ein anderes Handeln als in vergangenen Zeiten.

Solche Anpassungen sind notwendig, sie konnen nicht einfach immer den ein-
zelnen und kleineren Sprengeln der Kirche iiberlassen werden; dabei kann es sein,
dafl eine Anderung, die allgemein getroffen werden muf}, hier dringend nétig, ja
fast schon iiberfillig ist, dort aber weniger notwendig ist und sogar zur Storung
oder zum Verschwinden noch niitzlicher und bewihrter Institutionen des traditio-
nellen Lebensstiles fiihrt. Eine Abendmesse z. B. kann in einer Grofistadt gebiete-
rische Forderung wacher Pastoral sein, in einem Dorf aber die Frommigkeit echter
traditionsgebundener Art eher nachteilig beeinflussen, und doch mufl vielleicht eine
gemeinsame Regelung getroffen werden. Es darf auch nicht iibersehen werden, daf}
auch in der Kirche Menschenschichten uhrzeitlich koexistieren, die soziologisch,
geistesgeschichtlich, kulturell ganz verschiedenen Epochen angehdren, und doch mufl
fir alle dieselbe Regelung getroffen werden. Man kann z. B. in einem neuen In-
dustrieort nur eine Kirche fiir alle bauen, und doch muf sie besucht werden von
den Menschen heterogensten kiinstlerischen Empfindens, so dafl dem einen viel-
leicht ein Kruzifix als Blasphemie vorkommt, das dem anderen als der echteste
Ausdruck seines religidsen Empfindens erscheint.

In fritheren Epochen der Kirche konnten solche Wandlungen in Recht und christ-
lichem Lebensstil so langsam vor sich gehen, dafl der einzelne sie bei der Kiirze
seiner Lebenszeit kaum bemerkte oder sie jedenfalls nicht schockierend wirkten.
Heute hat sich das Tempo der profanen Geschichte in allen ihren Dimensionen so
beschleunigt und hat das Ausmafl der geistigen, kulturellen und gesellschaftlichen
Anderungen so zugenommen, dafl die Kirche gar nicht anders kann als ihrer Pflicht,
jeder Zeit zu entsprechen, dadurch gerecht zu werden, dafl sie Tempo und Ausmaf}
ihres eigenen Wandels in ihrem Wandelbaren beschleunigt und vergroflert.

Wenn ein Konzil sich einer solchen Aufgabe stellt, kann es gar nicht anders sein,
als daB es Uberraschungen gibt, Liebgewordenes und Altbewihrtes geopfert wird,
Experimente gewagt und Neuerungen inauguriert werden, deren Fernfolgen nie-
mand sicher voraussehen kann. Gemessen an der Breite und Tiefe der geistigen,
wirtschaftlichen, kulturellen, gesellschaftlichen Wandlungen von heute und morgen
im profanen, aber fiir die Aufgabe der Kirche mitbestimmenden Bereich wird man
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sogar sagen miissen, dafl die Kirche in ihrem ,Aggiornamento® iiberaus langsam
und behutsam vorgeht, so dal man sich eher fragen muf, ob sie schnell, mutig und
sicher genug auf die Zukunft, die schon begonnen hat, reagiert, als dafl man fiirch-
ten mufl, sie opfere zu schnell und ,modernistisch® Altbewihrtes und Erprobtes.
Natiirlich bedeutet eine solche Anderung immer eine fiir Leitung und Kirchenvolk
unangenehme Ubergangszeit: das bewihrte Alte ist nicht mehr; das Neue hat sich
noch nicht eingespielt, ist noch nicht zur indiskutablen Selbstverstindlichkeit ge-
worden; die geistigen und religiosen Haltungen, die zum guten Erfolg der neuen
Institutionen als Voraussetzung notwendig sind, miissen erst langsam wachsen.
Und darum kann es so aussehen, als ob das Alte besser gewesen sei als das Neue.
Ein scheinbar ,laxeres® Mischehenrecht z. B. kann erst dann echte Friichte positi-
ver Art bringen, wenn eine personliche, religiose, eigenverantwortliche Gesinnung
der katholischen Christen in dieser Frage nachgewachsen ist. Es kann vielleicht
sein, dafl die jetzt amtlich von der Kirche iibernommene Skumenische Haltung
und Gesinnung zu einem Abnehmen der Zahl der Konversionen, wenigstens vor-
iibergehend, oder bei manchen Leuten zu einem Indifferentismus in der konfessio-
nellen Frage fiihrt; und doch ist dieser Okumenismus ein heiliges Gebot unserer
Zeit,

Solche Ubergangszeiten sind mit Geduld und Tapferkeit und ohne falsche Ner-
vositit zu tiberstehen. Es muf} kithl gesehen werden, dafl jeder, auch der notwen-
dige Umbau Unbequemlichkeiten mit sich bringt und Staub aufwirbelt. Es muf}
niichtern gesehen werden, daB kein menschliches Gesetz, weder ein altes noch ein
neues, nur Vorteile und gar keine Nachteile hat; daf die alte Zeit immer nur ihren
Nutzniefern, nicht aber allen unterschiedslos gut tat und meist erst schén zu glin-
zen beginnt, wenn sie vergangen ist; dafl auch die neue Zeit Miihsal, Unzulinglich-
keit und Schiden aufweist und die Reform der Kirche nie zu Ende geht. Es ist
auch nicht so, dafl jede gutgemeinte Anderung im menschlichen Recht der Kirche
oder in ihrem parakanonistischen Lebensstil (der oft noch wichtiger als das Kir-
chenrecht ist) einfach schon darum, weil sie gut iiberlegt und gut gemeint ist, not-
wendig das einzig Richtige treffen miisse. Welches z. B. das richtige Firmalter oder
Erstbeichtalter sei, dariiber kann man noch verschiedener Meinung sein, auch wenn
die Kirche darin eine bestimmte Praxis mehr oder weniger verbindlich festgelegt
hat. Kurz: wer den raschen Wandel der geschichtlichen Verhiltnisse wiirdigt und
nicht vor ihm in ein Getto fliichtet; wer weifl, dafl es ein wandelbares, mensch-
liches Kirchenrecht gibt, immer gegeben hat, und dafl dieser Wandel auch immer
schon praktiziert wurde; wer iiberdies bedenkt, daf} die Kirche nicht nur dasRecht,
sondern die Pflicht hat, ihr Kirchenrecht dem Wechsel der Zeiten entsprechend zu
gestalten, also auch zu indern, der wird sich nicht wundern iiber den Wandel in
vielen rechtlichen Normen, den er heute erlebt, sondern ihn erkennen und anneh-
men als Zeichen der Lebendigkeit und Heilssorge der Kirche. Er wird gerade im
Wandel als solchem das Unwandelbare erkennen, das in starrer Wandellosigkeit
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gerade verraten wiirde: die Treue zum ewigen Evangelium und der Gehorsam
gegeniiber dem Herrn der Geschichte, die beide zusammen den Wandel im Recht
der Kirche ergeben.

Wir haben zu Beginn unserer Uberlegungen gesagt, dafl man unterscheiden
miisse zwischen kirchlicher verpflichtender, im schirfsten Fall dogmatisch definier-
ter Lehre einerseits und dem Kirchenrecht und der kirchlichen Lebenspraxis ander-
seits. Wir haben schon dabei betont, daf} trotz dieser notwendigen Unterscheidung
enge Beziehungen zwischen beiden Groflen bestehen. Dieser Satz kann jetzt ge-
nauer gefaflt werden: Insofern im Kirchenrecht Normen gottlichen unwandel-
baren, aus den natiirlichen oder iibernatiirlichen Wesenswirklichkeiten erfliefenden
Rechtes gegeben sind, gehdren sie auch zur Glaubenslehre der Kirche, zu ihrem
Dogma, und von ihnen gilt darum das, was von Wandelbarkeit und Unwandelbar-
keit der kirchlichen Glaubenslehre gleich zu sagen sein wird. Insofern das Kirchen-
recht jedoch wandelbares menschliches positives Recht der Kirche selbst enthilt,
bildet es einen von der kirchlichen Lehre auch material verschiedenen eigenen Ge-
genstand, der als solcher nicht unmittelbar Gegenstand des kirchlichen Lehramtes
und des Glaubens, sondern der hoheitlichen Gewalt der Kirche, des Gehorsams,
der Erwigung der Zweckmifigkeit ist. Dafl die Prinzipien des Wandels und des
Bleibens darum fiir diese Art des Kirchenrechts andere sind als fiir die kirchliche
Glaubenslehre, ergibt sich daraus von selbst.

DAS WANDELBARE IN DER GLAUBENSLEHRE

Damit kommen wir zur Frage nach Wandel und Unwandelbarkeit der kirch-
lichen Lehre. Dabei mufl von vornherein deutlich gesehen werden, dafl die Glaubens-
lehre der Kirche, der Gegenstand ihres Lehramtes, sowohl Aussagen iiber die gott-
lichen Wirklichkeiten, wie Dreifaltigkeit Gottes, Inkarnation des Logos, Gnade,
Erlosung enthilt, als auch ebenso deutlich, ebenso verpflichtend Aussagen iiber
die richtigen sittlichen Normen des Menschen. Mord ist Siinde — das ist ebenso
ein Glaubenssatz wie: Gott ist dreipersonlich. Damit ist nicht iibersehen, daff die
angstliche Frage der jiingsten Gegenwart nach der Unwandelbarkeit der kirch-
lichen Glaubenslehre hervorgerufen worden ist durch einen wirklichen oder ver-
meintlichen Wandel in der kirchlichen Sittenlehre, in der Moraltheologie, beson-
ders auf dem Gebiet des Geschlechtlichen. Was ist zu dieser Unwandelbarkeit und
Wandelbarkeit der kirchlichen Lehre zu sagen?

Unwandelbares Dogma

Zunichst einmal: fiir das katholische Glaubensverstindnis ist es selbstverstind-
lich, daf dort, wo das kirchliche Lehramt eindeutig einmal eine absolute, hochste
und unbedingte Glaubenszustimmung zu einer bestimmten Lehre als von Gott ge-

i
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offenbart zu irgendeiner Zeit gefordert hat, eine solche Lehre nicht mehr revidier-
bar, sondern unwiderruflich ist, selbst wenn sie vorher, in fritheren Zeiten, nicht
mit derselben absoluten Glaubensforderung gelehrt worden war, sondern noch
kontrovers gewesen sein mag (was natiirlich nie heifit, dal die Kirche einmal ab-
solut und verpflichtend das Gegenteil gelehrt habe). Solches Dogma der Kirche
ist wirklich unverinderlich, d. h. es kann nie etwa durch einen Akt der Kirche auf-
héren, fiir das Glaubensgewissen des katholischen Christen verpflichtend zu sein.
Nur theologisch schlecht unterrichtete Journalisten kommen daher z. B. auf die
Idee, das II. Vaticanum konne die Definition der Lehre des I. Vaticanums vom
Jurisdiktions- und Lehrprimat des Papstes abschaffen oder konne aus 6kumeni-
scher Gesinnung und Nachgiebigkeit heraus das Dogma von der unbefleckten
Empfingnis oder Aufnahme in den Himmel der Heiligen Jungfrau widerrufen.
An so etwas hat auch kein einziger Bischof des II. Vaticanums, auch nicht der
avantgardistischste, jemals gedacht. Nie gab es in der theologischen Konzilskom-
mission oder im Plenum des Konzils eine Debatte, die eine solche Wandelbarkeit
des Dogmas voraussetzte. Diese Unwandelbarkeit des Dogmas der Kirche schliefit
aber nicht aus, sondern impliziert, daf} es eine Dogmengeschichte gibt. Dies nicht
nur insofern, als es sehr viel Zeit und theologische Entwicklung und Klirung be-
ndtigen konnte, bis sich das kirchliche Glaubensbewuftsein zur Klarheit durch-
gerungen hatte, dafl diese und diese bestimmte Lehre der Kirche wirklich in der
gottlichen Offenbarung enthalten, genuiner Ausdruck des global schon immer Ge-
glaubten oder verpflichtende Abwehr gegen neue hiretische Mifldeutungen des
tiberlieferten Glaubens sei.

Legitime Dogmengeschichte gibt es auch noch, wo ein Dogma schon eindeutig
vorhanden und ausgesprochen ist. Denn auch ein solches Dogma kann in seinem
Sinn noch weiter durchdacht, tiefer geklirt werden, von unwillkiirlich mitschwin-
genden Miflverstindnissen, die fritheren Zeiten gar nicht bewufit gewesen sein
miissen, gereinigt werden, in einen expliziteren Zusammenhang mit andern Glau-
benswahrheiten gebracht werden, wodurch Sinn und Grenzen, Tragweite und Be-
deutung dieses Dogmas deutlicher werden; es kann in neuen Formulierungen aus-
gesagt werden, die vom Geist der neuen Zeit angeboten werden und durch die es
in ganz andere Perspektiven tritt, die es dem Menschen einer neuen Zeit geistig
assimilierbarer machen; es kann im Skumenischen Gesprach mit nichtkatholischen
Christen so neu ausgesagt werden, daf} diese Christen seine Vereinbarkeit mit den
christlichen Wahrheiten leichter erkennen, die diese Christen als Kern ihres eigenen
Christseins verstehen.

In diesen und anderen Hinsichten kann auch das unwandelbarée Dogma der
Kirche noch eine Dogmengeschichte haben, sich noch wandeln inmitten seiner Un-
wandelbarkeit, nicht wandeln nach riidswirts, nicht abgeschafft werden (wie ein
positives Kirchengesetz), sondern sich wandeln nach vorwirts zu seiner eigenen
Sinnfiille und Einheit mit dem einen Ganzen des Glaubens und seinen letzten
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Griinden hin. Es gleicht dann einem Menschen, der sich und seinem Wesen und dem
Gesetz, nach dem er angetreten ist, treu bleibt, seinen Ursprung immer mehr ein-
holt, sein bleibendes Wesen immer mehr ausdriickt, so sich wandelt und gerade so
derselbe bleibt, Kein Zweifel, daf es in diesem Sinne auch auf dem II. Vaticanum
eine Dogmengeschichte gegeben hat, ohne daf ein altes Dogma abgeschafft oder
auch nur verdunkelt worden wire: wie der Primat und der von Christus gestif-
tete Episkopat in der Verfassung der Kirche existieren und zusammen wirken kdn-
nen, wie die Heilsnotwendigkeit der Kirche mit der Heilsmoglichkeit eines Men-
schen, der ihr nicht angehdrt, vereinbar ist, wie im Reich der Gnade jeder von
jedem Gerechtfertigten und so auch vor allem von Maria abhingen kann und doch
nur ein Mittler zwischen Gott und Mensch, Jesus Christus, ist — hinsichtlich solcher
und vieler dhnlicher Fragen wurde gewif} eine Einsicht gefordert, geschah wirklich
Dogmengeschichte, ohne daf§ bisherige Dogmen abgeschafft wurden.

Natiirlich kann dies sehr erhebliche Wandlungen im Glaubensverstindnis des
einzelnen mit sich bringen. Wer bisher unwillkiirlich das Dogma vom Primat des
Papstes dahin verstanden hat, dafl deswegen die Bischfe nur subalterne Provinz-
beamte des Papstes seien, der wurde durch das II. Vaticanum griindlich eines Bes-
seren belehrt; aber sein bisheriges Verstindnis des Primatdogmas war eben ein
Mifverstindnis und auch bisher kein Dogma, das abgeschafft werden mufite. Na-
tiirlich kann auch ein solcher Wandel seine unabsehbare 6kumenische Bedeutung
haben, weil auch die katholische Theologie nicht von vornherein absehen kann, was
in diesem Sinne und dieser Richtung noch alles mdglich ist, sonst wire dieses Stiick
der Dogmengeschichte ja schon durchmessen. Und niemand soll sagen, dafl solcher
kiinfriger Wandel bei bleibender Giiltigkeit des bisherigen katholischen Dogmas
sicher von vornherein nicht ausreiche, um die Einheit des Glaubens unter allen
Christen zuriickzugewinnen. Denn solch ein Wandel innerhalb der Giiltigkeit des
bleibend selben Dogmas kann ungeheuer sein, kann das ,alte* Dogma aus ganz
anderem Aspekt zeigen, die konkrete Gestalt, in der es sich im Denken und vor
allem im Leben der Kirche zeigt, sehr tiefgreifend verindern. Wir bekennen auch
heute z. B. mit Augustinus das Dogma der Erbsiinde, die zu seiner Zeit dogmati-
siert wurde. Und doch welchen Wandel hat dieses bleibende Dogma erfahren hin-
sichtlich seiner genaueren Prizisierung, seiner genaueren theologischen Ausdeu-
tung, seiner Perspektiven, der Folgerungen, die daraus zu ziehen sind, dem Ge-
wicht, das es im religisen Leben hat. Man miifite das im einzelnen zeigen konnen,
um dem theologischen Laien eine Vorstellung davon geben zu kdnnen, welche
Dogmengeschichte auch ein schon definiertes Dogma noch erfahren kann, ohne ab-
geschafft zu werden oder in seinem urspriinglichen Sinn nicht mehr garantiert zu
bleiben. So etwas kann man riickwirts vom spiteren Punkt der Geschichte sehen,
aber am fritheren hochstens ahnen. Die Wahrheit Gottes bleibt dieselbe, und doch
ist sie lebendig und hat immer eine Geschichte, die erst in der Anschauung Gottes
am Ende ist. Vorher ist auch die bleibende, immer giiltige Wahrheit Stiickwerk,
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gesagt in Bildern und Gleichnissen, auf dem Pilgerweg der unvorhersehbaren Ge-
schichte wandernd und so sich wandelnd.

Aber fiir das innerkatholische Leben liegt der Stein des Anstofles hinsichtlich
des Wandels kirchlicher Lehre gar nicht so sehr bei definierten Dogmen der Kirche,
sondern bei anderen Lehren der Kirche in Dogmatik und Moraltheologie, die zwar
autoritativ gelehrt werden, aber grundsitzlich nicht als definierte Glaubenslehre,
als ein unabinderliches Dogma gelten konnen.

Nicht definierte Lehren

Zunichst ist zu bedenken, daf} es auch eine solche Art von Lehre gibt und geben
muf}. So wie schon die konkrete Wahrheitserkenntnis eines Menschen nicht vor die
Alternative gestellt werden kann, entweder einen Satz mit einer letzten unbeding-
ten Sicherheit und Entschlossenheit zu bejahen oder ihn als schlechthin unsicher
und unverbindlich auf sich beruhen zu lassen, sondern es fiir den Menschen in sei-
nem Leben und seiner Reflexion Erkenntnisse gibt, die, obzwar ohne den letzten
Grad von Klarheit, Sicherheit und Verbindlichkeit theoretischer und sittlicher Art,
dennoch fiir ihn Giiltigkeit haben und haben miissen, mindestens bis zum Errei-
chen einer besseren Einsicht. So ist es auch bei der Kirche. Thre Lehre ist ja nicht
eine kleine Summe von ein paar einzelnen, immer schon fertigen Sitzen, die ein-
fach nur wie die letzten Axiome der Geometrie nebeneinander stehen, sondern
sagt das eine unermeflliche Geheimnis Gottes, seiner Nihe in Christus und der
Gnade und der Durchdringung des uniibersehbaren menschlichen Daseins durch
diese absolute Mitteilung Gottes aus. Eine solche Lehre ist notwendig zugleich eine
unermefilich vielfiltige. Sie ist unreflex und global immer ganz gegeben in einer
unerschdpflichen Tiefe und Weite und steht dennoch selbst noch in der Glaubens-
geschichte der Kirche; sie besitzt in ihren Momenten und untereinander uniiberseh-
bar viele Querverbindungen, Zusammenhinge, Aspekte; sie zeigt immer neue Sei-
ten, wenn sie im Lauf der geistigen Geschichte der Menschheit mit immer neuen an-
deren Erfahrungen der Menschheit konfrontiert wird, weil sie das unendliche Ge-
heimnis Gottes als die Mitte unseres eigenen Daseins meint.

Eine solche Lehre kann nicht vor die Alternative gestellt werden, immer und
iiberall Allerletzt-Verbindliches oder iiberhaupt nichts zu sagen. Man kann schon
die Sdtze des eigentlichen Dogmas selbst nicht sagen, ohne sie zu erkldren, die von
ihnen verwendeten Begriffe zu verdeutlichen, Zusammenhinge herzustellen, Ver-
stindnishilfen zu bieten. Ohne all das, was selbst nicht auch wieder Dogma ist,
wiirden die Dogmen selbst unverstindlich und glaubensmiflig nicht mehr assi-
milierbar fiir den Horer. Tut man dies aber, dann kann man, d. h. das Lehramt
der Kirche, zwar nicht anders, als auch Sitze zu sagen, die nicht wiederum absolu-
tes Dogma sind, sondern zwar ernsthafte, giiltige Erkenntnisse (und das natiirlich
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in sehr verschiedenem Grade und in sehr verschiedener Weise), aber eben doch
grundsitzlich revidierbare, verbesserungsfihige Erkenntnisse, die vertieft, verdeut-
licht, nuanciert werden konnen, in dieser und jener Hinsicht verbessert, ja fallen
gelassen werden kdnnen. Wenn solche Sitze vom Lehramt selbst vorgetragen wer-
den, erheischen sie vom einzelnen Glaubigen Respekt und Zustimmung; er muf} sie
betrachten als die ihm fiir jetzt gebotenen und pflichtmifligen Zuginge, Verdeut-
lichungen, Sicherungen fiir das Verstidndnis des auf das Heil bezogenen Dogmas
der Kirche. Das kann er und muf er, auch wenn er weder berechtigt noch verpflich-
tet ist, Art und Grad seiner Zustimmung zu solchen Lehren in derselben Art zu ge-
stalten wie bei eigentlichen Dogmen, weil echte innere Zustimmung und unwider-
rufliche Glaubenszustimmung eben nicht dasselbe sind.

Solche Sitze des kirchlichen Lehramtes und (davon abgeleitet oder vorbereitend)
der Theologie gibt es vor allem im Bereich der Moraltheologie. Denn hier handelt
es sich vor allem auch um die Anwendung der letzten Grundhaltungen und Grund-
lehren des Evangeliums auf die ungeheuere Vielfalt menschlicher Lebenssituatio-
nen, die zudem in einem bestdndigen geschichtlichen Flufl und Wandel begriffen
sind. Was zu tun ist, wenn Geld langsam Reprisentant von Produktionsgiitern
wird, was es nicht immer war, ob dann Zins erlaubt ist, was vorher nicht der Fall
war; was sittlich zu tun ist, wenn Nuklearwaffen entstehen; was sittlich erlaubt
ist, wenn die technisch-physiologischen Mdglichkeiten einer Geburtensteuerung
auftauchen, die es frither nicht gab; wie der Gefahr einer moglichen Ubervilke-
rung zu steuern ist, die frither vollig auflerhalb des Gesichtskreises der Menschen
lag; wie die rechtliche und gesellschaftliche Stellung der Frau in Offentlichkeit und
Kirche richtig und gottgewollt sein miisse in Verhiltnissen, die vor 200 Jahren
iiberhaupt nicht denkbar waren, fiir solche und viele andere Fragen kann die Ant-
wort einerseits nicht einfach aus dem Evangelium oder der traditionellen Lehre
fertig und eindeutig bezogen werden, weil sie eben darin so noch nicht gegeben ist
und auch nicht schon gegeben sein kann. Anderseits kann aber die Kirche die Ant-
wort nicht in allen Fillen den einzelnen Menschen auf eigene Rechnung und Ge-
fahr allein suchen lassen. Die Kirche muff in vielen (ich sage nicht: in allen) Fillen
eine solche Antwort erst noch finden, sie muf} sie suchen, und dazu braucht es eine
Entwicklung, eine Geschichte der Reflexion, Zeit.

In einer solchen Zeit sind Undeutlichkeiten, Schwankungen, Versuche, kleine
Einseitigkeiten nicht vermeidbar. Das lif}t sich z. B. leicht beobachten in der Zeit
des Ubergangs von einem feudalen Obrigkeitsstaat mit weltanschaulich geschlosse-
ner Gesellschaft zur demokratischen, pluralistischen Gesellschaftsordnung. Von Gre-
gor X VI. bis zur Toleranz-Deklaration des II. Vaticanums hat die Kirche einen
langen Weg durchlaufen, bis sie allseitig und einigermaflen abgeklirt ihre Stellung
zur heutigen Gesellschaft formulieren konnte. Sie mufite diesen langen Weg durch-
messen, weil die Sache, zu der sie Stellung beziehen mufite, selbst unterwegs war
und noch ist. Es wire kindisch und ungerecht zu meinen, wegen der Geschichtlich-
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keit ihrer Lehre in solchen Fragen sage die Kirche heute dieses und morgen das
Gegenteil. Sie formuliert vielmehr auch dort, wo sie mit ihrer Lehre selbst noch
unterwegs ist, jedesmal aus ihren eigenen, bleibenden Grundiiberzeugungen heraus,
die immer erkennbar und unwandelbar durch die Haltungen und konkreten For-
mulierungen hindurchscheinen, die zunichst, auf den bloflen Wortlaut gesehen,
verschieden oder widerspriichlich erscheinen. Wenn z. B. die Kirche zunichst im
19. Jahrhundert bis Pius XII. eine sehr reservierte Haltung einnahm gegeniiber
einer Einbezichung des menschlichen Bios in den Evolutionsgedanken, dann war
sie (und mit Recht) getragen von einer Grundauffassung vom Wesen des Menschen,
die mit guten Griinden geschiitzt werden mufite, von einer Grundauffassung, die
auch heute noch die ihre ist, wo sie diese Reserve als aufgebbar erkannt hat. Wenn
so ein notwendiger, unvermeidlicher, geschichtlicher Entwicklungsprozef grofie-
ren Ausmafles in den Lehren, die nicht definiertes Dogma sind, als legitim und
selbstverstindlich behauptet wird, dann ist damit nicht gesagt, daf es in dieser
Geschichte nicht auch Fehler, voreilige (wenn auch nur vorliufige und revidier-
bare) Festlegungen, Kurzsichtigkeiten, Verstindnislosigkeiten gegeben habe. Sol-
ches kann und wird vorkommen. Es gehért auch zur Knechtsgestalt und Pilgerschaft
der Kirche, die mit Geduld von ihren Gliedern getragen werden muR.

Es gibt also und muf} geben eine Lehre der Kirche, die vor dem Glaubensgewis-
sen und dem sittlichen Gewissen des einzelnen Katholiken eine Bedeutung und Ver-
pflichtung besitzt, obwohl sie in ihrer unmittelbaren Aussage keinen Anspruch auf
absolute Glaubenszustimmung machen kann und will; obwohl sie nicht irrefor-
mabel ist, sondern noch in der weiter klirenden Entwicklung des kirchlichen Glau-
bensbewufitseins steht. Auch das an sich Wandelbare kann eine Verpflichtung fiir
uns bedeuten, wenn es nach dem Urteil der Kirche hier und jetzt das Sicherste ist,
das, was am wenigsten Gefahr bietet, mit dem unwandelbaren Geist des Evange-
liums in Konflikt zu kommen. Und umgekehrt: das jetzt wirklich Verpflichtende
braucht nicht notwendig darum auch schon das absolut Unwandelbare und End-
gliltige zu sein. Eine Mutter z. B., die sich ihren Kindern erhalten muf} und vor einer
Operation steht, die nach dem wohlabgewogenen Urteil aller Fachirzte notwen-
dig ist, hat die sittlich unbedingte Pflicht, diese Operation zuzulassen, obwohl sie
weifl, dafl das Urteil der Arzte in die Irre gehen kann und reformabel, also selbst
nicht unbedingt ist. Eine analoge Haltung muf}. der Christ in Theorie und Praxis
normalerweise gegeniiber Lehren und sittlichen Normen der Kirche einnehmen,
die ihm von der Kirche autoritativ, wenn auch nicht als unrevidierbares Dogma,
vorgetragen werden. Sonst handelte er theoretisch oder praktisch leichtfertig, er
brichte seine Glaubensiiberzeugung oder die objektive Sittlichkeit unberechtigt in
Gefahr. Normalerweise kann er sich in solchen Fillen nur mit dem Gesamt-
glaubensbewufitsein der Kirche selbst wandeln, wenn eine solche Wandlung wirk-
lich eintreten sollte hinsichtlich genauerer Nuancierung der sittlichen Grundnormen
oder bestimmter Anwendungen dieser auf neue Situationen.
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Freilich ist, schon weil sich ein solcher Erkenntnisfortschritt der Kirche zundchst
durch einzelne, im Geist einzelner vollziehen muf, der Fall denkbar, dafl jemand
auch unter selbstkritischer Vorsicht gegeniiber seiner eigenen moglichen Kurzsich-
tigkeit und der Getriibtheit seines Urteils doch bei eingehender Wiirdigung der
Griinde fiir die augenblickliche Haltung des kirchlichen Lehramtes, bei ernsthafter
Priifung seines Gewissens vor Gott und im Blick auf seine einstige Verantwortung
vor dem Richterstuhl des unbestechlichen Gottes zur Uberzeugung kommt, daf} in
diesem oder jenem Einzelfall eine nicht dogmatisierte, also an sich reformable
Lehre der Kirche auch wirklich in bestimmten Einzelheiten reformbediirftig sei.
Dann ist er unter den genannten Voraussetzungen in seinem privaten Urteil und
in seiner privaten Praxis auch berechtigt, von dieser reformablen Lehre des kirch-
lichen Lehramtes schon jetzt abzuweichen. Damit ist noch nicht gesagt, dafl ein sol-
cher Fall konkret hiufig vorkomme. Aber die katholische Theologie gibt grund-
sitzlich eine solche Moglichkeit unbefangen zu, die mit der Geschichtlichkeit der
nicht definierten kirchlichen Lehre gegeben ist. Ein paldontologisch hochgebildeter
Naturwissenschaftler und Theologe konnte doch z. B. schon 20 Jahre vor Pius’ XII.
Erklirung unter Umstéinden fiir sein Glaubensgewissen das Urteil bilden, dafl eine
anthropologische Evolutionstheorie mit der dogmatischen Anthropologie vereinbar
sei, obwohl damals noch das kirchliche Lehramt durch Indexmafinahmen inner-
halb der katholischen Theologie die Auferung einer solchen Vereinbarkeit verhin-
derte. Solche Fille sind auch auf dem Gebiet der Moraltheologie moglich.

Natiirlich kann es nicht Aufgabe dieser grundsitzlichen und allgemeinen Uber-
Jegungen sein, jetzt solche konkreten Fille der Moraltheologie zu besprechen und
im einzelnen zu priifen, ob und warum eine konkrete Revisionsbediirftighkeit hin-
sichtlich dieser oder jener moraltheologischen, nicht definierten Lehrduflerungen
der Kirche in den letzten Jahrzehnten vorliegt. Eine solche Aufgabe miifite das
Thema neuer und eigener Uberlegungen sein. Schlieflich soll noch bemerkt werden,
daf es nicht in jedem Falle leicht und einfach ist anzugeben, ob eine bestimmte
Lehre des ordentlichen Lehramtes schon Dogma ist oder nur authentische, aber an
sich reformable Lehre. Diese Schwierigkeit, die letztlich dann nur durch den feier-
lichen Spruch des auRerordentlichen Lehramtes in einer Definition des Papstes oder
eines Konzils gelost werden kann, macht die praktische Anwendung der vorgetra-
genen Prinzipien noch schwieriger.

ENTWICKLUNG ZUM ,,OFFENLASSEN® HIN

Noch etwas sei gesagt, was sich auf den ,Wandel® sowohl der Lehre als des
Rechtes bezieht. Es kann sein, ja es sieht schon deutlich so aus, dafl die lehrende
Kirche in vielen Fragen der Moral, wo es sich mehr um konkretisierende Anwen-
dungen letzter Prinzipien handelt, den Christen von heute und morgen mehr allein
lassen wird, als es bisher der Fall war, und seinem Gewissen, seinem eigenen sitt-
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lichen Unterscheidungsvermdgen iiberlassen muf}!. Nicht darum, weil die Kirche
feig oder ,vorsichtiger wird oder sich grundsitzlich nicht die Vollmacht zuerken-
nen wiirde, materiale sittliche Normen zu vertreten. Sondern darum, weil die Si-
tuationen des konkreten menschlichen Daseins im Unterschied zu friiheren ein-
facher strukturierten Lebensverhiltnissen so uniibersichtlich und komplex, die
»Fille® so verschieden werden, dafl eine einheitliche Normierung lehramtlicher,
direkter und konkreter Art vielfach gar nicht mehr mdglich sein wird, obwohl die
Entscheidung in solcher Situation immer noch sittlich relevant ist.

So wie frither die amtliche Kirche einem Menschen keine autoritative Antwort
auf seine Berufsfrage geben konnte und wollte, obwohl sie eine sittliche Heilsfrage
sein konnte, so wird heute und morgen die Kirche in vielen Fragen auch von &ffent-
lichem Interesse und weitgehender Bedeutung auch nicht einmal ,ratione peccati®
eine eindeutige Antwort amtlich und direkt sagen kdnnen. Ob man Nuklear-
waffen herstellen darf, welche sittliche Verpflichtung konkret auf manchen Vol-
kern zur Entwicklungshilfe liegt, wie im Ganzen der Welt und in der einzelnen
Familie eine Geburtenregelung zu geschehen habe (was eine dunkle Frage bleibt,
auch wenn man alle kirchlichen bestehenden oder kiinftigen Verlautbarungen vor-
aussetzt), wie genau in der Gesellschaft Autoritdt und Freiheit ein echtes Verhalt-
nis zueinander finden, iiber solche und unzihlige Zhnliche Fragen wird gewif die
Belehrung von seiten der amtlichen Kirche in der Zukunft eher spirlicher ausfallen
als frither, obwohl die Fragen, auch konkret gestellt, sittliche Fragen sind.

Etwas Analoges kann in der Zukunft auch eintreten hinsichtlich dogmatischer
Fragen im engeren Sinn des Wortes. Die Differenzierung der philosophischen und
begrifflichen Voraussetzungen fiir theologische Aussagen wird immer grofer (und
damit die Allgemeinverstindlichkeit solcher Voraussetzungen und die Erreichbar-
keit der Position des einzelnen mit Hilfe einer von vornherein bestimmten Ter-
minologie immer kleiner), die Fragestellungen (systematischer und historischer
Art) immer komplizierter und darum fiir einen einfachen, allseits verstindlichen
amtlichen Spruch der Kirche immer schwerer erreichbar. Beispiele aus jiingster Zeit
sind bekannt. Die jiingsten Erklirungen der Bibelkommission oder zu erwartende
Auflerungen des Konzils iiber moderne exegetische Probleme mdgen dankenswerte
Weisungen und niitzliche weite Grenzzichungen sein. Aber die Moglichkeit, sie
»amtlich“ allgemein verstindlich und verbindlich zu sagen, ist doch auch erkauft
durch eine Vorsicht und Allgemeinheit, die den Eindruck erwecken konnen, die
wirklichen konkreten Probleme seien dadurch eben doch nicht ,,gelost®.

Von daher ist es denkbar, daff der eigentliche dogmengeschichtliche , Fortschritt®
in der Zukunft nicht so sehr in Richtung auf eine weitere, noch genauere Ausfal-
tung und Prizisierung des tiberlieferten Dogmas geht, sondern einfach in Richtung
auf eine lebendigere, urspriinglichere Erfassung und Aussage der letzten Grund-

1 Vgl. zum folgenden: K. Rahner, Grenzen der Kirche: Wort und Wahrheit 19 (1964) 249-262.
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dogmen selbst, welche eine, allgemein giiltige Aussage begleitet sein kann von
ziemlich ,pluralistisch nebeneinanderstehenden Theologien, die sich zwar nicht
widersprechen, aber auch nicht positiv in eine hohere Synthese aufgehoben wer-
den konnen. Kurz und gut: es ist denkbar, daf der ,Wandel“ in der Lehre der
Kirche in Dogma und Moral auf eine nicht unerhebliche ,Freigabe“ und auf ein
,Offenlassen® hintendiert. Das aber bedeutet nicht ein ,Machenkdnnen, was man
will“, sondern eine grofere Biirde der Verantwortung des einzelnen. Ahnliches
gilt fiir die christliche Lebenspraxis und somit riickwirkend fiir die Bedeutung des
kirchlichen Rechtes im Leben des einzelnen und der Gesellschaft.

Es ist unweigerlich ein Raum von Profanitit, eine ,weltliche Welt“* erwachsen,
die nicht mehr so unmittelbar und eindeutig durch christliches allgemeines Brauch-
tum durchdrungen werden kann, fiir das nicht in alter Selbstverstindlichkeit ein
bestimmtes christliches Ethos mit eindeutig geprigten Leitbildern und Verhaltens-
mustern bereitsteht, und dhnlich [3ft dann auch das kirchliche Recht viel mehr als
frither diese weltliche Welt frei. Auch hier ist der ,, Wandel® fiir die Zukunft wohl
vielfach die Uberantwortung der Verantwortung von der unmittelbaren Regelung
durch die amtliche Kirche an den einzelnen und sein Gewissen.

MUT ZUM WANDEL

Im Leben, im Recht, in der Lehre gibt es somit auch in der Kirche einen Wandel.
Die Kirche ist nicht das endgiiltig festgebaute und moblierte Haus, in dem es nur
den Wandel der es bewohnenden Generationen gibt, sondern eine lebendige Wirk-
lichkeit, die selbst eine Geschichte gehabt hat und noch immer hat. Und darum gibt
es eigentlich einen Wandel in der Kirche. Dieser hat eine verschiedene Natur und
Grofe, je nachdem es sich um Lebensstil, Recht, Dogma oder nicht definierte
authentische Lehre handelt. Aber in all diesem Wandel hilt sich eines durch: das
Wesen der Kirche als gesellschaftliche Prisenz der Gnade Gottes in Christo, in Ver-
kiindigung, Kult und Leben. Diese Geschichte des Bleibenden der Kirche ist die
Geschichte der Wirklichkeit, die unter den gesellschaftlichen Groflen allein Gottes
Verhe.iﬁung hat, dafd sie sich, ihr Wesen, nicht verliert oder selbst stirbt, wenn sie
in den FluR der Geschichte hinabsteigt. Sie ist immer in der Geschichte und nicht
am unbeweglichen Ufer, aber in dieser Bewegung trigt sich die Ewigkeit Gottes
mit, sein Leben, seine Wahrheit und seine Treue, und darum muf} sie weniger als
alle anderen geschichtlichen Wirklichkeiten Angst vor dieser Geschichtlichkeit
haben. Denn der Fluf} der Geschichte trigt sie nicht an das Gestade des Todes, son-
dern des ewigen Lebens. Darum darf und muf} die Kirche den Mut haben, sich zu
wandeln, indem sie ihr Ewiges, das sie hat,sich immer neu und immer mehr anver-

2 Vgl. z. B. J. B. Metz, Weltverstindnis im Glauben. Christliche Orientierung in der Weltlichkeit der Welt heute:
G UL 35 (1962) 165-184; ders., Die Zukunft des Glaubens in einer hominisierten Welt: Hochland 56 (1964) 377-391,
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wandelt. Denn sie ist die Kirche einer Welt, die das Tempo ihrer Geschichte in
einem ungeheuerlichen Mafle beschleunigt hat, sie ist die Kirche, die dieser Welt
die Wahrheit Gottes glaubwiirdig bezeugen, dieser Welt die Gnade Gottes ver-
mitteln, fiir diese Welt das Sakrament des Heiles sein soll. In dieser Situation ist
die Gefahr eines zu langsamen Vorwirtsschreitens grofler als die Gefahr des muti-
gen Sicheinlassens auf den Wandel. Thr Dogma ist klar und fest und entfaltet ge-
nug; Weisheit, Erfahrung und Vorsicht ihrer Fiihrung groff genug, um den Gefah-
ren des Sich-Wandelns zu begegnen. Von Gott gefragt ist sie aber, ob sie den Mut
hat zur apostolischen Offensive in diese Zukunft hinein und somit den dafiir not-
wendigen Mut, sich der Welt unbefangen so zu zeigen, dafl niemand den Eindruck
haben kann, sie existiere nur noch als Relikt aus fritheren Zeiten, weil sie noch
nicht geniigend Zeit gehabt habe zu sterben. Aber auch wenn sie den Mut zum
Wandel hat, braucht sie dazu Zeit und darf sich Zeit nehmen. Nicht zu viel und
nicht zu lang, aber Zeit. Denn sie muf} sich nicht in irgend etwas Beliebiges und
Willkiirliches wandeln, sondern in die neue Prisenz ihrer alten Wirklichkeit, in
die Gegenwart und Zukunft ihrer Vergangenheit, des Evangeliums, der Gnade
und Wahrheit Gottes selbst.

Darum mufl der einzelne Christ selbst Triger des Mutes und der Geduld der
Kirche sein. Er soll sich freuen, wenn er sicht, dafl die Kirche das alte bleibende
Evangelium neu bedenkt und nicht nur die alten, obzwar wahren und giiltigen,
Formeln ihres Verstindnisses dieses Evangeliums monoton wiederholt. Auch wenn
er Liebgewonnenes und Altgewohntes aufgeben muf, soll er sich freuen, wenn die
Kirche im Rahmen des gottlichen Rechtes ihr menschliches Recht wandelt und der
neuen Situation anpaflt. Er soll sich dafiir mitverantwortlich fiihlen, daf} die Ver-
dnderung des Buchstabens nicht an der Unbewegtheit seiner eigenen Gesinnung
scheitert. Natiirlich verlangt solcher Wandel vom Christen auch Opfer. Er muf§
seit langem Liebgewordenes aufgeben und ungewohntes Neues tun. Es wird vom
Christen verlangt, gerade wenn er Priester ist oder sonst eine gute festgefiigte
religidse Bildung in der Jugend erhalten hat, daf er weiterdenkt und nicht nur
unbeweglich die einst gelernten Formeln wiederholt und nur die alten Positionen
verteidigt. Er muf} sich bemiihen, das Gewicht neuer Fragen zu empfinden, die Men-
talitit der Menschen zu verstehen, die diese Fragen aus der Bedringnis ihrer eige-
nen Existenz stellen. Er darf nicht meinen, alles sei immer schon klar oder etwas
darum schon falsch, weil es neu ist. Er kann das Vertrauen haben, dafl auch eine
neue Losung im einzelnen nur das alte Wahre neu lebendig erfahren 1ifit, aus dem
heraus er immer schon dachte und lebte, wenn er wirklich schon als Christ dachte
und lebte. Er muR darauf vertrauen, dafl auch heute ernst gefragt und gewissen-
haft gesucht wird und daf die Leute, die mit den Antworten von gestern nicht in
allem zufrieden sind, nicht immer Vorlaute oder Bosewichte sind, die wieder trii-
ben wollen, was schon lingst klar geworden ist. Er mufl den Dialog mit der Welt
wirklich wagen, muf8 voraussetzen, dafl er dabei nicht nur lehrt, sondern auch
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lernt, daf} die ganze Wahrheit immer reicher und geheimnisvoller ist als das, was
er davon schon reflex ergriffen hat, daf} zwischen der wirklichen Wahrheit von
gestern, von heute und morgen eine tiefere geheime Ubereinstimmung besteht, als
die vorlauten Neuerer und die konservativen Apologeten des Alten um jeden Preis
es wissen. Er wird die Erfahrung machen, dafl das Bleibende lebendig ist und die
letzte Tiefe des Sich-Wandelnden das Ewige ist, daf} das Bleibende das ist, das die
Kraft hat, sich zu wandeln. Solch ein Bleibendes aber ist die Kirche. Wir ergreifen
ihr Bleibendes, wenn wir uns dem Wandel anvertrauen, den ihr ihr eigener Geist
durch die Geschichte schenkt, indem er sie immer mehr in alle Wahrheit und in die
Fiille des Lebens Gottes einfiihrt.

Die offentliche Meinung und wir

Willi Geiger

Es gibt Staats- und Regierungsformen, unter denen die gute Ordnung innerhalb
der Gesellschaft, das Funktionieren des Staatsapparats und die Erhaltung eines
politischen Systems der Freiheit und Gerechtigkeit fiir alle entscheidend davon ab-
hingen, daf eine elitire Minderheit, dafl eine relativ kleine Gruppe von Funktio-
niren oder daf} die Spitze des Staates die ihr iiberlassene Macht und Kompetenz
richtig, verniinftig und verantwortungsbewuft ausiibt. Die Regierten mdgen in
diesen Fillen die Nutzniefler einer solchen staatsrechtlichen und politischen Ord-
nung sein; Gestalter oder auch nur Mitverantwortliche fiir die Ordnung, unter der
sie leben, sind sie nicht. Von ihnen hingt deshalb auch das Funktionieren eines sol-
chen Staatswesens nicht ab.

In der freiheitlichen Demokratie ist das alles ganz anders. Die Demokratie kann
nicht nur nicht funktionieren, sie kann nicht einmal existieren ohne die titige An-
teilnahme der Biirger an den offentlichen Angelegenheiten. Das ist gewif} keine
Aufforderung an die Biirger zur Geringschdtzung der staatlichen Institutionen, zur
Miflachtung der verfassungsmiflig ausgeiibten Staatsgewalt durch Parlament, Re-
gierung und Exekutive, zu unverantwortlichem Risonieren, zu ungeordnetem und
ziigellosem Dreinreden und Einflufnehmen auf die politischen Entscheidungen im
Kleinen und im Groflen unter Verzicht auf Sachkunde! Der Hinweis, die freiheit-
liche Demokratie hinge existentiell davon ab, daf} es in ihr geniigend Demokraten,
eben Biirger gebe, die sich fiir sie engagieren, will sagen, daf} es fiir jeden von uns
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die Pflicht gibt, sich mit den politischen Verhiltnissen im Land geistig auseinander-
zusetzen, sich fihig zu machen, ein eigenes kritisches Urteil dariiber zu bilden, zu
anstehenden politischen Entscheidungen eine Meinung zu haben und in dem Wir-
kungskreis, in den jeder gestellt ist, nach dem Mafle seiner Krifte und auf den
Wegen, die die Verfassung und die politisch-gesellschaftliche Ordnung anbieten,
auf die Gestaltung der politischen Verhiltnisse Einflufl zu nehmen. Dazu zu hel-
fen, darauf vorzubereiten und dahin zu wirken, ist heute eine der elementaren
Aufgaben, die dem Staatsbiirger gestellt sind.

Unser Thema ,Die 6ffentliche Meinung und wir® greift einen kleinen Ausschnitt
aus dieser politischen Aufgabe und Arbeit in der freiheitlichen Demokratie heraus,
zu der auch die Orientierung iiber die Situation gehort, unter der und in der die
Demokraten versuchen miissen, ihrer politischen Verantwortung gerecht zu werden.

Die gegenwidrtige Situation

Lassen .wir die zahlreichen Elemente unserer Situation einmal beiseite, die in der
offentlichen Diskussion ausgiebig behandelt werden, und deshalb allen Interessier-
ten gegenwirtig sind, — also die augenscheinliche Dominanz einer materialistischen
Lebensauffassung, die ja lingst nicht mehr das Specificum des westlichen Sozialis-
mus ist, den Pluralismus innerhalb unserer Gesellschaft, der auf dem Mangel an
Einverstindnis iiber den Inhalt einer materialen Wertordnung beruht, oder die ver-
zweifelte Unsicherheit, was denn die Gerechtigkeit und das Gemeinwohl sei und
fordere, oder auch eine so spezifisch deutsche Sondersituation wie die der Zuord-
nung der Bundesrepublik zum freien Westen und der gleichzeitig erhobene An-
spruch auf Wiedervereinigung. i :

Unsere gegenwirtige Situation erhilt ihr entscheidendes und sie von friitheren
Epochen unterscheidendes Geprige durch drei vollig neuartige Tatbestinde, die in
radikaler Weise unsere gesellschaftliche Ordnung als eine menschliche Ordnung in
Frage stellen, drei Tatbestinde, die deshalb besonders gefahrlich sind, weil sie ent-
weder aus dem Bewufitsein verdringt oder aber iiberhaupt nicht erfaflt werden:

Seit der Entdeckung und Beherrschung der Atomkraft steht der Mensch unter
der permanenten Drohung der Vernichtung seiner selbst, seiner Kultur, seiner
Welt. Der Untergang nicht des Abendlandes, der Untergang der Menschheit, das
Ende des Lebens auf dieser Erde ist eine mdgliche Aktion des Menschen geworden.
Das Zeitalter der Gotterdimmerung in der vollen Doppeldeutigkeit des Wortes
ist angebrochen. Das ist das eine, nur allzu leicht und allzu gern und allzu rasch
Verdringte.

Der zweite Tatbestand betrifft den Menschen in seiner personalen Existenz: Die
Fortschritte der Naturwissenschaften und die Technik der Medizin machen es
heute méglich, den Menschen durch gezielte Eingriffe in die Trdger der Erbanlagen,
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durch chirurgische Eingriffe oder mit Hilfe von Medikamenten in seiner Grund-
lage, in seinem Personlichkeitskern, in seinem Wesen zu manipulieren und zu ver-
andern, seinen Willen und sein Gewissen aufler Funktion zu setzen und ihn zum
Roboter zu machen. Huxleys Brave New World ist keine Utopie mehr.

Womdglich noch bedriickender und unheimlicher ist der dritte Tatbestand; be-
driickender, weil er nicht blof wie die beiden andern als drohende Méglichkeit vor
uns steht, sondern schon Wirklichkeit geworden ist; unheimlicher, weil er sich un-
bemerkt und heimlich vollzieht und wir ihm deshalb wehrlos ausgeliefert erschei-
nen. Wir leben — wir alle mehr oder weniger — leben in einer Illusion der Freiheit.
Giinther Anders hat den Zustand in allen Phasen und Variationen beschrieben
und analysiert: Die moderne Gesellschaft , funktioniert®, indem sie unablissig und
an zahlreichen Stellen zugleich mit einer unaufdringlichen Eindringlichkeit Wiin-
sche, Reize, Bediirfnisse suggeriert. Die unbewufite Identifizierung aller mit dieser
‘Suggestion fiihrt zum Konformismus. Das heifit: Alle wollen von sich aus, was sie
nach jener Suggestion wollen sollen. ,Sie benétigen also nur noch, was ihnen auf-
genotigt wird, sie denken nur noch, was ihnen zugedacht wird, sie tun nur noch,
was ihnen angetan wird, es ist ihnen nur noch so zumute, wie es ihnen zugemutet
wird“, kurz, sie sind unfrei und leben im Hochgefiihl der Freiheit. Ergebnis: Die
konformistische Gesellschaft ist ein System sanften Terrors! Natiirlich ist dieses
System noch nicht vollkommen; aber es hat uns alle schon, die einen mehr, die an-
deren weniger, erfaflt, ohne daf} wir es iiberhaupt bemerkt haben. Das kann jeder
bei sich selbst an Hand dessen kontrollieren, was er konsumiert an Wunschtriu-
men, an Vergniigen, an Hobbys, an Sozialprestige, an Aufwand, an Klischees und
Wertvorstellungen, an Arbeitsethos (wenn das damit Gemeinte diese Bezeichnung
noch verdient), an politischen Schlagworten und sogen. politischer Ethik, an Kul-
tur, angefangen von den Erziehungsmaximen bis hin zu seinem Verhiltnis zum
Religiosen.

Nun, in diesem System spielt eine besondere Rolle, spielt die entscheidende
Rolle die 6ffentliche Meinung.

Was ist die 6ffentliche Meinung?

Offensichtlich ist sie eine geduflerte, eine vernehmbare Meinung, nicht blof eine
irgendwo vorhandene, nicht blof eine unausgesprochene Uberzeugung, nicht blof}
eine Meinung, die aus Reaktions- und Verhaltensweisen dessen, der sie hat, unter
Umstinden erschliefbar ist. Offentliche Meinung ist offensichtlich auch etwas an-
deres als die unzihlig vielen Privatmeinungen der Millionen einzelnen; 8ffentliche
Meinung ist eine Meinung iiberindividueller Art. Offentliche Meinung ist auch nicht
identisch mit bestimmten allgemeinen Grundhaltungen, die zu allen Zeiten die
lebendige Gemeinschaftsordnung eines Volkes unreflektiert bestimmt haben, also
nicht identisch mit einer allgemeinen Bewufitseinslage, nicht identisch mit einer
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allgemeinen traditionellen Lebensart, nicht identisch mit einem allgemeinen Selbst-
verstindnis des Menschen.

Offentliche Meinung ist erst moglich geworden mit der Ausbildung bestimmter
Einrichtungen, in denen und durch die sie artikuliert wird: Im 19. Jahrhundert
waren es Parlament, Theater, Hochschule und Zeitung; im 20. Jahrhundert stehen
fast ausschlieflich im Vordergrund Presse, Film, Rundfunk, Fernsehen, die mo-
dernen Massenkommunikationsmittel. Mittels dieser Massenmedien existiert die
offentliche Meinung. Das gilt so absolut, daff heute eine noch so bedeutsame Mei-
nungsduflerung — bedeutsam, weil sie aus {iberlegener Sachkunde stammt und eine
wichtige Angelegenheit des 6ffentlichen Lebens betrifft — einfach untergeht, vollig
vergeblich gebildet und geduflert wird, wenn es nicht gelingt, sie in einem der so-
genannten Massenmedien unterzubringen. Das hat beispielsweise der Wehrbeauf-
tragte Heye sehr genau erfaflt, wenn er sich nicht mit seinem Bericht an das Parla-
ment begniigt, sondern seine Kritik an Méngeln innerhalb der Bundeswehr auch in
der Presse verdffentlicht hat. (Erstaunlich ist nur, daff man das nicht sehen, nicht
begreifen, nicht wahrhaben will. Und bemerkenswert ist nur, dafl man unbequeme
Kuflerungen an die Offentlichkeit unterbinden mdchte und sie ganz bestimmten
amtlichen Stellen reservieren méchte!) Aus demselben Grund haben sich innerhalb
der Wissenschaften organisierte Zirkel von Professoren gebildet, die sich in der
Presse wechselseitig ihre Werke besprechen, haben sich innerhalb der Literatur
dhnliche Kreise, beispielsweise die Gruppe 47, haben sich geradezu Symbiosen zwi-
schen den Literaten und den professionellen Feuilletonpipsten in den Zeitungen,
etwa der ,FAZ“ oder der , Welt“ gebildet. Deshalb verfiigt jede der politischen
Parteien iiber Kanile zum Spiegel. Kurz, eine Meinung zu &ffentlichen Dingen
dullern, ohne daf sie Rundfunk, Fernsehen oder Presse verbreitet, heiflt, was Ein-
fluRnahme auf 6ffentliche Dinge anlangt, ganz einfach in den Wind hineinreden.
Meinungsiuflerung ohne Resonanz in den Massenkommunikationsmitteln hat
keine Publizitit, ist fiir die 6ffentliche Meinung belanglos.

Offentliche Meinung unterscheidet sich von der privaten Meinung aber auch
qualitativ: ihr Gegenstand ist stets das Politische. Politisch hier in dem urspriing-
lichen umfassenden Sinn verstanden: auf die polis, auf die Gemeinschaft bezogen,
das Gemeinwohl betreffend. Offentliche Meinung handelt nicht nur dann vom
Politischen, wenn sie sich zur Auflenpolitik, Innenpolitik, Kultur- oder Wirtschafts-
politik duflert oder gar konkret zu einzelnen Mafinahmen der Politik der Regie-
rung oder eines auswirtigen Staates Stellung nimmt; sie betrifft ebenso das Politi-
sche, wenn sie sich iiber die Apathie der Bevolkerung beklagt, wenn sie die Reise-
lust der Politiker kritisiert, wenn sie Mifistande innerhalb der Justiz bemingelt,
wenn sie das Verhalten der Gewerkschaft oder des Bauernverbandes wiirdigt,
wenn sie von der persdnlichen Lebensfithrung der Politiker Notiz nimmt. Ja, es
ist immer noch das Politische, was eine Auflerung innerhalb der 6ffentlichen Mei-
nung qualifiziert, wenn sie beispielsweise das ,Schweigen® lobt oder ,,Pardon® ab-
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lehnt, wenn sie Dohrn verteidigt oder den Alliiren eines Kurt Jiirgens oder Gunter
Sachs nachgeht, den Beatle-Rummel registriert oder einen zweifelhaften Fortschritt
der Mode preist, iiber das Konzil berichtet oder Bloch, Havemann oder Lucasz
zum Gegenstand ihrer Reflexionen macht; selbst der Inhalt der ,D-Mark® und
ihres Zwillings, der neuen ,, Zeitung®, ist 6ffentliche Meinung im Sinne des Politi-
schen, selbst die Unterhaltung in Rundfunk und Fernsehen hat politischen Gehalt
und ist politisch bedeutsam.

Offentliche Meinung handelt nicht nur vom Politischen, sie ist stets und in jeder
ihrer Auflerungen ein Politikum, indem sie in dem angedeuteten umfassenden Sinn
einen politischen Effekt erzielt, politische Wirkung erzeugt, gleichgiiltig ob das
bewufitermafien bezweckt ist oder nicht. Die 6ffentliche Meinung als Politikum
erster Ordnung zu bezeichnen, ist deshalb gerechtfertigt, weil sie erstens an Inten-
sitdt jede andere an die Offentlichkeit gerichtete Meinungsauflerung, selbst die der
staatlichen Behorden und der Kirchen iibertrifft, genauer, weil alle an die Offent-
lichkeit gerichtete Aulerungen, auch die der staatlichen und kirchlichen Autoriti-
ten, in den Prozef der Bildung der 6ffentlichen Meinung eingehen. Die Kirche hat
eben erst da und dort begonnen zu begreifen, dafl heute Lehramt, Konzil und
Hirtenbriefe nicht mehr geniigen, daf sie vielmehr heute der 6ffentlichen Meinung
bedarf, um ihre Gldubigen mit den religiosen Wahrheiten wirksam zu erreichen.
Die o6ffentliche Meinung ist sodann ein Politikum erster Ordnung, weil sie ein
Hochstmafl an Breitenwirkung hat, weil sie Massen anspricht und beeinflufit,
Masse nicht nur im Hinblick auf die grofie Zahl der Konsumenten der 6ffentlichen
Meinung, sondern auch im Hinblick darauf, dafl die Vielen als Gleiche angespro-
chen werden, d. h. ohne Riicksicht auf ihr Alter, auf ihre Bildung, auf ihre Ein-
sicht, auf ihre Urteilskraft, auf ihre Dummbheit und Indolenz, auf ihre Labilitit
usw.

Offentliche Meinung ist schlieflich ein Politikum erster Ordnung, weil sie Grup-
penbildungen, Gruppenreaktionen, Gruppeninstinkte, Gruppenanspriiche auslést.
Die offentliche Meinung wirkt wie ein Gleichrichter im Bereich des Geistigen. Nur
kraft der offentlichen Meinung kann sich so etwas bilden wie eine Front gegen
Franz Josef Straufl oder der Nimbus des Kanzlers Erhard oder das Klischee von
der unheilbar gesunden deutschen Wirtschaft oder die fiirchterliche Vereinfachung
des Gegensatzes zwischen ahnungslosen Koexistenzlern und ebenso ahnungslosen
Antikommunisten.

Ihre innere Struktur
Der vollen Wirklichkeit dieser schillernden, nie ganz prizise faflbaren Erschei-
~ nung, die man 6ffentliche Meinung nennt, kommt man erst nahe, wenn man nun

noch ihre innere Struktur ins Auge faflt, den Prozefl der Bildung der &ffentlichen
Meinung.
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Der Idee nach entsteht dffentliche Meinung ,,by discussion®; aus der freien und
ungehinderten geistigen Auseinandersetzung mit den den Menschen bewegenden
Dingen, aus der Vielzahl der Meinungen und Argumente, die die an einem Gegen-
stand Interessierten duflern, wechselseitig aufnehmen, geistig verarbeiten, soll sich
die offentliche Meinung bilden. Es findet also ein Prozefl der Korrektur der Viel-
zahl individueller Meinungen, ein Prozef} der Abschleifung, der Beeinflussung, der
Einschmelzung, der Entwicklung zu einer besseren Einsicht statt, an dessen Ende
eine iiberindividuelle Meinung zu einer Frage steht, in der nun die vielen Einzel-
nen iibereinstimmen. Das Bundesverfassungsgericht hat diesen Prozef§ der freien
Meinungsbildung, die in eine 6ffentliche Meinung miindet, mit Recht als geradezu
konstituierend fiir eine freiheitlich-demokratische Staats- und Gesellschaftsord-
nung bezeichnet.

Die Wirklichkeit ist weniger vollkommen als die Idee. Zunichst einmal beteili-
gen sich an diesem Meinungsbildungsprozef} nur relativ wenige Einzelne konti-
nuierlich und aktiv; die Mehrzahl derer, die durchaus eine eigene Meinung iiber
eine Sache von 6ffentlicher Bedeutung besitzen, schweigt. Auch nicht jede geduflerte
Meinung des Einzelnen, davon war schon die Rede, vermag sich unter den moder-
nen Verhiltnissen der Publizistik so vernehmbar zu machen, dafl sie eingeht in den
Prozef der 6ffentlichen Meinungsbildung; nur die organisierte Meinung, die grup-
penrelevante Meinung gewinnt heute noch Bedeutung fiir die 6ffentliche Meinung.
Damit hidngt zusammen, daff die in die Bildung der offentlichen Meinung ein-
gehenden individuellen Meinungen schon etwas von ihrer urspriinglichen Farbe
und gedanklichen Schirfe und Prignanz verloren haben. Davon abgesehen be-
ziehen sich die allermeisten dieser Meinungen auf einen nicht ganz einfachen Sach-
verhalt, also auf einen Komplex von Tatsachen, die uns allen nicht unmittelbar
zuginglich und erfahrbar sind. Der moderne Mensch reagiert notwendig auf In-
formationen zweiter Hand; und das bedeutet, seine Meinung geht u. U. von fal-
schen oder teilweise unrichtigen Tatsachen aus.

Die 6ffentliche Meinung wird auch keineswegs ausschliefllich beeinflufit durch
die aktuell zu einer Frage geduflerten Meinungen, die aus der Gesellschaft heraus
vernehmbar werden, sondern in erheblichem Umfang durch tradierte Vorstellun-
gen, durch Gewohnheit gewordene Institutionen, durch Entwicklungen, die ihre
Wurzel in der Vergangenheit haben. Und schliefilich handelt es sich bei den in die
dffentliche Meinung einfliefenden Auffassungen, Urteilen, Forderungen der Ein-
zelnen und Gruppen nicht nur um lautere, um redliche, um gewissenhafte Mei-
nungen; es gibt ebenso viele zweckhafte, emotionelle, unsachlich motivierte und
boswillige Meinungen.

Das alles lduft heute durch das Filter der sogenannten Massenkommunikations-
mittel, d. h. durch die Hinde derer, die es dem Konsumenten der offentlichen Mei-
nung zurichten und servieren. Natiirlich wire es unfair zu bezweifeln, dafl sich die
Verantwortlichen in Presse, Rundfunk und Fernsehen im allgemeinen bemiihen,
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ihrer Aufgabe verantwortungsvoll und nach besten Kriften gerecht zu werden;
aber ebenso unbezweifelbar ist es, dafl sie ihre Aufgabe nicht einfach darin sehen,
blofle Vermittler der vorhandenen Meinung an ihre Horer, Leser und Zuschauer
zu sein. Das gilt nicht einmal fiir die Nachrichtenagenturen oder fiir die Mode ge-
wordenen demoskopischen Institute, wie beispielsweise das Allensbacher Institut
oder Emnid. Das gilt nicht einmal fiir den Abdruck von Leserbriefen. Alle diese
Einrichtungen, in denen die 6ffentliche Meinung zum Ausdruck kommt, begreifen
ihre Aufgabe als Beitrag zur Verinderung und Verbesserung der politischen Ver-
hiltnisse!

Was folgt aus diesen hochst vemlckelten Zusammenhingen? Die 6ffentliche
Meinung kann ganz offensichtlich nur ausnahmsweise eine Meinung sein, in der
sich praktisch alle Angehorigen der Gesellschaft innerhalb der Bundesrepublik
Deutschland einig sind. Sie ist in aller Regel zwiespiltig, d. h. es gibt zu den aller-
meisten Sachfragen mehr als eine Meinung, die fiir sich in Anspruch nimmt, die
offentliche Meinung zu sein. In vielen dieser Fille lafit sich allenfalls von einer
dominanten Auffassung reden, die dann als ,,die &ffentliche Meinung® ausgegeben
wird. Nicht selten wirkt solche 6ffentliche Meinung dann als Unterdriickung der
damit in Widerspruch stehenden Minderheitsmeinung. Aber selbst wo eine ein-
deutige offentliche Meinung feststellbar ist, brauchen durchaus nicht dieselben Mo-
tive und dieselben Griinde hinter dieser einen Meinung stehen.

Die offentliche Meinung {iber Angelegenheiten politischer Natur ist selten kon-
stant; sie unterliegt aus den verschiedensten Griinden dauerndem Wechsel; sie ist
haufig ausgesprochen unbestindig. Offentliche Meinung ist niemals, einfach weil
die grofle Mehrzahl sie teilt, richtig und verbindlich. Die Behauptung, die 6ffent-
liche Meinung sei fiir oder gegen eine bestimmte Mafinahme, ist deshalb niemals
ein sachliches Argument. Offentliche Meinung ist immer gefilterte Meinung, in
der die Meinung der Minderheiten zu kurz kommt. Insofern die 6ffentliche Mei-
nung heute meist verdffentlichte Meinung ist, kann sie sogar das Werk verhiltnis-
miflig kleiner Kreise unserer Gesellschaft, kann sie voriibergehend gar das Werk
einiger weniger sein, die sich geschickt der publizistischen Medien bedienen. So ist
im Augenblick beispielsweise der Einflufl der Humanistischen Union auf die 6ffent-
liche Meinung unverhiltnismifig grofer als die Bedeutung der dahinter stehenden
Gruppe. Oder: Wenn Sebastian Haffner oder Rudolf Augstein die Welt durch
ihre Brille betrachten, halten sie das, was sie publizieren, fiir die 6ffentliche Mei-
nung und das, was sonst an Meinung dazu existiert, fiir das noch nicht zum Still-
stand gekommene Meinungsgeklapper von vorgestern.

Offentliche Meinung kann schliefllich verfilscht sein durch unvollstandlge In-
formierung der Bevolkerung. In welch extremer Weise die 6ffentliche Meinung
irregefiihrt sein und irrefilhren kann, beweisen beispielsweise die erst nachtriglich
aufgedeckten Machenschaften bei der Berichterstattung-iiber den Regimewechsel in
Siidvietnam, denen ein Teil der publizistischen Einrichtungen zum Opfer fiel und
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ein anderer Teil Vorschub leistete. Fin dhnlich erschreckendes Beispiel bildet die
offentliche Meinung zur Christenverfolgung im Sudan. Aber es gibt niherliegende .
Beispiele: Die Praxis der Informationspolitik der Behorden in Bund und Lindern
besteht im Zweifel darin, so lange als méglich nicht zu informieren, die Informa-
tion auf das ohnehin bekannt Gewordene und fiir die Bevélkerung Ertrigliche, in
Wahrheit auf das der Behdrde Zutrigliche zu beschrinken, oder mit der Informa-
tion gleich den obrigkeitlichen Kommentar dazu mitzuliefern.

Einer besonderen Anmerkung bedarf schlielich noch ein Tatbestand, der spe-
ziell fiir unsere Verhiltnisse in der Bundesrepublik eigentiimlich ist: die Organi-
sation der fiir die Artikulierung der 6ffentlichen Meinung entscheidenden Publi-
kationsmittel Presse, Rundfunk und Fernsehen. Die Verhiltnisse innerhalb der
Presse liegen relativ giinstig, insofern eine Vielzahl von einander unabhingiger
und miteinander konkurrierender Zeitungen existiert. Dessen ungeachtet bedarf
es zweier Vorbehalte: das Gesamtbild der deutschen Presse zeichnet sich der Ten-
denz nach — alles in allem genommen — durch zwei Einseitigkeiten aus: Unsere
Presse iiberzeichnet das Negative, indem sie in einer ungebiihrlichen Weise die
Mingel, die Skandale, das Unzureichende, das Sensationelle in den Vordergrund
stellt und zu wenig das Positive, die Leistungen, die Bemiithungen um die Verbesse-
rung unserer politischen Verhiltnisse, die Opfer fiir das Gemeinwohl registriert,
kommentiert und wiirdigt. Und ebenso unverkennbar ist, dafl die Presse — wie-
derum aufs Ganze gesehen — einseitig zu einer liberalen, um nicht zu sagen libera-
listischen und in den Kulturbereichen libertinistischen Betrachtung der Dinge neigt,
mit der sich gerade der, der die Freiheit fiir ein unverzichtbar hohes Gut innerhalb
einer demokratischen Gesellschaft hilt und verteidigt, nicht befreunden kann.

Prekirer verhalten sich die Dinge bei Rundfunk und Fernsehen, die zur Zeit
noch in den Hinden einiger weniger unabhingiger 6ffentlich-rechtlicher Anstalten
liegen, die unter sich, was die Produktion und Programmgestaltung anlangt, eng
verbunden sind und praktisch ein Sendemonopol besitzen. Diese Struktur des
Rundfunk- und Fernsehwesens verlangt zur Erhaltung eines Mindestmafles von
freier Meinungsbildung im &ffentlichen Raum, daf die auf die Programmgestal-
tung einflunehmenden Anstalts-Organe parititisch besetzt werden, d. h. daf alle
gesellschaftsrelevanten Krifte und Gruppen in einem angemessenen Verhiltnis be-
teiligt werden und zu Wort kommen. Es liegt aber auf der Hand, dafl das keine
vollbefriedigende Losung ist. Es besteht die Gefahr — und es ist mehr als nur eine
Gefahr —, daf bei dem erforderlichen Ausgleich der Meinungen innerhalb der An-
stalten keine unverkiirzt zum Ausdruck kommt und zugleich insgesamt so etwas
wie eine nivellierende, unbestimmt schillernde, moglicherweise auch verzerrende
»>Mittelmeinung® produziert wird. Das ist sehr vorsichtig und wohlwollend for-
muliert, in Wahrheit liefle sich im einzelnen nachweisen, dafl die Unzutraglichkei-
ten und Miflhelligkeiten dieses Systems zu viel bedenklicheren Fehlleistungen fith-
ren. Ich brauche nur an die politisch aktuellen Sendungen wie Panorama oder Hof-
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ners Frithschoppen zu erinnern. Deshalb wire zur Herbeifiithrung einer wirklich
freien Bildung der 6ffentlichen Meinung nichts vordringlicher als die Bildung mog-
lichst vieler selbstindiger Einrichtungen fiir Rundfunk und Fernsehen, die mit-
einander in dhnlicher Weise wie die Zeitungen innerhalb des Pressewesens kon-
kurrieren. :

Einige grundsdtzliche Forderungen

Aus diesem Bild der dffentlichen Meinung als Gesamterscheinung, die nicht nur
ein unwiderrufliches Faktum unserer modernen gesellschaftspolitischen Verhilt-
nisse ist, sondern, um es noch einmal zu sagen, schlechthin unentbehrlich ist fiir das
Funktionieren einer freiheitlichen Demokratie, ergeben sich nun allerdings einige
grundsitzliche Forderungen an den Biirger, an uns alle, die wir von ihr angespro-
chen werden. Ich will sie moglichst kurz zusammenfassen:

1. Der Biirger darf nicht einfach zum Konsumenten der 6ffentlichen Meinung
herabsinken; er bedarf vielmehr der kritischen Distanz in der Auseinandersetzung
mit der Sffentlichen Meinung zur Gewinnung eines eigenen Standpunkts; dazu ge-
hort neben manchem anderen das bewufite Einiiben dieser kritischen Haltung.

2. Sich innerlich frei und unabhingig von der 6ffentlichen Meinung machen,
kann nicht gelingen ohne die Entwicklung giiltiger Mafistibe fiir die Beurteilung
der Richtigkeit oder Unrichtigkeit, der Vertretbarkeit oder Unvertretbarkeit des-
sen, was die 6ffentliche Meinung vertritt. Das bedeutet fiir uns alle die Notwen-
digkeit, sich erheblich intensiver als in friiherer Zeit mit den Grundsitzen der
christlichen Ethik, mit den Grundsitzen der katholischen Gesellschaftslehre und
den Grundsitzen des Naturrechts zu beschiftigen, um sie bewufit zum Ausgangs-
punkt fiir die Bewertung &ffentlicher Angelegenheiten zu machen.

3. In einer freiheitlich-demokratischen Ordnung, in der die 6ffentliche Meinung
die dargestellte entscheidende Rolle spielt, darf es keine Abstinenz im Politischen
geben. Der Prozef der freien Meinungsbildung beginnt damit, daff jeder in ver-
antwortlicher Weise und innerhalb des Kreises, in dem er sich Gehor verschaffen
kann, dazu durch seine eigene Meinungsduflerung, d. h. durch seine Parteinahme
beitragt. Niemand ist dieser Pflicht schon dadurch ledig, daf er sagen kann, er habe
keinen Zugang zur Presse oder zu den andern Massenmedien. Die Verantwortung
beginnt schon eine Stufe frither und vorher: in den engeren Kreisen seiner Um-
gebung unter Gleichgesinnten, innerhalb der beruflichen Organisationen, in den
ortlichen Veranstaltungen politischer Parteien usw.

4. Wenn heute nur die organisierte Gruppenmeinung Aussicht auf Resonanz
innerhalb der 6ffentlichen Meinung hat, dann hingt es offenbar von der Unter-
stiitzung organisierter Gruppen, mit denen man iiberzeugungsmiflig {iberein-
stimmt, und von der Lebendigkeit dieser Gruppen und Organisationen ab, daf} in
der 6ffentlichen Meinung die eigene, von vielen anderen geteilte Uberzeugung zum
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Ausdruck kommt und diese eigene Uberzeugung nicht durch die offentliche Mei-
nung in ihrer Einseitigkeit tiberwiltigt wird. Ohne dieses Engagement in der or-
ganisierten Gemeinschaft Gleichgesinnter geht es heute nicht mehr.

5. Parteinahme in der Auseinandersetzung mit der 6ffentlichen Meinung kann
heute auch nicht darauf verzichten, die Motive und die Begriindung fiir diese
Parteinahme offen darzulegen. Es ist dem Phinomen der 6ffentlichen Meinung ge-
geniiber nicht mehr ausreichend, von vorneherein nur zu duflern, was politisch er-
reichbar erscheint, was eben noch vertretbar erscheint, kurz in seinen Auflerungen
blofl noch das fiir moglich gehaltene Kompromif! als Beitrag zur 6ffentlichen Mei-
nung beizusteuern. Natiirlich steht am Ende des Ringens der verschiedenen Mei-
nungen miteinander insbesondere dort, wo um des Gemeinwohls willen eine kon-
krete politische Entscheidung fallen muff, das Kompromif}, das dann alle hin-
nehmen miissen. Aber zuniichst einmal verlangt die Auseinandersetzung innerhalb
der 6ffentlichen Meinung, daf8 die daran Beteiligten ihre Uberzeugung, ihre Grund-
sitze, ihre Forderungen, ihre Argumente vollstindig, ohne Abstriche mit dem
ganzen Nachdruck, dessen sie fahig sind, vortragen und zur Geltung bringen. Mir
scheint, daf} in diesem Punkt gerade im christlichen Lager, bei uns manches im
Argen liegt. Die Beispiele will ich mir ersparen.

Im Grunde geht es bei allem, was hier gesagt wurde, offenbar darum, den ,,sanf-
ten Terror der 6ffentlichen Meinung® zu brechen. Dadurch unterscheidet sich die
demokratische, wirklich freie Gesellschaft von der konformistischen Gesellschaft
im Sinne von Giinther Anders. Die Freiheit — ich meine die menschliche Freiheit,
die sich an Gewissen und Verantwortung, die sich an eine materiale Ordnung ob-
jektiver Werte gebunden weif} — kann nicht nur, wie jenseits der Mauer, durch den
Apparat eines Regimes drastisch unterdriickt werden, sie kann auch, wenn wir uns
der 6ffentlichen Meinung wie bisher einfach ausliefern, durch uns selbst ernsthaft
bedroht sein.

ZEITBERICHT

Gastarbeiter in Frankreich — Unbefriedeter Kongo — Zur Situation des franzosi-
schen Buches

Gastarbeiter in Frankreich

Fiir Frankreich ist der Zustrom der Gastarbeiter nichts Neues; sei es, dafl sie als Saisonarbeiter
ins Land kommen oder sich stindig dort niederlassen wollen. Dennoch hat auch hier der Rhyth-
mus der Einwanderung in den letzten Jahren eine beingstigende Form angenommen. Als jihr-
liche Zuzugsquote werden genannt: fiir 1961: 79 000; fiir 1962: 113 000; fiir 1963: 140 000. Wih-
rend die Zahl der Italiener zuriickgeht (sie bevorzugen gegenwiirtig Deutschland und die Schweiz),
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steigt die der Spanier und' vor allem der Portugiesen deutlich an. Neben Polen, Griechen, Jugo-
slawen, Tiirken und Vietnamesen, denen man an den Arbeitsstitten begegnet, fluten neuerdings
auch wieder Algerier in Menge nach Frankreich zuriids; man spricht von 300000; wihrend die
Zah] der Farbigen aus Innerafrika 40000 bis 50000 betragen soll. All diese Zahlen sind unge-
fihre Schitzungen. Viele Auslinder kommen heimlich und irregulir ins Land; so bietet die
offizielle Statistik nur Anhaltspunkte. ;

Warum kommen sie? Was erwarten sie und wie leben sie? Diesen Fragen geht Genevi¢ve Vailland
im Januarheft 1965 der Revune de I’Action Populaire, Paris, nach (51-62). Sie beschrinkt sich im
wesentlichen auf Paris, das einen groflen Teil der Fremdarbeiter anzieht und wie ein Schwamm
aufsaugt. Bei den allermeisten Gruppen spielt neben der Abenteurerlust die Aussicht auf Verdienst
die Hauptrolle. Sie kommen, um Ersparnisse zu machen und damit in ihrer Heimat ihre Existenz
zu verbessern, wenn sie nicht ganz in Frankreich bleiben. Die Farbigen Afrikas werden zum Teil
durch die neue Staatenbildung ins Ausland getrieben. Die neugebildeten Staaten widersetzen sich
der bisher geiibten Freiziigigkeit, die es erlaubte, zur Zeit der Trockenheit als Saisonarbeiter oder
Hindler iiber Land zu gehen. Auflerdem verlockt es junge Afrikaner, auf ein paar Jahre dem
Druck der Familie und den Lasten zu entgehen, die sich mit dem wirtschaftlichen Aufbau der
neuen Staaten ergeben,

Der Zustrom der Portugiesen ist ein Novum. Von wirtschaftlicher Not getrieben, hatte sich die
portugiesische Auswanderung bisher nach Brasilien, Venezuela, USA oder Kanada gewandt. Doch
Inflation und politische Wandlungen érschweren den Zugang in diese Linder. So wendet sich eine
wachsende Zahl portugiesischer Gastarbeiter nach Frankreich. Waren es 1961 noch 6700, so belief
sich ihre Zahl 1963 bereits auf 24 800.

Bei den Algeriern, die nach der Befreiung zunichst in Massen Frankreich verlassen hatten, spielt
neben Armut und Not die Enttiuschung iiber die Entwicklung in Nordafrika eine Rolle. Unter
ihnen finden sich politische Fliichtlinge; oder aber der Wunsch nach einer besseren Ausbildung fiir
ihre Kinder fithrt sie nach Frankreich. Die Spanier denken vor allem an eine Verbesserung ihrer
wirtschaftlichen Lage. Sie lassen nicht selten spiter ihre Familie nachkommen. Es kommt aber
auch vor, daf die Frau zuerst fihrt. Junge Spanierinnen gehen nach Frankreich, um die Sprache
zu lernen und als Auslandssekretirin eine bessere Stelle zu erhalten. Wihrend die Bedingungen
der spanischen Einwanderung mit der Regierung offiziell geregelt sind, wird die der Portugiesen
zum groflen Teil durch ungesetzliche Kanile geschleust. Teuer bezahlte ,Fluchthelfer* bieten ihre
Dienste an und werden erst nach gegliickter Ankunft entlohnt, dhnlich wie auch die Schwarzen
das Besorgen der Papiere und die Uberfahrt durch zwischengeschaltete Makler teuer zu stehen
kommt.

Was nun die Arbeitsbedingungen betrifft, so mufl man zwischen den Alt- und Neueinwanderern
unterscheiden, Die schon linger im Lande Ansissigen haben sich zum Teil heraufgearbeitet und
kinnen nun den Neuankémmlingen mit Rat und Tat beispringen, wie iibrigens auch die Kunde
von ihren Erfolgen weitere Fremdarbeiter ins Land zieht. '

Neben der Arbeitsbeschaffung spielt die Unterbringung eine Hauptserge. Die Spanier, die be-
reits tiber Erfahrung verfiigen und eine Art ,Auffangsorganisation fiir die nachriickenden Lands-
leute bilden, sollen meist halbwegs ordentlich wohnen. Dagegen leben die Portugiesen, die, wie
gesagt, frisch ins Land kommen und noch nicht von Altemigranten betreut werden konnen, in
Massen zusammengepfercht in Elendsquartieren. In den Vorstidten von Paris sind sie zu 7000,
15000 in primitivsten Unterkiinften untergebracht. Sie arbeiten duflerst fleiflig bis zu 60, ja
70 Wochenstunden und wohl auch sonntags. Sie leben duflerst sparsam und konnen so erstaun-
liche Summen heimschicken, 1964 waren es 2 Milliarden Escudos, etwa 340 Millionen Francs.
~ Am schlimmsten ist es um die Unterbringung der Schwarzen bestellt. Sie hausen in schmutzigen
Hotels, in irgendwelchen Hinterhdusern, in Schuppen und niedrigen Kellern; die Betten iiberein-
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ander oder dicht aneinandergeriickt, am Fuflende ein Koffer als Schrank, die Kleider an den Win-
den oder Deckenbalken aufgehingt. Oft ist die Tiir oder eine Kellerluke die einzige Liiftungs-
moglichkeit. Dabei kochen sie im Schlafsaal auf dem Spirituskocher ihr gemeinsames Mahl. Unter-
erndhrt, werden sie leicht das Opfer von allerlei Krankheiten, zumal der Tuberkulose. Die
Schwarzen leben zum weitaus grofiten Teil in enger Gemeinschaft unter einem Chef. Sie halten
briiderlich zusammen und stehen bei Krankheit oder Arbeitslosigkeit einander bei. Audh sie
schicken fleiflig ihre Ersparnisse nach Haus (im Schnitt 2500 NF jahrlich). Meist halten sie es nicht
linger als 3 oder 4 Jahre in der Fremde aus.

Leider kommt es wenig zu menschlichen Kontakten mit den Bewohnern des Gastlandes. Der fran-
zOsische Arbeiter sicht im Gastarbeiter den Mann, ,der ihm das Brot nimmt®, Es miffillt ihm,
daf die Gastarbeiter an Streiks oder ausgedehnter Freizeit nicht interessiert sind. Thnen geht alles
darum, schnell und viel zu verdienen. Den Farbigen gegeniiber spiclen auch Rassenvorurteile eine
Rolle. Es kommen auch Fille von Ausbeutung durch die Arbeitgeber vor. Die Fremdheit von
Sprache und véllig anderen Lebensgewohnheiten tut ein iibriges, um die Kontakte zu erschweren.
Um so erfreulicher, dafl G. Vailland wenigstens von einigen christlichen Initiativen zu berichten
weifl, wo Menschen die hier liegenden Probleme sehen und Abhilfe zu schaffen suchen; miifiten
doch alle Christen sich gegeniiber dem Gastarbeiterproblem von wahrer Bruderliebe aufgerufen
fiihlen.

Unbefriedeter Kongo

Ist die Tragtdie am Kongo nur ein Nachspiel der bisen Kolonialzeit oder, was dasselbe ist, die
bald voriibergehende Kinderkrankheit eines Staates, der Zeit braucht, sich selber zu finden? Oder
ist sie vielmehr das Vorspiel einer allgemeinen afrikanischen Anarchie? Wir wissen es nicht, Aber
das wissen wir, daf in diesem ungliicklichen Lande Gliidk und Leben Tausender, Neger und Wei-
fler, einer unreifen Ideologic oder kurzsichtigen diplomatischen und politischen Erwigungen
geopfert worden sind.

Es war verkehrt, in der Prisenz europiischer Michte nur nackte Ausbeutung und Unterdriickung
zu schen. Auch das kam vor, ganz gewif}, genauso wie unter der romischen Herrschaft im alten
Mittelmeerraum, Aber ebensowenig wie sich Roms Leistung in diesen Lastern erschépfte, ebenso-
wenig erschopft sich das, was die Kolonialmichte geleistet haben, in den genannten Fehlern. Wie
Rom einst, so haben auch seine neuzeitlichen Nachfahren bei ihren Kolonialuntertanen nicht nur
Macht geiibt und ausgebeutet, sondern auch eine Ordnung von Gesetz und Recht gestiftet. Ja noch
mehr: durch die christlichen Missionare hat Europa jene Gebiete mit der Botschaft vertraut ge-
macht, die iiber Recht und Gerechtigkeit hinaus alle Menschen in der Liebe Christi briiderlich
verbindet. £

Und hat nicht gerade das schwarze Afrika erst durch die Europder den Anschluf an Bildung
und Wissenschaft der modernen Welt gewonnen?

Ganz gewifl haben die Afrikaner heute das Recht, eigene Staaten und eine eigene Staatshoheit
zu besitzen. Aber mufite es sein, daf man, erschredst durch eine verantwortungslose Propaganda
aus Ost und West, iiberstiirze von heute auf morgen den europiischen Verwaltungsapparat ab-
- baute, ehe fiir ihn vollwertiger Ersatz geschaffen war? Was sich daraus ergab, war ein wirtschaft-
liches Durcheinander. Von allen Seiten dringen Abenteurer an die Macht, und hilflos steht das
Volk der zersetzenden Wiihlarbeit gegeniiber. Unsiglich leiden die Menschen und mit ihnen auch
die katholischen Missionen. f

Papst Paul VL. iibergab am 10. Dezember dem kongolesischen Ministerprisidenten Tschombé,
anliflich seines Besuches im Vatikan, eine Botschaft an das kongolesische Volk. Der Papst ent-
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wirft das Muster einer freien afrikanischen Nation, die bestrebt ist, sich moralisch, kulturell und
wirtschaftlich zu entwidkeln, und meint, so ein Staat miifite im Kongo verwirklicht werden. Dann
fihrt er fort: ,Deswegen finden die blutigen Unruhen, die den Kongo heimsuchen, ein um so
schmerzlicheres Echo in unserem Herzen, und die mit unserem Hirtenamt verbundene Sorge treibt
uns an, einen kriftigen Appell an alle Verantwortlichen zu richten. Mchten sie doch verstehen,
daf sich auf dem Bruderkrieg kein Staat aufbauen lifit, sondern dafl nur ein wahrer Friede, der
auf der Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und Freiheit gegriindet ist, der jungen Republik des Kongo
gestattet, fiir ihre Sohne eine gefestigte Zukunft zu schaffen und die Stelle mit Ehren einzuneh-
men, die ihr unter den Volkern zukommt.“ Nachdem der Hl. Vater aller gedacht hatte, die durch
die letzten Ercignisse betroffen wurden, sagte er: ,,Wir konnen nicht vergessen, dafl unter ihnen
auch viele Missionare, Ordensleute und Schwestern gewesen sind. Sie haben bis zum Blutzeugnis
ihre Treue zum Evangelium und ihre Liebe zum Vaterland Kongo bewiesen. Sie waren gekommen,
um der neuen Nation mit ihren besten Kriften zu dienen, und was sie wiinschten, war sicher nichts
anderes als deren Wohlergehen und friedliche Entfaltung® (La Civilta Cattolica, 2. Jan. 1965, 93).

Zur Situation des franzdsischen Buches

Jacques Deschanel von den Editions Desclée de Brouwer gibt im Januarheft 1965 der Etudes, Paris,
einen interessanten Einblick in die Lage des franzdsischen Buchmarktes. Er spricht von Krisen-
erscheinungen und der Notwendigkeit einer ,,politique du livre®, womit er eine gemeinsame natio-
nale Planung und Lenkung von Produktion und Vertrieb des franzésischen Buches meint, das es
sich nicht mehr leisten konne, in chaotischer Willkiir gedrudkt und angeboten zu werden.

Die franzésische Buchproduktion liegt zur Zeit bei jihrlich 12000 (neuen und alten) Titeln.
Davon entfallen auf Roman und Essay nicht weniger als 40 %, auf Wissenschaft und Technik nur
10 %. In England entfallen vergleichsweise bei einer Rekordzahl von 26 000 Titeln auf den Ro-
man nur 16 %, wihrend Wissenschaft und Technik an erster Stelle stehen. Nur 4 % der franzsi-
schen Titel kommen iiber eine Auflage von 10000 Exemplaren hinaus. Was den Papierkonsum
angeht, liegt Frankreich an 7. Stelle.

Der Franzose gibt nicht viel fiir Biicher aus. Sie erreichen in seinem Budget nicht einmal 1 %,
wihrend er fiir Tabak das Fiinffache ausgibt. Dem Alter nach wird er erst spit zum Leser. Von
der zum Studium ndtigen Lektiire abgesehen, findet er erst ab vierzig zum Buch und wird zum
,Dauerleser der Abendstunden®, auf die die hohen Auflagen angewiesen sind.

Wie liegt das franzosische Buch in der Konkurrenz des Weltmarktes? Der Anstieg der Ausfuhr,
der in den Jahren 1951-61 zu verzeichnen war und sich auf 100 % belief, darf nicht tiberschitzt
werden. Damals war eine allgemeine Hausse; die deutsche Ausfuhr stieg gleichzeitig um 400 %.
Heute liegt die Ausfuhr des angelsichsischen Buches fiinfmal hoher als die des franzésischen. Als
Grund wird auf den Riickgang des Franzésischen in der Welt hingewiesen. Nur in Kanada und
dem franzosisch sprechenden Afrika (Afrique francophone) behilt es seine Vorrangstellung, und
in diesen Lindern gibt es sogar eine gesteigerte Nachfrage nach dem franzésischen Buch.

Als schwerer ins Gewicht fallend wird von Deschanel registriert, dafl Frankreich wissenschaft-
lich zuriickliege und damit auch auf dem Markt des wissenschaftlichen Buches iberrundet sei,
wenn dies auch am wenigsten von den Sektoren Mathematik und Chemie gelte und sich in der
Medizin sogar ein leichter Anstieg bemerkbar mache. Ahnlich steht es mic den Ubersetzungen.
Nach einer Veréffentlichung von R. E. Barker aus dem Jahre 1956 wurden 4400 englische Titel in
16 Sprachen iibersetzt; es folgt das Russische mit 2800 Titel, die in 15 Sprachen tibersetzt wurden;
an dritter Stelle 2000 franzésische Titel, die in 16 Sprachen (vor allem ins Englische und Japani-
sche) iibersetzt wurden; aus dem Deutschen wurden 1300, aus dem Italienischen 250 und aus dem

466



Umschan

Spanischen 200 Titel in andere Sprachen iibertragen. Der relative Riickgang der Ausfuhr wirkt
sich beschrinkend auf die Auflagenhshe aus. Dies wieder hat zur Folge, daf} das franzssische Buch
bei schlechterer Ausstattung verhiltnismafig teuer ist.

Ein weiteres Zeichen, daf} die franzosische Buchproduktion nachhinke, sei das Taschenbuch (le
livre de poche). Frankreich ist als letztes groBes modernes Land in groflem Stil zum Taschenbuch
tibergegangen. Doch hat sich das Taschenbuch auch hier iiberraschend schnell durchgesetzt und be-
ginnt, den ganzen Buchhandel zu revolutionieren. Die Produktion steigt sprungartig an: 1961:
16 Millionen, 1962+ 18 Millionen, 1963: 23 Millionen. Vor allem scheint mit dem Taschenbuch erst-
malig der enge Kreis der bisherigen Lesergemeinde gesprengt. So ergab die Kiuferanalyse einer
bedeutenden Taschenbuchreihe: 35 9% Studenten, aber auch 28 % Arbeiter.

Welche Rolle spielt das religitse Buch in der Gesamtproduktion? Es ist unter ihr mit 7 % der
Titel vertreten. Das religidse Buch kennt kaum Riesenauflagen; dafiir hat es eine feste Leser-
gemeinde und ist den Schwankungen der Mode weniger unterworfen. Es ist auffallend stark an
der Ausfuhr des franzdsischen Buches beteiligt, was die hohe Einschitzung des katholischen Frank-
reich im Ausland beweist. Mit zwei grofien Serien ist das katholische Taschenbuch auf dem Markt
erschienen: Le livre de poche chrétien und Livre de wie; je 40 bis 50 Titel mit einer Auflage von
je 45000 Exemplaren.

Man stellt in den letzten Jahren ein wachsendes Interesse am religidsen Buch fest und fithrt das
auf die verinderte Geisteshaltung zuriick, die das Konzil geschaffen hat. Die Welt der Laien will
an dem geistigen Geschehen in der Kirche teilnehmen; aber auch die Geistlichen wollen sich, ganz
dhnlich wie die Ingenieure und Arzte, in ihrem Fach auf dem laufenden halten. Besonders gefragt
sind Gesamtdarstellungen der christlichen Botschaft, Glaubenslehren fiir Erwachsene, allgemein-
verstindliche Einfihrungen in die Theologie. Allenthalben driingt man aus der Enge heraus. Man
will teilhaben an dem Gesprich, das sich zwischen den Menschen unserer Zeit aufgetan hat.

im vergangenen Jahre auf alarmierende Ent-
wicklungen hinsichtlich der konfessionellen Zah-
lenverhiltnisse in der deutschen Studentenschaft
hingewiesen!., Die Angaben stiitzten sich auf
Veroffentlichungen des Statistischen Bundes-
amtes in Wiesbaden. Inzwischen hat dieses Amt
einen Vorbericht fiir das Wintersemester 1963/64
iiber die Studierenden an Hochschulen vorge-
legt?, der auch eine kleine, aber aufschlufireiche

UMSCHAU

Weiterer alarmierender Riickgang der
katholischen Studierenden

In zwei Aufsitzen, die sich mit dem Bildungs-

riickstand der Katholiken in Deutschland be-
faflten, hat der Verfasser in dieser Zeitschrift

1 Karl Erlinghagen: Zum Bildungsriickstand der deut-
schen Katholiken, in dieser Zschr. 174 (1964) 50-60. —
Katholische Schiiler an weiterfiihrenden Schulen, in dieser
Zschr, 174 (1964) 375-383.

2 Statistisches Bundesamt Wiesbaden: Studierende an
Hochschulen (Grofle Hochschulstatistik) Wintersemester
1963/64, Vorbericht. Bestellnummer A 10/V/3 - j 63 V.

3 a.a.0. 8.

30*

Tabelle iiber ,,Deutsche Studierende nach Reli-
gionszugehorigkeit und Hochschulen® enthiles,
Die hier angefiihrten Zahlen konnten in den
oben erwihnten Aufsitzen noch nicht beriick-
sichtigt werden. Da sie im Bericht des Statisti-
schen Bundesamtes ohne Zusammenhang zu
fritheren Jahren stehen, konnen sie als isolierte
Zahlen nicht in ihrer ganzen Bedeutung sicht-
bar werden. Wir wollen uns daher bemiihen,
das Gewicht der Zahlen und die fiir die Katho-
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liken gefihrliche Entwidklung unter den Stu-
dierenden besser sichtbar werden zu lassen.

Die Zahlen, die in dem oben erwihnten Auf-
satz einen Zeitraum von acht Jahren umfafiten,
sind durch die neueren Angaben erginzt wor-
den und erméglichen jetzt einen Uberblick iiber
elf Jahre ,Normalzustand® nach dem Kriege.
Frithere Daten sind insofern zu vernachlissigen,
als sich sowoh! das Universitits- wie auch das
Gesellschaftsgefiige zunichst wieder festigen
mufite und zudem die statistischen Angaben
teilweise noch unvollstindig waren. Seit dem
Berichtsjahr 1952/53 geben sie aber ein Bild
normalisierter Verhiltnisse in der Bundesrepu-
blik wieder.

Im folgenden ist von ,Iststirke®, ,Sollstirke®
und ,Uberhang® die Rede. Die Ausdriicke be-
diirfen einer kurzen Erlduterung. Zunichst sei
darauf hingewiesen, dafl bei den Vergleichen
um der leichteren Orientierung willen nur Pro-
zentzahlen angegeben werden, weil diese am
schnellsten orientieren und allein von Interesse
sind. Die prozentuale Iststirke bedeutet jenen
Prozentsatz an Studierenden, den die jeweili-
gen Gruppen, hier die Konfessionen, tatsich-
lich haben. Bei der prozentualen Sollstirke
handelt es sich um jenen Anteil an die Studie-
renden, den die jeweilige Konfessionsgruppe

nach dem Bevélkerungsproporz hitte erreichen
ssollen®. Der konfessionelle Bevdlkerungspro-
porz wird also auf die Studierenden iibertra-
gen, wobei unterstellt wird, dafl die einzelnen
Bevolkerungsgruppen entsprechend ihrem zah-
lenmiRigen Anteil auch unter den Studierenden
vertreten sein miifiten. Das gleiche Verfahren
wird auch angewandt, wenn etwa der Anteil
der Bauern- und Arbeiterkinder auf weiter-
fithrenden Schulen und Hochschulen festgestellt
wird. Diese Methode enthilt insofern eine
Fehlerquelle, als die Studierenden nur auf die
entsprechende Altersgruppe bezogen werden
diirften. Der Fehler, der durch Nichtberiick-
sichtigung der Altersgruppenrelation (z.B. bei
der Feststellung des prozentualen Anteils von
Abiturienten oder Erstklifllern an Gymnasien)
recht erheblich sein kann, diirfte wegen der
breiten Altersstreuung unter den Studierenden
zu vernachlissigen sein. Nach den Angaben der
gleichen Statistik rekrutieren sich die Studie-
renden aus iiber zwanzig Altersjahrgingen, die
Hauptmasse umfaflt immerhin deren zehn®.
Vergleicht man Iststirke und Sollstirke mit-
einander, so ergibt sich ein positiver oder nega-
tiver Uberhang, der fiir uns hier allein von In-
teresse ist. An ihm lifit sich die Entwicklung
leicht ablesen. Es ergibt sich folgende Tabelle:

Religionszugebirighkeit deuntscher Studierender an wissenschafilichen Hochschulen

Katholiken:

Wintersemester 52/53 54/55 5b/56 57/58 60/61 63/64
Iststirke 42,0 409 39,5 374 35,1 34,2
Sollstirke 45,2 45,2 452 45,2 45.2 45,2
Uberhang 3.2 4.3 -5.7 -7,8 -10.1 -11,0
Evangelische:

Iststirke 54,1 54,8 56,5 58,6 60,9 61,1
Sollstarke a2 512 B2 512 Bl 51
Uberhang 29 3,6 5,3 74 9,7 99
Sonstige:

Iststirke 3.9 43 4.0 4,0 4,0 4,7
Sollstirke 3,6 3,6 3,6 3,6 3,6 3,6
Uberhang 0,3 0,7 0,4 0,4 0,4 1.%

Unter den hier aufgefithrten wissenschaftlichen
Hochschulen befinden sich 18 Universititen,
9 Technische Hochschulen, 4 wissenschaftliche
Hochschulen mit Universititsrang, 12 Philo-
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sophisch-Theologische Hochschulen, 5 Kirchli-
che Hochschulen. Diese Angaben treffen fiir das

4 Sratistisches Bundesamt, a.a.0. 8,
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Wintersemester 1963/64 zu. Fiir diese Statistik
ist es aber ohne Belang, dafl die Bergakademie
Clausthal, die frither Wissenschaftliche Hoch-
schule mit Universititsrang war, inzwischen
zur Technischen Hochschule avanciert ist. Die
15 Hochschulen fiir Musik, die 11 Hochschulen
fiir bildende Kiinste und die Sporthochschule
Kéln sind nicht beriicksichtigt. Es fille iibri-
gens auf, dafl der Anteil der ,Sonstigen® an
diesen letztgenannten Hochschulen auflerge-
wohnlich hoch ist. An ihnen studierten 59,6 %
Evangelische (= - 8,4 %), 29,7 Katholiken
(= — 15,5 %) und 10,7 Sonstige (= + 7,1 %).

Entgegen fritheren Zihlungen sind in den
Berichtszahlen des Wintersemesters 1963/64
auch die Studierenden der Lehrimter fiir Volks-
schulen und berufsbildende Schulen an den
Pidagogischen Hochschulen und entsprechen-
den Einrichtungen in Erlangen - Niirnberg,
Frankfurt/Main, Gieflen, Hamburg, K&ln, Miin-
chen, Saarbriidsen, Wiirzburg und an der Tech-
nischen Hochschule Aachen einbezogen. Fiir un-
sere Frage bedeutet das aber keine Verschie-
bung, da entgegen fritherer Entwicklung die
konfessionellen Verhiltnisse unter den Studie-
renden fiir die genannten Lehrimter ungefihr
dem Bevolkerungsproporz entsprechen. Be-
riicksichtigt man das, so muf} der wirkliche ne-
gative Uberhang bei den Katholiken im Win-
tersemester 1963/64 (= — 11,0 %) als noch zu
klein bezeichnet werden. Wir lassen ihn gleich-
wohl unberiicksichtigt.

Als abschlieffende Erkenntnis aus den jiing-
sten Zahlen der Statistik kann festgehalten
werden, daf} die relative Abwirtsentwidclung
der katholischen Studentenzahl, die schon in
den letzten zehn Jahren zu beobachten war,
unvermindert anhilt. Auf die bedrohlichen und
unausweichlichen Folgen, die aber keineswegs
aus einer Benachteiligung durch Nichtkatholi-
ken resultieren, ist bereits eindringlich hinge-
wiesen worden®. Ebenso ist bereits dargelegt

5 Erlinghagen, 2.2.0. 56 f.

8 Erlinghagen, a.a.0. 375-383. Das gesamte Problem
ist vom Verfasser in einer Untersuchung mit dem Titel
.Das katholische Bildungsdefizit® (Freiburg i. Br. 1965,
Herder-Biicherei) mit umfangreichem statistischen Mate-
rial und der Frage nach den Griinden in seiner ganzen
Breite behandelt worden.

worden, dafl die Konfessionsverhiltnisse an
den weiterfithrenden Schulen fiir die Katho-
liken viel besser und in einer stetigen Aufwiirts-
entwicklung sind®. Diese Aufwirtsentwicklung
kann jedoch kein Anlaff zu Optimismus
und Quietismus sein. Nach wie vor ist entgegen
der grofler werdenden Zahl katholischer hohe-
rer Schiiler die Zahl der Abiturienten viel zu
gering. Man vermutet nicht zu Unrecht einen
Katholikenschwund in den aufsteigenden Klas-
sen der Gymnasien, wenngleich verlifliches
Zahlenmaterial dariiber nicht vorliegt und auch
nicht leicht zu gewinnen ist.

Die genannte Verdffentlichung des Statisti-
schen Bundesamtes gibt auch noch einige inter-
essante Aufschliisse iiber die Religionszugehd-
rigkeit der weiblichen Studierenden. Sie sollen
hier kurz beleuchtet werden. Wenn dabei der
Bevolkerungsproporz wiederum als Soll be-
nutzt werden muf}, so liegt darin aufler der be-
reits angegebenen Fehlerquelle noch eine wei-
tere: es wird unterstellt, dafl sich in der Bun-
desrepublik im ganzen und in den einzelnen
Gruppen die Geschlechter zahlenmifig wie
50 : 50 verhalten. Tatsichlich ist die Zahl der
Personen weiblichen Geschlechtes aber hoher
als die des minnlichen. Die Beriicksichtigung
dieses Unterschiedes fiele aber nur bei einem
Vergleich zwischen minnlich und weiblich (wo-
bei wir sie vernachlissigen mufiten), nicht aber
zwischen den Konfessionen ins Gewicht. Ohne
Beriicksichtigung dieser Ungenauigkeiten ergibt
sich fir das Wintersemester 1963/64 folgendes
Bild:

Deutsche Studierende an wissenschafllichen
Hodbschulen nach Geschlecht und Religions-
zugehirigkeit WS 1963/64

Insgesamt: Kath. Ev. Sonst.

Ist ot VL b MR S 1)
Soll db: 2 iihl R8s —— i
Uberhang -11,0 9,9 1.2
Weibliche St.:

Ist 32,6: 163,00 A e 6
Soll AmSe il 36 =100
Uberhang 1Tl 1 0.8
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Die Tabelle zeigt, daf der Anteil der katholi-
schen Studentinnen an der Gesamtzahl der
weiblichen Studierenden noch tiefer liegt als
bei den Studenten insgesamt. Hier wirken vor
allem wohl veraltete Vorstellungen von christ-
licher Midchen- und Frauenbildung nach, die
sich innerhalb des deutschen Katholizismus mit
Hartnickigkeit halten. Sie erschweren, da sie
einseitig auf Ehe und Familie ausgerichtet sind,
den jungen Midchen den Zugang zu qualifizier-
ten Berufen und vor allem zum Studium. Ein
Vergleich mit dem Wintersemester 1960/61, fiir
das der negative Uberhang katholischer weibli-
cher Studierender noch mit — 13,4 % angege-
ben wurde?, scheint auf eine wenigstens ge-
ringfiigige Besserung der Entwicklung hinzu-
deuten. Es ist jedoch zu beriicksichtigen, dafd
1960/61 die 1963/64 mitberiicksichtigten Lehrer-
studenten noch nicht einbezogen waren. Von
dort ergeben sich wieder leichte Verschiebungen.

Fiir zwei Studienrichtungen liegen speziellere
Angaben vor: fiir die Theologiestudentinnen
und fiir die Studentinnen an Kunst-, Musik-
und Sporthochschulen. Sie seien zur Erginzung
hier angefithrt:

Weibliche Studierende an Philos.-Theol. Hoch-
schulen und Kirchlichen Hochschulen
Wintersemester 1963/64

Insgesamt: Kath. Ev. Sonst.

Ist bde 824 =025 =00
Soll 45 20 512 86— 100
Uberhang 222 -188 -34
Weibliche St.:

Ist Tdiousgate g =100
Soll Ah 28 b0 RrEt B — 100
Uberhang B2 3325000

Die Zahlen driicken nicht aus, daf der tatsich-
liche Bedarf an Theologiestudenten irgendwo
iberschritten oder unterschritten sei, vielmehr
bezeichnen sie nur eine Relation innerhalb der
vorhandenen Studenten der Theologie. Es zeigt
sich zunichst, daf die Katholiken unter den
Theologiestudenten wie schon in fritheren Jahr-
zehnten immer noch ‘relativ stark vertreten
sind. Gleichzeitig wird aber auch deutlich, wie
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sehr der weibliche Anteil der Studierenden der
Theologie angewachsen ist. Innerhalb der ka-
tholischen Theologie war er frither unbekannt,
nicht aber in der evangelischen. Fiir die evan-
gelische Theologie ist der Anteil der weiblichen
Studierenden ganz erstaunlich, unter der Riick-
sicht der pastoralen Aufgaben und als Spiegel
der Religionsverhiltnisse in der Bevdlkerung
aber auch wiederum beunruhigend hoch. In den
katholischen Fakultiten ist der Anteil weibli-
cher Studierender immer noch gering, obwohl
die Sympathie fiir diese Studienrichtung unter
den Studentinnen stark ist. Das erklirt sich
einerseits daraus, daf} dieses Studium sich den
Frauen erst spit geoffnet hat, anderseits aber
auch daraus, dafl noch keineswegs alle Fakul-
taten und Hochschulen bereit sind, Studentin-
nen zuzulassen. Promotion ist nur an vereinzel-
ten Orten moglich, eine Habilitation ist bis-
lang trotz qualifizierter Bewerberinnen nicht
gestattet worden. Sie ist auch noch nicht fiir
minnliche Studierende, die nicht die Priester-
weihe empfangen wollen, erlaubt. Selbst die
Promotion ist den minnlichen Laien noch nicht
iiberall mdglich.

Welche Affinitit die katholische Bevdlkerung
zu gewissen Studienrichtungen hat, zeigt fol-
gende Tabelle:

Studierende an Kunst-, Musik- und Sport-
hochschulen im WS 1963/64

Insgesamt: Kath. Ev. Sonst.

Ist 297 596 - 10,7 =100
Soll 452 51,2 36 =100
Uberhang =155 8,4 rial
Weibliche St.:

Ist 14,0 844 106~ =100
Soll 452 ]9 S =l
Uberhang 31,2 33,2 2,0

Der musische Bereich einschlieflich der Korper-
erzichung war seit eh und je eine Wirklichkeit,
die in den traditionellen katholischen Bildungs-
vorstellungen schwer unterzubringen war. Das
Interesse ging durch viele Jahrhunderte auf die

7 Erlinghagen, Kath. Bildungsdefizit, Tabelle 10, 65 £
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geisteswissenschaftlichen und inihnen wiederum
auf die philologischen Ficher. An den hier auf-
gefithrten Zahlen zeigt sich das noch einmal
deutlich.

Die Bildungsvorstellungen, die in der katho-
lischen Bevdlkerung noch unkontrollierte Giil-
tigkeit haben, sich in Plinen und zu fordern-
den Schulen verdichten und nicht selten die
Schulpolitik vereinseitigen, bediirfen dringend
einer unvoreingenommenen Besinnung. Dar-
iiber hinaus ist vor allem aber der Blidk fiir die
Notwendigkeit hoherer Studien und eine damit
verbundene zielbewufite Studienférderung zu
offnen. Diese Forderung mufl heute vorwie-
gend ideeller Art sein, da fiir das Materielle
durch bereitgestellte &ffentliche Mittel meist
einigermaflen gesorgt ist. Ein ganz besonderes
Augenmerk ist auf die Schiiler der Gymnasien
zu richten. Von ihrem Durchhaltevermégen
(und mehr fast noch von dem ihrer Eltern), ih-
rem Willen, unter allen Umstinden das Abitur
zu bestehen und ein Studium zu absolvieren,
wird Entscheidendes fiir die Zukunft des Ka-

tholizismus in Deutschland abhingen.

Karl Erlinghagen S]J

Einwinde gegen den Romischen
Katholizismus?

Das Erscheinen dieses Buches hat die &ffent-
liche Meinung Englands in einer Weise erregt,
die zu seinem Inhalt in keinem Verhiltnis steht,
und zwar bei Katholiken und Nichtkatholiken.
Die blofle Tatsache, daff Katholiken an der
Kirche 6ffentlich Kritik iiben, ist in der heuti-
gen Welt etwas so Unerwartetes, dafl manche
das Buch fiir hochst bedeutsam hielten, ohne es
gelesen zu haben, vielleicht sogar die am mei-
sten, die es nicht gesehen haben.

Das Buch ist in einer Schriftenreihe erschie-
nen. Das ist wichtig zu wissen. Die beiden er-
sten Binde waren: ,Einwinde gegen den christ-
lichen Glauben® von einer Gruppe von Angli-

1 Objections to Roman Catholicism. Hrsg. Michael
de la Bédoyére. London 1964.

kanern und ,Einwinde gegen den Humanis-
mus®. ,Einwinde gegen den Romischen Katho-
lizismus® schloff sich ganz natiirlich an diese
Reihe. Aber wihrend die beiden ersten Binde
kein besonderes Aufsehen erregten, wurde das
Erscheinen des katholischen Buches zu einer
Sensation, dafl man fast an Luthers Thesen in
Wittenberg erinnert wird. Es gingen in kiirze-
ster Zeit 20000 Exemplare ab, der ,Observer®
(eine der beiden ,intellektuellen® Sonntags-
zeitungen) beschiftigte sich eingehend damit,
ebenso das Fernsehprogramm.

Die einzelnen Abschnitte des Buches stam-
men aus Beitrigen, die in der von Bédoyere
vor einigen Jahren gegriindeten unabhingigen
Korrespondenz ,Search® verdffentlicht wurden.
Diese Zeitschrift hat sich als eine niitzliche Ar-
beitsstitte erwiesen, wo Kritiken, Klagen und
Vorschlige von Katholiken, und zwar Kleri-
kern und Laien, vorgelegt werden. Die zu dem
Buch ,Objections® gesammelten Aufsitze sind
alle vorher in ,Search® erschienen, auch der
von Erzbischof Roberts iiber Geburtenbeschrin-
kung, der dann in ,The Sunday Times“ ab-
gedruckt wurde. Diese Arbeit enthilt nichts,
was nicht schon in verschiedenen andern Lin-
dern gesagt worden ist. Nur fiir England war
es das erste Mal, dal einige Fragen offen ge-
stellt wurden, Die Tatsache, daff der Verfasser
ein Erzbischof ist, hat natiirlich dem Artikel
eine besondere Note gegeben.

Die sieben iibrigen Kapitel haben alle Laien
zu Verfassern. Der Herausgeber, Michael de la
Bédoyére, sagt in der Einfithrung: ,Diese ,0b-
jections® sind Einwinde gegen die veralteten
Traditionen und geschichtlichen Verkehrtheiten,
die trotz der von Papst Johannes eingeleiteten
Reform weiterbestehen.

Er schlieft aber diese Einfithrung mit den
Worten: ,In ihrer wesentlichen geistigen und
sittlichen Lehre kann sich die Rémische Kirche
nicht dndern; aber sie kann, und hat es schon
getan, ihr Verstindnis der gottlichen Offen-
barung vertiefen und damit weiter entwickeln
und anderseits den Wildwuchs beschneiden, der
durch menschliche Leichtgliubigkeit und Ge-
fithlsseligkeit dazu gekommen ist. Frither hat
man solche Dinge eher ertragen konnen; aber
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ich zweifle, ob das auch in Zukunft so gehen
wird. Wir Katholiken miissen jetzt ein religids
strengeres und mehr zeitgemifles 21. Jahrhun-
dert vorbereiten.”

Es war vielleicht nicht gliicklich, das Kapitel
~Gedanken iiber Aberglaube und Leichtgldubig-
keit® an die erste Stelle zu setzen und es da-
durch besonders hervorzuheben. Natiirlich gibt
es auch bei vielen Katholiken Aberglauben.
Aber den gibt es iiberall, wo Menschen sind,
und es ist auch nicht richtig, dafl diese Dinge
fiir die katholische Kirche besonders typisch
sind. Jede Einrichtung, die lange besteht, wird
Ziige aufweisen, die man kritisieren kann. Die
Verfasserin Magdalen Goffin betont, dafl sie
als iiberzeugte Katholikin schreibt. Thre scharfe
Verurteilung alles Abergliubischen entspringt
ihrer Liebe zur Kirche. Aber vielleicht iiber-
sieht sie mit anderen Mitarbeitern des Buches
zu sehr die Tatsache, dafl die Kirche auch ein-
fache und einfiltige Menschen umfaflt, die auf
ihre Art Gott finden, durch Dinge, die den In-
tellektuellen abstoflend vorkommen.

Die andere weibliche Mitarbeiterin, Rose-
mary Haughton, hat den Beitrag geliefert, der
wohl am besten befriedigt: ,Freiheit und Per-
sonlichkeit®. Hier legt sie den Finger auf eine
Stelle, die in der Tat die Hauptgefahr fiir
kirchliche Autorititen bedeutet. Die unge-
schwichte Zentralgewalt ist eine Lebensnot-
wendigkeit fiir die Kirche. Das bezweifelt nie-
mand. Aber fiir die ausiibenden Funktionire
dieser Gewalt besteht die Gefahr, daf} sie den
berithmten Spruch Lord Actons vergessen: All
power tends to corrupt. Gegen Mifibrauch der
Autoritit protestieren kann daher ein der Kir-
che geleisteter Dienst sein, wenn dadurch der
Geist der Liebe wieder an seine beherrschende
Stelle geriidst wird.

Allerdings darf man dabei nicht vergessen,
daf zur Liebe zwei gehoren, dafl wir also nicht
nur vom Vorgesetzten Liebe fordern diirfen,
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sondern uns auch bemiithen miissen, ihm unser-
seits Liebe zu bezeigen. Das meint iibrigens die
Verfasserin, wenn sie sagt: ,Es gibt keine Liebe
ohne Freiheit. Unterwerfung ist nur dann christ-
lich, wenn sie liebend und daher frei geschieht.”

Darin liegt die Losung des grofien Problems
Autoritit und Personlichkeit: dafl in der Kir-
che dieser Geist gegenseitiger Liebe und gegen-
seitigen Vertrauens gefordert wird. Gerade des-
halb wire es zu bedauern, wenn das Erschei-
nen dieses Buches die Lage verschirfen wiirde,
anstatt die richtige Einigkeit innerhalb der Kir-
che zu fordern.

Im ganzen ist die Aufnahme des Buches von
seiten der katholischen Autorititen in England
iiberraschend ruhig und sogar freundlich gewe-
sen. Die Mehrzahl der katholischen Blitter
hat sich mafivoll, wenn nicht wohlwollend ge-
duflert. Daraus kann man sehen, dafl die aufler-
halb der Kirche immer noch bestehende An-
sicht, als ob Katholiken keine eigene Meinung
haben diirfren, nicht zutrifft, Man kann wohl
sagen, daf die Mehrzahl der katholischen Bi-
schéfe mit vielen von den in dem Buch vor-
gebrachten Kritiken weithin einverstanden ist.
Die Sensation ist hauptsichlich dadurch ent-
standen, daf die Nichtkatholiken das Erschei-
nen des Buches als ein unerhdrtes Ereignis aus-
posaunt haben. Gewif} ist richtig, dafl in der
katholischen Kirche seit der Reformation Kri-
tik an der Autoritit einen etwas ,reformatori-
schen® Beigeschmack hatte, aber wenn man die
Geschichte der Kirche als Ganzes betrachtet,
kann man wirklich nicht sagen, daff Meinungs-
verschiedenheiten und Diskussionen nicht stets
einen breiten Raum eingenommen hitten. In
diesem Sinn wird das in Rede stehende Buch
unzweifelhaft der katholischen Kirche niitzen,
weil die anderen daraus sehen konnen, dafl die
Katholiken keineswegs so trostlose Gesinnungs-
sklaven sind, wie man sie manchmal hinstellt.

Thomas CorbishleyS]
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Altes Testament

Scuepr, Claus: Geschichte des Alten Testa-
ments. Bd. 5: Die Fiille der Zeiten. Innsbruck:
Tyrolia 1964. XIX, 395 S. Lw. 27,—.

Mit dem vorliegenden Band ist das Werk
abgeschlossen. Er behandelt die Zeit vom Un-
tergang des babylonischen Reiches und dem
Aufstieg der Perser bis zu den Makkabiern,
damit Deutero-Isaias, Daniel, Judit, Ester, To-
bias, die kleinen Propheten dieser Zeitepoche,
Nehemias und Esdras, Job, die Weisheitsbiicher
und Makkabier. Es ist eine bewegte Zeit, in
der Israel in die Hindel der Grofimichte ver-
wickelt wird und seine nationale Selbstindig-
keit nur einmal auf kurze Zeit wiedererlangt.
Das Auffillige ist, dafl Israel dabei nicht wie
die meisten andern Vélker seine Religion auf-
gegeben hat; und dadurch konnte es auch als
Volk den politischen Untergang iiberstehen.

Wieder hat der Verf. die Ergebnisse der For-
schung in Exegese und Altorientalischer Ge-
schichte gewissenhaft verwendet und die einzel-
nen Biicher des AT in ihre Zeit hineingestellt
und aus ihr verstanden. Er kommt dabei fiir
Daniel, Judit, Ester und Tobias zu iiberraschen-
den Feststellungen. Bisher hielt man diese Schrif-
ten fir ungeschichtliche Erzihlungen zur dich-
terischen Darstellung religitser Wahrheiten; so
schr schienen ihre geschichtlichen Angaben den
gesicherten Ergebnissen der Geschichte zu wi-
dersprechen. Sch. sieht aber in ihnen Berichte
uber wirkliche Ereignisse, die allerdings spiter
in der makkabiischen Verfolgung auf die zeit-
gendssischen Ereignisse hin ausgelegt und um-
gestaltet wurden, so wie in den Schriften von
Qumran das Buch Habakuk vom Kampf gegen
die R8mer verstanden wurde. Im Buch Daniel
138t sich noch eine aramiische Urschrift erken-
nen, die von Ereignissen spricht, die in die zwei
ersten Regierungsjahre des Perserkonigs Darius
gehoren. Damals fiel fast das ganze Reich von
ihm ab, weil man in ihm, vielleicht zu Recht,
einen Usurpator sah. Unter den besiegten K&-
nigen erwdhnt Darius in seiner Behistun-In-
schrift auch zwei Kénige Nabuchodonosor von
Babylon, nach denen auch wieder aufgefundene

Tontafeln aus Babylon datiert sind, die sich
aber beide nur kurze Zeit behaupten konnten.
Der im Buch Daniel erwihnte ist der zweite
von ihnen, also Nabuchodonosor IV. und nicht
Nabuchodonosor II., der Jerusalem zerstorte,
wie man bisher annehmen zu miissen glaubte.
Damit verschwinden die grofiten Schwierigkei-
ten, die der Geschichtlichkeit dieses Berichtes

* bisher entgegenstanden, wie dies im einzelnen

ausgefithrt wird. Der Bearbeiter aus der makka-
bdischen Zeit hat zu diesem Ur-Daniel noch
ganze Kapitel hinzugefiigt; auch die siebzig
Jahreswochen stammen von ihm. Von Ereig-
nissen aus der gleichen Zeit berichtet das Buch
Tobias; auch hier handelt es sich um den glei-
chen Kénig von Babylon. Das Buch Ester geht
auf eine Chronik aus der Zeit von Konig Xer-
xes zuriick, die aber durch populire Uberliefe-
rungen erweitert wurde. A. Brunner S|

HeMPEL, Johannes: Geschichten und Geschichte
im Alten Testament bis zur persischen Zeit.
Giitersloh: Gerd Mohn 1964. 254 S, Lw. 34,-.

Es ist bekannt, daff im Alten Testament die
Welt und das Geschehen nicht mythisch erklirt,
sondern als Geschichte verstanden werden. In
dem vorliegenden Buch untersucht H. die be-
sondere Art und das Zustandekommen dieser
Geschichtschreibung. Grundlegend ist die Ab-
sicht, in allem das Wirken Jahves hervortreten
zu lassen. Der andere, aber dem ersten durch-
aus untergeordnete Pol ist das Volk. Nur was
irgendwie mit der Geschichte des gesamten
Israel in Beziehung steht, hat Aufnahme ge-
funden. Familien- und Volksgeschichte sind die
eine der Koordinaten, die die Auswahl be-
stimmen. Dazu kommt der Bund, in dem das
Volk in keiner Weise gleichberechtigter Partner
ist. Weiter ist zu erwihnen der Kult. Der Verf.
teilt die in protestantischen Kreisen weit ver-
breitete abschitzige Beurteilung des Kultes
nicht und findet sie darum auch nicht bei den
Propheten, die nicht grundsitzlich kultfeindlich
waren. Kult ist fiir Israel ebenfalls Gehorsam
gegen den Willen Jahves. Er wird nicht ma-
gisch verstanden; wo eine solche Auffassung
aufkommen will, wird sie energisch unterdriidst.
Eine letzte Koordinate ist das Siindenbewufit-
sein. Siinde ist Verstofl gegen den Willen Jah-
ves, nicht Ubertretung einer Norm oder magi-
sche Befledtung. H. weist darauf hin, dafl die
Priester in der Darstellung keine hervorste-
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chende Rolle spielen. Ebensowenig besteht In-
teresse an einer Biographie der Kbonige um
ihrer selbst willen. Jede Vergottlichung der K6-
nige, wie man sie in der Umwelt gewohnt war,
fehlt. David wird nicht als Idealbild eines K&-
nigs hingestellt. Eine Erinnerung an die Zu-
stinde im vorisraelitischen Paldstina sucht man
vergebens. Mit dgyptischen und kananiischen
Gottesvorstellungen hat Jahve nichts gemein;
urspriinglich ist er Paldstina fremd.

Das Buch schlieft mit den Worten: ,Die
Quelle fiir Wucht und Gehalt seines Glaubens
kann in seinem Werden und in seiner Bewih-
rung nur ahnen, wem der Anspruch seiner Pro-
pheten, Triger des Wortes Jahves zu sein, mehr
ist als ein psychologisches Ritsel, etwas anderes
als vielleicht psychopathologischer Wahn (236).
Nicht nur der Glaube und das Selbstverstind-
nis Israels brechen zusammen, wenn sich ihm
Gott nicht geoffenbart hat (15 £.), sondern auch
die so einzigartige Religion, die von der der
umliegenden Volker so verschieden ist, bleibt
ohne Offenbarung unverstindlich und uner-
klirlich. A. Brunner §]

SimoN, Marcel: Die jidischen Sekten zur Zeit
Christi. Einsiedeln-Koln: Benziger 1964. 154 S.
Lw. 15,80.

Die Schriften vom Toten Meer haben gezeigt,
daf es im Judentum zur Zeit Christi verschie-
dene Stromungen gab, die zu den offiziellen
Parteien der Sadduzder und Pharisder in einem
mehr oder weniger betonten Gegensatz stan-
den. Dazu kam das Judentum in der Weltstadt
Alexandrien. Was wir aus den verschiedenen
Dokumenten iiber diese Sekten wissen, ist hier
zusammengetragen und kritisch ausgewertet.
Auflerdem wird das Verhiltnis dieser Selten
zum neu entstehenden Christentum besprochen.
Der Verf. hilt sich durchweg an die verbiirg-
ten Tatsachen und lehnt abenteuerliche und
wenig begriindete Hypothesen ab.

A. Brunner S]

Liturgie

Handbuch der Liturgiewissenschaff. Hrsg. von
A.-G. MartiMorT. Deutsche Ubersetzung vom
Liturgischen Institut, Trier. Band I. Freiburg:
Herder 1963. XXIII, 492 S. Lw. 34,50.
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Die Liturgiewissenschaft hat in den letzten
Jahren und Jahrzehnten solche Fortschritte ge-
macht, daf} schon lange ein zusammenfassendes
Werk notwendig erschien, das die in vielen
Monographien ausgebreiteten Erkenntnisse ord-
nen und sie in einem systematischen Uberblick
zuginglich machen sollte. Es ist sehr zu begrii-
flen, dafl das deutsche Liturgische Institut zu
diesem Zwedk ein bereits seit 1961 vorliegendes
franzosisches Gemeinschaftswerk iibernahm.
Diese Entscheidung ist den Qualititen des Bu-
ches durchaus angemessen. Sie bedeutet auch
ein Beispiel der Zusammenarbeit iiber die Gren-
zen der Linder hinweg.

Autoren sind die fithrenden Liturgiewissen-
schaftler des franzosischen Sprachraums. Ihre
Beitrige lieffl man zu Recht unverdndert. Ledig-
lich die fiir den deutschen Leser wichtige Lite-
ratur wurde nachgetragen. Der erste Band (ein
zweiter soll in Kiirze folgen) behandelt nach
einer allgemeinen Einleitung die Grundelemente
der Liturgie (Aufbau, Gesetze und Theologie
der liturgischen Feier) sowie die Liturgie der
Messe und iiberhaupt des eucharistischen Kults.

Mit diesem Werk haben wir erstmals seit vie-
len Jahren eine vollstindige und deswegen un-
entbehrliche Ubersicht iiber die Ergebnisse der
bisherigen liturgischen, besonders der liturgie-
geschichtlichen Forschungen in Hinden. Auch
der Beginn einer liturgischen Erneuerung durch
das Konzil dndert an der Unentbehrlichkeit
des Buches nichts; denn jede Erneuerung kann
nur aus der Kenntnis der geschichtlichen Ent-
wicklung heraus verstanden und gestaltet wer-
den. Deswegen bleibt das Handbuch der Litur-
giewissenschaft auch fiir die kommenden Jahre
von grofler Bedeutung. W. Seibel §]

STEFFENS, Hans: Firbittenbuch. Paderborn:
Bonifacius-Druckerei 1964. 255 S. Kunstleder
17,80.

Die Liturgiereform hat den Fiirbitten im Ge-
meindegottesdienst eine neue Stellung gesichert.
Damit erhebt sich zugleich die Nachfrage nach
geeigneten Texten. In der vorliegenden druck-
technisch sauberen, klar und schon gestalteten
Ausgabe sind die bewihrten Fiirbitten des Pa-
derborner Lektorenbuches in einem eigenen,
der Wiirde der Eucharistiefeier auch duflerlich
entsprechenden Band vereinigt. Sie bieten rei-
che Abwechslung, sind, was besonders zu be-
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griiflen ist, sprachlich reif gestalter und auch
schon in mehreren deutschen Dibzesen in Ge-
brauch. Im Anhang werden zwei Weisen ge-
boten, die Fiirbitten zu singen. So kann man
dem Fiirbittenbuch nur weite Verbreitung wiin-
schen.

BouvER, Louis: Mensch und Ritns. Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag 1964. 264 S. Lw.
17,80.

Auf Grund der Ergebnisse der Religionsge-
schichte, der Psychologie und aus der Besin-
nung auf die altchristliche Liturgie nimmt der
bekannte Verf. Stellung zur liturgischen Re-
form. Er gibt zunichst eine Darstellung der
Entwicklung der Religionsgeschichte und der
Tiefenpsychologie. Dann werden die heidni-
schen Religionen in verschiedenen Punkten, Sa-
kramente, Opfer, Mysterien, mit dem Christen-
tum verglichen. Es bestehen wesentliche Unter-
schiede. Wohl hat die Kirche uralte, weitver-
breitete Riten iibernommen. Diese sind Hand-
lungen, die durch sich selbst zeichenhafte Be-
deutung haben und das ausdriicken, was der
Mensch der Gottheit gegeniiber erfihrt. Sie
gehen jeder Erklirung voraus und sprechen
durch sich selbst. Die Kirche hat ohne Scheu die
Grundsymbolik iibernommen, aber nicht die
spitere Erklirung, die iibrigens oft wechselte
und schon im Heidentum oft mit der urspriing-
lichen Bedeutung nichts mehr zu tun hatte, vor
allem die sehr spiten Auslegungen heidnischer
Religionsphilosophie, durch die man den Ritus
iiberfliissig machte. Aber blofler Wortgottes-
dienst ohne Riten verfliichtigt Gott zur Idee
und macht die Begegnung mit ihm unméglich.
Ebenso hat die Kirche den Opfergedanken in-
nerlich verwandelt. Mit den heidnischen My-
sterien, urspriinglich Riten agrarischer Natur,
hat das christliche Mysterium weder in seinem
Ursprung noch in seiner Bedeutung etwas zu
tun; es ist keine Geheimlehre, noch eine Idee,
die sich nur einer Elite enthiillt, sondern der
jeder Kreatur unzugingliche, durch Christus
geoffenbarte Heilsplan Gottes. Daraus zieht
der Verf. die Folgerung, eine liturgische Re-
form habe nicht so sehr die Substanz der we-
sentlichen Riten zu indern und anzupassen als
die spiteren nebensichlichen Einkleidungen,
damit der urspriingliche Sinn wieder klar her-
austrete. In einer celebratio versus populum

F. Hillig S]

wie auch in der Aufstellung des Altares in der
Mitte eines Rundbaus, den er sonst fiir die
ideale Form einer christlichen Kirche hilt, sieht
er die Zerstorung eines grundlegenden urchrist-
lichen Symbolismus und einen historischen Irr-
tum. Beim Gebet wandten sich Bischof, Klerus
und Volk gemeinsam gegen Sonnenaufgang,
weil man von dort die Wiederkunft des Herrn
erwartete, an die die Eucharistie immer wieder
erinnern soll; nur Lesung und Wortverkiindi-
gung geschah zum Volke hin, niemals das Ge-
bet und die Feier der Eucharistie. Darum steht
auch in den &stlichen Rundkirchen der Altar
immer in der &stlichen Apsis. Auch darf das
Geheimnis, das zum Christentum gehdrt, nicht
durch allzu vieles Erkliren verdringt werden.
Wichtiger ist die Mdglichkeit fiir das Volk, sich
wieder am Gottesdienst zu beteiligen.

A. Brunner S|

Recht

ScHAMBECK, Herbert: Der Begriff der ,Na-
tur der Sache“. Ein Beitrag zur rechtsphiloso-
phischen Grundlagenforschung. Wien: Springer
1964. XV u. 153 S. Br. 38,80.

In dem Ringen zwischen Positivismus und
Relativismus des Rechts einerseits, naturrechtli-
chem Denken anderseits ist viel von der ,Natur
der Sache® die Rede. Gibt es eine ,Natur der
Sache“? Wenn Ja, was ist darunter zu verstehen?
Sodann: lassen sich aus dieser ,Natur der Sache®
Normen ableiten? und wiederum wenn Ja, in
welchem Verhiltnis stehen sie zum gesatzten
Recht? Auf diese Grundfragen ldfit sich die viel-
schichtige Kontroverse zuriickfiihren. — Sollen
aus der ,Natur der Sache® allgemeingiiltige Nor-
men abgeleitet werden, so setzt das offenbar
voraus, daff die ,Natur der Sache® selbst keine
blofle Faktizitit, keine blof} zufillige Gegeben-
heit, die keine Verallgemeinerung zulidfit, dafl sie
vielmehr vom Einzelfall unabhingig iiberall da
eindeutig die gleiche ist, wo die ,Sache” ange-
troffen wird. Das wiirde insbesondere besagen,
dafl, wo immer wir es mit einem Menschen zu tun
haben, diesem Menschen die eindeutig gleiche
Menschennatur eignet, dafl die Antwort auf die
Frage: ,Was ist der Mensch?“ in allen Fillen
eindeutig die gleiche ist. Nur wenn in jedem ein-
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zelnen Menschen ein solcher Allgemeinbegriff
»Mensch® verwirklicht ist, konnen wir aussa-
gen, was der Mensch ist, und aus dem, was er
ist, fiir alle Menschen giiltige Folgerungen ziehen.
Damit diese Folgerungen jedoch nicht nur expli-
kativ, sondern normativ sein konnen, ist noch
ein weiteres erfordert: es muf} ein grundsitz-
licher Zusammenhang zwischen Sein und Sollen
bestehen. Fiir denjenigen, der an einen allmich-
tigen, allweisen und heiligen Schopfer glaubt,
versteht sich dieser Zusammenhang von selbst:
der Schopfer, der seinem Geschdpf, hier an er-
ster Stelle dem aus seiner Schépferhand hervor-
gegangenen Menschen, diese Menschennatur und
keine andere verliehen hat, will auch, dafl der
sich dem gemifl, was er ist, verhalte, und als
das, was er ist, behandelt werde. Fiir die ge-
samte nominalistische (einschl. der existenziali-
stischen) Philosophie verhilt sich das anders.
Fiir sie gibt es keine Menschennatur, die sich in
jedem einzelnen Menschen immer wieder ein-
deutig als dieselbe verwirklicht wiederfinde;
der Gedankenschritt vom Sein zum Sollen ist
fiir sie eine metabasis eis allo genos und damit
ein fundamentaler Verstofl gegen die Logik.

Sch. steht ganz und gar auf dem Boden der
essentialistischen Philosophie — so unbedingt und
so selbstverstindlich, dafl die Auseinanderset-
zung mit den ihr entgegengesetzten Positionen
zu kurz kommt. Innerhalb der eigenen Position
untersucht er einleitend deren Entwidklungsgang
in der griechischen Philosophie, sodann die ver-
schiedenen Bedeutungen, in denen die Autoren,
namentlich Juristen, von der ,Natur der Sache®
sprechen. So versteht es sich ja keineswegs von
selbst, dafl unter. ,Sache® hier auch der Mensch
einbegriffen wird, ja dafl der Mensch unter all
den verschiedenen ,,Sachen® geradezu die ,Haupt-
sache® ist. Im Schluflkapitel berichtet der Verf.
iiber die in jiingster Zeit von bedeutenden Juri-
sten, die nicht—oder jedenfalls nicht unbedingt—
auf dem Boden der essentialistischen Philosophie
stehen, angestellten Versuche mit Hilfe der ,Na-
tur der Sache® den rechtsphilosophischen Rela-
tivismus zu iiberwinden.

Wire es im deutschen wissenschaftlichen
Schrifttum erlaubt, fiir das, worauf es ankommt,
nicht ein Hauptwort zu gebrauchen oder, wenn
keines vorhanden ist, eines zu erfinden, sondern
wie es die Lateiner tun, den Sinn des Satzes ins
Pridikat zu legen und durch ein Zeitwort aus-
zudriicken, dann hitte der Verf. bestimmt ver-
standlicher geschrieben. Beim Zeitwort erkennt
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man sofort, ob es aktivisch oder passivisch zu
verstehen ist; beim Hauptwort mufl man das
erschliefen oder erraten, und dabei kann es
einem passieren, dafl man fehl rit und den Satz
falsch versteht. Wire es gar erlaubt, Uberschrif-
ten in Satz- oder Frageform zu bringen, dann
wire es dem Verf. sicher gelungen, den Schon-

heitsfehler zu vermeiden, dafl der 2. Abschnitt
den Budhtitel selbst als Uberschrift trigt, ohne
dafl man ersihe, was speziell von dem Gesamt-
thema in diesem Abschnitt abgehandelt wird.
Uberall, wo sich der Verf. die Freiheit nimmt,
von der substantiv(ist)ischen Diktion abzuge-
hen, atmet der Leser begliickt auf, weil er miihe-
los versteht. O. v. Nell-Breuning S]

DaBIN, Jean: Der Staat. Neuwied: Hermann
Luchterhand 1964. 259 S. Lw. 25,~.

Als 6.Band der eindrucksvollen Sammlung
»Politica® erscheint die deutsche Ubersetzung
von ,L’Etat ou le Politique. Essai de Défini-
tion* des belgischen Juristen Dabin. Der fran-
z0sische Untertitel macht deutlich, worum es
dem Verf. geht, um eine Wesensbestimmung
dessen, was wir Staat nennen. Nachdem gesagt
wird, was unter dem Wort Staat verstanden
wird, nimlich das konkrete Ganze der staat-
lich verfafiten Gesellschaft, und nachdem ab-
gelehnt wird, daff man den Begriff Staat sinn-
voll nur auf eine bestimmte historische Form
des politischen Gemeinwesens, etwa den neu-
zeitlichen Staat, anwenden konne, heiflt es aus-
driicklich: ,Unsere Absicht ist, ihn (den Staat)
vom philosophischen, doktriniren Standpunkt
aus, nach seinem idealen Typus zu definieren®
(11). Denn, so meint der Verf., ,soziologisch
wie philosophisch gibt es ein Mittel, von den
verschiedenen Beispielen des Staates einen all-
gemeinen, fundamentalen Typus abzuleiten,
der allen besonderen Exemplaren gemeinsam
und von keinem von ihnen ganz erschopft ist”
(9). Der Verf. hat also den Mut, das metaphy-
sische Wesen des Staates zu bestimmen. Er ist
kein positivistischer Sammler von Materialien.

In drei Schritten wird seine Intention durch-
gefithrt: Zunichst werden die ,unverinderli-
chen Elemente des Staates® (22) genannt: ,Land
und Leute®. In klassisch-aristotelischer Begriff-
lichkeit wiirde man sagen, das (wesensnotwen-
dige) Moment der ,causa materialis® wird fest-
gestellt. Das zweite Kapitel behandelt ,die
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eigentlich konstitutiven Elemente des Staates®
(52). Es ist die Rede vom Staatszweck, seiner
ihn organisierenden Form und seinem Ut-
sprung, also seiner Ziel-, Form- und Wirk-
ursichlichkeit. Die sehr erhellenden Untersu-
chungen schliefen mit einem Kapitel iiber
~Merkmale des Staates® (203); in ihm wird
der Staat als ,juristische Person®, als ,souve-
rine Gesellschaft® und seine Unterworfenheit
unter das Recht behandelt. — Wir kénnen die
Lektiire des Buches nur empfehlen.

H. Wulf S]

Musik

Hess, Willy: Vom Doppelantlitz des Bésen mn
der Kunst, dargestellt am Beispiel der Musik.
Miinchen: J. F. Lehmanns 1963. 71 S. 7,

Der bekannte und weithin geschitzte Beet-
hoven-Forscher nimmt kritisch Stellung zur
Situation der Kunst, insbesondere der Musik,
in der Gegenwart. Er geht bei seiner Darstel-
lung iiber die Wirkung des ,Bdsen” von Ge-
danken aus, die Alfred Schiitze in seiner Schrift
»Das Doppelantlitz des Bosen® (Urachhaus,
Stuttgart 1937) formulierc hat. Schiitze stellt
Erd-Entriickung und Erd-Versklavung (Hess:
Erdflucht und Erdsucht) als zwei Extreme ge-
geniiber, die — iiberbetont — das Gleichgewicht
des Lebens gefihrden. Hess sieht das Charak-
teristikum der Gegenwart in der Tendenz zur
Uberbetonung der Extreme und versucht, seine
Ansicht mit Beispielen aus dem Musikleben
der Zeit oder deren jiingster Vergangenheit zu
belegen. Leider iiberzeugt die Beweisfiihrung
des Verf. nicht restlos. Sei es, daff der zur Ver-
figung stehende Raum zu summarischer Kiirze
zwang (verschiedentlich wird auf eingehende
Darstellungen in anderen eigenen Werken ver-
wiesen), es kommt zu Verallgemeinerungen,
die die geistige Trennschirfe vermissen lassen.

Nur einige Beispiele: man mag zum Zwolf-
tonsystem stehen, wie man will - daf Schon-
berg damit eine Neuordnung des Tonsystems
angestrebt hat, ist heute doch wohl unbestrit-
ten. Ein Wille zum ,B8sen® kann aus Schon-
bergs Absichten nicht hergeleitet werden. Daf}
diese Absichten von Unberufenen mifiverstan-
den, in ihren Folgerungen auch miflbraucht

sind, ist bekannt. Aber ist das mit dem ,tra-
ditionellen® Harmoniesystem nicht auch ge-
schehen? — Hat Strawinsky nicht mehr als ein-
mal ermahnt, durch Auslese und Begrenzung
»der Ordnung den Vorzug vor dem Chaos zu
geben“? — Die Wirkungen des Jazz kann man
nicht mit denen des Commercial-Jazz, der
Tanz- und Schlagermusik schlechthin gleich-
setzen. Der Musizierstil des Jazz ist nicht un-
gepriift in die Kunstmusik iibernommen, son-
dern sublimiert worden (Strawinsky, Ravel). —
Die Gefahr des Musikkonsums durch Radio ist
unbestritten und eine der grofien Sorgen unse-
rer Zeit — aber steht es nicht in der Entschei-
dung jedes einzelnen, auf den Knopf zu driik-
ken? — Und die Wirkung der ,Intellektuellen®,
bestimmter Rezensenten, die ,Richtungen®
hochspielen und dadurch eine Art Diktatur
ausiitben wollen? Die Praxis zeigt, dafl es da-
mit nicht weit her ist. Wer dem tiglichen Kon-
zertbetrieb nahesteht, lernt den guten Instinkt
der Konzertbesucher mehr fiirchten als ,Emp-
fehlungen®, die praktisch iiber einen kleinen
Kreis gar nicht hinausdringen. Erst wenn die
Neue Musik aus ihren elfenbeinernen Tiirmen
herausgeht und sich den Abendkassen stellt,
wird sich zeigen, wer sie horen will. — Ent-
scheidend fiir die Beurteilung einer kiinstleri-
schen Leistung in den vom Verf. zitierten Zu-
sammenhingen ist doch, ob eine solche Leistung
aus dem Willen zum ,Bdsen® entstanden ist,
ob der Musiker also zerstorerisch wirken wollte
oder nicht. Dafl aus kiinstlerischen Leistungen
destruktive Folgen hervorgehen konnen, sei
unbestritten, aber noch immer haben solche
Erscheinungen auch Abwehrkrifte hervor-
gerufen.

Gut-Bose als moralische Wertungen und Gut-
Schlecht als dsthetische Wertungen bediirfen ge-
nauer Trennung. Sie wird in der Schrift nicht
deutlich genug gewahrt, darum bleibt der Ein-
druck unbefriedigend. Wenn der Leser einen
Wunsch iuflern darf, so den, dafl Willy Hess
dem Fragenkomplex eines Tages eine erschop-
fende Darstellung widmen mége.

W. Gétze

KraFT, Lothar: Martin Deutinger | Das Wesen
der musikalischen Kunst. Inaugural-Disserta-
tion zur Erlangung der Doktorwiirde der Phi-
losophischen Fakultit der Rheinischen Fried-
rich-Wilhelms-Universitit zu Bonn. 1963. 178S.
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Die Arbeit gilt der Darstellung und Inter-
pretation der Musikanschauung Martin Deu-
tingers, wie er sie hauptsichlich im vierten Teil
seiner ,Grundlinien einer positiven Philoso-
phie“ (1845) entwickelt hat. Auflerdem sind
noch Aufsitze, zahlreiche Briefe und Tagebuch-
notizen herangezogen. Dadurch ergibt sich ein
sehr lebendiges Bild von Deutingers Einstel-
lung zur Musik. Diese Einstellung wird unter
zwei Gesichtspunkten erliutert: ,Die Musik
als Kunst® — ,Die Kunst als Musik®, Deutinger
spricht {iber Musik als Philosoph und Theologe,
nicht als auch handwerklich geschulter Musiker.
Um so erstaunlicher ist die intuitive Sicherheit
mancher Formulierungen; neben ihnen stehen
allerdings auch weniger iiberzeugende, fragmen-
tarische Auflerungen. Dafl Lothar Kraft auch
solche anfiihrt, verdeutlicht dem Leser, auf
welchen Wegen Deutinger allgemeingiiltige Kri-
terien des Kunsturteils zu erarbeiten versucht.
In zahlreichen Anmerkungen wird auf Ein-
fliisse Schellings, Hegels u. a. hingewiesen und
damit die Position Deutingers in der Denkwelt
seiner Zeit umrissen. Fiir den Musiker ist die
Gegeniiberstellung der Anschauungen Deutin-
gers und Eduard Hanslicks besonders auf-
schlufireich. — Die Sorgfalt, mit der das Mate-
rial gesammelt und gruppiert ist, legitimiert
den Verf. zur kritischen Stellungnahme aus der
Gegenwart heraus, und er nimmt solche Mog-
lichkeiten iiberzeugend wahr. Dabei besticht
die Klarheit der Formulierungen Krafts. So
verdeutlicht er in vielen Fillen Deutingers Ge-
danken und unterstreicht ihre Giiltigkeit, inso-
fern sie mehr als sinnliche Anregung in der
Kunst sehen, ja fordern, daff in ihren Werken
~die Welt als seelische Wirklichkeit sich spiegle.”

W. Gotze

Erzihlungen

ANDERSCH, Alfred: Ein Liebhaber des Halb-
schattens, Drei Erzahlungen. Olten u. Freiburg:
Walter 1963. 123 S. Lw. 11,

Der Titel des schmalen Bandes ist der ersten
novellistischen Erzihlung entnommen und kenn-
zeichnet dort einen trunksiichtigen Intellektu-
ellen, der seine Mutter auf einer Interzonenreise
mit dem Auto fahrlissig dem Tod ausliefert.
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Andersch versteht es Wirkungsvoﬂ,‘in perspek-
tivischer Zusammenschau am Versagen eines ge-
wissen Typs der akademischen Fiihrungsschicht
eine immanente Kritik zu iiben.

In der spielerischen Ausdeutung des Wortes
»Schatten® durch alle méglichen Sprachvarian-
ten hindurch bietet sich eine thematische Briicke
zu den beiden anderen Stiicken an. Der ,Be-
reich des Halbschattens® wird zu einer ,neu-
tralen Zone, in der Licht und Schatten sich
durchdringen®. Wieder muf} ein Intellektueller,
diesmal ein fithrender Industrieller der Papier-
branche, die Folgen eines verfehlten Lebensstils
in alarmierender Weise an sich selbst erfahren,
mit dem Unterschied aber, daff die wissen-
schaftliche Genauigkeit, mit der er die einzelnen
Stadien seiner hysterischen Entwidklung regi-
striert, einen unverkennbaren Willen zur Hei-
lung einschliefit. ,Opferung eines Widders® ist
diese zweite hintergriindige Erzdhlung in Ich-
form iiberschrieben. Das psychotherapeutische
Skalpell der subjektiven Traumanalyse konnte
die Zertriimmerung des Widders, einer zwei-
tausend Jahre alten chinesischen Grabbeigabe,
als eine gewaltsam versuchte Befreiung von der
belastenden Vergangenheit analysieren.

»Alte Peripherie® nennt sich die dritte Studie.
Sie meint das Miinchener Vorstadtleben der Ar-
beitslosenzeit zwischen den beiden Weltkriegen.
Ein gescheiterter Oberrealschiiler, den die Un-
terlegenheit seiner intellektuell besser begabten
Freunde gegeniiber dem Dasein zu einer geisti-
gen Neuorientierung antreibt, verfdllt nach ver-
geblichen Versuchen, die Geheimnisse der Innen-
stadt zu ergriinden, schlieflich dem Kommu-
nismus.

Die drei Erzihlungen muten wie eine Ant-
wort auf die Frage an, die vor gut zehn Jahren
bei der Besprechung eines fritheren Buches von
Andersch in dieser Zeitschrift aufgeworfen wor-
den ist (153 [1953/54] 149 £.).

K. Neumeier S|

BERGENGRUEN, Werner: Der goldene Griffel.
Roman. Miinchen: Nymphenburger Verlags-
handlung 1962. 304 S. Lw. 16,80.

Mit einem goldenen. Griffel schreibt der En-
gel des Menschen nach einer alten Legende alles
aus dessen Leben auf. Der Mensch lebt, fillt in
Schuld, und Gottes Gnade holt ihn zuriick.

Unter diesem Motto fithrt uns der jiingst
verstorbene Dichter in die hektischen Jahre der
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Inflationszeit zuriide. Es sind noch nicht die
goldenen zwanziger Jahre Berlins; hier herr-
schen noch Herr Neureich und Herr Raffke.
Ein aus dem Krieg zuriickgekehrter junger Of-
fizier findet sich in dieser neuen Gesellschaft,
die gar keine mehr ist, nicht zurecht. Schlief3-
lich kommt er auf den Gedanken, eine grofle
Geldsumme zu entwenden und damit auf Rei-
sen zu gehen. Wider Erwarten geht alles gut.
Die Polizei findet ithn nicht, ihn findet jedoch
sein eigenes Gewissen, das ihn jagt. Die Ge-
schichte endet mit der Flucht nach Stidamerika.
Ob der Kassenraub duflerlich geahndet wird,
interessiert den Autor nicht so sehr als die in-
nere Liuterung des Diebes.

Es handelt sich um einen ,frithen® Bergen-
gruen, dessen Neuherausgabe wir dem Verlag
zu danken haben. A. Hiipgens S|

HoHorF, Margarete: Das Fest am Carreio-See.
Roman. Miinchen: Ehrenwirth 1961. 386 S.
Lw. 16,80.

Eine Striflingskolonie, in die Menschen aus
aller Herren Lindern zusammengestromt sind,
soll sich zehn Jahre bewihren. Dann will der
Staat diesen Menschen am Carreio-See dasLand
fiir immer zu eigen geben. Diese Zeit ist nun
bald gekommen, und die Siedlung bereitet das
grofle Unabhingigkeitsfest vor. Da wird plétz-
lich auf ihrem Boden Erddl entdeckt, und die
Regierung denkt nicht mehr daran, zu ihrem
Wort zu stehen. Alle Miihe scheint umsonst ge-
wesen zu sein, und die Siedler haben den Kampf
um ihr Stiick Erde verloren gegen einen Staat,
dessen Polizeimacht sie nicht gewachsen sind.

Dafl diese Verlierer aber die wahren Sieger
sind, ist der Inhalt dieses Romans, der deutlich
als Zeitkritik angelegt ist. Die Autorin bietet
jedoch keine simple Schwarz-Weifi-Zeichnung.
Gute und Bose gibt es auf beiden Seiten. Die
harten Lebensbedingungen der Siedlung geben
der Opferbereitschaft des Menschen die besse-
ren Moglichkeiten, wihrend der korrupte Staat
cher Egoismus und Gemeinheit wuchern lifit.
In der kleinen Welt der Siedler leben Liebe
und Haf, Gliick und Verzweiflung, die ganze
Fiille des Menschenherzens.

Leider ist die sprachliche Dichte des Romans
sehr unterschiedlich. Der Umgangssprache ist
ein zu breiter Raum zugestanden. Einen Ro-
man aktuell zu gestalten, gibe es andere Mittel.

A. Hiipgens S|

RINSER, Luise: Septembertag. Frankfurt: S. Fi-
scher 1964. 143 S. Lw. 9,80.

Auf autobiographischem Hintergrund erzihle
die Verfasserin den Ablauf eines September-
tages in Rom: den frithen Weg zur Messe, einen
Vormittag sich selbst abgezwungener Arbeit
des Schreibens, dazwischen die Briefe Hilfe-
suchender, das listige Telefon, mittags eine Aus-
fahrt zum Strand, nachmittags Sicheinfinden
fiir die Zwischenlandung einer Bekannten auf
dem Flugplatz, entgegenzunehmen ihre Ehe-
tragodie, einzulassen die Zerbrechende in die
gepriifte Hoffnung des eigenen Ich, Riicdkkehr
in die Wohnung, ein einsamer Abend, Geden-
ken, Nachtgebet. Hinter allen Begegnungen,
Erinnerungen, Gesprichen steht die eigene Er-
fahrung des Dunkels, der Zerreifiprobe, der
Verwundung des Menschseins, ausgehalten und
durchlichtet von Glaube und Gebet, steht ein
Ich, ausgeweitet zu liebender Teilnahme am
Schicksal des Nachsten. Die Summe eines Le-
bens durchscheint diesen Septembertag: ,,Schén
ist es, dlter zu werden, erldst von sich, von der
gewaltigen Anstrengung, ,etwas zu werden’,
etwas darzustellen in dieser Welt; gelassen sich
einfiigen, irgendwo, wo gerade Platz ist, und
iiberall man selbst zu sein und zugleich weiter
nichts als einer von den drei Milliarden® (10).
Im Gewohnlichen eines Tages liegt die Dichte
des Auflergewdhnlichen. In der Spannung von
Zusage und Zweifel, Nichtwollen und Miissen
wird an einem deutlich fixierten Punkt Christ-
sein glaubhaft. P.K.Kurz S|

RiBER, Johannes: Das werdorbene Paradies.
Koln u. Olten: Hegner 1963. 212 S. Lw. 15,80.

Die acht scheinbar verlorenen Jahre des Ma-
lers Werner Gall bespricht dieser mit seinem
Freund Alfes. Der Roman ist in der Form die-
ses Dialoges gestaltet, und man merkt erst am
Schluf}, dafl dieser Dialog nicht stattgefunden
hat, sondern nur ein Rechenschaftsbericht des
Malers vor seinem Gewissen ist. Mitten aus dem
Erfolg hat Gall vor acht Jahren sein Wirken in
Deutschland verlassen, um im Siiden, in Italien,
auf dem Kap Palinuro das Paradies zu suchen,
das ihm in der Heimat nicht gegeben werden
konnte. Dieses Paradies sucht er nicht nur fiir
sich, sondern in dem Knaben Coelest zu erle-
ben. Coelest ist noch nicht geboren. Es ist das
Kind der verstoffenen Geliebten seines Freundes
Alfes. Gall 15f¢ die Freundin zu sich kommen,
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nicht um ihretwegen, sondern des Knaben Coe-
lest willen. Da erfihrt er, dafl der Knabe Coe-
lest nicht existiert. Seine Liebe, die sich in Coe-
lest ja nur selbst erleben wollte, findet nicht zu
der Freundin. Diese verlifit ithn, und er wartet
umsonst auf das Paradies.

Sucht man das Gliick in sich selber, findet man
es nicht. Sucht man es im anderen, dann findet
man es nur in der selbstlosen Liebe. Solche Ant-
worten gibt der Roman nicht, doch man muff zu
ihnen gelangen, wenn man nicht das Scheitern
zum Endpunkt des Lebens machen will. Die Idee
des Malers ist schon richtig. Man muf} die All-
tiglichkeit und die Routine verlassen und dem
Licht entgegengehen in der Hoffnung auf den
andern, aber man darf sich nicht nur selbst er-
leben wollen, sondern mufl sich hingeben in
Liebe, Arbeit und Opfer. Dies ist auch in dem
Roman immer wieder symbolhaft angedeutet.
Doch dringt sich diese Symbolik nicht auf. Sie
verlangt einen wachen und empfindsamen Leser.

E. ]ung S

VEesAas, Tarjei: Friihlingsnacht. Roman. Ein-
siedeln: Benziger 1962. 224 S. Lw. 14,80.
Zwei Geschwister bleiben in einer Friihlings-
nacht allein zu Hause, da die Eltern verreisen
miissen. Das Midchen und der Junge wollen
sich einmal ganz der Stimmung dieser Nacht
iiberlassen, da hilt ein Wagen mit fiinf Perso-
nen vor dem Haus. Sie kdnnen wegen eines
Motorschadens nicht weiter und bitten um Un-
terkunft. In dieser Notunterkunft schenkt eine
junge Frau aus der Gruppe einem Kinde das
Leben, eine andere Frau stirbt plétzlich. So fin-
den sich in dieser Nacht fiir die beiden Kinder
entscheidende Stationen menschlichen Lebens
vereint: Jugend und Alter, Kraft und Schwi-
che, Lebensbeginn und Tod. Diese eine Nacht
verindert das Leben aller Beteiligten. Jeder
mufl auf seine Weise die Verwandlung erfah-
ren und bewiltigen. s
Vesaas, der den Nordischen Literaturpreis
1964 erhalten hat, erzihlt die Geschichte der
Frithlingsnacht mit einer verhaltenen Zartheit.
Das Eigentliche bleibt unausgesprochen. Die
.gute Ubersetzung von Elisabeth Stahlschmidt
ist besonders hervorzuheben.  A. Hiipgens §]
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Texte. Prosa junger Schweizer Autoren. Hrsg.
von Hugo LEBER. Einsiedeln: Benzinger 1964.
328 S. Lw. 14,80.

In grofiziigiger Aufmachung eine Anthologie
zeitgendssischer Prosatexte 22 junger Schweizer
Schriftsteller der Jahrginge 1918 bis 1939, die
meisten von ihnen auch in literaturbeflissenen
Kreisen kaum bekannt. Vorgestellt werden
Texte mit einer etwas stark verallgemeinern-
den ,Notiz zur jiingsten Literatur in der
Schweiz®, und manche Erzdhlung (z.B. ,Die
Konserven des Friedrich Alexander Kropf®
von M. Schmid, von R. Brambach die komd-
diantische Kurzgeschichte ,Fiir sechs Tassen
Kaffee® oder, mit den Mitteln einer Zuflersten
Beschrinkung auf die literarische Aussage selbst,
die Notizen E. Gomringers ,aus dem tage-
buch®) zeigt nur zu deutlich, daff die Behaup-
tung, in der heutigen Welt sei ,nichts mehr
iiberblickbar, nichts mehr genau benennbar,
alles dem Bewufltsein des Einzelnen nur noch
fliichtig bekannt® (Vorwort), jedenfalls fiir
diese Autoren nicht zutrifft. Durchweg wird
nicht nur sehr genau beobachtet, die Verfasser
benennen auch zuweilen unbarmherzig treffend
die Wirklichkeit ihrer Gegenstinde. Indessen
ist die materiale wie formale Reduzierung auf
eine scheue, zugleich prizise Bestandsaufnahme
der Dinge, die wie neu benannt werden, der
Geschehnisse und Begegnungen kiinstlerisches
Mittel der Inbesitznahme einer ganzen Welt:
Bestandsaufnahme und Benennung erfaflbarer
einzelner Beispiele, die nur zu leicht transpo-
nierbar sind in die vielfiltige Wirklichkeit des
modernen Menschenlebens hinein. Manchmal
werden sogar ganz unbefangen moralische Leh-
ren erteilt, bisweilen in der Weise kleiner, ein-
prigsamer Parabeln. Auch hier die Bescheiden-
heit exemplarischer Benennung,

Eine schweizerische Prigung merkt man die-
sen Texten nicht an. Viele der Autoren leben
auch gar nicht in der Schweiz oder waren doch
jahrelang aufler Landes.

Mag der Gedanke zur Herausgabe dieser
Texte auch ,von der Neugierde diktiert* wor-
den sein (Vorwort), die Aufrichtigkeit und das
Niveau ihrer Aussagen verdienen einen Leser,
der bereitist, sich ernsthaft auseinanderzusetzen.

P. J. Bodmann S]
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