BESPRECHUNGEN

Theologie

DanieLou, Jean: Vom Ursprung bis Babel.
Genesis I-X1. Frankfurt a. M.: J. Knecht 1965.
102 S. Geb. 7,80.

Der Leser findet hier eine leicht verstindli-
che Darstellung der religidsen Lehre, die die
ersten Kapitel der Bibel geben wollen, die
Lehre von der Erschaffung, vom Menschen,
vom Geheimnis der Siinde, von Adam als dem
Gegenbild Christi und von der Beurteilung
der Menschheit und ihrer kulturellen Bestre-
bungen, wie sie sich in der Vélkertafel und der
Erzihlung vom Turmbau zu Babel darstellt.

A. Brunner S]

Im Zeungnis der Bibel. Bd. 1: vAN JERSEL, Ba-
stiaan, M. F.: Der Gott der Viter im Zeugnis
der Bibel. 103 S.

Bd. 2: pE Groort, Adrianus: Das Wunder im
Zeugnis der Bibel. Salzburg: Otto Miiller 1965.
112 S. je 6,50.

Die Sammlung will den religiésen Inhalt der
Bibel in kleinen Monographien weiteren Krei-
sen zuginglich machen. So stellt die erste dar,
wie Israel seinen Gott sah und was es von ihm
erwartete. Diese Erkenntnis ist vom Neuen Te-
stament iibernommen, vertieft und erweitert
worden. Ausgezeichnet ist diese Offenbarung
gegeniiber den damaligen heidnischen Religio-
nen vor allem dadurch, daf der Gott Israels
nicht nur der Herr der Natur ist, sondern vor
allem der Herr der Geschichte, durch die er
sich offenbart.

Das zweite Bindchen behandelt zuerst das
Wunder im Alten Testament. Das Wunder ist
vor allem ein auflergewdhnliches und unerwar-
tetes Geschehen, durch das Gott dem Volke
Israel Hilfe bringt. Es umfaflt also mehr als
der strenge Wunderbegriff der heutigen Theo-

logie; die damaligen Isracliten kannten ja un-
seren Naturbegriff nicht. Aber von dieser Auf-
fassung ist fiir immer bleibend, daff das Wun-
der eine Begegnung mit Gottes Macht ist, die
den Menschen aufs tiefste erschiittert und ihn
zur Besserung seines Lebens aufruft. Auch im
Neuen Testament haben die Wunder wesent-
lich diesen Sinn; die Ankunft des Reiches Got-
tes mit seiner anfinglichen Verwirklichung der
eschatologischen Giiter soll erwiesen werden.
Dazu haben die Wunder Jesu fiir jeden Evan-
gelisten je nach der eigenen Absicht ihres Be-
richtes eine besondere Bedeutung, die fiir Mat-
thius und Johannes in eigenen Kapiteln dar-
gestellt wird.

Die Biichlein bieten eine gute Hilfe fiir
Bibelkreise und Katechese. A. Brunner S]

DE Hags, Paul: Die Schipfung als Heils-
mysterium. Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
1964. 284 S. Geb. 21,80.

Der Sinn der Bibel ist nicht, profane Kennt-
nisse um ihrer selbst willen zu geben, sclion gar
nicht solche naturwissenschaftlicher Art; sie will
Offenbarung i{ibermitteln, das heifit, Erkennt-
nis des Urteilens und Waltens Gottes und darin
zeigen, wie Gott selbst ist in dem, was den
cigenen Kriften eines jeden Geschopfes unzu-
ginglich bleibt. Auch diese Erkenntnis steht
aber im Dienst des vom Menschen zu erlangen-
den Heils; denn dessen Natur und der Weg
dazu sind davon bestimmt, wer Gott ist, ob
eine mehr oder weniger unterpersonliche Welt-
macht oder ein rein personhafter und darum
ganz weltiiberlegener Gott.

Aus dieser Auffassung heraus behandelt das
vorliegende Buch den Schépfungsglauben Israels
und seine allmihliche Entfaltung im Lauf der
Geschichte. In den iZltesten Texten wird die
unbedingte Weltiiberlegenheit und Oberherr-
lichkeit des Gottes, der Israel frei erwihlt hat,
hervorgehoben; das Naturgeschehen, in dem
die Nachbarvélker verschiedene gottliche Mich-
te wirksam glaubten, ist ebenso in seiner Hand
wie die fremden Nationen und ihre Herr-
scher. Die Betonung der freien Erwihlung
Israels weist darauf hin, dafl dieser Gott
nicht auf Gedeih und Verderb an sein Volk
gebunden ist wie die Gotter der andern Vol-
ker. Wegen dieser unbedingten Macht kann
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sich Israel auf diesen Gott verlassen; er wird
seinem Bund treu bleiben und keine fremde
Macht wird ihn daran hindern kénnen. Immer
klarer tritt als letzter Grund dieser absoluten
und allumfassenden Oberherrlichkeit Gottes,
deren Umfang mit dem sich ausweitenden Hori-
zont des Volkes immer besser erkannt wird,
die Tatsache hervor, daff dieser Gott Himmel
und Erde erschaffen hat. Schliefflich veranlafit
der Zusammensto mit den Religionen von
Assur und Babel, deren Kultur der Israels weit
iiberlegen war, dazu, diese Erkenntnis klar aus-
zusprechen und damit all das, was diese Vil-
ker als gottlich verehrten, als geschaffen von
dem einen Gott aufzuzeigen, wie es Gn1 ge-
schieht; der Gott, der alles erschaffen hat, auch
alle Nationen ins Dasein gerufen hat, ist der
Bundesgott Israels und der allein wahre Gott.
Ihm allein soll Israel mit ungeteilter Hingabe
dienen, weil er der einzige ist. Darum kennt
Israel keine Kosmogonien und noch weniger
Theogonien, Mythen iiber die Entstehung der
Gotter, wie die umliegenden Nationen; Israel
weill um keine Zeit, wo Jahwe nicht gewesen
wire. Und weil dieser Gott iiber allem steht,
ist er auch der Herr der Geschichte und erweist
seine Macht in thr und durch sie, eine Wahrheit,
die den andern Vilkern unbekannt geblieben
ist. Schliefllich geht ein letztes Kapitel auf die
Bedeutung des Schopfungsglaubens im Neuen
Testament ein.

So erweist dieses Werk in einer leicht ver-
stindlichen Darstellung die religitse Bedeutung
des Schopfungsglaubens und gibt zugleich ein
schénes Beispiel, wie auch das Alte Testament
durch Predigt und Katechese fiir das christliche
Leben nutzbar gemacht werden kann.

Die mehrfache Ablehnung der Anwendung
der Kausalitit auf die Schopfung und die Be-
zeichnung Gottes als prima causa trifft nicht
den richtigen Punkt. Falsch wire diese nur,
wenn man alle Ursichlichkeit naturhaft ver-
stehen wollte, wozu unsere Zeit allerdings sehr
geneigt ist. Aber was Kausalitit ist, erfahren
und verstehen wir nicht im Bereich des Natur-
haften, sondern in dem des Menschlich-Person-
haften; erst von da aus kénnen wir wissen, daf}
es sich auch in der Natur um wirkliche Kausa-
litit handelt. Die personhafte Ursichlichkeit,
die allein wirklich Neues hervorbringt, ist die
einzige Erfahrung, von der aus wir uns ein
wenn auch entferntes Verstindnis des gottli-
chen Wirkens bilden kdnnen. A. Brunner S§]
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NEeBEL, Gerhard: Zeit und Zeiten. Stuttgart:
E. Klett 1965. 221 S. Geb. 19,50.

Die nur lose zusammenhingenden Kapitel
des Buches kreisen alle um das im Titel ange-
gebene Thema. Dabei geht es vor allem um
den grundlegenden Unterschied zwischen heili-
ger und profaner Zeit, wobei dem Verf. seine
Kenntnis der griechischen Religion sehr zustat-
ten kommt. Heilige Zeit ist die Zeit der reli-
gitsen Festfeier, in der die Anwesenheit des
Géttlichen und die Aufhebung der Zeit erfah-
ren wird. Ein wesentlicher Unterschied besteht
dann zwischen der heiligen Zeit des Heiden-
tums, deren Gotter sich wohl um die Fest-
geschichte, aber nicht um Weltgeschichte kiim-
merten, und der heiligen Zeit Israels, dessen
Feste geschichtliche Ereignisse, in denen das
Eingreifen Jahwes fiir sein Volk kund wurde,
wieder gegenwirtig setzten. Von diesem Grund-
thema aus ergeben sich Ausblicke auf den Un-
terschied zwischen mythischer und heilsge-
schichtlicher Zeit, zwischen Tempel und Kir-
che, zwischen religits-existentiellem Wissen
und Sachwissen; auf die Grenzen und die mog-
lichen Nachteile der Geschichtswissenschaft und
der wissenschaftlichen Exegese, die aus sich
keine geschichtliche Begegnung sind, diese unter
Umstinden sogar storen und verhindern kon-
nen, iiber das heutige Versagen vor der heils-
geschichtlichen Tiefe; dieses ,macht die avant-
gardistischen Kapriolen und den zivilisatori-
schen Optimismus méglich, der die Hoffnung
ist, auf dem Wege zum Himmelreich als einem
innergeschichtlichen Zustand zu sein“ (121).

Das Buch ist reich an tiefen Einsichten auch
fiir die Fragen der heutigen Zeit. Die Uber-
legungen hitten wohl an Klarheit gewonnen,
wenn der Verf. geschen hitte, dafl die unmit-
telbar erfahrene Dauer mehrschichtig ist wie
der Mensch selbst. Seine Kritik der inneren
Zeit trifft wohl die psychische Dauer, wenn
diese als die eigentlich innere Zeit betrachtet
wird wie bei Dilthey, nicht aber die geistige
Dauer, die in der Selbstgleichheit erfahren wird
und die auch Heidegger in seinen Analysen in
»Sein und Zeit® tibersehen hat. Diese geistige
Dauer wird vor allem in der religitsen Fest-
feier erfahren, nicht die eigentliche Ewigkeit.
Die Uhrzeit hingegen ist von den beiden Wei-
sen zu dauern abkiinftig; zu gemeinsamer Feier



