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Zu bedauern bleibt wohl auch, dafl in der
Instruktion nicht ein einziges Mal die regiona-
len Bischofskonferenzen als Ordnungsfaktor
erwihnt werden. Eine nach Didzesen verschie-
dene Praxis in der Behandlung der bekenntnis-
verschiedenen Ehen erscheint heute nicht mehr
méglich. Die deutschen Bischéfe trafen schon
am 31. Mirz in Freising zusammen, um iiber
die neue Mischehenregelung und ein gemeinsa-
mes Vorgehen in der Mischehenpraxis zu be-
raten.

Zu wiinschen bleibt schliefilich, um eine L&-
sung dieses schwierigen Fragenkomplexes grund-
sitzlich zu erleichtern, daff die Ehe zwischen
einem katholischen und einem nicht-katholi-
schen Christen rechtlich nicht -der Ehe zwischen
einem Katholiken und einem (ungetauften)
Nicht-Christen gleichgesetzt wird. Das wird
schon im Konzilsvorschlag gewiinscht. Die
wesentliche Gleichsetzung beider Ehen in der
rechtlichen Ordnung verletzt die getrennten
Christen und vermengt in der Diskussion um
die Mischehe und ihre rechtliche Ordnung Pro-
bleme, die besser getrennt behandelt und ge-
ordnet werden.

Uber all den Wiinschen und iiber aller Kri-
tik, die man hierzulande gegeniiber dieser In-
struktion erheben kann und erhoben hat, sollte
man aber doch auch in Deutschland nicht das
Positive stillschweigend iibergehen, das diese
Instruktion uns gebracht hat. Man sollte nicht
ibersehen, daff sie im Gesamt positiv zu beur-
teilen ist. Die Regelung, die sie brachte, wire
noch vor wenigen Jahren kaum denkbar, ja
selbst auf dem Konzil als Regelung des Kon-
zils kaum erreichbar gewesen. Die Reform-
bediirftigkeit unserer Mischehenordnung wurde
durch sie anerkannt. Und die Prinzipien, nach
denen gemif der Instruktion diese Reform zu
geschehen hat, sind sachgerecht, offen und viel-
versprechend: Die realistische Einschitzung der
verdnderten Situation und der wirklichen Tat-
sachen beziiglich der Mischehen und die Prin-
zipien des Okumenismus des Konzils. Freilich,
der Vorschlag des Konzils hatte gewiinscht, daf}
in der Neuordnung der Mischehe auch die Prin-
zipien der Konzils-Deklaration iiber die Reli-

gionsfreiheit mit ithren Konsequenzen zum Tra-

gen kidmen; davon ist leider in der Instruktion
mit keinem Wort die Rede.

Und vor allem ist doch auch dies positiv zu
bewerten: Die Instruktion will keine endgiil-
tige Losung bieten. Die seelsorgliche und recht-
liche Erfahrung soll zeigen, ob sich diese Rege-
lung bewihrt. Das sagt die Instruktion aus-
driicklich. Das ist wohl auch der Grund, warum
diese Ordnung ,nur® in der Form einer In-
struktion einer romischen Kongregation erlas-
sen wurde und in dieser Ubergangssituation mit
all ihrer Vorliufigkeit nicht das groflere Ge-
wicht der in einem ,,Motu Proprio® bestindiges
Recht schaffenden pipstlichen Autoritit einge-
setzt wurde, wie es das Konzil gewiinscht hatte.
Es ist also jetzt die Zeit der Hirten und Seel-
sorger. Von ihren Erfahrungen und Vorstellun-
gen, von der Praxis der Bischdfe in der Aus-
niitzung der ihnen durch die Instruktion gege-
benen Moglichkeiten und von der Praxis Roms
in der Gewidhrung der angedeuteten Erleichte-
rungen wird die zukiinfrige Entwicklung in der
Mischehenordnung entscheidend abhingen. Ein
Zuriidk aber kann es nach diesem Konzil und
nach dieser Instruktion wohl kaum geben. Die
Instruktion iiber die Mischehe ist ein erster
Schritt, nicht das letzte Wort. Das innerkirch-
liche und auch das zwischenkirchliche Gesprich
tiber die Mischehe wurde nicht abgeschlossen,
sondern, auf eine neue Grundlage gestellt, neu
angeregt.

Johannes Gliinter GerhartzS]

Das soziale Evangelium und die
sdkularisierte Stadt

Sikularisation als geschichtsphilosophischer und
kulturdiagnostischer Begriff ist ein Produkt des
19. Jahrhunderts, bezeichnete aber urspriinglich
einen rechtlichen oder rechtserheblichen Vor-
gang, d.h. den Entzug eines Eigentums, eines
Territoriums oder einer Institution aus kirch-
lich-geistlicher Herrschaft. In diesem Sinn soll
das Wort ,sikularisieren zum ersten Mal von
dem franzésischen Gesandten Longueville wih-
rend der Verhandlungen zum Westfilischen
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Frieden gebraucht worden sein. Da die Liqui-
dation der Stifte und Bistiimer in einzelnen
Fillen auch mit pipstlicher Sanktion geschah,
war in diesem primir rechtlichen Verstand des
Begriffs keine Rede von Illegitimitit dieses Vor-
gangs. Erst seit 1803, als der Reichsdeputations-
hauptschlufl den groflen Raub am Recht und
Eigentum der Kirche besiegelte, bekam der Be-
griff Sdkularisation die Bedeutung von unbe-
rechtigter und unrechtmifiger Usurpation. Im
Gefolge des Kulturkampfs und dessen Forde-
rung nach radikaler Verweltlichung der 6ffent-
lichen Kultur und Bildung wurde ,Sikularisa-
tion® von einer Parole gewaltsamer Liquidation
des Eigentums zu einem geschichtsphilosophi-
schen und kulturdiagnostischen Begriff, wobei
er neutralisiert und sikularisiert wurde. Ferdi-
nand Ténnies, Mitglied der ,Deutschen Gesell-
schaft fiir Ethische Kultur®, meinte, die fort-
schreitende Verweltlichung sei ein wesentlicher
Charakter der sozialen Entwidklung, die von
der religiés gebundenen ,Gemeinschafts“-form
menschlichen Zusammenlebens zu einer emanzi-
pierten, pragmatisch-rationalen ,,Gesellschafts®-
form verlaufe. Diese soziologische Neutralitit
findet sich auch bei Max Weber, der den Siku-
larisierungsprozef als eine fortschreitende Ent-
zauberung der Welt beschreibt, ohne selbst
Stellung dazu zu nehmen, der aber di¢ Uber-
zeugung hat, dafl die entzauberte Rationalitit
der sikularisierten Zivilisation eine unabwend-
bare Entwicklung der abendlindischen Ge-
schichte ist’.

Die Geschichte des Begriffs und dessen damit
gegebene Ambivalenz veranlafite die deutschen
Theologen Friedrich Gogarten und Johannes
Metz, mit der Unterscheidung zwischen ,Siku-
larismus® und ,Sikularisierung® diese Ent-
wicklung theoretisch zu legitimieren und posi-
tiv zu bewerten. In einem Zhnlich positiven
Sinn spricht von Sikularisation auch der ameri-
kanische Theologe Harvey Cox, dessen Buch
»The Secular City® im letzten Jahr ein Best-
seller in den USA wurde (100000 verkaufte
Exemplare) und viele, teils sehr heftige Dis-

1 Vgl. Hermann Liibbe, Sikularisierung. Geschichte
eines ideenpolitischen Begriffs (Miinchen 1965).
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kussionen ausldste?. Cox verbindet die ameri-
kanische pragmatische Tradition des ,sozialen
Evangeliums® von Walter Rauschenbusch und
Reinhold Niebuhr mit den theologischen Aus-
sagen Gogartens iber die ,Weldlichkeit der
Welt®. Das Aufiergewdhnliche dieses Buchs liegt
in der engen Verkniipfung von Soziologie und
Theologie, mit deren Hilfe Cox die soziologi-
sche Analyse von Ténnies und Weber fortsetzt,
indem er Verstidterung (Urbanization) und
Sdkularisation verbindet. Von diesem Ansatz
aus arbeitet Cox die folgenden vier Aspekte
der heutigen grofstidtischen und technopoliti-
schen Welt heraus: 1. Die positive Bewertung
der Sikularisation und ihre Verbindung mit
der Verstidterung (,Urbanization®); 2. Die
Theologie der Kirche als eine Theologie der so-
zialen Revolution; 3. Die Transzendenzerfah-
rung des heutigen Menschen, und 4. Praktische
Bemerkungen zur stidtischen Kultur, zur ,,town-
culture®, in den USA, wobei die Kirche in der
Rolle des ,kulturellen Exorzisten® gesehen
wird. Obwohl seine Ausfithrungen zu ,Arbeit
und Spiel®, ,Sex and Sikularisation® und ,Die
Kirche und die sikulare Universitit® inter-
essante und einsichtsvolle Beobachtungen ver-
mitteln, kann am Folgenden auf diesen vierten
Teil wegen seiner unmittelbaren Begrenzung
auf die amerikanische Situation nicht niher ein-
gegangen werden.

Zunichst versucht Cox die positive Bedeu-
tung der Sikularisation, die von Sikularismus
zu unterscheiden ist, herauszustellen, indem er
den biblisch-christlichen Glauben an Schopfung,
Exodus und Sinaibund als den Ort ihres Ut-
sprungs aufweist. Der Schopfungsglaube be-
trachtet die Natur nicht als magisch oder numi-
nos, sondern als Schépfung Gottes, die von Gott
unter die Herrschaft des Menschen gestellt wur-
de. Diese Entzauberung der Natur im Schip-
fungsglauben ist die Voraussetzung fiir das Ent-
stehen der Naturwissenschaften, die die Natur

2 Harvey Cox, The Secular City (New York, Macmillan
Company 1965) VIII, 276 S. (London, SCM Press). Vgl.
auch: The Secular City, An Exchange of Views, in: Com-
monweal, LXXXIII, 189-190. Heft XXV von Christianity
and Crisis (12. Juli 1965) wird gleicherweise der Dis-
kussion dieses Buches gewidmet.



Umschanu

als ein Objekt der Forschung und Verinderung
betrachten und dabei unser technopolitisches
und stidtisches Leben ermdglichen, Die Exodus-
erfahrung setzt die Entzauberung der Natur in
eine Entsakralisierung der Politik fort und er-
moglicht politische Reformen und soziale Re-
volutionen dadurch, dafl das herrschende Re-
gime nun nicht mehr als unmittelbarer Aus-
druck des Willens Gottes gesehen wird. Der
Sinaibund bringt nach Cox zum Bewuf3tsein,
dafy kein menschlicher Wert mit dem transzen-
denten Jahwe identisch ist, und dafl das Ver-
bot von Gétzenbildern ein Verbot jeglicher Ver-
absolutierung von menschlichen Wertbestim-
mungen und Systemen darstellt. Diese Ent-
weihung der Werte braucht aber, wie Cox be-
tont, ebensowenig zu einem anarchistischen Re-
lativismus und Nihilismus zu fithren, wie es
mit der Entsakralisierung der Politik in der
neuzeitlichen Demokratie geschah.

Da diese dreifache Sikularisation erst das
Leben der technisierten Grofistidte ermdglicht
und erst in ihnen zu ihrer vollen Ausprigung
kommt, wird sie von Cox mit der Verstidte-
rung verbunden. Er veranschaulicht dies am
Symbol der sikularisierten Stadt, als deren Ge-
stalt ihr soziales, als deren Stil ihr kulturelles
System bezeichnet wird. Die Gestalt der siku-
larisierten Stadt wird durch Anonymitit und
Mobilitit bestimmt, wobei Anonymitit nicht
eine Entpersonalisierung des Menschen oder
eine Befreiung von moralischen Konventionen
bedeuten muf}, sondern die Voraussetzung und
Ermoglichung tieferer personaler Verhiltnisse
ist. Hier unterscheidet Cox eine ,,I-Thou® (Ich-
S1=You*
.I-You® Beziehung ist ein Verhiltnis der Part-
nerschaft und Mitarbeit, eine christliche Bezie-
hung, in der der Mensch dem anderen nicht als
ein ,Du®, aber auch nicht als ein , Es“ begegnet,
sondern als ein ,, You®. Die Mobilitit der siku-
larisierten Stadt darf nicht als Traditions- odeér
Waurzellosigkeit verstanden werden. In ihr sieht
Cox vielmehr die Ablehnung jeder Verabsolu-
tierung oder Sakralisierung einer bestimmten

Du) von einer Beziehung. Diese

Stadt, Nation oder Konvention und damit die
Bejahung der Universalitit Jahwes. Sie ermog-
licht es vor allem, daf8 die sozial Unterdriickten
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dorthin gehen konnen, wo sie einen hoheren
Wohlstand erreichen. Auch die Unterscheidung
zwischen Gesetz und Evangelium wendet Cox
auf die Anonymitit und Mobilitit an, um diese
positiv zu bewerten.

Der Stil der sikularisierten Stadt, d. h. die
Art und Weise, wie eine Stadt die ihr Leben
tragenden Werte und Bedeutungen aufbaut und
organisiert, ist pragmatisch und profan. Der
Pragmatismus entspricht dem Typ der moder-
nen Gesellschaft und wird durch ihre Stellung
zur Wahrheitsfrage bestimmt. Cox spricht von
drei Arten des Wahrheitsverstindnisses, die in
der Geschichte aufeinander folgten, wobei er
das mythische Wahrheitsverstindnis dem Stamm,
das ontologische dem Dorf, und das funktio-
nale der technologischen Stadt zuordnet. Der
heutige Mensch fragt nicht, ob und was etwas
ist, sondern wie etwas ist oder wie es funktio-
niert. Diese Art der Fragestellung ist nach Cox
genuin biblisch, da der Hebrier nicht nach dem
Wesen Gottes fragt, sondern nur danach, wie
Jahwe gehandelt hat und handelt. (Cox scheint
keine Schwierigkeiten darin zu sehen, dafl in
Israel zur Zeit des ,Stammes® das funktionale
Verstindnis der technologischen Stadt herrschte
und nicht das mythische, das doch fiir diese Zeit
typisch sein soll.) Die traditionelle Theologie,
so bemerkt Cox kritisch, verfehle deswegen die
eigentliche Problemstellung des heutigen Men-
schen, weil sie immer noch davon ausgehe, dafl
der Mensch nach dem ,tiefen Grund® (Tillich)
des Lebens frage. Ohne auf eine universale oder
endgiiltige Interpretation der Welt, des Kosmos
und seines eigenen Lebens abzuzielen, stellt der
Pragmatiker die Probleme konkret, isoliert sie
und 18st sie nacheinander. Er leugnet damit
nicht die Sinnhaftigkeit des Lebens — er setzt
diese vielmehr voraus —, will aber auf diese
Weise jede Verabsolutierung seiner unmittel-
baren Zwedke und Ziele vermeiden. Der mo-
derne, in Nutzvorstellungen denkende Mensch
sucht daher Antworten auf seine Lebenspro-
bleme nicht mehr beim Priester, sondern beim
Spezialisten, wie etwa beim Eheberater oder
beim Psychotherapeuten.

Diese Nicht-Verabsolutierung der Werte und
Ziele gehort auch zur Profanitit, dem zweiten
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Stilcharakteristikum der sikularisierten Stadt.
Cox will damit auf die Tatsache hinweisen, dafl
der Horizont des heutigen Menschen auf das
Irdische beschrinkt ist, dafl er sich also nicht
am Jenseits, sondern am Diesseits orientiert.
Dies wird von der Erkenntnis der kulturellen
Anthropologie und der Wissenssoziologie be-
stitigt, dafl der Mensch seine Werte und Be-
deutungen als Projektionen seiner Gesellschaft
selbst schafft. Zur biblischen Begriindung fithrt
Cox Genesis 2,4 an, wonach Jahwe den Men-
schen die Tiere benennen liflt, weil er ihn zur
Verantwortung und zur Herrschaft iiber die
Welt und die Geschichte ruft. Aus diesem Grund
sieht Cox im Pragmatismus und in der Profani-
tit die Voraussetzungen der heutigen plurali-
stischen Gesellschaft. Auch hier werde namlich
der Mensch vor die Verantwortung fiir seine
Welt und die Geschichte gestellt, weil man nicht
mehr ein absolutes Ideal, sondern die mensch-
liche Person selbst als den Triger des Sinnes
der Geschichte betrachte.

Der Ausgangspunkt jeder Theologie der Kir-
che muf nach Cox eine Theologie der ,sozialen
Revolution® sein. Damit lehnt er jene schizo-
phrene Meinung ab, nach der es den fiir die
Welt als Welt engagierten Christen, aber die
nicht fiir die Welt als Welt engagierte Kirche
gibt. Die Kirche ist vor allem eine fiir die Welt
verantwortlich-antwortende Gemeinschaft. Thre
Aufgabe ist es, das Handeln Gottes in der
Welt, das nach Cox in den ,historischen® Er-
eignissen der sozialen Revolution geschieht, zu
erkennen und mit ihm mitzuarbeiten. Die Kir-
che muf also in ihrem Leben und ihrer Theolo-
gie fragen: Wo und wie handelt Gott jetzt in
der Welt? Welche soziale Revolution will er?
Sie darf daher eine Theologie der Geschichte
nicht als Theologie der Vergangenheit treiben,
sondern mufl sich durch eine Theologie des
jetzigen Handelns Gottes in der Welt fithren
lassen. In ihrer Tradition des Strebens nach
sozialen Reformen und Utopien wird die siku-
larisierte Stadt fiir Cox zum Symbol des Rei-
ches Gottes, das in Jesus angebrochen und noch
jetzt stindig im Kommen ist. Fir Cox hat
nimlich Christus nicht eine gegenwirtige oder
zukiinftige, sondern eine sich geschichtlich rea-
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lisierende Eschatologie verkiindigt. Cox glaubt
in der sikularisierten Stadt deswegen ein Sym-
bol des Reiches Gottes und seines Kommens
sehen zu kénnen, weil sie eine pluralistische Ge-
sellschaft fordert und erméglicht, und weil sie
den Menschen zum verantwortlichen Handeln
und Mitwirken in der sozialen Revolution ruft.

Die Kirche darf sich daher, so betont Cox,
nicht so sehr als Institution betrachten, sondern
mufl sich als das Volk Gottes verstehen, das
dem Ruf des in der sozialen Revolution kom-
menden Reiches Gottes folgt. In diesem Prozefl
des Kommens des Reiches Gottes hat die Kir-
che drei Funktionen: Kerygma, Diakonia und
Koinonia — Verkiindigung, Dienst und gesell-
schaftliche Verantwortung. Im Kerygma der
Kirche wird verkiindet, dafl eine Revolution
im Gang ist, deren Hauptphase schon hinter
uns liegt. Die Kirche verkiindet, dafl Jesus
durch seinen Sieg iiber die Michte und die Ge-
walten dem Menschen wieder die Moglichkeit
gegeben hat, Erbe und Meister der Welt zu
werden. Unter diesen Michten und Gewalten
versteht Cox alles, was in einer Kultur oder
einer Gesellschaft gegen soziale Reform, Welt-
frieden und menschliche Freiheit streitet. Der
Christ diirfe daher nicht mehr fragen: Kann ein
Atomkrieg verhindert werden? Ist Rassen-
gerechtigkeit iiberhaupt mdglich? Nach seinem
Glauben bestimmt ja kein unabwendbares Fa-
tum das Schicksal des Menschen und seiner Ge-
schichte, sondern das sieghafte Handeln Gottes
in Christus. Das Evangelium verkiindigt, dafl
der Christ auf Grund seiner adoptiven Gottes-
sohnschaft iiber die Welt und ihre Probleme
nicht nur herrschen soll, sondern auch herrschen
kann, und dafl die Geschichte, in der er steht,
nicht die Tage vom Karfreitag bis Ostersonn-
tag, sondern die Epoche vom Ostersonntag bis
zum letzten Tag umspannt. Daher mufi der
Christ in der Macht, die ihm Christus erwor-
ben hat, fiir das Sichtbarwerden und das Kom-
men des Reiches mitwirken und mit den andern
zusammenarbeiten. Dieses Handeln des Chri-
sten griindet in seinem Glauben, dafl Jesus der
Sieger ist und sein wird. Die diakonische Funk-
tion der Kirche besteht sodann darin, Spaltun-
gen in der Gesellschaft zu beseitigen. Da diese
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Spaltungen nur auf der Grundlage der Gesell-
schaft iiberwunden werden k&nnen, ist dazu
die Diakonia der Kirche als Gemeinschaft not-
wendig. Mit der Koinonia-Funktion der Kir-
che ist schlieflich ihre Verantwortung in der
Stadt gemeint. Diese Verantwortung ist eine
sichtbare Demonstration dessen, was die Kirche
in ithrem Kerygma sagt und worauf sie in ihrer
Diakonia hinweist. Diese Funktion ist ein Zei-
chen der Hoffnung der Kirche und ihrer Be-
weglichkeit auf neue Situationen und Institu-
tionen hin.

Bei der Behandlung seines Hauptanliegens —
die Kirche als Partner Gottes beim Aufbau des
Reiches Gottes — kommt Cox auch auf das Pro-
blem der Transzendenzerfahrung des heutigen
Menschen zu sprechen. Indem der Mensch er-
kennt, dafl Natur, Politik oder gesellschaftliche
Ordnungen nicht goctlich sind, erfihrt er Gott
in seiner absoluten und schlechthinnigen Tran-
szendenz. Diese Transzendenzerfahrung ge-
schieht fiir Cox nicht primir in der Begegnung
mit dem Mitmenschen, sondern in der ,sozia-
len Revolution®, wo Gott als ein verborgenes
»You®, als Partner erfahren wird. Denn ob-
wohl der Christ in der sozialen Revolution auf
Hindernisse stéfit, die seiner Verfiigungsgewalt
entzogen sind, und obwohl er immer wieder
der scheinbaren Erfolglosigkeit solcher Revolu-
tionen inne wird, weifl er doch aus der Erfah-
rung seines Glaubens um den schliefilichen Er-
folg, da auch die Exodus-Revolution und die
Auferstehung gegen allen Anschein und gegen
alle Hindernisse geschehen sind. Daher erfihrt
der Christ auch jetzt in der Uberwindung aller
Hindernisse bei seinem Einsatz fiir die soziale
Revolution den transzendenten Sieg Christi
und die Macht Gottes. In dieser Transzendenz-
erfahrung begegnet er Gott als einem verborge-
nen Partner, der durch seine Anwesenheit und
durch seine Macht die soziale Revolution her-
vorbringt und zum Erfolg fiihre. Deswegen
soll der Christ, so folgert Cox, nicht so sehr
eine direkte Begegnung mit Gott suchen, son-
dern mehr nach sozialer Gerechtigkeit streben;
denn Gott ist nur dort, wo soziale Liebe ist.

So beeindrudsend dieser Entwurf ist und so
viel Lobenswertes man an ihm findet, so
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miissen doch einige kritische Fragen gestellt
werden. Ist der heutige Mensch in seinem Wahr-
heitsverstindnis so pragmatisch, wie es Cox be-
hauptet? Er sieht sicher richtig, dafl unsere nach-
metaphysische Zeit nicht das vor-metaphysische
Denken Heideggers, sondern ein ,politisches
Denken® braucht. Aber ist dieses Denken iden-
tisch mit einem bloflen Pragmatismus oder
Funktionalismus? Da Cox die Wahrheit pragma-
tisch versteht, scheint er folgerichtig zu meinen,
Sikularisation sei schon deswegen gut und wahr,
weil sie heute adiquat existiert und funktio-
niert. Ebenso unvermittelt sucht er oft zwischen
einem biblischen Zitat oder einem biblischen Er-
eignis und der heutigen Sikularisation eine
Parallelitit aufzuzeigen, ohne die exegetischen
Nuancen und Schwierigkeiten zu beriicksichti-
gen und ohne auf die Grenzen einer solchen
Ubertragung zu achten. Wird der heutige
Mensch damit zufrieden sein? Macht nicht Cox
zu Unrecht den Pragmatismus des Menschen auf
der Strafle zum Kriterium der Wahrheit und
des Strebens nach Wahrheit? Impliziert nicht
etwa die abstrakte und komplexe Forschung
der theoretischen Physik und Mathematik ein
Suchen nach Wahrheit, das nicht bloff unmittel-
bar funktional orientiert ist, sondern nach tie-
feren Begriindungen und einem umfassenden
Sinn strebt? Zum Verstindnis der heutigen
Welt scheint eine theologisch tiefere Begriin-
dung und Bewertung der Sikularisation und
der Verstidterung notig zu sein.

Ohne dafl die Ergebnisse des Buches von Cox
abgelehnt werden sollen, miissen daher zwei
Fragen zur Problematik seiner Argumenta-
tion gestellt werden. Erstens: Cox setzt in sei-
ner Entnuminisierung der Welt Gott als den
ganz Anderen, den ganz Transzendenten vor-
aus. Wie kann aber dieser so ganz andere Gott
in der Geschichte handeln? Wie kann das Reich
Gottes mit der sozialen Revolution der siku-
larisierten Stadt so eng verbunden werden,
wenn dieser Gott so ,entweltlicht® ist? Die
einzige Begriindung dieser Verbundenheit sieht
Cox darin, dafl das Reich Gottes mit der Per-
son Jesu schon angebrochen ist. Damit wird
aber das Problem nicht gelst, sondern nur auf
die Christologie verlagert. Uber die Natur des
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Reiches Gottes wird nichts ausgesagt; denn die
Frage bleibt, ob dieses Reich Gottes oder die
sich realisierende Eschatologie eine ,entwelt-
lichte® oder ,weltliche* Eschatologie sei. Leider
behandelt Cox diese Problematik, wieweit die-
ses Reich in oder auflerhalb der Geschichte ist,
in Bezug auf die konsequenten Implikationen
seines Gottesbegriffs nicht. Zweitens: Kann
Eschatologie in eine Fortschrittsidee umgesetzt
oder sikularisiert werden? Wihrend die christ-
liche Eschatologie ein in die Geschichte einbre-
chendes, ihr transzendentes, ,heterogenes® Er-
eignis meint, entwirft die Fortschrittsidee die
Zukunft von einem der Geschichte immanenten
und sich entwickelnden Prinzip aus. Wieweit
kann die sdkularisierte Stadt mit ihrem Stre-
ben nach einer sozialen Utopie ein adiquates
Symbol des Reiches Gottes sein? Diese Frage
kann nicht einfach mit dem Hinweis auf die
sich realisierende Eschatologie Jesu beantwortet
werden, wie es Cox versucht. Wird nicht durch
das Symbol der sikularisierten Stadt und ihrer
optimistischen Selbstbehauptung des Menschen
diese sich realisierende Eschatologie als eine
innerweltliche, in der Geschichte sich ent-
wickelnde Realitdt verstanden? Worin wird das
transzendente, heterogene Element veranschau-
licht und angedeutet? Dafl das Reich Gottes
sich allmahlich verwirklicht, bedeutet nicht nur
eine zeitliche Bestimmung des Unterschiedes von
einer sofortigen gegenwirtigen oder zukiinfti-
gen Eschatologie, sondern ist auch eine qualita-
tive Aussage iiber die Natur des Reiches Gottes
und seinen Ursprung. Es wire also wiinschens-
wert gewesen, dafl Cox uns dieses Problem im
Hinblick auf das Verhiltnis der gottlichen und
menschlichen Freiheit beim Aufbau des Reiches
Gottes niher bestimmt und deutlicher erhellt

hitte. Francis P. Fiorenza

Konfession und Biicherlesen
Kann die Konfessionszugehorigkeit als Be-
stimmungsfaktor fiir den Biichermarkt ange-

sechen werden? Diese die Verkaufsleiter von
Verlagen interessierende Frage ist statistisch bis-
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lang nur wenig untersucht worden. Zwar wufite
man immer schon, daff katholische Verlage ein
konfessionell bestimmtes Einzugsgebiet von Le-
sern haben und andere sich eben deswegen, weil
die Unternehmen als katholisch bekannt sind,
von ihnen fernhalten. Erstmals ist auf der Buch-
hindlertagung in K&nigshofen von Dr. Ludwig
Muth im Verlag Herder gewissenhaftes Mate-
rial zusammengestellt worden. Es ist unter vie-
ler Riicksicht aufschlufireich und ist ein Beitrag
zur Spezialisierung der Diskussion um das
»katholische Bildungsdefizit“, dessen Tatsache
heute von niemand mehr bestritten wird. Bil-
dungsdefizit und Leserdefizit stehen natiirlich
in einem engen Zusammenhang, wobei die
Frage der Prioritit nicht immer ganz leicht zu
entscheiden ist. Immerhin ist man geneigt an-
zunechmen, daf die Schulbildung eher fiir die
Wahl der Lektiire verantwortlich ist als um-
gekehrt.

Das Allensbacher Institut fiir Demoskopie
hat das Material seiner Archive auswerten las-
sen. Thm entstammen auch die folgenden Zah-
len. Eine der interessanten Fragen lautete:
Frage: Lesen Sie manchmal ein Buch, oder schla-

gen Sie etwa in einem Lexikon nach oder

kommen Sie eigentlich nie dazu, ein Buch zu
lesen oder anzusehen?

Prote- Protestanten,
stanten| die zur Kirche gehen:
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Lese hiufiger | 26%0 | 26%0| 26%o0|23%0 | 32%0
Ab und zu 37% | 31%o0| 38%0| 40%0 | 34°%0
Nein, nie 37%o0 | 43%0| 36%|37%0 | 34%0
100% | 100% [100% [100% [100%
Katho- Katholiken,
liken | die zur Kirche gehen
Lese hiufiger | 23%0 | 22°%0| 23%0 | 25%0|31%0
Ab und zu 349, | 30%0| 40%0 | 39%/0|31%
Nein, nie 439, | 48%0| 37%0| 36%0} 38%0
100% | 100% [ 100% |100% | 100%




