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logisch, wenn Hegel sagt: ,,Unsere Universiti-
ten und Schulen sind unsere Kirche. Die Pfar-
rer und der Gottesdienst tuts nicht® (zit. S. 73).
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Kasper, Walter: Das Absolute in der Geschich-
te. Philosophie und Theologie der Geschichte in
der Spitphilosophie Schellings. Mainz: Mat-
thias-Griinewald-Verl. 1965. XXVIII, 439 S.
Lw. 45,—.

Die Spitphilosophie Schellings kommt erst
heute richtig zu Ehren. Allerdings war sie gleich-
sam unterirdisch schon frither wirksam; Im-
pulse fiir die Lebensphilosophie und den Exi-
stenzialismus gingen von ihr aus. Diese spite
Periode Schellings ist gekennzeichnet durch das
Bemiihen, iiber den Idealismus hinauszukom-
men. Er hatte eingesehen, dafl Ableitungen a
priori immer nur Mdglichkeiten ergeben kénn-
ten; das Wirklichsein dieser Moglichkeiten ldfit
sich jedoch so nicht erschlieflen; Wirklichsein ist
Tatsache. So will Schelling neben die bisherige
Philosophie, die an ihrer Grenze vor dem Pro-
blem der Tatstichlichkeit zum Scheitern gekom-
men ist und die er jetzt negative Philosophie
nennt, eine neue, positive setzen. Ausgehend
von dem wirklichen Gott, der der Herr des
Seins ist, und seiner Setzung der Welt will er
die wirkliche Welt in ihrem geschichtlichen Ver-
lauf zu verstehen suchen. Das Verstindnis fiir
diesen Ablauf erschliefit sich in der Geschichte
der Religionen. Deshalb ist diese Spitphiloso-
phie eine ,Philosophie der Mythologie und der
Offenbarung®. Es wird versucht, deren notwen-
digen Ablauf, der aber durch eine freie Ent-
scheidung in Bewegung gesetzt wurde, durch
seine Potenzenlehre zu erhellen. Die in Gott
geeinten und von ihm beherrschten Potenzen
sind durch eine freie, vorgeschichtliche und vor-
weltliche Entscheidung aufer sich geraten, von
der ihnen gemiflen Stelle geriickt und so ist der
Weltprozef} als die Riidkkehr in die goteliche
Ordnung in Gang gekommen und damit als
Geschichte. Diese gipfelt in Christus, der durch
seine Menschwerdung und seinen Gehorsam
grundsitzlich die Verkehrtheit der Potenzen
iiberwunden hat. Er ist aber immer schon im
religidsen Prozefl, wenn auch unerkannt, als
dessen Sinn und als Sinn der gottlichen Ent-
scheidung wirksam gewesen. Der Mythus ist
nichts Willkiirliches, sondern die notwendige
Folge der Urentscheidung und der Weg zu
Christus.
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K. hat es verstanden, den sehr schwierigen
Stoff verstindlich darzustellen und fiir die ein-
zelnen Punkte die Entwicklung und den ent-
scheidenden Punkt der Kehre bei Schelling ver-
stindlich zu machen. Auch kann man seiner
Meinung, dafl es Schelling grundsitzlich gelun-
gen sei, die Geschichte als Geschichte in die Phi-
losophie einzubeziehen, beipflichten. Er macht
allerdings auch auf das Ungeniigende der Lei-
stung Schellings aufmerksam. Er hat das idea-
listische Denken nicht ganz iiberwinden und
nicht alle Folgerungen aus seinem neuen An-
satz ziehen konnen. ,So hat man fast den Ein-
druck, er kénne Gott in der Geschichte gleich-
sam in die Karten schauen und ihn denkend
umgreifen. Sucht man diese Position theologie-
geschichtlich einzureihen, so konnte man sie
bestenfalls als Semirationalismus bezeichnen®
(431; vgl. 140 f.). Ferner ist zu sagen: ,Es ist
nach der Schrift auch unter der Voraussetzung,
dafl uns in Christus die Weisheit Gottes wirk-
lich erschienen und offenbar geworden ist, nicht
mdglich, von dorther den ganzen geschichtlichen
Weg der Weisheit Gottes einfach zu umgreifen
und zu einem System zu entfalten. Das Chri-
stentum kennt eigentlich kein System im spezi-
fisch neuzeitlich-idealistischen Sinn. Das Mittel-
alter kannte Summen, aber nicht Systeme im
Sinn des Idealismus® (436). Letzter Sinn des
Christentums ist nicht Einsicht in die Wege
Gottes, sondern Wachstum in der Liebe (420).

Es wire wohl ferner zu sagen, daf} die Ein-
sicht in Wahrheiten des Bereichs des Person-
haften und damit die geschichtliche Erkenntnis
Bereitschaft zur Anerkennung als Voraussetzung
fordert; daf} sie auf einer Entscheidung beruht,
ist in diesem Sinn richtig, kénnte aber ange-
sichts mancher philosophischer Strémungen zu
Mifiverstindnissen fithren. Auch fragen wir uns,
ob die transzendentale Methode fiir eine Ge-
schichtsphilosophie, ja fiir die Philosophie tiber-
haupt die geeignete, sachgemifie Methode ist,
aufler unter der Voraussetzung, daf} die mensch-
liche Geistigkeit die Vermittlung des zu sich
selber kommenden Absoluten ist. Zu erwigen
ist wohl auch, dafl Schelling von Anfang an sich
bemiihte, das Leben mit seinen dunklen Seiten
und seinen Abgriinden in die idealistische Phi-
losophie mit einzubezichen und daf er darum
stark mit den Kategorien des Lebendigen ar-
beitete, wodurch er ja das Entstehen der Lebens-
philosophie mit anregte. Auch seine Potenzen-
lehre ist an der menschlichen Willenstitigkeit
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gebildet. Diese ist aber kein rein geistiges Ge-
schehen, sondern mit Psychischem wesentlich
verbunden, das sich im Dunkel des Unbewuf3-
ten verliert. Nicht umsonst sind Anregungen
fiir die Tiefenpsychologie mehr oder weniger
unmittelbar auf Schelling zuriickzufiihren. Je-
denfalls lassen sich die Strukturen der Willens-
tatigkeit im Menschen nicht ohne weiteres auf
Gott iibertragen, das psychische Moment auch
nicht durch eine einfache Analogie. Auch das
dialektische Moment im menschlichen Denken
ist nicht auf der Geistigkeit, sondern auf dem
gegensitzlich strukturierten Biologischen fun-
diert. Deswegen glauben wir nicht, dafl der
Beitrag Schellings zur Entwicklung der Theolo-
gie sehr grof} sein kann, aufler dadurch, dafl er
auf Probleme aufmerksam macht. Vielmehr muf}
man, wie auch die HI. Schrift dies tut, die Ka-
tegorien des Personhaften fiir eine christliche
Lehre von Gott, dem Dreifaltigen, zuerst phi-
nomenologisch erhellen und sie dann analog
auf Gott anwenden, also Personhaftigkeir,
Selbstsein, Mitsein, Anerkennung, freies Schen-
ken, freies Vermitteln, freies Empfangen, Dank,
Liebe, Gemeinschaft u. 4. (vgl. A. Brunner, Vom
christlichen Leben [Wiirzburg 1962] 333-369).
Fiir die schéne Leistung des Verf. werden Theo-
logen und Philosophen dankbar sein.
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Es ist viel dariiber gestritten worden, ob die
»Kehre* in der Philosophie Heideggers bedeu-
tet, daf er die in ,Sein und Zeit“ und den
zeitlich benachbarten Schriften geduflerten An-
sichten aufgegeben habe und die spiteren Schrif-
ten einen Neuanfang seines Denkens bedeuten
oder nicht. Manches spricht fiir die erste An-
sicht: die Methode der Phinomenologie wurde
aufgegeben, eine neue Terminologie erschien
und Grundbegriffe wurden in ihrem urspriing-
lichen Sinn umgestaltet. Trotzdem besteht zwi-
schen den beiden Perioden kein Gegensatz oder
gar Widerspruch. Nicht nur bildet die immer
neu ansetzende Frage nach dem Sinn des Seins
eine durchgehende Absicht im Denken Heideg-
gers. Wichtiger noch ist, daff die Kehre sich
von Anfang an als innerste Moglichkeit des
Denkens Heideggers vorbereitete und es darum
folgerichtig zu dieser Kehre kommen mufite,

nicht weil zuerst das Ziel verfehlt worden war,
sondern weil von dem erreichten Ziel aus der
Weg zurlickgegangen werden mufite, da Sein
und Dasein in einem Zirkelverhiltnis stehen,
wie Heidegger sagt: , Jede philosophische, d. h.
denkende Lehre vom Wesen des Menschen ist
in sich schon Lehre vom Sein des Seienden. Jede
Lehre vom Sein ist in sich schon Lehre vom
Wesen des Menschen. Aber die eine Lehre ist
niemals durch eine blofie Umdrehung der ande-
ren zu erreichen® (Zit. 104). Da das Dasein
dieser Zirkel ist, miissen die ontologischen Aus-
sagen dieses sich im Zirkel befindlichen Daseins
ihrem Ursprung nach zirkelhafte Struktur ha-
ben. Das Denken ist ja je die Weise, wie sich
das Sein faktisch offenbart und wie das existie-
rende Dasein ihm in seinem Seinsverstindnis
entspringt. Sein offenbart sich ,als“ Dasein und
»aus® dem Dasein her als dessen Seinssinn zir-
kelhaft. Darum bewirkt weder das Dasein noch
das Sein allein die Kehre. Das Sein ist aber ge-
schichtlich und darum der grundlose Grund
aller Wandelbarkeit. Deswegen tritt in der spi-
teren Periode der geschichtsgriindende Charak-
ter der Seinsfrage als die eigentliche Weise der
Offenheit von Sein, und daher das ,,wesentliche
Denken® als die eigentliche Grunderfahrung in
den Vordergrund. ,Ontologie- bzw. Meta-
physikbildung — der im ausdriicklichen Tran-
szendieren faktisch gewordene Stand im Bezug
zur Seinsfrage — erweist sich dabei als das
eigentlich Wiederholbare und infolgedessen als
das ent-scheidende (im ,onto-genetischen® Sin-
ne) Konstitutivum der Geschichtlichkeit {iber-
haupt® (214). Sein ist als ,Ereignis. ,In der
Wendung Sein als Ereignis meint das ,als* jetzt:
Sein, Anwesen-lassen, geschickt im Ereignen,
Zeit, gereicht im Ereignen, Sein und Zeit er-
eignet im Ereignis®. ,Indes, das Ereignis ist
weder, noch gibt es das Ereignis.“ ,Das Ereig-
nis ereignet. Damit sagen wir vom Selben her,
auf das Selbe zu, das Selbe“ (zit. 169 f., aus
dem Vortrag ,Zeit und Sein® von Heidegger).
Also ein reines Geschehen, das an den ,bacchan-
tischen Taumel® von Hegel (Phinomenologie
des Geistes, Vorrede) erinnert. — Die Darstel-
lung diirfte die Ansichten Heideggers richtig
wiedergeben. Eine Kritik wird nicht versucht.
Als solche wire wohl zuerst zu sagen, daf die
Destruktion der Metaphysik an der cartesiani-
schen Auffassung der Substanz orientiert ist.
Dariiber geht dann die Sicht auf die Selbst-
gleichheit des Subjekts bereits in der Analyse
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